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INTRODUCCION

Después de haber realizado trabajo de campo por siete afios en distintos pueblos
y rancherias raramuri de la Sierra Tarahumara, trasladarme a los asentamientos
de la capital del estado de Chihuahua, para estudiar la problemética de los
rardmuri urbanos, significé un gran contraste. Estos lugares fueron construidos por
la iniciativa de diferentes actores institucionales cuyo proposito fue ofrecer
oportunidades de residencia a la poblacion rardmuri que ellos consideraban vivia
en condiciones deplorables. A lo largo de los afios, el desarrollo de estos
proyectos, asi como el impulso de los mismos rardmuri, ha implicado la
consolidacion de ocho asentamientos reconocidos como tales por las autoridades
estatales. De acuerdo a la orientacion de los planes, asi como de la respuesta
dada por sus habitantes, cada uno de estos lugares ha trazado un perfil
caracteristico que marca la convivencia, la reproduccion sociocultural y la
construccion de las subjetividades.

En el asentamiento el Oasis, creado en 1957 y con una poblacion actual de
quinientas personas, dicho perfil responde a un conjunto de dinadmicas en las que
se involucran sus residentes: mujeres, hombres, nifias, nifios y jévenes, asi como
los actores institucionales que realizan diferentes actividades. Las jornadas en el
Oasis inician en las primeras horas de la mafiana, cuando los miembros de cada
vivienda o unidad residencial, generalmente familiar, se alistan para desempefar
las actividades que les corresponden. Entre las cinco y las siete de la mafana los
varones, jovenes o adultos, dedicados al trabajo de la albafileria se dirigen a
diferentes obras y construcciones a lo largo y ancho de la ciudad. Las mujeres,
principalmente las madres, se quedan alistando a sus hijos para enviarlos al
colegio que se ubica dentro del asentamiento; enseguida, algunas de estas
mujeres, dedicadas al empleo doméstico remunerado o de limpieza, tanto adultas
como jovenes, salen hacia las colonias de clase media o alta en las que trabajan.
Salvo algunos casos particulares, el grueso de todos los residentes del Oasis
utilizan el transporte publico para movilizarse en la ciudad.

Las actividades en la escuela inician a las ocho de la mafiana cuando

ingresan los nifios y nifias que asisten a la primaria, y a las nueve los que estan



inscritos en el nivel preescolar. La escuela depende de las Direccion General de
Educacion Indigena (DEGEI) adscrita a la Secretaria de Educacién Publica (SEP)
y en ella laboran profesores tanto raramuri, como no indigenas.

A partir de las diez de la mafana, y hasta pasado el medio dia, empleados
de diferentes dependencias e instituciones del gobierno y no gubernamentales
inician labores en el Oasis. Proyectos de evangelizacion, mejora o ampliacién de
la infraestructura, servicios médicos, de transmision de capacidades,
organizativos, asistenciales, etcétera, tratan de ser implementados en el
asentamiento, aunque la mayoria de ellos no toma en cuenta la especificidad
cultural raramuri. Acceder a los beneficios de las instituciones implica una
constante interaccion entre los raramuri y los actores externos. Gran parte del
contacto es mediado por el siriame o gobernador indigena del Oasis, cuya funcién
es la de un interlocutor, pero otra parte la resuelven los mismos residentes, en la
mayorias de los casos las mujeres.

Ellas estan atentas a los asuntos de la escuela de sus hijos, a los
requerimientos del programa Oportunidades del gobierno federal, a las reuniones
organizadas para la transmision de capacidades, a los tramites para recibir
beneficios materiales de la Coordinacion Estatal de la Tarahumara, del Programa
para el Desarrollo Integral de la Familia (DIF) y de otras instituciones publicas y
privadas.

Hacia el medio dia, otro grupo de mujeres sale del asentamiento y se dirige
a diferentes puntos de la ciudad, cruceros vehiculares, calles y colonias para pedir
dinero a través de la kérima o a vender artesanias. Estas se hacen acomparfiar de
sus hijos, por eso esperan a que concluya la jornada escolar, aunque también hay
grupos de nifias y nifios que por su cuenta se dedican a esta actividad. Otras
mujeres 'y hombres permanecen en el Oasis para resolver diferentes
requerimientos de las viviendas o de reproduccion doméstica: limpieza,
preparacion de alimentos, cuidado de los nifios pequefios, reparacion de la
infraestructura, elaboracion de artesanias y de las vistosas faldas y blusas de la

indumentaria femenina. Esta Ultima actividad muchas veces se realiza en los



pasillos del asentamiento, lo cual posibilita el intercambio y la socializacion entre
las mujeres, quienes pasan largas horas cosiendo las prendas.

En el rubro de las actividades remunerativas, un sector de los varones se
dedica al peonaje en ranchos ganaderos que circundan la ciudad, o en otros
municipios del estado. Emplearse en esta actividad implica dejar el Oasis
temporalmente, semanas o0 meses, lo cual dependen de las labores exigidas o de
las prioridades de los raramuri. El trabajo en ranchos posibilita un ahorro que
beneficiara a las familias y grupos domésticos cuando los varones, jovenes y
adultos, regresan al asentamiento puesto que la paga se realiza al finalizar el
compromiso. Cabe sefalar que el regreso de los varones, sobre todo de quienes
permanecen fuera temporadas largas, se hace coincidir con las festividades mas
grandes realizadas en el Oasis: la Semana Santa y la Virgen de Guadalupe.

A partir de las cinco de la tarde hombres, mujeres, nifios y nifias regresan al
asentamiento después de haber cumplido con sus jornadas laborales. Es
momento para tomar sus alimentos vespertinos, descansar y pasar algunas horas
con sus familiares, vecinos y amigos. Es también cuando los jovenes que
regresaron del trabajo, o de la escuela secundaria y bachillerato, intercambian con
su pares, y para algunos de ellos es el momento propicio para la consolidacion y el
mantenimiento de relaciones de noviazgo.

De igual manera, por la tarde y noche las mujeres suelen organizar carreras
de aro o rowera en las calles aledafas al Oasis. Estas competiciones involucran
un conjunto de rasgos rituales, econémicos, ludicos y de generacion de prestigio
que muestran como la reproduccion cultural no cesa en la urbe. Ademas, las
carreras representan un espacio construido fundamentalmente por las mujeres
qgue posibilita la socializacion con sus vecinas, familiares y amigas. Estos
encuentros inclusive se realizan en otros puntos de la ciudad y hasta ellos se
trasladan las raramuri para competir, apostar sus vestidos y entablar relaciones
con mujeres de otros asentamientos y colonias.

Los sabados y domingos incrementa el contacto de los habitantes del
Oasis, sobre todo de quienes permanecen fuera la mayor parte de la semana.

Algunas familias permanecen en el asentamiento y otras mas salen a pasear o a
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realizar compras. Algunos varones aprovechan esos momentos para socializar a
través del trago y el consumo de cerveza. Rituales mas intimos, vinculados con los
procesos de salud-enfermedad y muerte, suelen realizarse los sabados por la
noche, y en ellos participan hombres y mujeres, jovenes y adultos; los nifios tienen
restringido el espacio porque deben protegerse de las fuerzas de algunas de las
deidades invocadas. Cabe destacar que los especialistas rituales que dirigen estos
rituales son varones.

Otro conjunto de celebraciones, ligadas al calendario catolico pero imbuidas
de la particularidad cultural rardmuri, son la Semana Santa y el ciclo invernal de
matachines realizado entre el dia de la Virgen de Guadalupe y los Santos Reyes.
Son las fiestas mas grandes y vistosas realizadas en el Oasis y su estructura
involucra, en términos generales, el ofrecimiento ritual de danzas, alimentos y
bebidas a las deidades principales, asi como su redistribucién entre los asistentes.
La elaboracion de los alimentos es responsabilidad de las rardmuri; la preparacion
del tesguino o batari, bebida ritual, es realizado por hombres y mujeres; y las
danzas son ejecutadas por varones, pero en el Oasis las mujeres también
encuentran un espacio para participar en ellas.

En principio, la organizacion de estas fiestas es responsabilidad del siriame
0 gobernador indigena y de los grupos de danza. No obstante, las mujeres han
trascendido el espacio especifico de la elaboracion de alimentos y bebida, y se
integran no sélo a las danzas, sino también a la parte organizativa y de logistica.
Ademas, en el Oasis el siriame tiene como principal auxiliar de su labor
organizativa y de intermediacién a una mujer, su hermana, situacién que la ha
posicionado como segunda gobernadora. Y este no es un caso aislado, ya que
durante la investigacion de campo en cuatro de los ocho asentamientos
mencionados algunas mujeres asumian los cargos de siriame, como primeras o
segundas gobernadoras, tomando decisiones y coordinando actividades para el
beneficio colectivo. Este escenario definitivamente lleva a otra dimensién el tema
de la participacion ritual y politica de las mujeres raramuri de los asentamientos, lo
cual, de cierta manera, contrasta con el modelo de organizacion social en las

localidades de origen en la Sierra.
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Todo este contexto de los asentamientos llevd a cuestionarme sobre los
significados, los valores, las normas, las practicas, las representaciones y los roles
que articulan las relaciones de los rardmuri, particularmente las que estan
vinculadas con la dimension de género. En ese sentido me preguntaba ¢ Como se
construyen las relaciones de género en la urbe? ¢La visibilizacion y participacion
de las mujeres en la vida colectiva de los asentamientos esta implicando una
resignificacion de las relaciones de género si las comparamos con el modelo
vigente en las localidades de origen? Y si es asi ¢cual es la direccion que esta
tomando el cambio? ¢y cudl es la respuesta de los varones y qué cambios se
estarian produciendo en sus representaciones de género? ¢Cuéles son las
actividades y funciones realizadas por hombres y mujeres en los espacios de
organizaciéon doméstica o familiar, en la vida colectiva y en los vinculos con los
actores institucionales? ¢Y cuales son las implicaciones en la subjetivacion y
construccion genérica? De manera especifica ¢Cuales son las estrategias
desarrolladas por los raramuri en los espacios de organizaciéon familiar, en la vida
colectiva y en los vinculos con los actores institucionales que permiten su
reproduccion material, social y cultural? ¢ Cual es el contexto social y étnico que
viven los raramuri en la ciudad de Chihuahua y de qué manera enfrentan su
condicién subalterna? ¢Cuédles son las consecuencias en la construccion y
resignificacion de sus identidades étnicas? ¢Cual es el repertorio cultural que
permite a los raramuri diferenciarse en la ciudad de Chihuahua y comprender su
importancia en la construccion de las identidades étnicas? En suma, articulando
las dimensiones de género y etnicidad ¢Cudles son los valores, las normas, los
simbolos, las practicas y las representaciones que marcan los comportamientos
de hombres y mujeres raramuri de los asentamientos y de qué manera este
conjunto de repertorios culturales es interiorizado y resignificado en las relaciones
de género y la identidad étnica?

Para responder a estas preguntas, el objetivo de la presente tesis es
analizar la resignificaciéon de las relaciones de género de hombres y mujeres
raramuri como efecto de la migracion y residencia en los asentamientos de la

ciudad de Chihuahua, asi como la construccidon de sus identidades étnicas. La
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investigacion partié del supuesto de que la migracion y residencia en la ciudad de
Chihuahua ha implicado para los raramuri insertarse en un nuevo contexto de
desigualdad en relacién con el Estado y la sociedad mestiza. Para responder a
esta situacion de desigualdad han desarrollado un conjunto de estrategias que
permiten su reproduccion material, social y cultural. Supuse que tales estrategias,
vinculadas con la organizacion doméstica y familiar, la vida colectiva y el trato con
los actores institucionales, estan incidiendo en la reconstruccion y resignificacion

de las identidades étnicas y relaciones de género de hombres y mujeres raramuri.

Mapa 1. Estado de Chihuahua, México.
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Fuente: Morales, 2009.

La investigacion se centré en la poblacion que vive congregada en cuatro
de los ocho asentamientos que actualmente hay en la ciudad de Chihuahua,
particularmente en los residentes del Oasis, el mas antiguo de todos con cincuenta
y siete afios de historia. Representa la continuacion del trabajo que inicié para la
tesis de maestria (Morales, 2009), cuyo objetivo fue el andlisis de la organizacion
sociopolitica de dicho asentamiento. Conocer la vida cotidiana de sus habitantes,
la forma en que se organizan colectivamente, la manera en que se insertan en los
espacios urbanos, las actividades econémicas a las que se dedican, las practicas

festivas y rituales que efecttan, las relaciones interétnicas que establecen con la
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poblacién mestiza, asi como la funcién de los actores o agentes institucionales
que inciden en la vida del Oasis, me posibilité vislumbrar que los asentamientos
representan un espacio privilegiado para el analisis de los cambios y la
resignificacion en las dimensiones de género y étnica como consecuencia del
despliegue de las estrategias de reproduccion material y cultural en las que
participan tanto hombres como mujeres.

En este sentido la tesis es una aportacion a los estudios de género
culturalmente situados. Es decir, considera la especificidad cultural raramuri como
elemento fundamental en la construccion de practicas y representaciones de las
relaciones entre mujeres y varones. Desde esta perspectiva constato que la
cosmovision y la organizacioén social reproducida en la ciudad ha estructurado un
modelo de género que favorece relaciones sociales de complementariedad y
horizontalidad; no obstante dicho modelo no escapa a la hegemonia masculina
gue otorga ciertos privilegios a los hombres, y que en ciertos aspectos coloca a las
rardmuri en una posicion de desigualdad y subordinacién. Argumento que la vida
en los asentamientos, la mayor cercania con las instituciones gubernamentales y
los cambios en las condiciones materiales de produccién y reproduccion fomenta
la resignificacion de las relaciones de género que otorga un nuevo protagonismo
a las mujeres. Todo esto genera efectos y respuestas diferenciadas en los
hombres y las mujeres y el conjunto de la unidad doméstica, propiciando ajustes
en los modelos de la complementariedad, sin por ello romper con la hegemonia
patriarcal, que en el caso raramuri no esta determinada de una manera
absolutamente jerarquica. Esta particularidad ha permitido flexibilizar las normas
de género propiciando una mayor visibilidad y presencia de las mujeres en tareas
gue antes se compartian; sin que esto conlleve un cuestionamiento al poder
masculino.

En lo que sigue de esta introduccion presentaré el estado del arte de las
investigaciones sobre indigenas urbanos y de los rardmuri en la ciudad de
Chihuahua para situar el caso especifico que estoy tratando. Asimismo daré
cuenta de los conceptos utilizados para analizar la construccion y resignificacion

de las relaciones de género en los asentamientos raramuri. Hablaré sobre el
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trabajo etnografico en el que se fundamentd la investigacion y el acercamiento
antropolégico a los asentamientos rardmuri. Y finalmente indicaré la manera en
que esta estructurada la tesis y el contenido de cada uno de los capitulos que la

conforman.

1.1 Los estudios sobre indigenas urbanos en México.

La tesis se inserta en los debates sobre los procesos de transformacion social y
cultural de los grupos indigenas como consecuencia de la migracion a los centros
urbanos. De acuerdo con Cristina Oehmichen (2005) pueden distinguirse tres
grandes fases en las investigaciones que han abordado el tema en México. En
primer lugar, entre la década de los treinta y cincuenta del siglo XX, los estudios
estuvieron influenciados por la orientacion de la Escuela de Chicago y se
concentraron en el andlisis del cambio sociocultural de los indigenas como
consecuencia de la migracién. En esta linea destacé el debate entre Robert
Redfield (1930) y Oscar Lewis (1957): el primero sefial6 la transformacion de las
sociedades tradicionales haciendo uso de la teoria del continum folk-urbano, y el
segundo planteé que el fendmeno migratorio no implicaba ruptura o
desorganizacion de la cultura tradicional. La presente investigacion sigue los
pasos de ésta Ultima tesis.

Posteriormente, en la década de los setenta predomind un enfoque
economicista en los estudios sobre la migracion indigena en México. En general,
las investigaciones estuvieron orientadas por el andlisis histérico-estructural y de
la modernizacion, centrdndose principalmente en la migracion laboral, en la
economia urbana, en las condiciones de marginalidad y en las estrategias de
sobrevivencia entre poblaciéon indigena en la urbe (Iwanska, 1973; Arizpe, 1975;
Adler de Lomnitz, 1975; Kemper, 1976; Molinari, 1979). El trabajo aqui presentado
tiene en el andlisis econdmico y en las estrategias de reproduccién material uno
de sus ejes principales, pero lo articula con las dimensiones étnicas y de género

para ofrecer una visibn mas compleja de la situacién de los raramuri urbanos.
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A partir de la década de los ochenta y hasta la actualidad, los enfoques
anteriores han sido contemplados en algunas de las investigaciones, pero la
tendencia general indica una multiplicacion del espectro analitico en el que
destaca el enfoque del analisis cultural de la migracion indigena. De esta manera,
las perspectivas y tematicas se han centrado, por ejemplo, en el andlisis del
género, la identidad, la lengua, la organizacién social, la escolarizacién, las
politicas publicas, entre muchas otras (Mora, 2003; Sanchez, 2005).

En otros paises de América Latina se han desarrollado investigaciones
sobre la migracion indigena a diversas ciudades vy, al igual que en el caso de
México, han estado orientadas por diversos intereses teoricos y enfoque
analiticos. Investigadores sociales han analizado el fendbmeno en paises como
Perd (Altamirano, 1988), Colombia (Posso, 2007), Guatemala (Bastos, 2000;
Camus, 2002) y Bolivia (Criales, 1994). Estos trabajos se orientaron al analisis de
la vida urbana de los indigenas y las consecuencias en las esferas de la
subsistencia econdémica, los aspectos identitarios y de género, asi como a las
organizaciones de migrantes.

La presente tesis adopta un enfoque de la cultura puesto que ubica el
estudio de la reconfiguracion de las relaciones de género como consecuencia de
la migracion urbana. En México, los estudios sobre género en contextos indigenas
se han orientado al analisis de los roles y posiciones de las mujeres al interior de
sus respectivos grupos. Tal perspectiva también se ha mantenido en las
investigaciones sobre la migracion indigena, y de esta manera los trabajos sobre
género se han dirigido al estudio de los cambios en los valores, las practicas y los
significados de los roles asumidos por las mujeres indigenas en los lugares de
destino (Ariza, 2000; Maier, 2000; Vazquez, 2000; Millan, 1993;' Oehmichen,
2000, 2005; y Velasco, 1995, 2000).?

! Cecilia Millan (1993) analizé las relaciones de género y las estrategias de sobrevivencia
econdmicas de las mujeres haitianas negras vinculadas por la migraciéon a la industria azucarera
de Republica Dominicana. Su trabajo no corresponde al contexto mexicano, pero llegé a
conclusiones similares al resto de las investigaciones.

2 Algunos de ellos también sefialaron ciertos rasgos de los comportamientos, actitudes y papeles
asumidos por los varones en los lugares de destino.
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Tales estudios mostraron que la vida en los lugares de destino, el acceso al
empleo o a ciertas actividades de remuneracidn econdémica, produjo
transformaciones y readecuaciones en las relaciones de género y llevo a las
mujeres a la adquisicion de nuevas responsabilidades econdmicas y sociales que
fortalecieron su posicion al interior de la familia. En sintesis, las investigaciones
sefalaron que las nuevas posiciones y responsabilidades permitieron que las
mujeres asumieran la jefatura de los hogares, lo que les otorgd una mayor
injerencia o capacidad en la toma de decisiones al nivel familiar, una mayor
participacion en los espacios publicos, la redefinicion de los patrones de residencia
en la ciudad y la formacién de redes de apoyo femeninas. Muchas de estas
funciones eran caracterizadas como masculinas, lo cual sugirié la modificacion en
los contenidos simbalicos de lo femenino.

Aun considerando las transformaciones y la flexibilizacién en las normas de
género, las investigaciones concluyeron que no ocurrid un cambio en el modelo
patriarcal dominante. Como ejemplo, Oehmichen (2000) y Maier (2000) mostraron
situaciones de violencia familiar por parte de los varones indigenas debido a la
imposibilidad de mantener su autoridad y papel de proveedor de los recursos de
subsistencia en la ciudad, a lo que también se sumaron los problemas de
alcoholismo.

El caso raramuri presentado aqui encuentra similitudes y diferencias
respecto a los estudios sefialados. En primer lugar, no hay un rompimiento radical
en el modelo hegemodnico de género que se evidencia principalmente en las
situaciones de alcoholismo y la violencia hacia las mujeres, las cuales estan
presentes en los asentamientos urbanos. Como semejanzas también se presentan
resignificaciones en los valores y las practicas de las relaciones de género que
llevan a las raramuri a responsabilizarse de un conjunto de tareas domésticas,
econdémicas y sociales.

Pero a diferencia de los mismos estudios, los cambios no son resultado
Gnicamente de su desempefio en la esfera econGmica urbana. Para empezar, el
hecho de que ellas se responsabilicen de la reproduccion material no es diferente

a lo que sucede en el contexto de las localidades de origen, ni genera conflictos
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porque la tesis del varon como proveedor o responsable Unico de la reproduccion
material no corresponde al caso raramuri. Esta situacion fue posible entenderla al
privilegiar un analisis culturalmente situado de los roles y relaciones de género en
la tesis, el cual representa uno de sus principales aportes.

Otro de los elementos que hace particular el caso raramuri, es que la
resignificacion de las relaciones de género también se manifiestan en la esfera
colectiva, puesto que las mujeres ahora se involucran en la organizacion social de
los asentamientos al asumir cargos politicos y rituales a los que no accedian en
las localidades de origen, con lo cual comienzan equilibrar sus vinculos con los
varones. Y lo que también hace diferente al caso raramuri, es que esta
visibilizacion y posicionamiento femenino, asi como las fisuras esto genera en el
modelo patriarcal, no se han logrado a partir de un proceso de reflexividad, ni se
ha apelado a un lenguaje de derechos, sino que esto emerge de las practicas
cotidianas en los asentamientos, como respuesta a dindmicas de cambio social.

Por otro lado, las investigaciones realizadas en contextos urbanos en
México han mostrado que los vinculos étnicos de los migrantes permiten la
formacion de comunidades u organizaciones en los lugares de destino
(Hirabayashi, 1985; Mora, 1996; Velasco, 2002a y 2002b; Oehmichen, 2000 y
2005; Igreja, 2004 y 2007; Perraudin, 2007). Todas las investigaciones
coincidieron en que estas formas de agrupacion surgieron como respuesta a las
condiciones impuestas por el medio urbano, muchas veces hostil, para lograr una
mejor insercion. A través de las organizaciones los indigenas pudieron entablar
demandas relacionadas con la vivienda, el empleo, la justicia, la equidad de
género, los servicios urbanos, o para realizar mejoras en sus pueblos de origen.
Los estudios evidenciaron que la raiz o el origen de las agrupaciones urbanas se
encuentra en las relaciones sociales y vinculos de parentesco, de paisanaje y
comunitarios establecidos antes de la migracion. Asimismo, algunos trabajos
sefalaron que los asentamientos y expresiones colectivas de los indigenas en las
ciudades representan una extension de la comunidad de origen.

La presente investigacibn muestra que la vida congregada en los

asentamientos también ha posibilitado hacer frente a un contexto de desigualdad
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marcado por la marginalidad, la discriminacién y la minusvaloracion, todo lo cual
implica una manera de experimentar la condicion étnica. Sin embargo, difiere de
las investigaciones sefialadas porque la creacion de los asentamientos no ha sido
producto de una demanda de los raramuri, sino que ha sido impulsada por
diferentes proyectos institucionales, tanto del Estado como de organismos no
gubernamentales, principalmente religiosos. Y la particularidad rardmuri tiene que
ver con el hecho de que esta poblacion no ha politizado sus identidades para
vincularse con los actores institucionales y gestionar o demandar apoyos en la
ciudad de Chihuahua, a diferencia de mazahuas, otomies, mixtecos, triquis y otros
grupos de raiz mesoamericana en diferentes ciudades de México.

Tal situacién responde directamente al modelo de organizacion social
raramuri, el cual, como veremos mas adelante, se caracteriza por un conjunto de
relaciones sociales que tienden a la individualidad y la autonomia de las personas
y grupos familiares, y sélo apela a la colectividad en momentos particulares. Pero
aunque este modelo social esta vigente en la ciudad de Chihuahua, los
asentamientos congregados son el medio que vincula a los raramuri con el Estado
y las instituciones. Y lo fundamental para ésta tesis, es que la dinamica social de
dichos lugares incide en la manera en que los rardmuri construyen su etnicidad, y

son también los que pautan la resignificacion de las relaciones de género.

1.1.1 Investigaciones sobre raramuri en la ciudad de Chihuahua.

En relacién a los rardmuri, de igual manera existen un conjunto de investigaciones
enfocadas a la migracion y vida en los lugares de destino, particularmente a la
ciudad de Chihuahua (lturbide y Ramos, 1991; Ramos, 1997; Brouzeés, 1998;
Servin, 2001; Morales, 2009; Fernandez, 2010; Herrera, 2010; Naranjo, 2014). En
general, los trabajos estuvieron orientados al analisis de las causas de la
migracion, a la insercion en el mundo urbano, a las condiciones de vida, a las
actividades econdmicas desempefiadas, a las estrategias y transformaciones
identitarias, al parentesco, a la reproduccion cultural, a las estrategias de inserciéon

urbana, a la organizacion sociopolitica y a las relaciones con actores
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institucionales. Sin embargo, ninguna de ellas tuvo como eje analitico central a la
categoria de género.

Ménica Iturbide y Martha Ramos (1991) y Martha Ramos (1997) analizaron
las causas de la migracién de los raramuri, sus formas de asentamiento en la
ciudad de Chihuahua, el papel primordial que juegan los lazos de amistad y el
parentesco en el proceso, las formas de insercion de los migrantes en la economia
urbana, la importancia del korima, asi como las estrategias de reproduccion
cultural a través de la celebracion de rituales y festividades.

Francoise Brouzés (1998), por su parte, se enfocd al analisis de la
concepcién tradicional del trabajo entre los rardmuri y lo comparé con la
experiencia laboral en el empleo asalariado como consecuencia de la migracion y
del contacto con la sociedad nacional. Fundamentalmente abordé el peonaje y el
trabajo en el ferrocarril, en la mineria, en los aserraderos y en la siembra de
estupefacientes. La investigacién concluyé que para los rardmuri el trabajo
comprende una cualidad de la persona como individuo y se asocia con la
celebracion de fiestas y rituales que son parte de la vida cotidiana. Debido a ello,
segun Brouzés, existe un rechazo cultural a la acumulacion de bienes, lo que
podria explicar la manera en que los rardmuri, sobre todo los que viven en la
Sierra, tienden a rechazar el empleo asalariado pues consideran que su trabajo no
se vende y no se renta. Pero también afirmé que existe una fuerte relacion entre el
trabajo asalariado y el fendmeno migratorio para los raramuri, ya que estos salen
de sus comunidades de origen en busqueda de fuentes alternas de recursos
econdémicos.

Esta dltima afirmacién corresponde con el caso raramuri analizado, es decir
existe una correlacién entre las historias migratorias y laborales de las personas
con las que realicé la investigacion. No obstante difiero en otros planteamientos,
puesto que los varones constantemente estan en la basqueda de emplearse de
manera asalariada en el peonaje en ranchos o la albafileria, mientras que algunas
mujeres recurren al trabajo doméstico y de limpieza en hoteles. Lo que si es
evidente, es que los residentes de los asentamientos manifiestan una preferencia

por llegar a acuerdos laborales flexibles, muchos de ellos a corto plazo o que no
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les impliquen sujecion absoluta a los empleadores. Como veremos mas adelante
esto explica porque los varones se alternan en las dos especialidades sefialadas
anteriormente, o por qué las mujeres combinan el empleo doméstico con la venta
ambulante de artesanias.

Ana Servin (2001) analizé las adaptaciones y transformaciones de la
identidad de los raramuri que emigran a la ciudad de Chihuahua. Consideré que la
relacion entre la migracion y la identidad es muy compleja y propuso tres formas
de migracién-identidad: la temporal, la permanente y la integrada. Concluyé que
los raramuri que migran temporalmente no modifican su identidad ni su cultura, ya
que su estancia y trabajo eventual sélo representa una estrategia que mejora su
economia. Ellos siguen teniendo como referente primordial, para su reproduccion
sociocultural, la vida en las localidades serranas originarias. Sobre los raramuri
gue habitan de manera permanente en la capital del estado, sefialé que han
modificado su identidad debido a la relacién cotidiana con los mestizos. Segun
Servin, aunque reproducen algunos elementos de su cultura, estos ya no tienen el
significado y simbolismo originarios, pero se han adaptado al contexto urbano. Por
ultimo, sobre la categoria de “raramuri integrados” indicd6 que los elementos
identitarios han perdido vigencia y eficacia simbdlica porque ellos se consideran
personas que han logrado acceder a algunos beneficios de los que el resto de la
poblacién indigena esta excluida. Debido a fuertes experiencias de discriminacion
este sector, dificil de ubicar, en algunas ocasiones oculta su identidad, pero en
otras ésta se pierde debido al rompimiento con las comunidades originarias y al
olvido y desconocimiento de sus referentes culturales. La vision del mundo y la
realidad social de estos raramuri, segun Servin, son tipicamente interculturales: se
encuentran entre lo raramuri y lo mestizo.

No obstante que la relacién entre identidad y migracién es compleja, la tesis
de Servin resulta sumamente rigida puesto que, al menos en el caso de los
asentamientos, el proceso migratorio implica constantes readecuaciones a las
pautas culturales y a la autodientificacion que forma parte de la dimension étnica
raramuri. En cambio, la presente tesis se acerca a la investigacion de Arturo

Herrera (2010), quien sefalé que los raramuri en la Ciudad de Chihuahua han
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desarrollado un conjunto de estrategias identitarias para enfrentar el racismo, la
discriminacion, la violencia y las presiones de parte de la sociedad mayoritaria y el
Estado. En acuerdo con su conclusion, al encontrarse un condiciones de
desigualdad y subalternidad en el contexto urbano, los raramuri adoptan tales
estrategias porque les posibilitan una mejor insercion, a la vez que pueden hacer
frente a las representaciones sociales negativas construidas por la cultura mestiza
hegemodnica.

La presente tesis también coincide en varios puntos con la investigacion de
Guadalupe Fernandez (2010), quien centr6 su estudio en las redes sociales
formadas por mujeres en el proceso de insercion residencial en los asentamientos
y laboral en la ciudad de Chihuahua. De acuerdo con Fernandez, las redes
sociales construidas por las rardmuri en la ciudad no soélo son indispensables
desde la salida de los lugares de origen y durante el viaje, sino que actian como
un mecanismo que permite un proceso de insercién con mejores oportunidades de
éxito. En este sentido, dichas redes se objetivan en cuestiones de vital importancia
como el conseguir un empleo o un lugar donde vivir.

En la esfera laboral y de trabajo en sentido amplio, la investigacion de
Fernandez y la presente tesis comparten la idea del cambio en las actividades que
realizan las mujeres en comparacion con las que realizan en el contexto de la
Sierra Tarahumara; es decir, el modelo flexible e incluyente en las labores de
hombres y mujeres en la ciudad se transforma y surgen empleos que se
diferencian de acuerdo al género. Aunque el trabajo de ésta antropéloga no tiene
como eje principal el andlisis de género, ofrece algunos esbozos sobre los cuales
yo profundizo en ésta investigacion. El primero es la feminizacion de las
responsabilidades de reproduccion material cotidiana; Fernandez sélo enuncia el
tépico al afirmar que en muchas ocasiones las mujeres cubren los gastos que
generan los hijos y la organizacion domeéstica. El segundo tema que destaca,
aungue tampoco ahonda, es el de la formacion de liderazgos femeninos al interior
de los asentamientos, asi como la participacion y toma de posiciones en la
organizacién politica y ritual. De igual manera, éste es un eje del que daré cuenta

en la presente tesis.
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A diferencia de las investigaciones anteriores, centradas en el analisis de la
poblacion de los asentamientos congregados, la de Nashielly Naranjo (2014) tuvo
como foco de estudio a los rardmuri que viven dispersos en la ciudad de
Chihuahua. Sin tener la dimension de género como prioridad en su analisis, de
manera especifica retomo6 las historias de vida de seis mujeres migrantes
pertenecientes a la misma familia para estudiar las dimensiones de parentesco y
etnicidad, reflexionar en torno a las relaciones que ellas establecen con parientes
gue viven en la urbe y en la Sierra Tarahumara, asi como con otras personas que
no pertenecen al grupo y con el Estado, y entender las interacciones entre ambos
sistemas.

Naranjo concluyd que en la ciudad el parentesco se reformula porque las
redes de participacion entre parientes se vuelven inoperantes para las mujeres
raramuri que viven dispersas. Se diversifican las personas con quienes establecen
las relaciones sociales, y no obstante que para algunas de ellas los parientes
siguen constituyendo la base de los vinculos méas afectivos, éstos dejan de ser la
base de la socializacion cotidiana. Asimismo, algunos de los términos de
parentesco son sustituidos por otros en espafiol, los matrimonios con mestizos
aumentan, la herencia en la Sierra deja de circular, entre otras pautas que
cambian.

La investigacion de Naranjo resulta importante para la presente tesis en
términos comparativos, ya que permite evidenciar algunos contrastes con el caso
de los asentamientos. En primer término, en éstos lugares congregados los
vinculos de parentesco son la base que organiza la vida, las labores cotidianas de
las unidades domésticas y de la reproduccion material y cultural; en suma, dichas
relaciones se valoran positivamente como parte de los contenidos de las
dimensiones étnica y de género. Y parte de la socializacion cotidiana no solo se da
con los familiares de la unidad domeéstica, como en el caso de los grupos
dispersos, sino también con los parientes que también residen en los
asentamientos.

En segundo término, otro elemento de contraste que es importante en la

presente tesis es el referente a los cambios en la esfera matrimonial. Naranjo
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sefalé que en las genealogias de las familias dispersas con las que trabajé hay
una preferencia para formar parejas conyugales con miembros del mismo grupo
étnico, pero que hay un aumento en los matrimonios con mestizos, lo cual tiene
implicaciones en el tipo de relaciones sociales: los vinculos se diversifican, la
etnicidad se flexibiliza y las fronteras se vuelve mas porosa porque las relaciones
con los mestizos cobra importancia. Esto fomenta un distanciamiento con la
parentela rardmuri y los hijos de las parejas mixtas se integran en mayor medida a
las redes mestizas.

En contraste, en los asentamientos las alianzas matrimoniales se dan entre
rardmuri, salvo algunos casos que se encuentran principalmente en uno de estos
lugares congregados. Aqui las pautas matrimoniales raramuri son elementos a los
gue se manifiesta apego en la ciudad de Chihuahua y generan un primer nivel de
identificacion al interior del grupo y de diferenciacién con el sector mestizo. En
suma, tanto el parentesco como el matrimonio endogamico son dimensiones que
proporcionan un conjunto de reglas cuyo cumplimento garantiza la pertenencia y la
adscripcion étnica.

Y finalmente, articulados con el nivel colectivo, las relaciones de parentesco
y alianza matrimonial sustentan una fuerza que posibilita la reproduccién cultural
en los asentamientos, la cual se materializa en la organizacion ritual y festiva.
Como veremos en la presente tesis, fiestas como la Semana Santa se celebran en
estos lugares porgue estan arraigadas dentro de la cultura, son espacios mediante
los que se pide y se agradece a las deidades por la salud, el trabajo y los bienes,
pero sobre todo, porque significan momentos de suma importancia para la
reafirmacion de la identidad raramuri en el contexto urbano, ademas de
representar tiempos de convivencia, recreacion e intercambio social y cultural, no

sOlo para sus residentes, sino también para muchas familias que viven dispersas.

1.2 Conceptos y ejes analiticos.

Para desarrollar la problematica en el caso raramuri acudi a las categorias

analiticas de género, la cual discuto desde la perspectiva de poder para destacar
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gue no es una esencia sino una dimension relacional construida culturalmente.
Asimismo el concepto de etnicidad es entendido como una dimension de la vida
social que hace referencia a la categorizacion de grupos sociales particulares
dentro de un contexto amplio e implica tres aspectos: identidad, cultura y
desigualdad que deben analizarse de manera articulada. Y también fueron
importantes los planteamientos sobre juventudes indigenas y culturas juveniles,
los cuales que aluden a un conjunto de practicas y significados sobre la manera en

gue se diferencian las generaciones.

1.2.1 Género como construccién relacional y de poder.

La tesis retoma el analisis de género propuesta por Joan Scott (2000 [1986]),
quien consideré el vinculo de dos dimensiones: la diferencia sexual y las
relaciones de poder, y plante6 que ambos articulan la construccién social de lo
biolégico. De esta manera el género implica un sistema de relaciones sociales
basado en la diferencia sexual en el cual las practicas que distinguen a los sexos
estan atravesadas por relaciones de poder que sitian al hombre y la mujer en un
orden jerarquico. Joan Scott (2000) plante6 que las interpretaciones de los
simbolos se manifiestan en los conceptos normativos, la politica, las instituciones,
la organizacién social y la subjetividad de las identidades, los cuales son
elementos que posibilitan el analisis de la dimensién de género. Estos conceptos,
segun la autora, se expresan en sistemas de conocimiento, religiosos, juridicos,
politicos, etcétera, que afirman el significado del varén y la mujer, de lo masculino
y lo femenino.

Para hacer operativo el modelo en el caso analizado, consideré la manera
en que de dichos elementos se reflejan en las practicas sociales raramuri. Esto me
llevo a las ideas de Andrew Canessa (2006), quien postulé una perspectiva
relacional y no esencialista de las relaciones de género y su expresion en las
practicas de hombres y mujeres. En este sentido, para el caso rardmuri resulta

importante comprender como se define el varén o la mujer por las actividades que
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hacen, y no tanto por lo que son, pero también es relevante analizar qué es lo que
significa “ser” y “hacer” y comprender cdmo esto es vivido por ellas y ellos.

Asimismo, en la tesis destaco la dimension del poder y la jerarquia en la
construccion genérica, por lo que retomo los aportes de Robert Connell (2003
[1995]), José Olavarria (2004) y Pierre Bourdieu (2000 [1998]) sobre la hegemonia
o dominacién masculina. Por ejemplo, Bourdieu sefial6 que la preeminencia
reconocida a los varones se afirma de manera objetiva en las estructuras sociales
y en las practicas productivas y reproductivas, y se basa en la division sexual del
trabajo de produccién y reproduccion, tanto social como biolégico, lo que confiere
un conjunto de prerrogativas. De esta manera, las préacticas y representaciones de
la dominacién masculina son objetivadas por el sentido comun, generandose un
consenso que se comparte en las percepciones del mundo y las conductas
sociales.

Sin embargo, en el caso raramuri es necesario contextualizar historica y
culturalmente la manera en que se construyen tales desigualdades en el conjunto
amplio de los roles y relaciones de género. Es por ello que resultdé importante
considerar la critica de Chandra Mohanty (2008 [1984]) al colonialismo discursivo
de la academia feminista occidental. Mohanty sefal6 que tal discurso ha
construido una imagen totalizante de las relaciones de género donde las mujeres
del “tercer mundo” aparecen como un grupo homogéneo, subordinado y sin
historia; lo cual lleva igualmente a una visidbn esencialista de las identidades
masculina y femenina que resalta, sobre todo, la victimizacion de las mujeres.

En el mismo sentido Aida Hernandez (2003) sefial6 que los feminismos
académicos establecieron un discurso universalizante sobre “las mujeres” y el
“patriarcado”, lo que implic6 una perspectiva totalizante de las relaciones de
género y una concepcion binaria y simplista del poder en la que el hombre es el
dominador y la mujer la subordinada. En cambio, sefialé la importancia es la de
historizar y contextualizar el analisis de las desigualdades de género en la
pluralidad de escenarios en los que las mujeres construyen sus identidades de

género y en los que se vive tal desigualdad.
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Tomando en cuenta todo lo anterior, en la tesis no doy por sentado que las
relaciones desiguales entre hombres y mujeres rardmuri son estaticas, esenciales
ni homogéneas, y que implican siempre la subordinacion y marginalidad femenina,
y que, por si solas, tales desigualdades explican los roles e identidades de género
al interior de este grupo. El objetivo es presentar un analisis de las relaciones de
género, de sus transformaciones y resignificaciones, desde una perspectiva
relacional. Es una propuesta no universalizante ni esencialista, puesto que
pretende un entendimiento de la construccion y significacion de las relaciones de
género situandolas en el particular contexto historico, social y cultural raramuri.

Por tal motivo, antes de indagar las particularidades de las relaciones de
género en el caso de los residentes de los asentamientos urbanos, fue necesario
analizar las formas que éstas asumen en las localidades de la Sierra Tarahumara
para comprender la particularidad de los referentes y pautas culturales que median
su construccion. La finalidad fue la de contar con elementos que me permitan
contrastar los procesos de transformacion y resignificacion que en la dimensién de
género viven las y los raramuri como resultado de la migraciéon y residencia en la
ciudad de Chihuahua.

De manera breve adelantaré que los roles y las relaciones género estan
definidos por la cosmovisién y las diferentes esferas que caracterizan la
organizacién social raramuri. La cosmovision responde a la dimensién simbdlica
del género sefialado por Scott (2000), y que en el caso raramuri remite al sistema
de creencias en las que existen representaciones de los ambitos femenino y
masculino, las cuales tiene su correspondencia en la concepcion, nacimiento,
socializacion y muerte de una persona. En cuanto a la organizacién social
raramuri, ésta comprende a todos los medios que estructuran la interaccion y la
conducta, entre los que estan el parentesco, el trabajo, las instituciones de
intercambio y reciprocidad, la ritualidad y la organizacion politica y festiva. De esta
manera, el andlisis se centré en las practicas y representaciones de hombres y
mujeres en estas esferas de la vida, considerando también aquellas areas de
intervencion del Estado y las instituciones. Todas ellas son fundamentales para la

organizacion social, tanto en la Sierra como en la ciudad de Chihuahua, donde
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han adquirido una nueva dimension, y algunas de ellas se han resignificado
afectando los roles y representaciones de lo masculino y lo femenino.

Para comprender tales resignificaciones en la urbe, debemos entender que
en las localidades de origen mujeres y hombres experimentan las asignaciones de
género en un contexto social que oscila entre la igualdad, la complementariedad y
la hegemonia masculina. Esta condicion es interiorizada y subjetivada y la asumen
como parte del orden natural de la vida social. Asi, los matices marcados por la
horizontalidad raramuri permiten comprender las adecuaciones de los roles de
género en la ciudad de Chihuahua sin que esto genere tensiones mayores, lo cual
no significa que no se cuestione la hegemonia masculina en aspectos centrales

como la violencia doméstica.

1.2.2 Etnicidad y logicas de subsistencia.

En la investigacion consideré fundamental el entendimiento del género como una
construccion social e histérica que cambia de un grupo a otro y que adquiere
caracteristicas particulares cuando se articula con otras variables sociales. En este
sentido, la articulacion del género con otras categorias de distincion y desigualdad
social, como la etnia, la clase, la raza, la edad, la orientacion sexual, incluso el
empleo, produce una serie de combinaciones y formas particulares de expresar,
definir, vivir y significar lo que es ser un hombre o una mujer, asi como las formas
en gue se estructuran las relaciones en la vida cotidiana (Cruz y Ravelo, 2004:14).
Este argumento es importante en la tesis y me llevo al estudio de las relaciones de
género raramuri considerando su articulacion con la etnicidad.

En términos generales, la etnicidad es una dimension de la vida social que
define o hace referencia a la categorizacion de grupos sociales particulares dentro
de un contexto amplio e implica tres aspectos: identidad, cultura y desigualdad o
jerarquia; no obstante que cada uno tiene su propia complejidad, debemos
contemplarlos de manera articulada.

Para analizar el tema de la desigualdad étnica en el caso raramuri fue

importante considerar el tema de la construccion de las representaciones. De
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acuerdo con A. L. Epstein (2006), en contextos marcados por la diversidad
cultural, como en los procesos migratorios, las expresiones de identidad étnica se
ubican dentro de un espectro marcado por un polo positivo y uno negativo. En el
polo negativo la identidad se apoya en una definicion impuesta desde fuera y
basada en las evaluaciones internalizadas desde los otros. En éste sentido, los
mestizos capitalinos han construido un conjunto de representaciones sociales
negativas de los raramuri, a quienes ven como extrafios cuyo “verdadero” lugar
estd en la Sierra, y que ser indigenas en la ciudad los convierte en flojos,
alcohdlicos, drogadictos y sucios.

La desigualdad también se manifiesta en la ideologia y las practicas
paternalistas que las instituciones del Estado y otros agentes no gubernamentales
imprimen a su relacion con los rardmuri. Desde su particular idea de bienestar y
desarrollo social, diversos actores institucionales han intervenido la vida de los
rardmuri ofreciéndoles espacios habitacionales y politicas de asistencia con la
finalidad supuesta de mejorar sus condiciones de vida. No obstante, tales actores
se adjudican la prerrogativa de imponer los modelos residenciales, de
organizacién colectiva, las normatividades y el tipo de conducta que los raramuri
deben seguir para tener el derecho a las viviendas. Y esto lo hacen muchas veces
sin considerar la especificidad cultural rardmuri, lo cual genera tensiones y
conflictos al interior de los asentamientos, y entre los residentes y las instituciones.

Sobre esta dimension de desigualdad, John y Jean Comaroff (2006)
sefialaron que los grupos étnicos son los correlativos sociales y culturales de una
forma especifica de articulacién entre grupos en la que uno extiende su dominio
sobre el otro situandolo en una posicion dependiente dentro de una division
inclusiva del trabajo. En este sentido, se ha demostrado que en las ciudades de
México y América Latina la insercion laboral de los indigenas es conducida por un
orden material y simbdlico fundamentado en una ideologia que segrega o “etniza”
el mercado de trabajo de acuerdo a las dimensiones de clase, etnia y género
(Oehmichen, 2000; Bastos, 2000; Camus, 2002; Molina, 2010, Durin, 2010). Al
respecto, Séverine Durin (2010) afirmd que el mercado laboral articula

mecanismos de seleccion, por ejemplo las certificaciones escolares y la
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categorizacion étnica, que excluyen a las minorias de los trabajos que ofrecen
mejores condiciones. De esta manera es comprensible por qué los rardmuri se
insertan la albafileria, el peonaje en ranchos, el empleo doméstico, la venta
ambulante de golosinas y artesanias, y la kérima.

No obstante la segregacion laboral, éstos trabajos y actividades forman
parte de un conjunto de estrategias que permite a los raramuri enfrentar la
situacion de desigualdad en la ciudad de Chihuahua y conseguir su reproduccion
econdémica. Esta manera de resolver la dimension material, las formas en que se
organizan los raramuri y los elementos que se articulan alrededor de sus practicas,
es posible entenderla con el concepto de logicas de subsistencia elaborado por
Santiago Bastos (2000). De acuerdo con Bastos, las logicas de subsistencia son
aguellas normas, valores y actividades vinculadas a la reproduccién material de
los hogares indigenas en los sectores populares urbanos, y en las cuales el
trabajo, entendido como una relacion salarial “formal”, sélo representa una de las
diversas actividades que integran el conjunto.

En el sentido planteado por Bastos, las estrategias de reproduccion
raramuri estan conformadas por actividades que se desarrollan en condiciones de
precariedad, por ejemplo la venta ambulante de golosinas o la kérima serian los
casos mas evidentes. Ademas se basan en nociones de organizacion econémica y
del trabajo arraigadas en las localidades de origen, en donde las practicas de
cooperacion y reciprocidad, y la responsabilidad de todos los miembros de la
unidad doméstica, incluidos los nifios, son fundamentales. Y como formas de
organizacion experimentan transformaciones en su practica y significado al
actualizarse en la ciudad de Chihuahua.

Por todo lo anterior se puede concluir que la ciudad de Chihuahua brinda a
los rardmuri recursos y oportunidades como trabajo, alimentacion, educacion,
salud, consumo, entre otros; sin embargo, su condicion de pobreza y
subalternidad se mantiene, pues estan insertos en un contexto de desigualdad
estructural en su relacion con el Estado y la sociedad mestiza. Asi, el conjunto de
oportunidades y tensiones que la vida urbana ofrece a los raramuri marca la forma

en la que ellos experimentan la etnicidad y la dimension de género.
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La etnicidad vista como identidad o adscripcion, el hecho identificarme con
un “nosotros” que a su vez implica el reconocimiento de “otros”, remite al andlisis
de Epstein (2006) y de Fredrick Barth (1976). Para el primero, la identidad étnica
también tiene un polo positivo que depende de conceptos internos de exclusion,
de fuerzas y recursos internos, y se sustenta en la autoestima y en los valores
propios del grupo a los que se manifiesta un apego. Por su parte, para Barth
(1976) las distinciones étnicas tienen que ver con procesos de exclusion e
incorporacion mediante los cuales se conservan las categorias sociales, siendo la
auto-adscripcion y la adscripcion por los otros el rasgo fundamental que distingue
a los grupos étnicos como forma de organizacion. De acuerdo con esto, el aspecto
organizacional proporciona un conjunto de reglas destinadas a regular los
encuentros sociales interétnicos, prescribiendo aquello que es pertinente en la
interaccion.

Segun Barth, los grupos étnicos se definen por sus limites, los cuales
ofrecen las normas de pertenencia al grupo y los medios para indicar filiacion o
exclusion. Tales limites canalizan el flujo de la vida social y generan la
organizaciéon de las relaciones sociales. De esta manera, la identidad étnica
implica una serie de limitantes sobre los tipos de funciones que le son permitidas
realizar a un individuo y las restricciones sobre los socios que puede escoger para
realizar diferentes tipos de interacciones.

En el caso raramuri, tanto el parentesco como las practicas matrimoniales
proporcionan un conjunto de normas y reglas que garantiza la pertenencia étnica
entre los residentes de los asentamientos. Por un lado, el parentesco es la base
gue organiza la vida y las labores cotidianas de las unidades domésticas y en él se
sustentan las tareas de reproduccion material, es decir, el empleo y las actividades
remunerativas. Por otro lado, las normas matrimoniales indican la modalidad de
alianza raramuri permisible en la urbe, la cual presenta una tendencia general a la
endogamia de grupo, a la formacién de parejas intraétnicas.

La vida congregada en los asentamientos imprime caracteristicas
particulares a la articulacion de las dimensiones identitaria y cultural que definen la

etnicidad raramuri. Fredrik Barth (1976) realiz6 un aporte fundamental cuando
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deslindé los contenidos culturales como elementos explicativos centrales del
concepto de etnicidad. Sin embargo también sefial6 que algunos de los rasgos
culturales son utilizados por los actores como sefiales y emblemas de diferencia,
los cuales comprenderian las sefiales, los signos manifiestos y los rasgos que los
individuos descubren y exhiben para indicar identidad, como el vestido, el
lenguaje, la vivienda y en general el modo de vida, por un lado, e incluiria las
orientaciones de valores basicos como las normas de moralidad por las que se
juzga la actuacion, por otro.

Guillermo Bonfil (1987) planted la teoria del control cultural para analizar la
articulacion y vinculos que existen entre el grupo étnico, la identidad étnica y la
cultura al interior de procesos que ocurren en situaciones interétnicas. El concepto
de control cultural hace referencia a la capacidad que tienen los grupos en la toma
de decisiones sobre los elementos culturales. De acuerdo con Bonfil, un grupo
étnico es aquel que tiene un &mbito de cultura autbnoma a partir del cual define su
identidad colectiva y hace posible la reproduccién de sus limites en tanto colectivo
diferenciado. Siguiendo a Bonfil, la identidad étnica raramuri urbana implicaria una
norma de participacion regulada en las decisiones que ejerce el grupo en el ambito
de la cultura propia. A esas prerrogativas también les corresponden ciertas
obligaciones cuyo cumplimiento forma parte del desempefio de cada individuo en
tanto miembro de un grupo étnico particular.

La discusion de Morna Macleod (2007, 2011) complementa las ideas y
conceptos anteriores sobre cultura y etnicidad, y plantea un enlace con la
dimension de género. Ella engloba todas las practicas culturales dentro del
concepto de cosmovision, el cual tiene que ver con la salud, el bienestar, las
costumbres, la historia y la narrativa oral, la espiritualidad, las formas de
organizacién, la convivencia y la imparticion de justicia; se trata de practicas
comunitarias que forman parte de la vida cotidiana, que se viven sin ser
necesariamente intencionadas o reflexionadas. De esta manera, Macleod analiz6
a la cultura como un terreno en donde se negocian constantemente los

significados de los simbolos, principios y normas, entre ellos los de género.

32



Desde su dimension cultural la etnicidad se articula con el género en el
caso de las y los rardmuri que viven en los asentamientos de la ciudad de
Chihuahua. Por ejemplo, en las fiestas los varones encuentran momentos que
ellos consideran propicios para hacerse presentes en la vida colectiva. Y en el
caso de las mujeres, su participacion y responsabilidades adquiridas, tanto al
interior de sus unidades doméstica, como dentro de la organizacion politica y
festiva, fomenta un proceso de resignificacion que favorece su posicionamiento al
interior de los asentamientos. Esto muestra que las ideologias de género,
definidas como la posicion asignada a las mujeres dentro del sistema sexo
genérico (Kelly, 1979) y sustentadas en normas y costumbres que guian la
conducta (Sierra, 2010), no son estéticas, sino susceptibles de ser resignificadas
al interior de los marcos sociales y culturales de los que han sido excluidas por
mucho tiempo. Sin embargo, dicho proceso no implica una ruptura total con la
hegemonia patriarcal, ya que muchas de ellas continlban experimentando
situaciones de opresion, incluyendo la violencia fisica. Es decir, los nuevos roles
gue asumen las mujeres raramuri en la ciudad no necesariamente conllevan
cambios en las ideologias de género; se registran mas bien nuevas
subordinaciones vinculadas al conjunto de responsabilidades y tareas que asumen
las mujeres dentro y fuera del espacio doméstico. Al mismo tiempo
indudablemente se abren otras opciones y oportunidades para las mujeres
raramuri, por ejemplo una mayor confluencia con la posibilidad de hacerse

visibles.

1.2.3 Jévenes indigenas en espacios urbanos.

Finalmente, un eje analitico que no habia sido contemplado al inicio de la
investigacion fue el de jovenes indigenas. En el trabajo de campo lo juvenil
raramuri cobré importancia como una dimensién que se esta construyendo en la
ciudad de Chihuahua y que de igual manera se articula con el género y la
etnicidad. Es por ello que los conceptos de juventud y culturas juveniles de Carles

Feixa (1998) resultaron fundamentales.
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De acuerdo con Feixa, la juventud es una etapa que supone un conjunto de
condiciones sociales, comportamientos e instituciones que distinguen a los
jovenes de otros grupos de edad, asi como imagenes culturales, valores, atributos
y ritos asociados a ellos; mientras que las culturas juveniles refieren a la manera
en que las experiencias sociales de los jovenes son expresadas mediante la
construccion de estilos de vida distintivos, ubicados principalmente en el tiempo
libre y en espacios como la calle, el baile o los locales de diversion. En dichos
ambitos los jovenes se encuentran y empiezan a identificarse con determinados
comportamientos y valores, diferentes a los vigentes en el mundo adulto.
Asimismo, las culturas juveniles se traducen en estilos visibles que integran
materiales heterogéneos provenientes de la moda, la musica, el lenguaje, las
practicas culturales y las actividades focales

En el caso raramuri, la combinacion de los elementos de la vida urbana
como la escuela, el trabajo, los medios de comunicacion, el esparcimiento o el
consumo inciden en un proceso que lentamente esta definiendo la etapa de
juventud en los asentamientos de la ciudad de Chihuahua. Son tres ambitos en los
gue se evidencia dicha resignificacion, los cuales estan vinculados con las
relaciones e identidades de género y étnicas: las practicas matrimoniales y la idea
de noviazgo, la practica del basquetbol, y la apropiacion de ciertas identidades

juveniles como la de “cholo”.

1.3 Sobre el trabajo etnografico.

La presente investigacion partié de un enfoque etnografico, cuyo desarrollo estuvo
centrado en cuatro asentamientos rardmuri de la ciudad de Chihuahua, de manera
particular en El Oasis, el cual tiene cincuenta y siete afios de haberse edificado y
que en la actualidad alberga aproximadamente a quinientas personas distribuidas
en sesenta grupos residenciales, generalmente familiares. El periodo de
investigaciéon en campo empezo6 en junio de 2010 y concluy6 en agosto de 2011.
No obstante, el proyecto doctoral es una continuacién de la tesis de maestria

(Morales, 2009), lo que implicé haber construido una relacion con los residentes
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del Oasis desde octubre de 2007. Todos estos afios de trabajo me permitieron
conocer, entre otras dimensiones sociales, la vida cotidiana de sus habitantes, la
forma en que se organizan colectivamente, la manera en que se insertan en los
espacios urbanos, las actividades econdmicas, las practicas festivas y rituales que
reproducen, las relaciones interétnicas que establecen con la poblacion mestiza,
asi como la funcion de los actores o agentes institucionales que intervienen en
este asentamiento.

Al estar interesado en el andlisis de la reconfiguracion y resignificacion de
las identidades y relaciones de género, el trabajo etnografico lo centré en las
mujeres y los hombres del Oasis, aunque también tuve un acercamiento con
rarAmuri que viven en otros tres asentamientos, e inclusive con personas que
viven de manera dispersa en otras colonias de la ciudad. Metodolégicamente
retomé el andlisis de las practicas (Canessa, 2006) puesto que en el caso raramuri
es importante entender como se define la mujer o el varén por las actividades que
hacen, asi como las representaciones sociales involucradas en ellas (Moscovisci,
1979; Jodelet, 1984; Giménez, 2005) ya que representan una herramienta
conceptual que permite detectar los esquemas subjetivos de percepcion, de
valoracion y de accién de la cultura interiorizada.

En la investigacion privilegié el andlisis cualitativo, basado en las técnicas
de observacion participante, las charlas “informales”, la encuesta, las entrevistas
semiestructuradas, asi como la participacion en talleres. Todas ellas se enfocaron
a tres ejes, temas o escenarios en los que desarrollé el trabajo en campo: el
empleo y las actividades de reproduccion material, la organizacion de la vida
doméstica y colectiva del Oasis, asi como las relaciones con los actores
institucionales. Esta distinciébn obedece a una estrategia metodoldgica de analisis,
pero no por ello paso por alto que las tres dimensiones no estan separadas, sino
gue se articulan unas con otras en lo cotidiano.

La observacion participante y las charlas resultaron imprescindibles en el
Oasis. La estancia constante y prolongada en este lugar me posibilité conocer la
vida cotidiana y actividades de sus residentes, asi como la interaccion con ellos. El

grueso de dicho contacto se presentd en los pasillos y areas comunes del
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asentamiento, pues, en general, el acceso a las viviendas estuvo restringido, salvo
algunas ocasiones extraordinarias como las fiestas. De esta manera pude
observar las actividades de la escuela, las labores realizadas en el comedor, las
diligencias en el templo, los juegos en la cancha de basquetbol, asi como una
infinidad de actividades realizadas en los pasillos y fuera de las viviendas:
limpieza, preparacion de alimentos, juegos de los nifios, trabajos de construccion y
reparacion, etcétera. Todos ellos representaron momentos propicios para el
acercamiento, la interaccion y el abordaje de los temas de interés para la
investigacion.

De igual manera, en estos espacios pude apreciar las actividades y labores
desarrolladas por las instituciones que realizaban practicas de intervencién en el
Oasis sobre diferentes rubros: salud, educacién, curso y talleres para la
transmision de capacidades, entrega de despensas, cobijas y otros productos,
etcétera. En todos estos espacios y circunstancias diversas centré la atencion en
las actividades, las conductas, las responsabilidades y asignaciones de mujeres y
hombres.

Los rituales y celebraciones que forman parte de los marcos culturales
también resultaron fundamentales para observar los roles y relaciones de género
de las y los raramuri. Entre ellos estan la Semana Santa, el ciclo invernal de
matachines, las carreras de aro y bola, los rituales propiciatorios y vinculados con
los proceso de salud-enfermedad y muerte. Pero también se sumaron los
festivales escolares, las graduaciones al finalizar el ciclo escolar y un conjunto de
convivios y fiestas organizados por los agentes de la intervencion como el dia del
nifio, el dia de la madre y las posadas decembrinas.

Hacia afuera del asentamiento di seguimiento a un conjunto de actividades
realizadas por los residentes del Oasis que evidenciaron parte de las interacciones
que ellos entablan con el mundo urbano. Tramites administrativos en varias
dependencias, reuniones de gobernadores indigenas, actividades de
esparcimiento en parques, centros deportivos y gimnasios, la organizacion de

carreras de aro y bola en diferentes colonias y puntos de la ciudad, compras de
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diversos articulos y productos en los comercios del centro y los supermercados,
etcétera.

De particular relevancia menciono que, al contar con automovil en
Chihuahua, tuve la oportunidad de fungir como chofer cuando asi me lo solicitaron.
De esta manera pude trasladar a varias personas a los hospitales por diferentes
situaciones, transportar una infinidad de productos destinados a las fiestas y
celebraciones del asentamiento, llevar al gobernador indigena a reuniones
celebradas en otros asentamientos o en las oficinas del gobierno, movilizar a los
grupos de mujeres que participaban en las carreras de aro, y varios asuntos mas.
Por encargo de los mismos residentes y autoridades fungi como fotografo en
diferentes eventos celebrados en el Oasis. Todo ello me permiti6 un mayor
acercamiento y confianza.

De manera individual también fui a la Coordinacion Estatal de la
Tarahumara (CET), el Programa para el Desarrollo Integral de la Familia (DIF) y el
Instituto Chihuahuense de la Mujer (ICHIMU) para obtener informacion sobre
algunos rubros vinculados con la poblacion raramuri urbana. Sin embargo, en la
CET y el ICHIMU no tuve una respuesta positiva no obstante que insisti y acudi
varias veces solo para que me dijeran que regresara en otras ocasiones. Mujeres
en Situacion de Violencia (MUSIVI) es una oficina dependiente del ICHIMU vy ahi
pude entrevistar al menos a la encargada de un albergue que da apoyo a un
conjunto de mujeres en situaciones vulnerables, entre ellas algunas raramuri. La
Unica dependencia que me brind6 informacion y acceso a sus archivos, en la que
pude observar algunas de sus actividades, platicar y realizar un par de entrevistas
fue el DIF. En lo general, en el DIF traté el tema de los nifios que la dependencia,
a través de la oficina de Trabajo Social y la Procuraduria de la Defensa del Menor
y la Familia, canaliza tanto a su internado como a otros mas debido a lo que ellos
consideran “omision de cuidados” por parte de los padres; de manera particular
por la situacion de aquellos nifios y niflas que son ingresados debido a que
practican la korima.

La encuesta fue el instrumento con el que pude acceder a la informacion

mas especifica sobre los ejes y temas principales de la tesis. Aplicada en cuarenta
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y nueve grupos residenciales obtuve datos generales sobre lugar de nacimiento de
los residentes del Oasis, su escolaridad, empleo, matrimonio, reproduccién
sociocultural, relaciones con las instituciones, relaciones interétnicas, asi como el
tipo de bienes y servicios con los que contaban las viviendas. El siguiente paso fue
entrevistar a hombres y mujeres quienes, por su perfil particular, resultaron claves
para profundizar en los temas sefialados anteriormente. En total realicé treinta y
cuatro entrevistas, trece varones y veintiln mujeres, de las cuales seis
corresponden a raramuri que viven dispersos o en otros asentamientos urbanos.
Los perfiles laborales, de participacion politica y ritual, asi como el género y la
generacion se tomaron como referentes para seleccionar a los candidatos.

El acompafiamiento que pude dar a las actividades del siriame o
gobernador indigena del Oasis me permitieron observar una serie de talleres que
se organizaron en algunos de los asentamientos. Dichos talleres fueron
impulsados por el Proyecto de Fe Compartida en la Tarahumara (PROFECTAR),
que es un organismo que emergid del seno jesuita catdlico que realiza sus
actividades con raramuri en la Sierra Tarahumara. A peticion de la gobernadora y
gobernador de uno de los asentamientos urbanos, PROFECTAR extendié su
accion a la ciudad. Pude estar presente en dos de estos talleres, los cuales
abordaron los temas de organizacion politica y autoridades, asi como el de
jévenes en la ciudad.

Debo destacar que el trabajo de investigacion también implicé una
temporada de campo en un pueblo ubicado al noreste de la Sierra Tarahumara,
Nararachi. Escogi esta localidad porque se ubica en la regién de la cual es
originaria la mayoria de los residentes del Oasis. Aqui el trabajo se baso
principalmente en la observaciéon participante y en las charlas cotidianas en las
que introducia el eje de las practicas y representaciones de género. No obstante,
también tuve la oportunidad de hacer un par de entrevistas, a una mujer y a un

hombre, respectivamente.

1.4 Estructura de la tesis.
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La tesis esta estructurada por cinco capitulos mas una introduccion y un apartado
de conclusiones a partir de los cuales pretendo mostrar la resignificacion de las
relaciones de género de los raramuri en los asentamientos urbanos. El primer
capitulo analiza la manera en que se construyen y establecen las relaciones de
género al interior del grupo raramuri, tomando como modelo las pautas culturales
de la poblacion que vive en la Sierra Tarahumara. El objetivo es contar con
elementos que me permitan contrastar los procesos de transformacion y
resignificacion que en este ambito viven los raramuri como resultado de la
migracion y residencia en la ciudad de Chihuahua.

El segundo capitulo presenta el referente empirico y el contexto general de
la investigacion: los asentamientos raramuri, sus residentes, asi como los actores
institucionales que inciden en estos lugares. Daré cuenta del proceso de migracion
e insercion urbana y sefalaré que el contexto marca una situacion de desigualdad
social para los raramuri, discriminacién y representaciones negativas de ellos, a
pesar de que ahi encuentran opciones que les permiten reproducirse material y
culturalmente. En este sentido, la intervencion institucional por parte del gobierno y
agentes no gubernamentales, religiosos principalmente, ha sido fundamental en la
creacion de los asentamientos rardmuri urbanos. No obstante que el apoyo en el
rubro de la vivienda es muy valioso, los planes y programas dirigidos por las
instituciones también manifiestan la desigualdad que viven los raramuri pues estan
sujetos a un conjunto de condiciones para permite en estos lugares.

El capitulo tres esta dedicado al analisis de las estrategias de reproduccion
material que han desarrollado los raramuri en la urbe y su incidencia en las
transformaciones y resignificaciones de los roles y relaciones de género. El
objetivo es mostrar como las actividades realizadas por hombres y mujeres
responden a un modelo de reproduccion material fundamentado en la participacion
de todos los miembros cada unidad doméstica, incluidos los nifios. No obstante,
dicho modelo se encuentra en un proceso de cambio, el cual lleva, por ejemplo, a
las mujeres a asumir las responsabilidades de dichas tareas de reproduccion.

El cuarto capitulo tiene el objetivo de mostrar la manera en que la etnicidad,

desde su dimension cultural, se articula con el género en el caso de las y los
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raramuri que viven en los asentamientos de la ciudad de Chihuahua y como es
que se desarrolla un proceso de resignificacion de los roles, las relaciones y la
subjetivacion de las identidades masculinas y femeninas. A lo largo del capitulo
veremos que, en términos generales, dicho proceso favorece el posicionamiento
de las mujeres en diversos cargos y tareas dentro de la vida y organizacion
colectiva de estos lugares. De esta manera, al participar de su cultura, las raramuri
encuentran alternativas para definir sus roles y relaciones de género, las cuales
les abren ciertas opciones en el marco de sus contextos de desigualdad social,
limitados y subalternos.

El capitulo cinco muestra la manera en la que los muchachos y muchachas
de los asentamientos experimentan su condicién juvenil y cuéles son las
transformaciones o resignificaciones que suceden en términos de sus relaciones e
identidades de género y étnicas. Finalmente, un apartado de conclusiones cierra la
tesis retomando las reflexiones finales de cada capitulo para presentar un
panorama global de la dimension de género rardmuri y de resignificacion de en el

contexto urbano.
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CAPITULO 1

‘ENTRE LOS TARAHUMARAS EL HOMBRE VA PRIMERO... LA MUJER ES LA
COMPANERA, ES EL COMPLEMENTO”.
RELACIONES DE GENERO RARAMURI: ENTRE HORIZONTALIDAD,
COMPLEMENTARIEDAD Y HEGEMONIA MASCULINA

Trabajo agricola en la Sierra Tarahumara. Marco Vinicio Morales, Tegochi, junio 2010.
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Introduccion.

El objetivo en el capitulo es analizar la manera en que se construyen las
relaciones de género al interior del grupo raramuri en el contexto de la Sierra
Tarahumara. La finalidad es contar con elementos que me permitan contrastar los
procesos de transformacion y resignificacion que en este ambito viven los raramuri
como resultado de la migracion y residencia en la ciudad de Chihuahua. El andlisis
de Joan Scott (2000 [1986]) guiara el abordaje del género en la tesis. Scott
considerd el vinculo de dos dimensiones en el andlisis de la construccion del
género: la diferencia sexual y las relaciones de poder. Plante6 que el género
implica una construccion social de lo biolégico, es un sistema de relaciones
sociales basado en la diferencia sexual en el cual las practicas que distinguen a
los sexos estan atravesadas por relaciones de poder que sitlan al hombre y la

mujer en un orden jerarquico. Al respecto sefialo que:

El nicleo de la definicion reposa sobre una conexién integral entre dos
proposiciones: el género es un elemento constitutivo de las relaciones sociales
basadas en las diferencias que distinguen los sexos y el género es una forma
primaria de relaciones significantes de poder (Scott, 2000:289).

Ademas, también planteé que el género estd conformado por cuatro
elementos interrelacionados: 1) las representaciones simbdlicas, 2) los conceptos
normativos, 3) las nociones politicas y las referencias a las instituciones y a la
organizacion social, y 4) la subjetividad de las identidades de género. Siguiendo a
Scott argumentaré que entre los raramuri el género estd enmarcado por los
vinculos que distinguen a hombres y mujeres y por relaciones de poder. No
obstante, no daré por sentado que las desigualdades entre hombres y mujeres
rardmuri son estaticas, esenciales y homogéneas, y que implican siempre la
subordinacion y marginalidad femenina, y que, por si solas, tales desigualdades
explican los roles e identidades de género al interior de este grupo. En cambio, la
meta es analizar las relaciones de género, sus transformaciones vy

resignificaciones, desde una perspectiva relacional que considere las mutuas
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implicaciones entre las esferas masculina y femenina, situandolas en el particular
contexto historico, social y cultural raramuri.

En consecuencia argumentaré que los roles y las relaciones de hombres y
mujeres estan definidos por la cosmovisidon y las diferentes esferas que
caracterizan la organizacion social raramuri. En sentido amplio, la organizacion
social involucraria a todos los medios que estructuran la interaccion y la conducta
social, entre los que estan el parentesco, el trabajo, las instituciones de
intercambio y reciprocidad, la ritualidad y la organizacion politica y festiva. De esta
manera, centraré el analisis de las relaciones de género en las practicas y
representaciones de hombres y mujeres en estas esferas de la vida raramuri,
ademas de la intervencion del Estado y las instituciones, porque no sélo en ellas
se sustenta la organizacion social, sino también son areas que en la ciudad de
Chihuahua han adquirido una nueva dimension. Inclusive, algunas se han
resignificado afectando los roles y representaciones de lo masculino y lo femenino.

En general, mostraré que la organizacion social raramuri se caracteriza,
histérica y culturalmente, por una tendencia a las relaciones horizontales, por un
principio de complementariedad y una relativa autonomia e igualdad entre sus
miembros, sobre todo si se compara con otros grupos indigenas del centro y sur
de México, y que hombres y mujeres se mueven en ese contexto. No obstante, a
la vez también quiero sefalar que la dominacion masculina esta presente y es
muy evidente en diferentes practicas y espacios de la vida cotidiana. En suma, la
idea es argumentar que la construccion de las relaciones de género se configura
en un contexto social de relativa horizontalidad que no escapa al modelo
hegemonico masculino, y que la articulacion de estos elementos otorga la

especificidad a la dimension de género raramuri.
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1. Simbolos y representaciones de la persona en la cosmovision raramuri.

En el principio el sol y la luna vivian solos y eran dos nifios vestidos

de hojas de palma que habitaban en una cabafia techada de lo mismo.

No tenian vacas ni ovejas; ambos eran oscuros Y el lucero de la mafiana
era el Ginico que esparcia alguna luz sobre la tierra. La luna comia piojos
de la cabeza del sol, y la estrella de la mafiana vigilaba durante la noche.
Habia entonces 600 tarahumaras que no hallaban qué hacer a causa de la
oscuridad, pues no podian trabajar, tenian que cogerse unos con otros

de las manos para andar y a cada paso tropezaban; pero curaron al sol

y & la luna tocandoles el pecho con crucecitas mojadas

en tesglino, y uno y otra comenzaron & brillar y a dar luz.*

1.1 Dualidad y complementariedad como principio cosmogonico.

El epigrafe con el que inicia el presente aparatado fue recogido por el noruego
Carl Lumholtz durante sus exploraciones en la Sierra Tarahumara en la dltima
década del siglo XIX. El testimonio hace referencia a una de las narrativas
rardmuri que da cuenta del inicio de los tiempos y ofrece informacion sobre
elementos culturales de suma importancia como el trabajo, la ganaderia, el
tesgiiino,* las practicas curativas y los astros, el lucero de la mafiana (Venus), el
sol y la luna. Estos ultimos son deidades caracterizadas como una pareja que al
ser curada dio luz y una nueva vida a sus sanadores, los raramuri.

La narraciébn es importante porque muestra el sustento que tienen los
elementos de la organizacion social y la relacion masculino/femenina en la vision
del origen del mundo. Y es que justamente la articulacion
cosmovision/organizacion social es la que posibilita un analisis histérico vy
culturalmente situado de las relaciones de género rardmuri. La cosmovision
permite apreciar aquellas representaciones culturales que los rardmuri han
construido de los dominios femenino y masculino, asi como de las relaciones entre
hombres y mujeres, las cuales son interiorizadas y objetivadas en las practicas.

Esto se expresa, por ejemplo, en las ideas sobre las deidades, el origen de la vida,

% “El sol y la luna al principio del mundo”, Lumholtz, Carl (1994 [1904]), EI México desconocido,
Ayuntamiento de Chihuahua, Chihuahua.

* Bebida ritual elaborada con maiz germinado, molido, cocido y fermentado. Tesguino es el nombre
en castellano para designar a esta bebida, pues en lengua rardmuri se le conoce como batari o
sowiki.
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las nociones sobre el cuerpo y la construccion de la persona, o el ciclo de vida,
dimensiones que denotan las caracteristicas de los roles y relaciones de género
prescritas.

En éste sentido, y aunque no es tan explicito en la narracion inicial, el texto
recogido por Lumholtz hace referencia a la importancia de una pareja mitica
masculino/femenina, el sol y la luna, en el surgimiento de un tiempo nuevo
rardmuri, rasgo que resulta significativo para iniciar la discusion. Desde los
primeros testimonios de las misioneros jesuitas que incursionaron en la Sierra
Tarahumara durante el siglo XVII, pasando por las exploraciones de Lumholtz en
el XIX, hasta las investigaciones histéricas y antropoldgicas de los ultimos cien
afos (Bennett y Zingg, 1986 [1935]; Gonzalez 1982 [1994], 1987; Merrill, 1992a,
1992b; Robles, 1994; Vazquez, 2002; Martinez, 2002; Pintado 2008, entre otras),
se ha mostrado que la visién del mundo raramuri esta fundamenta en la creencia
de una pareja masculino/ffemenina como deidad principal, muchas veces
representada por el sol y la luna.”> No obstante que el sistema de creencias
raramuri ha pasado por un proceso de resignificaciones, la dualidad caracteristica
de sus deidades se ha preservado hasta el presente. La deidad masculina es
llamada Onordame (el que es padre) o “Tata Dios” y la femenina lyertame (la que
es madre). Benito Martinez, raramuri de la region de Guachochi, coment6 que su

pueblo reconoce a dos seres principales:

Onortame (nuestro padre), que es como hombre y el que trabaja mas; casi
siempre nos relacionamos con onorGame. Eyerdame es el otro y a la vez el
mismo (nuestra madre o la que es madre). Estan en todas partes, aqui, en el
cielo, siempre andan con nosotros. Eyertame anda con onorGame. Pues si una
cosa se ofrece, tiene que pedirsela a ella, para que ella también vea los
problemas. Se podria decir que es un solo ser con una parte masculina y una
femenina. Eyerdame no es envidiosa y deja todo el trabajo a onoriiame. Pero
también se tiene la creencia de que cuando no llueve hay que hablarle
principalmente eyerdame para que venga la lluvia. A ambos todo el tiempo se les
ofrece [rituales] juntos: eyeruame y onortame (Martinez, et. al., 2002:18-19).

® Por ejemplo, en 1682 Joseph Neumann, misionero jesuita, escribié “Los tarahumaras nunca
adoraron idolos, aunque estén imbuidos en sus embustes y de magias del demonio. Algunos
tienen a la luna y al sol como dios” (Gonzélez, 1994:89). Un afio después, en 1863, Johannes
Maria Ratkay, quien realizd su trabajo en la misién de Carichi refirid que “Segun aparece de lo que
dicen los tarahumares, tenian al sol por su deidad suprema y a la luna por su madre” (Gonzalez,
1994:89).
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En este sentido, William Merrill (1992b) sefialé que la cosmovision raramuri
esta organizada a partir de dos oposiciones béasicas, una de las cuales es la
masculina/femenina, representada por la pareja Onordame/lyertame; el primero
asociado con el sol y la segunda identificada con la Virgen Maria y asociada con la
luna.® Vemos entonces que en el centro de todas las representaciones subyace la
idea de una dualidad complementaria, masculino/femenina, que trabaja de manera
conjunta en la creacion y mantenimiento del mundo raramuri. Y lo que resulta
importante en el presente analisis, es que dicha concepcion no se restringe al
plano de las ideas, sino que, como veremos mas adelante, la complementariedad
se traduce en practicas culturales que definen las relaciones y los roles de género.

Este principio de dualidad/complementariedad inscrito en la vision del
mundo indigena se ha destacado en investigaciones realizadas en otros contextos
de América Latina. Por ejemplo, al referirse al tema de género y cosmovision,
Morna Macleod (2011) sefialé que entre las mayas de Guatemala “Dualidad es la
integracion de dos elementos para la conservacion y la continuidad de la vida... La
complementariedad es el proceso de integracion para llegar a la totalidad o
plenitud” (Macleod, 2011:124). Por su parte, Estermann (1998) indic6 que los
amerindios andinos perciben el universo y su sociedad compuestos por pares
complementarias pero opuestos: lo masculino y lo femenino, lo alto y lo bajo, lo
nuevo Yy lo viejo, etcétera. Entre cada término de un par hay complementariedad,
tensidén, competencia y relaciones asimétricas.

En el caso raramuri, ademas de la complementariedad, las competencias y
asimetrias pueden vislumbrarse también en narrativas cosmolédgicas que
manifiestan ciertos privilegios o diferencias entre la esfera masculina y la
femenina. Por ejemplo, una de las imagenes discursivas mas importantes sobre el
origen sefiala que Onoruame, deidad masculina, otorgé la vida a los raramuri al

darles el soplo o aliento de vida (Iwiga). Asimismo, con el soplo Onordame dio tres

®La mayoria de las investigaciones y referencias coinciden con esta afirmacion, aunque Pintado
(2008) encontrd que entre los raramuri de Coyachique, rancheria localizada en el suroeste de la
Sierra Tarahumara, la luna se asocia a lo masculino y el sol a lo femenino.
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alewa o almas a los hombres y cuatro a las mujeres.” En general, la exégesis
indica que las mujeres tienen una alewa mas porque son quienes llevan todo el
trabajo del embarazo y el parto y, por lo mismo, deben ser méas fuertes. Sobre este
punto presento el testimonio emitido por un varén en relacion al nUmero de almas

de la mujer y al respeto que los hombres deben guardarles a ellas:

Pues la mujer tiene cuatro fiestas, para ella siempre se regira por el nimero
cuatro. A los hombres nos lleva un punto. Se lo merece por ser la que da la vida,
como la madre tierra lo hace con cuanto existe sobre ella. Por esto es que se le
debe respetar, ya se nos olvidé que la madre de nosotros también es mujer, por
ella misma todas merecen respeto (Fuentes, Vidal, en Gardea, Juan y Martin
Chavez, 1998).

La visibn del mundo raramuri otorga ciertas nociones con las que se
concibe la idea de persona que se diferencia de acuerdo al género. Pero esta
concepcidn no se queda en el nivel de las ideas, pues el numero de alewa de
hombres y mujeres se refleja en las practicas sociales, principalmente rituales, que
prescriben las conductas que deben cumplir las personas a lo largo de su vida y
en la muerte. Por ejemplo, en ciertas ceremonias curativas una mujer debe ofrecer
a las deidades cuatro cestos con alimentos, cuatro recipientes con tesguino y
ejecutar el mismo namero de piezas de danza, mientras que un varon tres cestos,
tres recipientes con tesguino y tres piezas de danza; o cuando una persona muere
los familiares deben hacerle un conjunto fiestas para acompafiar sus alewéa al
cielo, al lado de Onoruame/lyertame: tres para los hombres y cuatro para las

mujeres.

1.2 Construccion fisica y social de la persona.

En el sistema de pensamiento raramuri, las ideas sobre las alewa se
complementan con los conceptos y categorias del cuerpo. De acuerdo con Guillén
y Martinez (2005), la formacion de una persona inicia en el seno materno, cuando

el semen y la sangre menstrual se mezclan y se forma el cuerpo (repokara).

’ Alewa son los componentes animicos que dan vida, salud y vigor a los raramuri. En la mayoria de
la literatura antropoldgica sobre los rardmuri alewé es traducida como alma. William Merrill (1992a)
present6 un estudio detallado de las alewa o almas rardmuri.
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Posteriormente Onordame otorgard las almas con lo que iniciaria la diferenciacion
de género desde el momento mismo del embarazo, nombrado en lengua raramuri

ropéame. Merrill (1992a) describio este proceso de la siguiente manera:

Desde la perspectiva raramuri, la formacion de un individuo, un YO, empieza en
el seno materno cuando un cuerpo gque va a nacer se une con un grupo de
almas. Los padres proporcionan los elementos basicos del nuevo cuerpo. En la
relacion sexual, un hombre introduce el semen (chi’'wa, un término que significa
tanto “semen” como “leche”) en la sangre menstrual (la, “sangre”) que se ha
acumulado dentro del cuerpo de su compafiera entre sus reglas. Este semen
provoca que la sangre se coagule, previniendo asi que fluya de su cuerpo.
Entonces Dios [Onordame] coloca un poco de sustancia de alma dentro de esa
masa de sangre y semen, a la que da forma con sus propias manos (Merrill,
1992a:146).

En un sentido similar, Francoise Héritier (1996) sefial6 que el papel de la
sangre y el esperma tiene un condicionamiento inicial propiamente fisico,
fuertemente anclado en la anatomia, de tal manera que en lugares y épocas
diversas se han elaborado teorias sobre la concepcién de las personas muy
semejantes. Por ejemplo, explic6 que entre los samo de Burkina Faso la
concepcion de una persona implica la mezcla en la relaciéon sexual de dos “aguas
de sexo” paterna y materna, semen y sangre respectivamente, asi como la
benevolencia o el apoyo de una fuerza sobrehumana. Concluyé que los grupos
humanos construyen complejas teorias sobre la persona, cuya caracteristica es
presentar una vision coherente y ordenada del mundo y la reproduccion (Héritier,
1996:130).

Entre los rardmuri, a partir del nacimiento, comenzard un proceso de
socializacion mediante el cual la persona aprendera los roles asignados a su
género y comenzara a relacionarse con la familia y la colectividad de acuerdo a
estas prescripciones. Vazquez (2002) y Guillén y Martinez (2005) enfatizaron el
aspecto de la socializacion en la construccién del género raramuri y afirmaron que
los 6rdenes masculino y femenino estan mediados por la participacion de las
personas en diferentes ambitos de la vida social, como el trabajo y la ritualidad.
Ademas, en ambas investigaciones sefialaron que las relaciones sociales, entre
ellas las de género, presentan una tendencia a la horizontalidad, una relativa

autonomia de los individuos y el desempefio de actividades dentro de un modelo
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social flexible e incluyente, no obstante que también indicaron evidencias de la
desigualdad entre hombres y mujeres, aspectos que desarrollaré mas adelante.
Vazquez concluyé que las relaciones de género entre los raramuri acontecen
mediadas por los distintos momentos del calendario agricola-ritual en el que se

sustenta la vida social, donde:

Niflas y mujeres, nifios y varones, son espacios sociales que significan
particulares momentos de interaccion en el trabajo, la fiesta y la familia; esto es,
la vida sucede en funcion de roles genéricos, lo que en la singularidad
tarahumara permite observar cierta laxitud entre estas actividades para los
géneros y las generaciones [...] Sin embargo, en la estructura social actual se
observan una serie de evidencias histdricas y de reciente incorporacion que
suponen practicas asimétricas en relacién con la actividad femenina como es la
escasa presencia de éstas en los espacios publicos o la ausencia en los cargos
de gobierno asi como en lo ritual (Vazquez, 2002:169).

Guillén y Martinez, por su parte, propusieron que los lazos de sangre, la
pertenencia a los grupos de parentesco y la ritualidad rardmuri son parte
fundamental en la conformacion de una persona, la cual queda investida con las
capacidades especificas que definen roles y estatus, entre ellos los de género.
Para ellos la construccion de una persona se logra a través del curso de vida,
entendido éste como “el desarrollo de una biografia personal dentro de un
contexto sociocultural que la estructura [...] En el curso de vida se toma en cuenta
la visidén particular con la que cada sociedad clasifica los momentos de una vida y
gue no dependera de la existencia biologica, sino de las demarcaciones
simbdlicas y procesos rituales que la sociedad indica” (Guillén y Martinez,
2005:166). Por ejemplo, sefialaron que en este curso de vida los nifios y nifias van
aprendiendo los trabajos y labores cotidianos dentro de un modelo de
organizacién flexible y circunstancial que otorga un amplio margen de accion y
decisiobn desde temprana edad, pero conforme van creciendo, aparecen
prescripciones y restricciones en las actividades y roles de acuerdo al género.

En la lengua raramuri las categorias de género y generacion tienen un
|éxico particular, relacionado con las etapas que la persona experimenta a lo largo
de su vida. Desde que nace una persona, indistintamente si es varon o muijer,

hasta el primero o segundo afio de vida se le designa con el término muchi, cuya
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posible traduccion seria la de “bebé”. Posteriormente las denominaciones
presentan una diferenciaciéon de acuerdo al género y la generacion: durante la
infancia las mujeres son llamadas tiwe y los varones towi, términos que
corresponderian a las categorias occidentales de nifia y nifio, respectivamente.

Mas adelante, en un espacio etario que suele ser breve, o en muchos casos
ni siquiera existir, las mujeres se convierten en iwé y los varones en rémali o
témali, que equivaldria o tendria similitudes a los que conocemos como
“juventud”. ® En lengua espafiola los raramuri se refieren a ellos como
‘muchachos”, “muchachas”, o “jévenes” en general. Esta etapa ha pasado
inadvertida en todas las investigaciones sociales y antropolégicas sobre los
rardmuri debido a que el matrimonio entre ellos suele ocurrir a temprana edad, a
partir de los trece o catorce afios de edad, lo cual ha llevado a no advertir ese
periodo ni su denominacion, y a sefialar que después de la infancia se pasa
inmediatamente a la edad adulta. En muchos casos asi acontece, pero en otros
tantos no, y se entiende que las personas que no se han casado son remali e iwe,
varones y mujeres “jovenes” respectivamente.

La siguiente diferenciacion de género y generacion ocurre con la formacion
de parejas matrimoniales. De esta manera al “casarse” una nifia 0 “muchacha
joven” se convierte en muki o mujer, mientras que un nifio o “muchacho joven” en
rjoy o sefor. Finalmente, las mujeres ancianas son nombradas wérame y los
varones ancianos chérame. A todas estas etapas corresponden atributos,
practicas y responsabilidades sociales, pero es importante recalcar que ocurren
dentro de un sistema flexible de roles que le posibilita a cada persona, en términos
generales, resolver las tareas de reproduccion cotidiana sin importar el género.

Ademas de los términos especificos sefialados para mujeres y varones,
existen otros dos conceptos que si bien no denotan etapas del curso de vida

raramuri, si estan vinculadas a la condicion de género. Me refiero especificamente

& Al participar en el proyecto Voces de los jovenes indigenas. Adolescencias, etnicidades y
ciudadanias en México, coordinado desde el Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologia Social (CIESAS) y el Fondo de las Naciones Unidas para la Infancia (UNICEF), las
antropélogas Sandra Cruz y Alondra Barba me comentaron que en lengua wirrarika o huichol la
palabra témari hace referencia a la etapa de juventud en esta cultura, entre los 15 y 22 afios de
edad. Esta referencia es importante porque las lenguas raramuri y wirrarika estan emparentadas y
pertencecen al tronco linglistico yutonahua.
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a las representaciones, las practicas e identidades homosexuales entre hombres y
mujeres. A las personas que nacieron con sexo masculino pero que tienen una
preferencia sexual y afectiva por los varones se les llama nawi o nawiki, mientras
que a las mujeres que sexual y afectivamente optan relacionarse con otras
mujeres se les dice bisarili o bisarema, que significa “tener pene” (Diario de
campo, junio, 2010).

La mayoria de las investigaciones sobre los rardmuri, entre ellas las que de
alguna manera abordaron la construccion del género, no han desarrollado este
aspecto de la homosexualidad, y la Unica referencia que existe es la del trabajo
clasico de John Kennedy, Inapcuhi, una comunidad tarahumara gentil (1970).°
Kennedy conocio el caso de un nawi, al que llamé “hombre-mujer” y describié las
actividades desempefiadas por esta persona, la apariencia mostrada, las
creencias asociadas a su condicion, asi como algunos rasgos de sus relaciones
sociales. Por ejemplo, indicé que el “hombre-mujer” realizaba labores femeninas,
gue usaba un atuendo masculino/femenino, que en general el grupo lo aceptaba y
no era sujeto de discriminacion ya que lo invitaban a las tesgiinadas; sin embargo,
también sefial6 que su conducta no era aprobada, tenia un bajo prestigio y no
participaba en los asuntos de la colectividad. Finalmente, un aspecto destacado
por Kennedy, y que considero importante en la discusién de la presente tesis, es la
referencia a libertad que el modelo social rardmuri otorga a la conducta de todos,
incluido el “hombre-mujer”. Al respecto afirmé que: “Manteniéndose dentro del
patron de libertad individual se le permite al hombre-mujer hacer lo que le plazca,
en tanto no provoque conflictos” (Kennedy, 1970:171).

La tabla 1 resume la designacion que tienen las etapas del curso de vida
raramuri en funcién del género y la generacion, asi como su “traducciéon” en
lengua espafiola. Advierto que la condicion de homosexualidad no es una etapa
como los demas, pero la sefialo aqui pues considero que forma parte de las

representaciones de género.

° Luis Gonzélez, (1994 [1982]) menciond brevemente la homosexualidad entre los raramuri. Sin
profundizar en el analisis del tema la considera como una desviacién sexual: “Se dan también
casos de desviaciones sexuales: mujeres lesbianas y hombres afeminados” (1994:82).
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Tabla 1. Etapas del curso de vida raramuri en funcion del género y la generacion.

Sexo Femenino

Etapa o condicién

Posible Traduccion

Muchi “Bebé¢”
Tiwe Nifia
Iwe “Muchacha joven”
Muki Mujer
Wérame Anciana

Bisarili o Bisarema

“Mujer homosexual”

Sexo Masculino

Etapa o condicién

Posible Traduccion

Muchi “Bebé”

Towi Nifio
Remali o Temali “Muchacho joven”
Rijoy Sefior

Chérame Anciano

Nawi o Nawiki

“Varon homosexual”

Elaboracion del autor.

Sobre las mujeres representadas como bisarili no hay testimonios en las
investigaciones antropolégicas sobre los rardmuri. Sin embargo conoci
superficialmente dos casos en un pueblo de la Sierra Tarahumara que, en
principio, mostrarian evidencias del patron de libertad y autonomia en las
decisiones personales. Estas mujeres raramuri no rebasan los treinta afios de
edad, y cada una tiene un hijo, resultado de una relacién con algin hombre. En
diferentes momentos, cada una de ellas ha formado una relacion de pareja con
una mujer mestiza del mismo pueblo, quien a su vez también tiene un par de hijos.
Durante la investigacion en campo una de las rardmuri vivia con otra mujer en otra
localidad, pero visitaba ocasionalmente su pueblo. La otra raramuri mantenia su
relacion con la mestiza, ambas vivian en la misma casa haciendo una vida de

pareja y cuidando a todos sus hijos.*® Tal como lo sefial6 Kennedy, me dijeron que

YEn esa temporada de campo del afio 2010, debido a las campafas electorales en el municipio
de Carichi, uno de los candidatos al ayuntamiento organiz6 una festividad en un paraje que
conecta a varios pueblos de la regién. El evento fue muy largo y muchos de los asistentes
pasamos la noche ahi. Yo coloqué mi tienda de acampar en un lugar lejano a donde se encontraba
la mayoria de la gente y en el transcurso de la noche la pareja rardmuri/mestiza referida se instal6
junto a mi. En los dias siguientes 