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Introduccion

La presente investigacion aborda la manera en que una comunidad de habla de origen
chuj (maya) manifiesta y materializa sus ideologias lingtisticas (IL) o sus ideas y creencias
en torno a la lengua indigena (LI).* Mi interés sobre la lengua chuj, en primera instancia,
surgié al conocer, por medio de algunos profesores, que existia un grupo de origen chuj
interesado en hacer materiales y talleres para la promocion y revitalizacion de la LI. Con
esta informacién llegué el 15 de marzo de 2008 a la region fronteriza del Estado de
Chiapas,”> para exponer a los involucrados en dicho proceso mis intenciones de
insertarme, desde una postura de investigacion colaborativa, en las actividades que
estaban realizando y que el producto de dicha participacion, y al mismo tiempo tesis de
maestria, fuera la documentacion y el andlisis de las IL de los participantes. Ese mismo
dia fui aceptada por el encargado del proceso de revitalizacién del grupo en cuestion.

Con lo anterior, comencé a hacer desde la Ciudad de México un proyecto de
investigacion que relevara la revitalizacion linguistica donde se diera prioridad a la
participacion de las comunidades chuj, y donde se comenzara un dialogo entre éstas y
una academia mas comprometida con los procesos comunitarios. Sin embargo, con una
segunda visita a la zona y una estancia de tres meses (septiembre-noviembre) como
trabajo de campo, comprendi que no existian las condiciones para llevar a cabo mi trabajo
de investigacidon-colaboracién, pues los encargados del proceso de revitalizacion ya tenian
bien definidas las caracteristicas metodoldgicas y tematicas sobre como llevar a cabo sus
actividades. Esto dio lugar a que, desde un principio, no se me permitiera participar de
manera activa en las actividades, s6lo como observadora del proceso y comentarista
liminal de aspectos propiamente linguisticos y, en algunas ocasiones, de la probleméatica
social.

Este primer infortunio para llevar a cabo mi proyecto de investigacion, me llevo a
darme cuenta que mis intenciones habian sido un poco pretenciosas, sobre todo, porque
era una zona y lengua cuyos problemas particulares de desplazamiento linglistico no
conocia, porque soy estudiante y, como me dijo uno de los involucrados en el proceso de

revitalizacion, “estas aqui para aprender”. Con estas palabras y la limitacién para exponer

! Para una descripcién mds extensa sobre a qué me refiero con dichas ideologfas (véase capitulo II).
2 Zona que colinda con la poblacién chuj que habita en la zona fronteriza del departamento de Huehuetenango, Guatemala
(Véase Anexo I).
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mis impresiones o ideas ante el grupo, decidi ser observadora y so6lo mostrar mis
opiniones cuando eran requeridas.

El trabajo de investigacion se volvio lo que desde un principio —antes de dar un salto
a las intenciones de colaboracién sin conocer el contexto general de la lengua y las
relaciones sociales y de poder presentes en los procesos de reivindicacion linglistica de
éste y otros grupos interesados— debi haber planteado. Es decir, un primer acercamiento
a la situacion social de la lengua chuj en la zona fronteriza del Estado de Chiapas que dé
cuenta acerca de como, a pesar del desplazamiento de esta lengua frente al espafiol, a
nivel local los actores sociales internalizan, negocian y materializan, a través de la lengua
chuj como un recurso o un instrumento simbolico, sus ideologias de pertenencia vy filiacion
a un grupo social, creencias religiosas e ideologias escolares. Esto sin perder de vista que
estas ideologias estan envueltas en los entramados ideologicos de un actual proceso
macrosocial de reconocimiento a la multiculturalidad y en los procesos locales de “rescate
lingifstico”,® y a su vez mostrar cémo dicho entramado esta siendo elaborado como
expresion linguistico-discursiva y por ello metalingiiistica.*

Debido a lo observado en campo, pongo especial énfasis y problematizo en torno a
las ideologias que estan a favor de la LI que surgen desde organizaciones sociales,
instituciones oficiales o grupos religiosos. Porque a pesar de tener un objetivo comdn que
es ‘“rescatar la lengua”, éstas son interpretadas de acuerdo al contexto, funcion y
significacion que de ellas hacen los “promotores o activistas de la lengua”, su postura, que
en la mayoria de ocasiones so6lo reproduce la ideologia del Deber Ser macrosocial de la
organizacion, grupo o institucion, y donde los hablantes que no son activistas, pueden
mostrar divergencias al momento de manifestar sus ideologias.

A su vez, esto permite mostrar las contradicciones que los movimientos lingtisticos
pueden tener; pues aunque el discurso contenga una carga simbdlico-discursiva a favor de
la LI, éste al llevarse al plano de la accién por medio de ciertas metodologias reproduce

relaciones asimétricas entre las lenguas y entre los dirigentes del movimiento y los actores

3 Cuando las personas interesadas en la revitalizacién y mantenimiento de la lengua chuj hacen alusién a la importancia de
poner en marcha proyectos a favor de la lengua y la cultura, hacen referencia al “rescate” de las mismas pues se considera
que es algo que se encuentra en vias de extincion, con relaciéon estrecha a una ideologia de rescate biologicista global. Lo que
asuvez sirve para justificar ideologfas de corte religioso, educativo, productivo, entre otros.

4 Entendido lo metalingiiistico en el sentido que expresa Roman Jakobson (1993:85) lenguaje en que, a diferencia del lenguaje
objeto en el que habla sobre cosas ajenas al lenguaje como tal, se habla sobre el codigo verbal mismo.
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sociales o entre los miembros centrales de las organizaciones y los miembros periféricos
de las mismas.”

La tematica sobre las IL de los grupos étnicos y personas externas que interactlan
con ellos, desde un nivel sociolingiiistico, y no propiamente etnolingiiistico,® ofrecen una
descripcion etnogréfica y etnohistérica sobre lo que éstas han permitido o no en el sentido
de repensar el orden sociocultural y la igualdad de las sociedades y los pueblos (Kroskity,
2001:413). Por lo que el andlisis de las IL es un tema crucial en los debates actuales de
los estudios sobre lengua y sociedad, en especial cuando se quiere entender la relacion
entre lengua y estructura social/poder y cuando las ideologias motivan y son la causa de
ciertos tipos de cambio(s) de la(s) lengua(s) (Blommaert, 1999:1).

Al mismo tiempo, las IL permiten conocer las creencias y usos de las lenguas que
son, por lo general, un recurso nacionalista del Estado o un recurso de movilizacion por el
reconocimiento y mantenimiento de la cultura de los pueblos.” Por lo tanto, se inicia con un
acercamiento a la subjetividad de los actores con respecto a las lenguas que utilizan, sus
actitudes y como éstas son utilizadas o materializadas en las relaciones sociales y de
poder, tanto en el &mbito de las relaciones interculturales como también interétnicas e
intraétnicas.

En este sentido, a lo largo del texto, me preguntaré ¢Qué ideologias linguisticas
permean en una comunidad de habla chuj y cdmo éstas son internalizadas, negociadas y
materializadas a nivel local por los actores sociales inmersos en ella?

Para esto, parto de la idea general de que la recuperacion linglistica de una
comunidad de habla chuj, en la zona fronteriza, est4 siendo promovida desde distintas
posturas ideolégicas, cuyo interés de ‘“rescate linglistico” estd estratégicamente
relacionado con la toma de poder religioso, la puesta en marcha de modelos educativos y
estrechamente relacionado con la insercion de ciertos grupos chuj en el ambito politico-

econémico multicultural. Esto, desde mi punto de vista, hace que la lengua chuj se haya

5> Para una descripcion detallada de esta clasificacién de miembros véase a Wenger (2001).

¢ Lo etnolingiifstico lo relaciono mas con la determinacién de las estructuras de los sistemas de las lenguas en la cognicion de
sus hablantes y en la interacciéon comunicativa que determina los formas de uso como los honorificos, la caracterizacion de la
variedad de una lengua utilizada para rituales, entre otras, con caracteristicas puristas sobre lo propio de la lengua. Lo
sociolingtiistico lo utilizo para referirme a las situaciones mas de caracter politico-social en el que el uso de una lengua puede
ser tomado como vehiculo de unificacion nacional, actos de identidad, reivindicacién social, entre otras. Si bien ambos
aspectos son interdependientes, para fines de esta investigacién me parece pertinente diferenciar a qué tipo de IL me referiré
a lo largo de la misma.

7 Histéricamente desde el Estado y las instituciones religiosas se han manejado distintas ideologfas y politicas lingiisticas,
primero de homogenizacién y ahora de reconocimiento pero no de autonomia lingiiistica, es decir, no de libertad de decidir
las formas de uso institucional.
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vuelto el simbolo y vehiculo principal por el que las distintas ideologias se estan
negociando en la comunidad y que a su vez estan modificando y reestructurando los fines
comunicativos y de transmision sociocultural de los chuj a nivel intragrupal. Sin embargo,
esto no ha logrado fortalecer, en la préactica, la recuperacion de espacios de uso y
socializacién primaria de los nifios en la LI.

En México, la situacion y caracteristicas culturales de los pueblos de frontera han
sido poco documentadas, y la lengua y el grupo chuj no han sido la excepcion. Existen
pocas investigaciones tanto desde el lado antropoldgico y sociolégico como del linglistico,
por lo que una investigacion sobre el chuj en Chiapas que busque entrelazar elementos de
ambas disciplinas por si sola puede justificarse. La mayoria de trabajos antropolégicos y
linguisticos, tanto articulos como libros y tesis que existen sobre los chuj son sobre los
chuj guatemaltecos.

Los pocos trabajos socio-antropoldgicos que abordan alguna tematica sobre este
grupo mexicano, han sido realizados por Fernando Limén Aguirre (2007) relacionados con
una etnografia general del grupo chuj, en su tesis doctoral sobre el analisis de relatos
tradicionales chuj, asi como lo relacionado con la ciudadania chuj (2008). También se
cuenta con los trabajos de Lourdes de Tavira sobre la conformacion histérica de Tziscao
(1988) y las migraciones guatemaltecas a la Frontera Sur (1989). Otros trabajos de
investigacion que los incluyen son los de Aida Hernandez Castillo sobre la conversion
religiosa al protestantismo de los chuj y k’anjobales del Ejido Cuauhtémoc, en La Trinitaria
(1982), sobre la experiencia de refugio de los ex-refugiados guatemaltecos (1992) y el
diagnéstico sobre los Pueblos de Frontera (2007). El trabajo de Jorge Luis Cruz Burguete
sobre la poblacién y religiones de Tziscao (1989) y sobre las identidades de frontera o
frontera de identidades de los chuj (1998). En los trabajos de estos dos ultimos autores, se
comienzan a tratar las identidades de este grupo indigena, ya no como algo estatico en el
que el ser chuj es algo dado, sino la identidad como la construccién y reconstrucciéon
constante de las mismas, al encontrarse inmersos en diferentes contextos sociales,
politicos, religiosos, entre otros.

Desde la linglistica se cuenta con los trabajos descriptivos de Cristina Buenrostro,
sobre aspectos generales de la lengua (2009), interferencias linglisticas chuj-espafiol
(1998) y de analisis de algunos aspectos semanticos y clasificadores (1992, 1996), entre

otros. Sobre la comparacion entre el chuj y el kanjobal, se cuenta con los trabajos de Otto

10



Schumann (1981). Sélo existe un articulo que aborda de forma general la situacion social
de la lengua chuj en México y de sus hablantes en la época de refugio de los chuj en
Tziscao (Valifias, 1987). A pesar de que muchas de las cosas que Valifias menciona, aun
se pueden percibir en la zona a poco mas de veinte afios, algunas de ellas como las
politicas publicas, la situaciébn de naturalizacién de varios chuj de origen guatemalteco
(véase apartado 1.1) y la situacién de la lengua, han cambiado y es pertinente conocer
como las representaciones sobre la lengua y lo chuj estan tomando distintas vertientes,
cuestion con la que la presente investigacion pretende contribuir.

La delimitacion del espacio geogréafico a la zona fronteriza de Chiapas se debe a
que ahi es donde se encuentra la mayoria de poblacién chuj de México, por lo que este
trabajo permitird conocer las diferencias ideoldgico-linguisticas del grupo chuj de esta zona
y al mismo tiempo buscara externar las valoraciones de los actores sociales en torno a la
lengua de su grupo de origen. Para exponer lo anterior, el trabajo en su conjunto abarca
cuatro ejes tematicos,® cuyas caracteristicas ideolégicas fueron observadas en el trabajo

de campo y que son internalizadas y materializadas a nivel microsocial:

a) La ideologia en torno a la filiacion chuj y el papel del Estado en la definicion de lo
chuj en contraposicién a lo mexicano.

b) Las diversas ideologias o creencias religiosas que determinan la forma de como
debe ser y comportarse un participe de ellas y como interpretar y utilizar los
elementos culturales propios del grupo social como la LlI.

c) Las ideologias multiculturales relacionadas con la educacion intercultural y la
produccion de materiales en LI como una forma de reivindicar y minimizar las
asimetrias sociales entre el chuj y el espafiol, y

d) Las ideologias de una politica econdmica multicultural en la que el apoyo a zonas

turisticas, de alguna manera, potencializan el interés por la promocién de la LI.

El texto se encuentra dividido en seis capitulos. El primero de ellos, Acercamiento a
la problemética y contexto de la lengua chuj, da cuenta de los procesos historico-sociales

en los que se ha visto envuelto este grupo en México y el contexto linguistico y social del

8 La ultima de ellas se encuentra implicita en las tres primeras y no es ampliamente desarrollada en el trabajo.
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chuj en la zona fronteriza, lo que al mismo tiempo contextualiza la problematica de la
investigacion.

En el segundo capitulo, Ideologias Linguisticas: acercamiento tedrico-metodolégico,
hago mencion de los conceptos y postura tedricas en las que baso mi interpretacion.
Asimismo, muestro el proceso metodolégico de la investigacion mencionando cuales
fueron las herramientas analiticas utilizadas para el analisis e interpretacion del material
etnogréfico.

El tercer capitulo, Recursos ideolinguisticos de filiacion chuj, es el inicio del analisis
e interpretacion del material etnografico. En este capitulo abordo la filiacion hacia la lengua
y el grupo chuj. Esto a partir de la idea de que sentirse parte de un grupo e€s un proceso
maleable, emergente y mdltiple a partir de las diversas ideologias de pertenencia (Van
Dijk, 2006), donde la lengua sirve como medio de identificacion (Hall, 1996), por el cual los
miembros de diferentes grupos sociales a nivel intragrupal, se afilian (Wenger, 2001) de
diferentes formas hacia lo que es ser y hablar chuj.’ Todo esto enmarcado en contextos de
politicas nacionalistas, violencia fisica y simbolica (Bourdieu y Passeron, 1977), entre
otras, en donde la lengua y la cultura chuj poseen estigmas o revalorizaciones que
posibilitan el rechazo o la reivindicacion hacia lo chuj.

En el cuarto capitulo, Ideologias religiosas sobre el chuj, muestro las formas en las
que la lengua chuj esta siendo estratégicamente instrumentalizada para que diferentes
grupos religiosos puedan ganar mas adeptos. Por un lado, esto lo hago a partir de un
analisis de las formas en que los recursos biblicos y las creencias religiosas estan
influyendo en la promocion del uso de la LI, a partir del mito de la torre de Babel. Por otro
lado, expongo la forma en que algunos proyectos de “rescate linglistico” estan siendo
llevados a cabo por una organizacion con filiacion catdlica y la construccion de otro
proyecto desde la propia institucion como es el caso del proyecto sobre la creacion de un
coro de jévenes que canten en lengua chuj, con un corte eclesiastico.

Finalmente trato de mostrar como una parte del conflicto religioso entre diversas
agrupaciones se esta realizando, a partir de un conflicto linglistico en torno a las
ideologias puristas de la escritura y traduccion de la Biblia en lengua chuj, al generar
actitudes, dependiendo de la filiacion religiosa de la persona. Asimismo, abordo los

motivos ideologicos y las formas en las que los Testigos de Jehova chuj estan impulsando

? En el matco teérico abordaré el porqué utilizo identificacién en lugar de identidad, y el porqué le doy mas peso a las formas
multiples de filiacién chuj por medio de la lengua en lugar de tratar de definir qué es ser chuj.
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la predicacion de la Palabra de Dios y la ensefianza de la LI. Todo esto enmarcado en las
relaciones de poder y la competencia intergrupal religiosa.

El quinto capitulo, dividido en dos partes, El chuj y la educacién intercultural: ¢hacia
un bilingismo con o sin diglosia?, muestra, por un lado, como esta siendo concebida y
promovida la idea del derecho de los pueblos al hablar la lengua propia del grupo y cémo
una “buena” educacion intercultural bilinglle es el modelo educativo que los actores
sociales han internalizado como pertinente para lograr la puesta en marcha de dichos
derechos. Por otro lado, cémo la responsabilidad de la ensefianza de la lengua forma
discursos contradictorios entre padres de familia, profesores y lideres de organizaciones
sociales o religiosas, en lo que respecta a la puesta en marcha de metodologias a favor de
la lengua.

Por ultimo, en el capitulo seis, se aborda de manera mas amplia los alcances y
limitaciones de la investigacion, y se concluye la temética de la misma. Asimismo, busca
abrir nuevos horizontes analiticos en cuanto a la promocién y mantenimiento de la lengua

chuj.
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Capitulo 1

Acercamiento a la problematica y contexto de lalen  gua chuj.

El grupo étnico chuj es un grupo que ha vivido importantes procesos de represion,
fragmentacion, nacionalismo, etnocidio, entre otros. Pero al igual que otros grupos, se
encuentra en un momento coyuntural de reconocimiento multicultural y de reorganizacion
étnica.’® Por lo que es necesario mencionar y contextualizar los distintos procesos
sociales que este grupo ha vivido y como éstos influyen en el papel que estan jugando los
actores sociales en la recuperacion, mantenimiento o desplazamiento de la LI, pues el
grupo étnico chuj, al igual que el mam, jacalteco, k’anjobal y cakchiquel, es un grupo cuya
delimitacion y caracterizacion étnica ha sido transformada principalmente desde la
perspectiva de ser originarios de dos paises (México y Guatemala), cuya frontera es
politica y no propiamente cultural, y también por haberse encontrado inmersos en distintos
procesos politicos a lo largo de su historia, sobre todo, dentro de la conformacion del
Estado-nacion.

1.1.- Contextualizacion histérico-social de los chu  j de México.

Los chuj siempre habian realizado distintos movimientos migratorios entre Guatemala y
Chiapas, debido a las actividades agricolas y comerciales que realizan. La dinamica de la
vida comunitaria como la produccion y reproduccion social, permitia y permite el libre
acceso de los poblados vecinos de Guatemala. El parentesco, el comercio, el deporte y los
festejos religiosos eran y son motivos suficientes para esa estrecha relacion (Cruz,
1989:45).

En lo que respecta a los chuj de México, dos procesos politicos y militares son los
que determinaron su organizacién actual y su denominacién como pueblo de frontera.™* En
primer lugar, la guerra civil y represion militar (1881), y la firma del Tratado Internacional
México-Guatemala (1882) para la delimitacion fronteriza entre ambos paises. Esto
incentivd un movimiento, por parte del Estado mexicano, de nacionalismo e

integracionismo de éste y otros grupos étnicos que compartian rasgos linguisticos y

10 En palabras de Nagel y Snipp (1993) la reorganizacion étnica son las formas de reorganizacioén en varias dimensiones (social,
econémica, politica y cultural) que explican tanto la persistencia como la transformacién de la etnicidad (Citado por Assies,
1999:20).

11 Con este nombre s6lo me referiré al grupo chuj que vive en el estado de Chiapas.
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culturales con los que se encontraban en el lado guatemalteco. Surgieron asi, distintos
programas e ideologias estatales “antiguatemaltecas” que buscaron terminar con los
rasgos culturales compartidos, principalmente la LI y el vestido tradicional.

El segundo proceso politico que determiné la diseminacién actual de los chuj,** fue
el conflicto armado en Guatemala entre los afios ochenta y noventa del siglo XX. Este
hecho impulsé la llegada a Chiapas de guatemaltecos en busca de refugio (1981-1983),"
entre ellos un nimero considerable de personas chuj, que después de la firma de los
tratados de paz en Guatemala decidieron quedarse en México.**

La adhesion al estado mexicano a partir de la obtencion de la ciudadania mexicana
(1999) y la delimitacién de la mayor parte de sus asentamientos actuales, ha llevado a los

chuj “naturalizados™

a compartir con otros grupos indigenas una misma realidad: la
discriminacion (por parte de la sociedad nacional), la segregacion (por la poblacion del
mismo origen pero con otra historia) y el olvido (por parte del Estado). Sin embargo,
aunque la situacion no ha sido del todo satisfactoria para los chuj naturalizados, México
representa, de acuerdo con algunas personas de las comunidades chuj, un lugar mas
seguro para los pueblos indigenas, antes violentados en Guatemala, y existe una “mejor”
situacion economica y social que en el pais vecino.

En los afios ochenta, Chiapas ya era considerada una entidad con problemas para
la seguridad nacional, con bajo nivel de desarrollo econémico y con una débil estabilidad
social. Esta visibn que se tenia, y que aun se tiene sobre esta entidad, hizo que el
gobierno mexicano, encabezado por el presidente Miguel de la Madrid (1982-1988),
comenzara a preocuparse por Chiapas. Dicha preocupacion se puso en evidencia en 1983
con la puesta en marcha de dos planes regionales de desarrollo: el Plan Sureste y el Plan

Chiapas.

12 Que habitan en los estados de Chiapas, Campeche y Quintana Roo.

13 En 1981, llegaron a la zona de Tziscao aproximadamente quinientos guatemaltecos en busca de refugio. En ese momento
se comenzaron a tejer nuevas formas de convivencia entre campesinos mexicanos y guatemaltecos, a partir de las cuales se ha
generado un nuevo espacio social y relaciones interétnicas (Hernandez Castillo, 1992:94).

14T Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI) indica que en 2002 la poblacién total chuj era de
2719, con sélo 78.8 por ciento de hablantes de su lengua materna.

15 Los mexicanos de origen chuj y la poblacién mestiza de la regién suele usar los adjetivos “asimilados”, “ex refugiados” y
“guatemaltecos” para referirse a este grupo de personas. El adjetivo “naturalizado” o “mexicano” son los adjetivos mas
utilizados para nombrar a las personas que decidieron permanecer en México después del refugio. Pero para las personas que
pertenecen al grupo estos adjetivos poseen un caricter peyorativo. Estas denominaciones, en palabras de algunos
académicos, resultan pantallas terminolégicas elocuentes en el sentido de la adscripcién identitaria, por lo menos hacia los
interlocutores foraneos. Por lo que resulté importante poner atencién en ella durante la estancia de campo porque ademas de
ser rasgos identitarios, forman parte del bagaje ideolégico de los actores sociales.
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Este ultimo tenia como meta declarada unificar las acciones del gobierno federal y
estatal para mejorar los niveles de vida de los chiapanecos, fortalecer la integracion social
y cultural del estado (Harvey, 2000). Sin embargo, este plan no tomaba en cuenta las
diferencias sociales que habia en el Estado. El éxito del programa estaba més vinculado
hacia la construccion de carreteras como la Fronteriza del Sur, asi como el aumento
poblacional de la Selva Lacandona y la mejora de servicios de inmigracion, la red
fronteriza de comunicaciones y el desarrollo de los recursos humanos.

Esto se veia complementado por el Plan Sureste, que incluia un proyecto para
colonizar la zona fronteriza de manera ordenada y racional (Harvey, 2000:162-166). Las
obras publicas de estos proyectos quedaron inconclusas y la colonizacion des-ordenada
de la selva derivo en un alto indice de deforestacion de la misma. Es hasta 1994, con el
levantamiento del Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN), que se vuelve a poner
atencion al estado de Chiapas y a la zona fronteriza, pero mas con fines militares de
control social que con soluciones de desarrollo social.

En esta época se llegdb a argumentar que los guatemaltecos refugiados por la
guerra civil eran parte del cuerpo “intelectual” o “abastecedor de armas” del conflicto
armado en Chiapas. Frente a este contexto social, historico y cultural, de grandes y
profundas contradicciones, a fines de los afios setenta, se ve aparejado a la emergencia
de los movimientos politicos y culturales, el surgimiento de al menos cuatro grupos
religiosos protestantes en la comunidad de mayoria de pobladores de origen chuj, Tziscao,
y con ello la crisis de confianza ante las instituciones existentes y el predominio de
discursos e ideologias en torno a las précticas religiosas protestantes (Cruz, 1989:110).

En el ambito religioso, los procesos de conversion han llevado distintos rumbos de
caracterizacion identitaria en los chuj asi como distintas creencias y valoraciones en torno
a la lengua. Por ejemplo, con la produccion de material religioso en la LI se busca
comenzar a incidir en el uso de ésta en las celebraciones religiosas y se hace el constante
refrendo de los agentes religiosos sobre la importancia de hablar la lengua propia del
grupo. Estos movimientos han ayudado a la revalorizacién de la lengua, sin embargo,
éstos mas que perseguir un efecto imparcial de equidad social, buscan la adhesion de
miembros a su organizacion religiosa (véase capitulo V).

Por el lado econdmico-productivo, hasta la década de los ochenta, la mayoria de los

chuj mexicanos eran campesinos cafeticultores que vendian su cosecha (aun no
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procesada) al Instituto Mexicano del Café (INMECAFE).'® Sin embargo, con la crisis
econémica de 1980 y la caida del precio internacional del café, el gobierno de Carlos
Salinas de Gortari (1988-1994) comenzé con el proceso de privatizacion del INMECAFE,
por lo que esta institucién dejo de realizar las actividades que venia haciendo como la
asistencia técnica.

Es en este proceso de crisis que la Unién de Ejidos de Selva, entre ellos un grupo
de cafeticultores de origen chuj del Ejido Tziscao, comenzd a tener vinculos con la
compafifa comercial alternativa Max Havelaar,’” a la que otras organizaciones del pais
también se habian vinculado. Con esta compafiia se comenz0 a trabajar entre 1988 y
1989 (Harvey, 2000:189-203). Es en este momento en que la produccién de los
cafeticultores da un giro en su produccion de café hacia la produccion agroecoldgica y la
formacion de una cooperativa. Hasta hoy, la cooperativa de café “Tziscao” ha venido
desarrollando la propuesta de comercio justo y desarrollo sustentable, pero a este proceso
no todos los productores de café que habitan en la poblacién de Tziscao se han adherido.
Esto se debe a que, en palabras de su lider, “atn no estan convencidos de la forma y el
tipo de trabajo de la cooperativa”.

La organizaciéon de café, con filiacion catdlica,’® ha tratado de incluir a algunos
miembros de las comunidades de chuj naturalizados, si bien no como productores, si
como miembros culturales y moralmente activos.*® La organizacién ha comenzado a abrir
espacios, dentro de su propio calendario de actividades, para hablar sobre la importancia
de la cultura y lengua chuj, ademéas de una bulsqueda por impulsar proyectos con apoyos
de organizaciones como Heifer y promover, mediante algunos talleres, practicas de

desarrollo sustentable.?°

16 Tnstitucion federal encargada de la compra y comercializacién del producto a nivel nacional e internacional, que buscaba
terminar con el abuso de intermediarios o “coyotes” que no pagaban el precio justo de su cosecha a los campesinos.

17 Es una asociaciéon suiza, fundada en 1992, que otorga un sello a los productos que tesponden a las normas internacionales
del comercio justo. Su ideal es permitir a los productores y a los trabajadores desfavorecidos del Sur vivir dignamente de su
trabajo instaurando normas comerciales mas justas.

18 Para un acercamiento a las bases ideoldgicas de este tipo de cooperativas agroecolégicas véase (Hernandez Castillo, 2001).
19 Es a fines de la década de los noventa que, a los chuj que decidieron ser naturalizados mexicanos, les fue delimitado el
espacio o la zona que habitan, asi como la fracciéon de tierra cultivable de la cual algunos campesinos chuj naturalizados
cosechan cerca de tres costales de maiz por parcela al afio. Por tal motivo es dificil que este grupo, a diferencia de los
productores de origen chuj de Tziscao que son ejidatarios y cuentan con una mayor extension de tierra cultivable, puedan
volverse miembros centrales y productores en la cooperativa.

20 T.a misién de esta organizacion es el desatrollo sustentable de las comunidades, en dreas especificas del planeta, pata asi
terminar con el hambre en el mundo, la pobreza y promover la solidaridad en el mundo. Todo esto desde la promocion de la
agroecologia, bienestar animal, equidad de género, microempresas, entte otras perspectivas.
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Al igual que la cooperativa, grupos con otra filiacion religiosa como los Testigos de
Jehova se encuentran impulsando la revalorizacion de la lengua chuj. Estos ultimos a
partir de la predicacion de la Palabra de Dios en chuj y comenzando, al mismo tiempo, a
emitir discursos a favor de la LI aunque con ciertas especificidades ideoldgicas al igual que
lo hace la cooperativa (véase capitulo IV). A pesar de que cada grupo chuj (mexicano o
naturalizado) y subgrupos religiosos poseen experiencias historicas e ideoldgicas
diferentes, cuentan con referencias culturales compartidas y habitan un area cultural (no
politica) y de origen comun, donde la lengua es parte fundamental en la reproduccion de

las mismas, punto donde esta investigacion busca profundizar.

1.2.- Contexto linguistico y social del chuj en la Zona Fronteriza.

La comunidad linglistica chuj pertenece a la familia de lenguas mayas. Se encuentra
integrada por los mateanos (cuyo centro es San Mateo Ixtatan, Guatemala) y los
coatanecos (de San Sebastian Coatan, Guatemala), con pequefias variantes dialectales
entre si. Ambos comparten su historia con el resto de poblaciones que habitan la regiéon
conocida como Sierra de los Cuchumatanes, en el noroccidente de Guatemala.”*

Los limites linglisticos de la comunidad chuj son, al sur, las regiones de habla
acateca y k’'anjobal; al este, la k’anjobal; al oeste, la popti’ y al norte, la tojolabal. Casi
todos los chuj de México son mateanos, y se identifican a si mismos como ket chonhab’
kob’a (Limén, 2007:7). En especifico, en el municipio de La Trinitaria, la variedad
linglistica mas extendida es la mateana, esto se debe a que San Mateo Ixtatan es el
territorio que remite al origen étnico de la mayoria chuj de Chiapas, sea hablante o no de
la LI. Al mismo tiempo, sigue siendo un referente cultural importante y el espacio
geografico en el que existen interacciones sociales transfronterizas.

La situacion de los chuj mexicanos, al igual que los otros pueblos indigenas que

habitan la frontera sur chiapaneca se ha caracterizado:

[...] Por acelerados procesos de cambio cultural que han tenido como consecuencia el
desplazamiento linglistico y la sustitucién de idiomas mayas [...] por el castellano, a raiz de que las

[ideologias] politicas de castellanizaciéon y de integracion forzada a la nacién impulsadas por los

21 Véase Piedrasanta (2009).
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gobiernos posrevolucionarios [...] negara sus identidades étnicas y reivindicara exclusivamente sus

identidades campesinas (Hernandez Castillo, 2008:1).

La mayoria de la gente que habita en las comunidades con poblacién de origen chuj
mas antigua como lo son Tziscao, Colonia Cuauhtémoc, Colonia Benito Juarez, Rancheria
El Kokal, entre otras; son un ejemplo claro de los frutos que rindi6 la politica
integracionista llevada a cabo por el estado mexicano. Sus habitantes son una poblacion
que aun conserva algunos rasgos culturales chuj. Esta acepta algun tipo de ascendencia
chuj, pero dificilmente se reconoce como tal porque, en palabras de un joven de Tziscao,
en esta poblacion “ya no se habla chuj, solo los abuelos” y para la poblacion en general “el
chuj solo lo hablan en las comunidades donde viven los asimilados o ex refugiados
guatemaltecos y en la comunidad guatemalteca de Quetzal”.*® Por lo que el chuj es
considerado como parte del pasado o como algo inherentemente guatemalteco, esto
aunque, en Quetzal también se esté dejando también de hablarlo.

El nimero de hablantes que tiene la lengua chuj en México, de acuerdo con el
Instituto Nacional de Estadistica Geografia e Informética (INEGI), para el afio 2005 se
reportaron 2,180 hablantes de la lengua, de los cuales 1,084 eran hombres y 1,096
mujeres, todos ellos mayores de cinco afios. Este numero es reducido en contraposicion
con Guatemala que, de acuerdo con Piedrasanta (2009:13), en el afio 2000 los chuj, tanto
de la variedad mateana como coataneca, sumanban entre 70,000 y 80,000 hablantes. El
namero de hablantes chuj en México principalmente se debe a la presencia de los chuj
naturalizados que en una parte minima de sus miembros, mujeres y ancianos, aun se
conserva el monolingliismo en lengua chuj y a su descendencia que por nacimiento es
mexicana y en su mayoria bilingue.

Aln con la presencia de estos hablantes, con las nuevas politicas multiculturales y
los procesos locales de “rescate”, hablar chuj sigue siendo considerado con bajo prestigio
social por algunos grupos sociales que se consideran mestizos y por otros grupos
indigenas mexicanos. Lo que ha provocado una tendencia al desplazamiento de la lengua

por el espafol, aunque, en alguna medida, existan familias en distintas comunidades que

22 Dichas politicas fueron mayormente implementadas desde la educacién formal. La idea de cambiar a los grupos indigenas
a campesinos que se podian integrar a la nacién ha sido la critica mas fuerte hacia los gobiernos integracionistas con ideales
de desindianizar y llegar al mestizaje de estos grupos pata el progreso de la nacién en los inicios del siglo XX. Dicha ideologia
aun hoy permea en la sociedad mayoritaria y en varias politicas publicas dirigidas a las comunidades indigenas.

23 Este tipo de comentarios surgieron la primera vez que llegué a la comunidad de Tziscao y comenté, a varias personas
adultas, el interés por conocer o realizar materiales en lengua chuj.
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han seguido transmitiendo la lengua chuj a sus descendientes, razén por la que este
proceso comienza, en algunos casos esporadicos, a revertirse como es el caso de parte
de los afiliados a grupos como la cooperativa agroecolégica de Tziscao y los Testigos de

Jehova.

1.3.- Sobre algunos usos del chuj y el espafiol.

El chuj, al igual que otras LI, se encuentra en desplazamiento como primera lengua
adquirida (12LA)** y lengua de comunicacién entre la poblacién joven y nifios de la
mayoria de las comunidades. El contexto de diversidad linglistica de las comunidades, en
donde se pueden encontrar no solo hablantes del chuj, sino de otras lenguas mayas como
el k’anjobal, mam, ixil, entre otras; comienza a dar pado, en lugar de un multilingtiismo
entre nifios cuyos padres son hablantes de lenguas diferentes, a un uso del espafiol como
lengua franca en las comunidades. * Esto se da, sobre todo, cuando la 13LA de la madre
o padre de familia es el espafiol, aunque uno de ellos hable o tenga como segunda lengua
(L2) el chuj, por lo que, en la mayoria de las comunidades, la lengua de socializacién de
los nifios comienza a ser el espafiol.

La socializacion de los nifios en espafol ha dado lugar a que estos no hagan
emisiones orales en chuj.?® El uso de la LI comienza a restringirse a la poblacién adulta,
sobre todo cuando un extrafio o kaxlanh esta presente, por lo que los nifios han adquirido
una competencia auditiva en chuj, pero tienen una produccion oral reducida en la misma;
lo que ha dado lugar a un bilingliismo pasivo entre los nifios y jovenes de origen chuj en la
mayorfa de las comunidades.?” Esto no es un hecho generalizable (véase apartado 5.2.1),
pero si una constante y una muestra del progresivo grado de desplazamiento de la LI en el
ambito familiar.

El desplazamiento de la LI, por parte de los adultos como la 12LA de los nifios se

puede entender como una actitud derivada de las diferentes ideologias destructivas en

24 Utilizo esta abreviatura para no causar confusion con la que utilizo para lengua indigena LI

25 Lengua empleada por dos o mas grupos diferentes como una lengua comin y cuya expansion, en algunos casos, ha
provocado substitucién lingiiistica.

26 En una versién anterior habia utilizado “a que estos no hablen en chuj” pero esta afirmacién abria un debate sobre qué
significa hablar una lengua. Como este debate puede ser en si mismo otra investigacion, sélo quiero aclarar que a lo largo de
esta investigacién cuando utilizo “no hablan” me refiero a que no producen oralmente emisiones en chuj y no a que no
poseen ningin conocimiento ni habilidad en dicha lengua.

27 Grado de bilingiiismo individual (enfocado a las conexiones de los grados de uso de las lenguas, actitudes e ideologias de los
hablantes desde el nivel personal) de las personas que entienden una segunda lengua, pero que no necesariamente la escriben
o la hablan.
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torno a lo que es ser y hablar chuj. Sin embargo, ésta se desdibuja en la interaccién que
los propios adultos hacen entre si en el &mbito publico. Por ejemplo, el uso del chuj se da
entre mujeres y hombres cuando van en el transporte publico que los lleva de sus
comunidades a la ciudad de Comitan o viceversa. Esto ha provocado que quienes son los
conductores de dicho transporte, que en general son de la ciudad o comunidades
cercanas en donde no se habla la LI, manifiesten a los usuarios su interés por aprender la
lengua. Sobre todo porque, en palabras de los conductores, “uno quiere saber que estan
hablando porque no vaya a ser que estan hablando mal de uno”.

Lo anterior, en lugar de inhibir el uso del chuj por parte de los hablantes, los
empodera de tal forma que la LI se vuelve la lengua franca con la que la mayoria de los
pasajeros se comunica y, aunque no la hable, como es el caso de muchos de los nifios y
jovenes, todos entienden la conversacion. Si bien este puede ser un acto de identidad
donde la lengua ayuda a que sus hablantes puedan diferenciarse de los conductores y de
todos los que no hablen ni entiendan la lengua, un hecho es que el chuj se vuelve un
lenguaje de la privacidad, un codigo en el que todo lo que se diga sera entendido y
compartido solo por los hablantes de la comunidad, logrando asi un sentido de solidaridad
chuj (véanse apartados 3.1y 3.2).

La interacciones en chuj por parte de los adultos, solo se dan en chuj cuando ésta
por lo general es la 12LA. Pues cuando existen reuniones comunitarias en las que
participan hablantes de distintas lenguas, la lengua franca es el espafiol. Pero en las
interacciones de la familia chuj extensa, el chuj es el codigo de comunicacion activa (entre
personas mayores de 30 afios) y pasiva o auditiva (en especial de nifios y jovenes). Esto
no quiere decir que nunca se ocupa el espafol, pero si se encuentran entre puros
familiares y gente de origen chuj, la LI puede tener mas uso, sobre todo, cuando hay
familiares o gente presente monolingle que llega de visita de algunas comunidades
guatemaltecas.

Durante las interacciones en chuj, puede ser comun que los nifios y jovenes que no
hablan el chuj pregunten a los adultos como se pronuncia alguna palabra, cuyos sonidos
son diferentes a los sonidos del espafiol. Por lo general, el adulto contesta con la forma
ideal en que dicha palabra se pronuncia y los interlocutores comienzan a repetir y el adulto

a corregir.
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Este tipo de interacciones puede tener un efecto positivo porgue los nifios y jovenes
siguen adquiriendo nuevas habilidades sobre la LI. Sin embargo, esto provoca un efecto
contrario cuando los juicios de los adultos sobre el habla chuj de los jovenes desemboca
en comentarios como “a veces los hijos ya dicen las cosas al revés, como en espafiol”
(Padre de Familia, Nuevo Porvenir, 8 de julio de 2008).

Este tipo de juicios, bien pueden ser considerados como positivos si se piensa que
los hablantes tienen todo el conocimiento y legitimidad sobre los usos de la lengua. Sin
embargo, es un hecho que lo que esto produce en los jévenes es que en sus interacciones
(juegos, platicas en el camino, al ver la television, entre otras) se inclinen mas por el
espafiol, pues en esta lengua, al menos en la comunidad, nadie los puede corregir 0
burlarse sobre el uso que hacen de ella. Porque para los adultos, muchas veces, los nifios
y jovenes son sus profesores de esparfiol. Por lo que el conocimiento y buen uso de ésta
lengua lo tienen éstos y las personas externas a la comunidad.

El miedo a la burla y la evasion de ser constantemente corregido por los adultos en
torno al habla chuj es uno de los factores, junto con muchos otros, que comienza a influir
en los nifios y mas en los jovenes para dejar de lado o desplazar la LI en las interacciones.
Esto esta presente, sobre todo, en los jovenes que desde nifios no utilizaron el chuj para
comunicarse, pues a quienes sus padres si los hicieron hablar en chuj desde nifios, esto
no les ocurre. Pero este grupo es una minoria comparado con los que no lo hablan.

Con este hecho, paraddjicamente, ahora se tendria que pensar en un trabajo de
revitalizacion y talleres que no descuiden dos aspectos en torno a la LI. Por un lado, se
tendria que comenzar a trabajar con los jovenes en que la LI es importante y que no
deben de avergonzarse de hacerlo en contextos como la escuela o extra-comunitario
(trabajo a donde todos los proyectos revitalizadores apuntan) y, por el otro, en el hecho de
no avergonzarse por no hablarla a la perfeccién en el nivel intracomunitario y familiar.?®

El desplazamiento del chuj en las interacciones de algunos nifios y jovenes ha
desembocado en algunas estrategias de uso entre estos hablantes. Esta lengua se ha
vuelto Util para indexicalizar o sefializar las cosas chuscas y burlarse de sus comparieros.
También ha servido como codigo secreto, para que cuando los profesores de la primaria o

secundaria les llaman la atencion, ellos puedan hacer comentarios en chuj sobre lo

28 Este factor de desplazamiento de la LI entre los jévenes también lo pude observar en comunidades tepehuas del estado de
Veracruz en el afio 2005. Una propuesta metodolégica, aun muy incipiente, para comenzar a revertir lo anterior la formulé en
Cotdova (2007).
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sucedido. Lo que ha provocado que profesores de la escuela secundaria (que se

encuentran fuera de las comunidades y su sistema es monolingie en espafol) expresen:

Aqui se les dice que sigan usando la lengua indigena porque como vienen de Guatemala, un sefior
me dijo que ‘se les dejara hablar su lengua para el rescate cultural’. Pues dice que ‘algunos
profesores les han prohibido hablarla’. Pero aqui luego entre ellos hablan, sélo que se les dice que
aprendan cuando hablarla porque luego el profesor les llama la atencién y se ponen a hablar entre
ellos en su lengua. Y el profesor no sabe qué estan diciendo (Director de escuela Secundaria,
Colonia Hidalgo, 27 de noviembre de 2008).

Estos actos estratégicos de los alumnos de origen chuj, muestran de nuevo el papel
de la LI en las interacciones, al igual que en las de los adultos, pues quien conoce el
codigo, conoce la informacion. Pero también lleva a una pregunta interesante ¢ por qué los
jovenes en la escuela si hablan chuj y en la comunidad no?

Esta interrogante abre un espectro aun poco explorado y que no pretendo
responder del todo en esta investigacion, pero en lo personal me lleva a pensar que el
desplazamiento de la LI se esta dando en el terreno interno de las comunidades, pues los
no hablantes del chuj se vuelven hablantes al exterior de la misma, y que el mantenimiento
y uso de la lengua chuj tiene que comenzarse a dialogar a nivel intracomunitario y familiar.
En este sentido, la actitud de los jovenes muestra que la lengua y la cultura chuj se estan
dinamizando en sus interacciones, sobre todo al exterior, por lo que aun no todo esta
perdido y existen buenos indicios de que los jovenes aun se identifican con respecto al ser
y hablar chuj (véase apartado 3.4).

Los ejemplos sobre algunos de los usos que se le estan dando al chuj frente al
espafol, muestran que sus hablantes hacen usos cotidianos y estratégicos de ella para
posicionarse frente a los actores externos o kaxlanhes. Sin embargo, esto aun no logra ser
un factor de peso para desplazar ideologias destructivas hacia el chuj o para replantear las
estrategias que se estan llevando a cabo para la promocion de la misma. Es entre esta

disyuntiva de ideologias que busco plantear el problema de esta investigacion.

1.4.- Planteamiento del problema.
La situacion de la lengua chuj en la zona fronteriza de Chiapas presenta dos panoramas

generales. Por un lado, en las comunidades de origen chuj mas antiguas la LI se
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encuentra en una agonia en la que, al morir los pocos hablantes que quedan, podria ser
considerada extinta; y por el otro, en las comunidades chuj de reciente creacion
(aproximadamente hace una década), existe un uso constante en las interacciones
comunicativas del chuj, pero ésta comienza a ser desplazada como la lengua principal de
socializacién y esta dando lugar al monolingiiismo oral en espafiol de los nifios.?® En
ambos casos, no realizar proyectos de revitalizacion en el primero y de revalorizacion en el
segundo, el panorama resulta poco alentador en el mantenimiento de la lengua.

Es a partir del interés de algunos grupos religiosos y las actividades de una
cooperativa agroecolégica de filiacion catolica, asi como los promociéon de la lengua por
medio de los nuevos procesos de multiculturalizacién de las distintas instituciones
oficiales, que han surgido nuevas ideologias con respecto al hablar chuj y nuevas
construcciones acerca del ser chuj.* Por lo que el andlisis de las IL sélo en el ambito del
desplazamiento linglistico sin tomar en cuenta como las filiaciones de los miembros de
una comunidad de habla a distintos grupos han impulsado nuevas formas de concebir y
negociar el uso de la lengua seria una perspectiva reduccionista. En este trabajo se busca
analizar y conocer, tanto las ideologias de desplazamiento como las de mantenimiento
tomando en cuenta los contextos en los que los chuj de México se han visto involucrados,
siendo éstos los factores determinantes en la construccion de las mismas con respecto a
la LIy el espafiol.

Los procesos de integracionismo, éxodo y nacionalizacion entre los chuj que
radican en distintas comunidades de la zona fronteriza, han propiciado distintos cambios
culturales, organizativos y economicos. Por un lado, la delimitacién de la frontera México-
Guatemala en 1882 caus6 que la comunidad chuj de México quedara separada de la
mayoria del grupo étnico y su centro cultural. Con ello, el grupo chuj pas6 a ser un grupo
étnico minoritario (en ndmero) al que se le hizo caso omiso en las distintas politicas
publicas y que la lengua no era considerada como mexicana. Pero de forma paraddjica si
fue tomado en cuenta para llevar a cabo la fuerte politica integracionista-nacionalista-

campesinista, en la primera mitad del siglo pasado. Por otro lado, la integracion de la

29 Existen varias comunidades, como Santa Rosa del Oriente, Horizonte la Esperanza, entre otras; en donde los nifios son
bilinglies y hacen un uso oral cotidiano de la LI. Sin embargo, estas comunidades y tendencias son pocas en comparacion a la
tendencia del desplazamiento de la LI en otras comunidades.

30 Hechos que han desembocado en la educacién intercultural bilingtie, en la promocién de materiales y diagnosticos
educativos, entre otros.
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mayoria de la poblacion de los chuj mexicanos en los afios noventa ayudd a hacer mas
visible la existencia de dicho grupo.

En 1992 se logro el reconocimiento oficial del chuj y de todas las LI mexicanas y se
comenzo con la busqueda de una politica de alfabetizacion “adecuada” en estas lenguas.
Sin embargo, las politicas publicas y de reconocimiento no han propiciado muchos
cambios en beneficio de dichos grupos sociales, aunque ciertos grupos con filiacién
religiosa retomaran a su manera los discursos de reconocimiento de la lengua chuj en la
comunidad y que, del lado oficial, se haya comenzado a financiar distintos proyectos.

La situacion de ambos subgrupos chuj en México (mexicanos y naturalizados)
motivo, y sigue motivando, a estos grupos a seguir imaginando un nuevo y mejor futuro.
En el caso de los chuj de las comunidades chuj mas antiguas, la omision de gran parte de
sus caracteristicas culturales, ante el nacionalismo del Estado, los ha encaminado a
internalizar la idea de que ser un "mexicano no indigena” es sinénimo de progreso y
nacionalidad. Asimismo, con las incursiones del ejército guatemalteco al area fronteriza,
los indigenas mexicanos comenzaron a sentir la necesidad de reafirmar su nacionalidad
mexicana y a marcar diferencias entre ellos y los refugiados (Hernandez Castillo,
1992:94),* siendo la lengua chuj uno de los primeros elementos desplazados en su uso
para hacer la diferenciacion de lo mexicano con lo guatemalteco. Esto derivd en que el
monolinglismo en espafol fuera una condicion en la frontera sur, para que, en efecto,
fueran mexicanos. Ahi es donde el color de la piel no diferencia nada (Valifias, 1987) pero
la LI si lo logra hacer.

El caso de los chuj naturalizados es igualmente significativo, pues la decision de no
retornar a su pais de origen fue porque “aunque aqui en México no hay mucha tierra, esta
menos pobre que en Guatemala” y porque tal vez “ya no serian bien recibidos por los que
si permanecieron alld en Guatemala durante el conflicto”; todo esto a pesar de que la
referencia a su territorio y origen siga siendo su comunidad guatemalteca (véase apartado
3.3).%% Los campesinos chuj mexicanos han compartido el espacio fisico, sus tradiciones
culturales y sus espacios sociales, mientras que los refugiados vinieron a dinamizar el
comercio regional, a ofrecer su mano de obra para los productos de agroexportacion y, a

la vez, han revitalizado algunas lenguas mayenses como el chuj. Sin embargo, la relacién

31 Véase (apartado 3.2)
32 Este tipo de argumentos fue mds observado en grupos de personas mayores de 30 afios, y no en jévenes (en su mayoria
mujeres) menores de 25 que son mexicanos por nacimiento y no por naturalizacion.
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no siempre ha sido armodnica; la escasez de recursos naturales y los bajos salarios
vigentes a raiz de la caida del precio de café han dado como resultado algunas fricciones
entre ambos grupos sociales (Hernandez Castillo, 1992:102).

Es en este escenario de construccién y reconstruccion de las relaciones politico-
estatales, socioculturales y religiosas que me interesa incursionar para conocer como
dichos procesos han permeado en las creencias y valoraciones en torno a la lengua chuj,
en algunos casos estigmatizada como factor de atraso y rechazo social; y en otros como
indicio de identificacion y reproduccion cultural.

En especifico, me interesa ver como las estructuras macrosociales de poder
(nacionalistas, religiosas y educativas) han permeado dichas creencias, al existir
diferentes tipos de hablantes, interacciones y actitudes de actores sociales con el mismo
origen cultural pero con diferentes tipos de materializaciones ideoldgicas con respecto a la
lengua que le da nombre al grupo étnico y la cual ha tenido constantes diversificaciones
sociales y politicas a través de su historia contemporanea. Ademas, busco analizar como
las estructuras de poder social locales determinan la IL de los individuos, no solo en sus
relaciones interétnicas, sino también a nivel intraétnico, en donde las relaciones
ideoldgicas de poder se materializan a nivel microsocial. Por lo tanto, busco hacer visibles
los distintos matices de las IL que se presentan en una comunidad de habla chuj, no sin
antes mostrar el aspecto teorico-metodolégico, desde el cual abordé el analisis y la

interpretacion de dichas ideologias.
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Capitulo 1l
Las ideologias linguisticas: un acercamiento tedéric o-metodoldgico

Las IL de los hablantes han sido analizadas, por lo general, desde la perspectiva
etnolinguiistica,®® por lo que el interés ha ido mas, en el sentido pragmatico, en el uso de la
lengua en contextos especificos que de las relaciones politico-sociales de las lenguas y
sus hablantes; es decir, en las relaciones de poder Estado-sociedad, econdomicas y
religiosas. Por ejemplo, el sentido pragmatico ha ido en el interés por conocer los rasgos
puristas de una lengua que se utiliza s6lo en contextos religiosos (Kroskity, 2001), los
significados de las formas del contexto situacional mediado por la ideologia cultural que
proporciona el sistema linguistico o IL de respeto y nostalgia en un discurso (Hill, 1998).

Ha sido relativamente corto el tiempo que tiene la apertura hacia los debates de las
IL en un sentido sociopolitico mas amplio en el que éstas se interiorizan en el individuo a
través de los procesos nacionalistas, conflictos y luchas sociales (Blommeart, 1999) y
donde las IL construyen diferencias que inciden en la construccion de categorias sociales
que no soélo son de interés para la linglistica, sino que sus implicaciones también
necesitan ser analizadas desde enfoques antropoldgicos y sociologicos (Gal y lIrvine,
1995).

Ambos enfoques, si bien tienen marcadas diferencias, no son excluyentes. Sin
embargo, para una primera investigacion, como la que planteo y que sirve como
acercamiento general a distintos fendbmenos sociolinglisticos de un grupo, recurro
principalmente a las IL en el sentido de la segunda vertiente, aunque no dejaré de tomar
en cuenta que las expresiones de los hablantes pueden conectar los dos ambitos.

El tema sobre estas ideologias no sélo requiere de la exposicion de conceptos que
posibiliten entender su esquematizacién tedrica. El tema se encuentra estrechamente
relacionado con aspectos que entrelazan disciplinas y que ayudan a complejizar, tanto los
conceptos como la interpretacion y estructuracion de las mismas. En este sentido, el
siguiente marco de conceptos tedricos se encuentra organizado desde los aspectos mas
generales de la ideologia hasta las mas particulares como son las caracteristicas de la

comunidad de habla.

33 Desde el analisis de las propias enunciaciones que se emiten en la(s) lengua(s) en cuestién en distintos contextos
socioculturales.
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Parto de una presentacion sobre qué es lo que estoy entendiendo por ideologia y la
postura teérica, desde la cual la abordo, para después pasar a las caracteristicas propias
de la misma, como la mistificacion de la lengua a la que se recurre para obtener
legitimidad, aunque en la cotidianidad se estén ejerciendo acciones y obteniendo
resultados inversos a la ideologia expresada. Esta mistificacion la relaciono con las IL que
el Estado ha construido a partir de la definicion de lo nacional; y como este hecho se
manifestd en la creacibn de politicas indigenistas, primero de corte liberal y

"3 que, a pesar de buscar igualdad sélo consiguié la exclusién y

posteriormente “socialista
minorizacién de la lengua® de las ahora minorias lingiiisticas y en especifico de la lengua
chuj. No obstante, algunos grupos sociales y religiosos, cuyos miembros de origen chuj se
encuentran en una fuerte redefinicion de su identidad y de su vinculo con la lengua. Es en
este panorama que he tratado de engarzar los siguientes apartados. Para después

explicar el abordaje metodologico del mismo.

2.1.- Ideologia como complejo de ideas con funcién social

La definicion del concepto de ideologia cuenta con una amplia gama de concepciones,
desde los tedricos marxistas como Luckas, Althusser, el propio Marx, Engels, entre otros,
que veian en la ideologia una especie de “falsa conciencia” o error socialmente
condicionado relacionado con las relaciones sociales entre la burguesia y proletariado
(Zizek, 200; Villoro, 1985; Woolard, 1998). Desde la sociologia del conocimiento,
Mannheim busco darle una mayor amplitud al concepto, construyendo un panideologismo,
pues ideologia significd “cualquier conjunto de creencias y conocimientos, verdaderos o
falsos, que estuvieran condicionados socialmente: cualquier creencia podia en este
sentido ser tildada de ideologia” (Villoro, 1985:16).

El concepto marxista de ideologia cierra el espectro de las relaciones de poder en
las que una ideologia se puede manifestar, por ejemplo, las instituciones estatales, las
iglesias u organismos econdmicos. Sin embargo, aunque se consideraban creencias
erroneas, se tenia claro que habia una funcién de dominacion sobre los individuos que

construian su ideologia, a partir de los procesos burgueses autoritarios.

3 Este en la época del cardenismo.
35 A lo largo del texto me referiré a minorizacién de las lenguas y lenguas minorizadas en el sentido de reduccién de espacios
de uso y reconocimiento oficial y politico. En lugat de minoritarias que alude mas a la reduccién de numeros de hablantes.
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Un concepto de ideologia que encuentro propicio para los fines de esta
investigacion, es el concepto que Luis Villoro (1985:20) ha denominado de enfoque

sociologico en el que ideologia se define:

[...] no sélo por su condicionamiento social, sino también por la funcién objetiva que cumple, en las
luchas para lograr mantener el dominio de un grupo. Ideolégico resulta todo el conjunto de creencias
gue manipulan a los individuos para impulsarlos a acciones que promueven el poder politico de un
grupo o clase determinados. [...] se refieren a las creencias determinadas socialmente pero no
indican que sean verdaderas o falsas. No definen a la ideologia por su relacién con el conocimiento,

Sino por sus causas 0 consecuencias sociales.

Con la definicion anterior, estoy de acuerdo con la critica ideologica posmoderna en que la
ideologia tiene que ser desvinculada de la problemética de la ideologia como producto de
la imaginacion: la ideologia no tiene nada que ver con la ilusién, con una representacion
erronea, distorsionada de su contenido social (Zizek, 2003:13). La critica ideologica no
consistird en negar una ideologia, sino descubrir su sentido borroso; es decir, rectificar la
distorsion y descubrir sus usos politicos encubridores (Villoro, 1985:39). Consiste pues, en
descubrir el enmascaramiento o mistificacion en la que esté siendo utilizada.

Si bien aqui retomo un concepto de ideologia que no lo relaciona con la ilusion
como un sistema de pensamiento distorsionado, esto no debe confundirse con la
mistificacion ideoldgica ni con lo que Terry Eagleton (1997) retoma de Sigmund Freud y
llama ilusién ideoldgica. Pues esta ilusion, a diferencia del engafio o estado mental
psicético contrapuesta con la realidad, tiene un elemento positivo o validez en la realidad
social en el sentido que lo enuncia en su Teoria de la accion comunicativa Jirgen
Habermas (2008),® pues:

[Son] ‘ilusiones’ que a pasear de su irrealidad, expresan un deseo genuino. Por ejemplo, una ilusion
puede ser falsa ahora, pero puede realizarse en un futuro; una mujer de clase media puede
fantasear que vendra un principe y se casara con ella, y aunque esto resulta extrafio puede resultar
profético. Lo que caracteriza a estas ilusiones, en palabras de Freud, es su caracter ‘prospectivo’, es

decir, que son esencialmente modos de cumplimientos de deseos (Eagleton, 1997:231).

36 Véase (apartado 2.5)
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Retomando esta definicion de ilusion ideoldgica, la cual no busca tratar de irreal o
supercheria a las ideologias, en el capitulo IV haré referencia a la ilusion ideoldgica que
los grupos religiosos estan fomentando desde la promocién de la LI, sobre todo, cuando la
promocion de ésta se vuelve profética desde lo enunciado en la Biblia, y las practicas de
predicacion que se estan llevando a cabo, estan tratando de nivelar las relaciones
asimétricas entre el chuj y el espafiol.

Aunque las actividades de los grupos religiosos no estén precisamente ayudando a
la recuperacion de espacios de uso por parte de la LI, la funcion que la religion tiene para
imaginar y creer en un futuro mejor, esta ayudando a que los actores sociales crean y
deseen que estas ideologias religiosas en torno a la lengua chuj ayuden al mantenimiento
de la misma.

Continuando con la definicion y posturas que tomo en cuanto a la ideologia, para
definir la construccion y materializacion de la misma, sigo a los analistas criticos del
discurso para quienes las ideologias como sistemas politicos 0 sociales permiten crear
imagenes de pensamiento, categorias y representaciones que los grupos sociales
interiorizan y exteriorizan en sus interacciones cotidianas. Asi, las ideologias pueden estar
conformadas por dos niveles interdependientes (véase Van Dijk, 1999). El primero esta
relacionado con el sistema de creencias a un nivel de cognicion individual, cuyas
representaciones del sistema de creencias son socialmente compartidos.

Este nivel lo conforman los conocimientos culturales y de grupo, los valores o
evaluaciones del grupo y con la identidad como una forma de pertenencia y diferenciacion
con otros grupos. En el segundo nivel se encuentra la estructura social, la cual se
materializa en las practicas sociales cotidianas. Si bien las ideologias tienen un proceso de
interiorizacién individual debido a los distintos contextos histérico-politico-sociales de los
actores, es en la interaccion entre éstos en donde pueden ser aceptadas, modificadas o
rechazadas.

En la determinacion de una creencia como ideologica, se debe demostrar que se
trata de una creencia insuficientemente justificada y que cumple con una funcion social.
Una creencia es ideolégica cuando se demuestra que cumple la funcion de promover el
poder de un grupo (Villoro, 1985:40), como es el caso de los grupos religiosos o afiliados a
estos, que predican en y a favor de la lengua chuj o como los profesores y gente

interesada en la produccion de materiales para la educacion intercultural (véase capitulo
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V). Por lo tanto, un sistema de creencia es una ideologia cuando condiciona por medio del

poder o empoderamiento las relaciones sociales.

2.2.- Mistificacion ideolégica: lo nacional y las ideolog ias linguisticas.

Si una ideologia posee un poder social que en general aparece en un discurso social,
politico, religioso, entre otros, es necesario conocer hasta donde las razones o creencias
que lo constituyen estan relacionadas con los propositos reales del aparato institucional o
grupo que lo produce o si la ideologia emitida tiene un trasfondo aun no dicho; es decir, si
es 0 no una ideologia mistificada, utilizada para opacar los verdaderos propdsitos de su
emisor.®’

En el caso de esta investigacion, esta mistificacion se puede encontrar en los
discursos proferidos por las organizaciones religiosas a favor de la lengua y la cultura chuj
(véase capitulo IV) o la ideologia de educacion intercultural y la produccion de materiales
(véase capitulo V). En ambos casos se presenta el mito del bilinglismo (véase apartado
2.4).

La mistificacion ideoldgica es el proceso de ocultamiento y engafio, por medio del
cual, una creencia injustificada puede cumplir una funciéon de dominio; es decir, la creencia
injustificada so6lo es aceptada por otros en la medida en que se presente “como Si
estuviera justificada” (Villoro, 1985:35).

La mistificacion puede ser analoga a la culpa o al cinismo; es decir, la
responsabilidad de la produccion y materializacion de una ideologia se hace con todos los
argumentos con los que se pueda derogar la responsabilidad de actuar y culpar a otros.
Aun sabiendo que es una “farsa”, la mistificacion ideolégica tiene todas las caracteristicas
de verdad (Zizek, 2003:10). Esto puede ser encontrado en la mistificacion ideolégica sobre
el mestizaje y el ideal de “progreso”, de la cual han sido objeto los chuj y otros grupos
indigenas al imponerles como requisito, dejar de lado sus rasgos culturales.

Para Villoro (1985:39), el trabajo desde la critica ideoldgica debe sefalar la funcién
que cumple la creencia, la funcién social de los usos sociales de la creencia y restaurar su
sentido preciso vy, eliminar asi, la funcién social de dominio. La capacidad que se debe

tener es de poner en duda la creencia manifiesta y tratar de desmenuzarla de acuerdo a

37 Entendido como el lexema inglés mystigue (lat. mysticus) un aura de misterio o reverencia que envuelve a una persona, cosa
o idea; en contraposicién al lexema inglés mystic (gr. mustikos) de o relativo a los misterios religiosos y ritos ocultos y
practicas. The American Heritage Dictionary, 1994.
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cada contexto e interaccion y ver sus matices, tratando no soélo ver al bueno o al malo,
sino el papel que cada uno juega en dicha ideologia, que es finalmente uno de los trabajos
del cientifico social y con lo que este trabajo de alguna manera busca contribuir.

El Estado no es el Unico que posee aparatos ideoldgicos pero si tiene una fuerte
influencia para la reproduccion ideoldgica de otras asociaciones e instituciones. El Estado
mexicano ha manejado distintos discursos ideolégicos en los que, desde 1934, se ha
buscado que todos los mexicanos estén comprometidos en un proyecto nacional que evite
las facciones y divisiones que tanto dafio habian provocado a México en afios anteriores
(Montes de Oca, 1998:69).

Lo nacional tiene una constante referencia a Occidente como la emergencia de las
clases que reivindicaban el caracter nacional de los estados y el control politico,
economico y religioso de los territorios, y los cuales fueron sustento ideoldgico-material de
la estructuracion nacional y la homogeneizacion. La cimentacion de esta magna obra,
recae nuevamente sobre los hombros de los grupos étnicos (Cruz, 1989:37). Asi, mientras
se busca ser diferente al exterior con una ideologia de homogeneidad de la sociedad
nacional, lo que en realidad se estaba logrando era mayor desigualdad social derivada en
relaciones poscoloniales pseudo-democraticas, la contencion de la vida cultural de los
pueblos indigenas y la reestructuracion ideologica e identitaria de los mismos.

En el caso especifico de las lenguas, lo nacional se encuentra estrechamente
relacionado a la determinacion, por parte de los “modernos” estados nacionales, de la
lengua oficial o nacional. Esta idealizacion de la unién del lenguaje como medio de
identidad por medio de un sentido de pertenencia permea hoy practicamente todos los
territorios del globo terraqueo. Este proceso hegemonico sobre la ideologia de la lengua
oficial, en palabras de Tabouret-Keller (1998:319-320), puede ser descrita de la siguiente

manera.

Los estado-nacion tienen mdltiples medios para centrar (ya sea de forma pacifica o violenta) una
lengua en sus ciudadanos, esto es por la definicién constitucional de lo nacional, oficial, o lengua
estatal; o por otros medios como el control de la(s) lengua(s) permitida(s) para la educacién escolar,
para la ley, la justicia, entre otros. Esto se manifiesta a través de una paradoja inherente y un
pensamiento no abiertamente expresado. La formacién de los estados descansa en el discurso (y
Gltimamente en la ley) justificado por una ideologia de la “lengua madre” y en nombre de la identidad
territorial de una poblaciéon. Al mismo tiempo estos estados, en el plano de establecer sus fronteras,

ignoran la lengua que la poblacién usa y su identidad (traduccién mia).
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En este sentido, la lengua es, tanto instrumento de control “nacional” como de
comunicacion social (Hodge y Kress, 1996:6). En el caso de los chuj la lengua oficial (el
espafiol) es un factor importante, pues ante la oficialidad y nacionalismo del espafiol, la
lengua chuj al igual que otras lenguas de los pueblos de frontera es “antinacionalista” y el
poder de éste ha permeado la mayoria de las esferas sociales. Este imaginario
“nacionalista” de la lengua no es propio del Estado mexicano, sino caracteristico de la
mayoria de Estados nacionales a nivel global.

El proceso de mexicanizacion de los chuj no responde sélo a procesos nacionales
sino a procesos que se estan viviendo de forma similar alrededor del mundo, los lideres
nacionalistas han usado los significados de la lengua para definir este imaginario,
significados de la lengua que son méas que un uso simbdlico que podria usarse como
bandera nacional en la politica del lamado nacionalismo (Bokhorst-Heng, 1999:135).

Aunque en estos momentos en México se estd matizando en el discurso sobre la
multiculturalidad, los “viejos” imaginarios nacionalistas de la mayoria de los actores
sociales, aun forman parte de las bases ideolégicas que articulan las interacciones

sociales entre la sociedad “mestiza” y los grupos indigenas (véase capitulo I1).

2.2.1.- El nacionalismo linguistico: entre la violencia y la hegemonia.
El nacionalismo linglistico de los Estados-nacion en los que se hablan mas de una

lengua, en palabras de Mdnica Heller (1999:11) envuelve:

[...] un imaginario de nacién que incluye luchas sobre sus valores y esas luchas se tienen que ligar
no solamente con respecto a qué monolingllismo o multilingliismo representa, sino también con
respecto a las mdltiples formas en que la lengua puede ser privilegiada. Las ideologias del Estado,
por lo tanto, son particularmente construidas a través de las ideologias sobre el lenguaje (traduccion

mia).

Lo anterior forma parte de las IL de las instituciones, las politicas publicas y de los
actores (mono o bilingles). En este sentido, aqui retomo el concepto de IL definido como:

[...] las ideas y objetivos propios que un grupo sostiene en relacion con el papel de la

35



lengua en las experiencias sociales de sus miembros y cémo ellas contribuyen a la
expresion del grupo” (Heath, 1989).%

Las IL son, en otras palabras, el sistema cultural de ideas (creencias) sobre las
relaciones sociales y linglisticas (de un grupo social o el estado), ambas cargadas con
sus intereses politicos y morales (Irvine, 1989). Los imaginarios con respecto a la lengua
se interiorizan y comienzan a crear valoraciones 0 preceptos de grupos u otras
colectividades y tienen la funcion de organizar y legitimar las acciones; es decir, son parte
de las ideologias (Van Dijk, 2006:16). Asi, las IL son entendidas como las
representaciones, implicitas o explicitas, que construyen la concurrencia de la lengua y los
hechos humanos en un mundo social (Woolard, 1998:3), por lo que éstas proporcionan
una explicacion motivada socialmente por los procesos socioculturales que informan las
creencias locales (y sociopoliticas) sobre la(s) lengua(s) (Kroskity, 2001:413).

La reproduccion cultural (histérica y actual) de los chuj ha propiciado que sus
condiciones culturales estén en constante modificacion. Por la complejidad del tema, en
este proyecto no se profundiza en la IL desde la estructura linglistica y en la naturaleza
activa de la ideologia dentro de la construccion de estructuras pragmaticas (Cf. Silverstein,
1979).°

La IL como es considerada en este trabajo, posee una importancia antropologica no
sélo por su variabilidad etnografica, sino porque es un vinculo mediador entre las formas
sociales y las formas de hablar (Woolard, 1998:3). Las IL, vistas desde un panorama
sociopolitico-historico, se encuentran construidas desde el debate directo o indirecto de
conflicto y desigualdad entre grupos de hablantes (Bloommaert, 1999:2).%°

La legitimacién de la IL nacionalista* en la frontera tiene relacién con el término
weberiano de la legitimacion de la autoridad, en la que el cuerpo gobernante, en este caso
el Estado, tiene el poder de conduccion y el poder de imponer el orden. Aqui, el papel de

la ideologia nacionalista:

38 Cit. por Woolard (1998:4)

3 Cit. por Woolard (1998).

40 Restricciones de uso de ciertas lenguas o variedades, la pérdida de oportunidades sociales cuando las restricciones no son
observadas por los hablantes, la estigmatizacion negativa de ciertas lenguas o variedades, etiquetas asociativas asociadas a las
lenguas o variedades, procesos de sustitucion y/o recuperacion linguistica y cultural (Bloommaert, 1999:2).

41 Las ideologias nacionalistas manejadas por el Estado y la sociedad nacional hacia los chuj han provocado que éstos estén
en constante valorizacién de sus conocimientos culturales y de sus identidades. El aparato ideoldgico indigenista que aun
sostiene la integracién de la clase dominante como portadora de la cultura dominante, interpreta el problema indigena y
vehiculiza la ideologfa dominante con el fin de consolidar la nacién, una nacién de los no indios partidarios del desarrollo
capitalista o socialista interesados en la asimilacién de la nacién (Bartre, 1883:80).
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[...] entra en juego porque ningln sistema de liderazgo, ni siquiera el mas brutal, gobierna sélo
mediante la fuerza, mediante la dominacion. Todo sistema de liderazgo requiere no sélo de nuestra
sumision fisica sino también de nuestro consentimiento y cooperacion. Todo sistema de liderazgo
desea que su gobierno descanse no meramente en la dominacién; también desea que su poder esté
garantizado por el hecho de que su autoridad sea legitima. El papel de la ideologia es legitimar la
autoridad (Ricoeur, 1997:55).

La funcién de la ideologia nacionalista es legitimar la autoridad de los sistemas de
creencias que la conforman. En este sentido, la legitimacion de la autoridad no puede
explicarse solo por el lado de la coercion o el ejercicio de poder dirigido por medio de
sanciones de violencia fisica o la muerte (Fairclough, 1989:33), sino también por el lado de
una especie de consentimiento ejercido desde el poder simbdlico. Es decir, legitimar la
autoridad desde ese poder invisible que no puede ejercerse sino con la complicidad de los
que no quieren saber que lo sufren o que lo ejercen (Bourdieu, 2000).

Si bien en el caso chuj la ideologia nacionalista y de mestizaje, sobre todo en la
escuela, aun hoy se ejerce desde el poder coercitivo y simbdlico (véase apartado 5.1.1.2),
es un hecho que no solo la escuela esta siendo la reproductora de las legitimidades del
poder, sino también muchos de los que se encuentran a favor de la lengua. A pesar de la
ideologia multicultural que el Estado y otras instituciones o grupos sociales pregonan, es
un hecho que la violencia simbdlica, mas que fisica, ha sido parte fundamental en las
interacciones de los chuj.*?

Para que una ideologia Estatal o de otras instituciones como las religiosas, tenga
los efectos deseados, sea 0 no por medio de la violencia simbdlica —como en el caso del
ideal de unidad en la ideologia de nacion— se necesita tener la capacidad de mantener la

hegemonia;*®

es decir, conservar la capacidad de unificar a través de la ideologia y
mantener el bloque social, que no es homogéneo, marcado por profundas contradicciones.
Lo hegemonico ha radicado en que, tanto la accion politica, cultural, académica, entre

otras, ha logrado mantener junto asi un grupo de fuerzas heterogéneas que impide que la

42 T.a violencia simbdlica entendida aqui como “forma de violencia social que con su poder logra imponer significaciones e
imponerlas como legitimas disimulando las relaciones de fuerza en que se funda su propia fuerza, afiade su fuerza propia, es
decir, propiamente simbdlica, a esas relaciones de fuerza” (Bourdieu y Passeron, 1977:33).

4 Aqui retomo la definicion que De la Cadena (2004:25) proporciona, “campo dialogistico ambiguamente definido que es
compartido por las élites y los subordinados, en el que una dindmica de lucha por el poder caracterizada por constantes
acuerdos y disputas, y por procesos de dominacién e insubordinaciéon produce un consenso que por mas precario y sujeto a
contestacion, es crucial términos politicos”.

37



contradiccion existente entre estas fuerzas estalle. La hegemonia del Estado ha tenido la
capacidad de plasmarse en la conciencia de toda la colectividad mediante distintos
canales, como la escuela, la iglesia, los medios de comunicacion, entre otros (Gruppi,
1978:93-94).

La autoridad de la “cultura mexicana” y su hegemonia en la condicion de frontera
chuj se ha ofrecido como diferenciacion de lo guatemalteco, en una dicotomia con
sustento ideologico-valorativo: lo mexicano asociado a lo positivo que se diferencia de lo
negativo, representado por lo guatemalteco e indigena.

La condicion dicotomica excluyente de lo indigena/no indigena o lo
mexicano/guatemalteco, tiene una importancia fundamental en la construcciéon del estigma

en cuanto a lo chuj; es decir, la dicotomizacion ha influido en:

[...] La construccién de una ideologia para explicar la inferioridad y dar cuenta del peligro que
representa una persona estigmatizada o “anormal” para el comin mayoritario, racionalizando a
veces una animosidad que se basa en otras diferencias. Basandose en el defecto original, se tiende
a atribuirle un nimero de imperfecciones y, al mismo tiempo, algunos atributos deseables, pero no

deseados por el interesado (Goffman, 1963:15-16).*

Con esta construccion ideoldgica del estigma, las instituciones hegemaonicas lograron que
el chuj practicamente comience a desaparecer publica y familiarmente en comunidades
como Tziscao, Kokal, Cuauhtémoc, entre otras. Pero ademas se agudizé cuando después
de la década de los noventa, un nimero considerable de familias chuj se naturalizaron
mexicanas (véase apartado 3.1.2).

Cada grupo social o institucién trata de tener una idea general de sus alcances y
limitaciones en cuanto a su estructura y proposito politico, lo que Benedict Anderson
(1991)* llama comunidades imaginarias, en donde éstas no se distinguen por su
falsedad/autenticidad, sino por el estilo en el que son imaginadas.*® Para los chyj
mexicanos el desplazamiento (forzado) de sus rasgos culturales es para mejorar su
situacion social y econémica; y para los naturalizados la busqueda de mejores condiciones

en un pais en donde se podia sobrevivir después del éxodo y donde se supone que hay

4 Véase (apartado 3.1)

4 Cit. por Borkhorst-Heng, W. (1999:235)

4 Una comunidad es imaginada porque aun los miembros de la nacién mds pequefia no conocerdn a la mayorfa de sus
compatriotas, no los veran no oirdn siquiera hablar de ellos, pero en la mente de cada uno vive la imagen de su comunién
(Anderson, 1993:22-24).
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mejores oportunidades y un mejor reconocimiento de su cultura, pero en donde se
encuentran todavia marginados.

La creacion de imaginarios no ha sido solo por parte de los chuj, sino también de
los politicos al tratar de integrar y asimilar a éste y otros grupos al imaginario de “unidad
nacional y linglistica”; de los grupos religiosos para quienes los chuj y otros grupos
representan un pueblo de exiliados que tiene similitud con los pasajes biblicos (véase
apartado 4.1.4), entre otros. Sin embargo, a pesar de las ambigiedades y contradicciones
que se les pueda encontrar, se imagina “comunidad” porque independientemente de la
desigualdad y la explotacién que en efecto pueda prevalecer en cada caso, la nacién y lo
religioso se concibe como un compafierismo profundo y horizontal pues comienzan a
cumplir con una ilusion ideoldgica (véase apartado 2.1).

En ultima instancia, es la fraternidad la que ha permitido, durante los ultimos dos
siglos, que millones de personas maten y, sobre todo, estén dispuestos a morir por
imaginaciones tan limitadas (Anderson, 1993:22-24). Este tipo de “comunalidad” por lo
nacional, junto con los distintos aparatos ideoldgicos religioso, ha propiciado la continua
modificacion de la vida social de distintos grupos (como es el caso chuj) y proporciona
cambios en la reproduccion de significados y experiencias; es decir, en las condiciones de
vida y la cultura o en la forma en la que se viven dichas condiciones (Rathzel, 1997).*’ Los
procesos de fragmentacién e integraciéon nacional han formado parte fundamental del
surgimiento de distintas ideologias hacia los chuj y desde los chuj; y a su vez, estos
procesos han sido factores determinantes en la construccion de la identidad maya-chu;j

mexicana.

2.3.- Identidad y minorias linguisticas.

El discurso politico nacionalista con respecto a lo indigena comenzé a cambiar a principios
de los afios ochenta, dando paso al reconocimiento de la diversidad cultural junto con las
politicas linguisticas. El cambio se ha observado en algunos fragmentos de la constitucion,
la creacion de un sistema educativo bilingle-bicultural que posteriormente cambié de
nombre —pero no propiamente en sus funciones— a intercultural; el decreto de una ley

sobre derechos linglisticos, el establecimiento de un Instituto Nacional de Lenguas

47 Cit. por Heckt (2004)
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Indigenas (INALI) encargada de la divulgacion y el mantenimiento de las lenguas, entre
otras.

La diversidad linglistica en México (y en el mundo) es un testimonio de formas
multiples de concebir, de transformar, de explicar y de comunicar socialmente el
conocimiento (Pellicer, 1999:1).* El reconocimiento formal de la multietnicidad y del
pluriculturalismo marca una ruptura con un pasado caracterizado por la segregacion
subordinada de la época colonial, la integracion forzada del liberalismo republicano
decimononico y las posteriores politicas de asimilacion del indigenismo (Assies, 1999:22).
No obstante, la diversidad cultural que caracteriza la vida de los chuj en México no es un
hecho de equidad; generalmente, su posicion es de desventaja y permeada de prejuicios,
motivo por el cual la discriminacion se vive como algo cotidiano; muchas de las practicas
culturales de este grupo, sobre todo las rituales, se circunscriben al ambito privado y
domeéstico (Limoén, 2007:9-10). Sus condiciones socioeconomicas siguen siendo bastante
bajas y no satisfactorias, lo que ha fomentado un nuevo flujo migratorio hacia Estados
Unidos u otras ciudades del pais, siendo un factor mas para la reconfiguracion social e
identitaria.

La identidad étnica de éste y los demas pueblos de frontera es “el resultado de un
proceso en el que las practicas cotidianas y los discursos y politicas gubernamentales,
configuran el sentido de la pertenencia a una colectividad” (Hernandez Castillo, 1995:132).

En este sentido la identidad se define como:

La activa negociacién de la relacion de los individuos con grandes construcciones sociales, esta
negociacion es sefializada a través de la lengua y otros significados semioticos. La identidad, por lo
tanto, no es un atributo o posesién, sino un proceso a nivel individual y colectivo de semiosis, es

decir, la produccion de significados sociales (traduccion mia) (Mendoza-Denton, 2004:475).

Esto permite entender que “la persona es una interseccion negociada en donde se
entrecruzan identidades multiples, y no una entidad coherente unificada que sélo combina
una variedad de capacidades éticas, emocionales y cognoscitivas, sino que incluyen
identidades sociales como género, educacion, entre otras. (Rosaldo, 1991:178). Es decir,

la identidad no es algo estable, monolitico y estatico sino que, por el contrario, se

4 Pero a pesar de su actual reconocimiento, es un hecho que la situacion de esta diversidad no es alentadora, pues se sigue
enfrentado a la expansion de una racionalidad comunicativa anclada tanto en tradiciones nacionalistas como en recientes
procesos de homogenizacién econémica favorables a la homogenizacion lingliistica y cultural (Pellicer, 1999:1).

40



encuentra sujeta a una serie de multiples factores sensibles a las diferencias contextuales,
filiacion y auto-adscripcion de los actores sociales. Las identidades mdultiples permiten
concebir a las identidades como procesos interaccionales y no como procesos absolutos,
en el que tanto la identidad en resistencia como la identidad impuesta desde las
estructuras hegemaénicas de poder pueden ser cuestionadas.

La etnicidad*® chuj-mexicana ha sido dindmica y se ha construido y reconstruido a
lo largo de su historia. A pesar de la frontera politica actual, a ésta la rebasan culturas que
no cesan de estar en movimiento y que se manifiestan y reconfiguran de muchas
maneras. Por lo tanto, la etnicidad chuj no se origina en rasgos naturales, sino en el acto
social de delimitarse entre varios grupos (Barth, 1969)>° y entre dos Estados.”*

En este sentido, si las ideologias forman parte de las creencias que llevan de
alguna manera a la accion al individuo, es un hecho que a partir de las ideologias se crean
representaciones de lo que una persona es dentro de un contexto social.”> Estas
representaciones conforman la identidad social del grupo y de sus miembros. Esta
ideologia de pertenencia, aunque no la Unica, controla esencialmente parte del modo en
que la gente interpreta y actia en su mundo social, asi como las condiciones de inclusion
y exclusion (Van Dijk, 2006:98).

En el caso chuj, a esta ideologia se le est4 haciendo constantemente referencia.
Sobre todo porque en la mayoria de las ocasiones en que los miembros de los grupos chuj
son objeto de exclusion, o actitudes peyorativas por parte de los grupos mayoritarios o
mexicanos, asi como cuando hacen comparaciones sobre la legitimidad de los hablantes
de la LI, el lugar de origen mitico de los chuj y la variedad dialectal mateana, son los
recursos por los cuales se hace referencia a la pertenencia étnica (véase apartados 3.1y
3.2).

4 Considerada como el principio de la organizacién social que implica la identificacién consciente de los miembros del grupo
pertenecientes a ella, definiéndose a si mismos dentro de un determinado contexto histérico-politico, y delimitindose de
otros grupos (Barth, 1969)

50 Cit. por Keckt, Meike (2004:13)

51 Pues al momento del trazo de la frontera quedaron en territorio mexicano comunidades cuyo centro cultural estid en
Guatemala. La regién ocupada por los chuj en Chiapas también la comparten indigenas k’anjobales, mames y tzotziles, y
familias de habla castellana (identificados como “mexicanos”). Con ellos, sobre todo con los k’anjobales, conviven en las
mismas localidades (Limén, 2007:7-9).

52 Las ideologias con representaciones de lo que somos, de los que sostenemos, de cudles son nuestros valores y cuiles son
nuestras relaciones con otros grupos, particularmente con nuestros enemigos u oponentes, esto es, aquello que se oponen a
lo que afirmamos, amenazan nuestros interés y nos impiden el acceso igualitario a los recursos sociales y los derechos
humanos (status, respeto, residencia, ciudadania, entre otros) (Van Dijk, 2006:95).
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La exclusion social y la actual inclusiéon de los chuj en el territorio fronterizo
mexicano, asi como los multiples procesos identitarios por los que un grupo e individuo
interactua, nos lleva a lo que Aida Hernandez Castillo (2001:27) ha llamado identidades de
frontera, pues esta concepcion de identidad “cuestiona el criterio de autenticidad y purismo
cultural, y nos recuerda que no hay nada estatico, que hasta las tradiciones milenarias se
han vuelto tal porque alguien asi las resignifica y las reivindica”.

Las estrategias identitarias han sido muchas, sobre todo la relacionada con la
constante referencia al lugar de origen como un modo de presentar la identidad chuj. El
lugar de origen es un referente importante, pues gran parte de la identidad de los chuj de
México esta fuertemente marcada por la division politica del siglo XIX y el éxodo
guatemalteco de los afios ochenta. El sentido de pertenencia para definir la identidad del
grupo y de los miembros desde el lado mexicano, pero con referencia a Guatemala, se
encuentra en estrecha relacién con lo que Avtar Brah (1996:196) ha llamado identidades
diaspdricas; es decir, redes de identificaciones transnacionales que abarcan comunidades
‘imaginadas’ y ‘encontradas’.

Este sentido de identificacion transnacional e histérica chuj se puede observar a lo
largo de los capitulos etnogréficos (l11-V), cuyos referentes siguen siendo Guatemala, San
Mateo Ixtatan y el legitimo chuj mateano, quienes a su vez siguen siendo imaginados
desde la frontera mexicana. Tanto los chuj mexicanos de primera generacion como los
chuj naturalizados en algun punto siguen teniendo algunos elementos de identificacion
comun como lo es la variedad dialectal, el mito de origen chuj, asi como las ideologias
religiosas que ayudan a aceptar y esperar un futuro mejor. Por medio de ello siguen
procurando equilibrar la promesa del mitico retorno y re-arraigo con la permanencia de la

condicién y la cultura diaspéricas (Dietz, 2003:122). >3

2.3.1.- Minorias linglisticas e identidad linguistica.

La homogenizacion de las caracteristicas de una sociedad mexicana y paraddjicamente el
reconocimiento de la diversidad cultural en un marco internacional de busqueda de
economias homogeéneas a costa de la fragmentacion social, ha creado diferentes tipos de

luchas por parte de los grupos que por lo general cuentan con menos presencia en la

53 Diasporicas entendidas como formaciones compuestas con miembros de una sola didspora con probabilidades de ser
desplegada alrededor de varias partes del mundo, y que especifica una matriz de relaciones econémicas, politicas y culturales
que construyen la comunalidad entre los elementos de una grupo diseminado (Brah, 1996:196).
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esfera publica y politica. Las minorias religiosas, las minorias nacionales y posteriormente
las minorias linglisticas fueron y siguen siendo las destinatarias de los derechos que
grupos mayoritarios reconocen (Pellicer, 1999:3). Si bien el reconocimiento no ha sido
benéfico para todo este tipo de grupos, es un hecho que si ha proporcionado instrumentos
legales para las demandas de los mismos.

Los grupos indigenas y los grupos que utilizan una lengua, de la cual toma nombre
Su grupo étnico, pueden ser considerados como minorias linglisticas. Estas minorias se
definen como grupos menores (en cuanto a tamafo) y asumen que tienen diferencias con
el grupo que conforma una mayoria en relacion con la lengua nacional. Esta nocién solo
tiene sentido hoy dentro de la estructura ideoldgica de nacionalismo, pues éstas minorias
son creadas desde estas ideologias que los excluyen (Heller, 1999:7). Sin embargo, el
poder de instaurar a una lengua como nacional no es siempre ejercido por la mayoria (en
cuanto al tamafio poblacional).

En el caso mexicano, el proceso de construccion nacional de la identidad mexicana
(siglos XV y XIX), la minoria linglistica hispanohablante se nutrio intelectualmente del
pasado indigena como objeto historico y de sus lenguas como objeto de estudio, pero
desprecia al indio del presente porque no habla espafiol, porgue conserva una
organizacion socioeconOmica ancestral de propiedad comunal de la tierra y porque es
reproductor de manifestaciones culturales (Pellicer, 1999:3). La idea nacionalista de
homogenizacién u oficializacion de una lengua Unica por medio del poder del Estado para
manejar las distintas instituciones con caracteristicas monolinglies, que es mas bien el
resultado de largas pugnas historicas, se opone el término bajtiniano de heteroglosia u
plurilingliismo, como la diversidad que esta siempre presente, no existiendo un “rostro
auténtico indiscutible de la lengua” (Rivero, 2003:5).>*

La idea de heteroglosia puede ser traslapada de la heterogeneidad linglistica a las
diferentes formas de ser e identificarse como hablante y miembro de la lengua chuj (Véase
capitulo 1), tener diferentes ideologias, desde la filiacion religiosa, en torno a la LI (véase
capitulo 1V) y tener una misma ideologia en torno a las interculturalidad, pero tener
diferentes perspectivas sobre qué es lo que se espera de la educacion formal (véase
apartado 5.1.2.2.) y diferencias en como se estan imaginando los materiales en lengua

chuj como forma de promoverla (véase apartado 5.2). Siguiendo la perspectiva

% En Bajtin (2006:263) heteroglosia puede ser entendida como la multiplicidad de voces sociales con una amplia complejidad
de vinculos e interrelaciones que permiten una variedad de tipos y autoridades discursivas mds o menos dialogizados.
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heterogldsica, la diversidad no queda agotada en los procesos de unificacidn, puesto que
al mismo tiempo que esta “centralizacion” ocurre, se desarrolla ininterrumpidamente el
proceso de “descentralizacion y separacion” a través de la resistencia que diferentes
grupos han expresado para mantener o revitalizar sus lenguas.>>

Es gracias al surgimiento de nuevos espacios de didlogo sobre qué es ser chuj, que
se comienza con el intento de impulsar nuevas acciones de recuperacion del chuj y la
redefinicion de la identidad étnica de subgrupos chuj mexicanos de primera generacion,
sobre todo en Tziscao, 0 que ha generado cierta integracion como grupo étnico chuj, al
crear ciertas redes sociales con los chuj naturalizados mexicanos. Es en este momento

que se esta reformulando la identidad étnica del grupo, la cual puede ser entendida como:

La forma en la que los grupos étnicos anteponen un proyecto colectivo y no individual, construyendo
una estrategia junto a los acontecimientos. La identidad étnica no se transforma radicalmente en su
naturaleza (digamos, indigena) y en su contenido (cultural), sino que construye estratégicamente su
identidad colectiva, tanto como se vayan afirmando los proyectos del grupo y las expectativas del
actor social (Cruz, 1998:70).

En esta busqueda por la redefinicion publica de la identidad, los procesos globales
de multiculturalizacién de las instituciones, en gran medida desde su hegemonia, son las
que promueven la necesidad de redefinir no soélo su identidad como grupo étnico, sino su
identidad indigena. Es decir, “la necesidad de una identidad bien definida en donde las
circunstancias hacen posibles los movimientos étnicos en los cuales se despliegan vastos
recursos culturales y humanos que muestran cémo la identidad étnica es medio para la
accion” (Cruz, 1998:70).

Esta identidad indigena en la que promocionan los elementos linguistico-culturales
del grupo, sobre todo los primeros chuj mexicanos inmersos en organizaciones sociales o
religiosas, son los que se encuentran trabajando mas arduamente en la configuracion
publica de ésta, la cual esta siendo enriquecida por la presencia y la interaccién con los

chuj de las nuevas comunidades. Sin embargo, aunque estos grupos estan redefiniendo

5 Ejemplo de ello, es el hecho de que pattir de los aflos ochentas en Tziscao se comenzaron distintos proyectos productivos
agroecoldgicos (véase apartado 1.1) y de cardcter cooperativo, con la premisa de comercio justo como innovacién social y
econémica en la Cooperacién. Este tipo de organizacién comunitaria e intercomunitaria “autogestiva” de caracter social,
aunque no la dnica, ha permitido que resurja el interés por el “rescate” de distintos elementos culturales, como la lengua, que
en el pasado fueron reprimidos u omitidos, y que al mismo tiempo algunas ideologfas colectivas sobre lo indigena o lo chuj,
frente a la sociedad nacional y el Estado, tengan la oportunidad de comenzar a modificarse. Sin dejar de lado el trabajo que
estan realizando los grupos religiosos, asi como gente interesada en la promocion lingiistico-cultural.
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publicamente su identidad indigena y con ella “rescatar” la LI, es un hecho que esta
redefinicion soélo forma una pequefa parte del espectro identitario de los actores sociales,
por lo qgue mas que la identidad, se necesita hablar de la identidades o formas multiples de
negociar la identidad (véase apartado 2.3).

Dentro de este tipo de manifestaciones identitarias se puede encontrar la identidad
derivada de la lengua del grupo; es decir, la identidad linguistica. Esta subdiferenciacion
identitaria puede ser construida desde dos aspectos interdependientes, “a través del uso
de lenguas y normas linglisticas particulares; y a través de la asociacion con la
especificidad nacional, étnica u otras identidades, esto por medio del uso de practicas
comunicativas que son indexadas a través del uso normativo de sus miembros y su grupo”
(traduccion mia) (Kroskrity, 1999:111). La identificacion y definicion étnica a través de la
lengua, si bien no es el Unico elemento cultural que define la identidad, si posee una
importancia que se ve amplificada por el hecho de que se emplea para sustentar y explicar
otras experiencias étnicas.*

Es por la estrecha relacion entre lengua e identidad y su valor simbolico, que en
esta investigacion resulta pertinente analizarlo. Sin embargo, resulta pretenciosa la idea de
tratar de analizar un proceso identitario desde solo una parte de un elemento cultural, por
lo que es pertinente explicar la perspectiva desde la que estoy analizando una pequefia

parte de este proceso.

2.3.2.- Identificacion linguistica mediante la filiacion grupal.
La pertenencia identitaria de los chuj expresada mediante la lengua que les da su nombre
puede ser abordada desde diferentes perspectivas. La perspectiva para este trabajo no es
definir qué es ser y hablar chuj, sino como las ideologias identitarias hacia la lengua llevan
a sus hablantes a identificarse o diferenciarse mediante hablar o no la LI. En este sentido,
si hablar una lengua puede ser considerado un acto de identidad, aqui lo que me interesa
relevar es cOmo son estos procesos de identificacion por medio de las ideologias que los
actores sociales manifiestan en sus discursos y en algunas practicas cotidianas.

Para lo anterior, retomo la idea de identificacion propuesta por Stuart Hall (2003:15),

quien ve en la identificacion la construccion de “una base del reconocimiento de un origen

56 “Se habla de todo tipo de temas y actividades culturales, y, por lo tanto, la lengua tiene relacién con ellas. Se crea una
especie de lazo asociativo. Elementos culturales relevantes, tipos de trajes, aspectos rituales de las bodas, etc. encuentran
expresion en la lengua” (Appel y Muysken, 1996:26).
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comun o con caracteristicas compartidas por otra persona o grupo o con el ideal, y con el
vallado natural de la solidaridad y la lealtad establecidas sobre este fundamento. La
identificacion es en definitiva condicional, se afinca a la contingencia”. En este sentido, la
identificacién forma parte de la identidad, pero no trata de definirla o acapararla. La
identificacion es la accidén que lleva a cabo una ideologia identiraria y no la definicién de
dicha ideologia, en este caso linglistica (véase capitulo III).

Retomar los procesos de identificacion que un grupo de personas de origen chuj
hace mediante la instrumentacion social de la lengua permite conocer la identificacion
lingtistica de los chuj desde dos sentidos (semanticos) positivos: por una lado, la lengua
(chuj) serd tomada como una conducta externa que permite la identificacion de un
hablante como miembro del grupo étnico; y por el otro, la lengua (chuj) ser4 tomada como
el medio de identificacion de un miembro [sea 0 no hablante de la lengua] (Tabouret-
Keller, 1998:315).

Es necesario aclarar que si bien la identificacion permite ser un medio para
acercarse a los procesos identitarios, la identificacion linguistica no solo se da por el uso
de la LI en si, sino que esta identificacion, al menos en el caso de esta investigacion, se
encuentra estrechamente relacionada con la filiacion de los actores sociales debido a una
experiencia negociada dentro de un determinado grupo (Wenger, 2001)>’ lingiiistico,
social, religioso, entre otros. Esto permite observar que si bien la identidad chuj se puede
encontrar en la definicién y redefinicion de los elementos culturales y sociales, son los
grupos intracomunitarios los que impulsan o no la construccion de dicha identidad, sobre
todo, porque un mismo miembro puede pertenecer a mas de un grupo y con ello
encontrarse en constante identificacion o diferenciacion con los demas miembros de la
comunidad en general. Es debido a esta heterogeneidad de filiaciones que se puede
observar la filiacién chuj mediante la lengua posee distintos matices ideoldgicos entorno a

las IL destructivas o de promocion linguistica (véanse capitulos 11l -V).

2.4.- Comunidad de habla y bilingliismo mitico.
El caracter distintivo de la cultura y la lengua han sido los fundamentos sobre los cuales

las sociedades humanas y los chuj han establecido sus propias identidades. Pensamos en

57 Como experiencia negociada porque definimos quiénes somos por la manera en que experimentamos nuestro yo por
medio de la participacién, ademas por las maneras en que nosotros y otras personas cosificamos nuestro yo y por filiacién
porque definimos quiénes somos en funcién de lo familiar y de lo desconocido (Wenger, 2001:187-188).
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nosotros como hablantes de determinadas lenguas y nos adherimos a ciertas religiones,
costumbres, valores y visiones del mundo (Skutnab-Kangas, 2003:16). La situacion
cultural y social del mismo esta determinada, en gran medida, por las dinamicas
establecidas a partir de las instituciones que lo conforman. Estas dindmicas no sélo
obedecen a cuestiones propias del grupo, sino que también estan determinadas por los
factores que vienen desde el exterior o que surgen a través del contacto con otros grupos.
En estas relaciones de contacto y delimitacion étnica, el idioma funge como un elemento
agudizador y de cohesion de las diferencias idiomaticas (véase capitulo 1ll), donde éstas
son simbolo fundamental de oposicion de clase, estatus, grupo, etnia, entre otros
(Ninyoles, 1972).

El chuj en México tiene el mismo origen cultural, pero diferentes historias de
establecimiento. La subdivision del chuj entre mexicanos y guatemaltecos no permite
definirlos como una comunidad linguistica, pues en el caso de los primeros existen muy
pocos hablantes y practicamente nula interaccion comunicativa en chuj entre ambos
grupos. Para la definicion de los grupos de actores sociales con los que se tuvo contacto,
es mas acertado el término acufiado por John Gumperz de comunidad de habla, la cual es
entendida como “una agrupacion humana caracterizada por una regular y frecuente
interaccion a partir de la colectividad de signos o conductas verbales; esta agrupacion
puede ser una moderna nacion dividida en pequefas subregiones, pequefias bandas
unidas por un contacto cara a cara, asociaciones ocupacionales, grupos de vecinos, entre
otros, que muestran ciertas particularidades linglisticas afines (1971:114).

El argumento de una comunidad de habla chuj permite ver como el proceso de
identidad cultural y linglistica corresponde, en gran medida, a las especificidades
culturales y a la lengua del grupo; pero no solo por denominacion o definicién absoluta,
sino como Mendoza-Denton sefala: por la variacion de las dinamicas de interaccion
simbdlica a la que se enfrentan los actores, lo que converge en un proceso identitario
abierto [y emergente] derivado de la transformacion del contexto y la interaccion social
(traduccidon mia) (Mendoza-Denton, 2004:491). En el caso chuj, y en especifico los grupos
interesados en la promocion de la lengua, existe una ideologia de recuperacién, pero no
todos los participantes hablan chuj, aunque se organizan a partir de una lengua franca, en
este caso el espariol, para plantearse metas y objetivos en comun. Asi, me refiero a una

comunidad de habla de origen chuj independientemente de que no sean todos hablantes
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de la lengua indigena, pues lo que tiene como caracteristica comunal es “la dimensién
colectiva de pensar en la formas de usar, valorar o interpretar lo relacionado con la lengua”
(Saville-Troike, 2003:14-15). Aungque esto, como se vera mas adelante, es relativizado
debido a la identificacién y filiacion de los actores sociales.

El hecho de recuperar lo propio de la cultura y la lengua puede ser visto como el
inicio de lo que Flores Farfan (2007) llama purismo positivo (significativo en el caso
catalan) y no un purismo negativo (como se ha presentado en el caso de algunas lenguas
mexicanas). El primero, caracterizado por una ideologia militante que es mas que una
practica académica, en la que el purismo puede ser concebido como una faceta
importante de la planeacion linglistica, la retencidén y cultivo de la lengua; y el segundo,
caracterizado por la tension ideoldgica entre la sobreimposicion de una norma linguistica
que los puristas esgrimen como la lengua auténtica y los usos reales y mas familiares que
persisten en las comunidades (Flores Farfan, 2007). Las ideologias puristas negativas
pueden ser consideradas como ideologias prescriptivistas.>®

En las ideologias prescriptivistas que se presentan en una situacion de
recuperacion linguistica, por lo regular, los actores sociales que poseen el conocimiento
estructural de la lengua o el poder social para determinar ciertos parametros en el uso de
la misma segregan a los actores sociales que, aunque poseen el conocimiento pragmatico
de la lengua, éste no les es reconocido por los primeros.

La presencia de estas ideologias no permite que se reflexione en torno a que todos
los actores sociales, sin importar su variable sociolingiiistica, poseen conciencia
linguistica o conciencia acerca del lenguaje; es decir, realizan “procesos de descripcion,
andlisis y valoraciones de la comunicacion verbal que se manifiesta como estructura
discursiva y como sistemas de proposiciones” (Mufioz, 1980). En el caso chuj, como se
vera mas adelante, este tipo de ideologias (determinadas en gran medida por la filiacion
de los grupos) no estan permitiendo que la lengua sea considerada por la mayoria de los
actores como simbolo de inclusion y unidad identitaria, sino méas bien, un simbolo cultural

importante para un sector determinado (véase capitulo Il y V).

58 El prescriptivismo es simplemente la ideologfa por la cual los guardianes (y lingiiistas) de la lengua estandar (y las LI)
imponen sus normas lingiifsticas sobre la gente que perfectamente ha desarrollado normas dttiles para su uso. [...]
Lamentablemente el efecto de la ideologfa prescriptivista en el uso y estructura de la lengua es raramente tratado (Kroch y
Small, 1978:45). En el caso de la comunidad de habla chuj este tipo de ideologfas seran analizadas en los apartados (5.2 y 5.3).
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2.4.1.- La interpretacion del bilinglismo.

El bilingtiismo social®® chuj-espafiol es un bilingliismo sustitutivo en donde los dos idiomas
no se encuentran en el mismo plano de prestigio o uso, por lo tanto se encuentran en
situacion de diglosia que se refleja no solo en el plano de uso de la lengua sino en la
incorporacién epistemoldgica de la lengua a los grupos religiosos o0 en la escuela y en la
produccién de materiales para la promocién lingiiistica.®® Esta situacién ha desembocado
en ideologias diglosicas caracterizadas por un “conjunto de actitudes con la tendencia de
estabilizar una determinada jerarquia de valores entre distintas lenguas” (Ninyoles,
1975).® Lo anterior se comenzé a agudizar mas con el tipo de politica lingiistica
promovida desde el Sistema Educativo Nacional (1921) que promovia “valores nacionales
y homogenizacion linguistica” (Hernandez Castillo, 1995:133). A pesar de que en la
actualidad la educacion primaria en esta region es intercultural “no hay maestros que
hablen o ensefien en chuj, todos son indigenas pero de otras lenguas”.

En este sentido, la postura Estatal a favor del bilinglismo y que permea a algunas
instituciones y grupos sociales, es un mito y por consiguiente una ideologia mistificada,
que por medio de un discurso bilinguista estd reproduciendo ideologias escolares,
prescriptivistas y de poca participacion de los actores sociales (véase capitulo V).

El bilinglismo, en el discurso multicultural que se esta llevando a cabo en las
comunidades chuj, es un mito porque “se pretende que sea parte de la solucion al
problema de unir dos concepciones contrapuestas y resolver una contradiccion social que
va mas alla del ambito comunitario. EI mito de los bilinglistas, se aleja de la realidad
sociocultural en donde interactian las lenguas y en realidad trata de sustituir una
combinacién linglistica por una eleccién linglistica donde una de las lenguas tendra
funciones subordinadas, (traduccion mia) (Aracil, 1986:41-44).

El bilinglismo sustitutivo chuj-espafiol es un problema de interés publico que
requiere de un examen de los factores econdmicos, sociales e ideoldgicos que han
configurado la presente situacion, ya que el conflicto linglistico se torna en un caso

especifico de conflicto social. El desplazamiento del chuj no se debe a la obsolescencia

%9 Supraindividual o colectivo.

0 Tipo de organizacién y diversificacion lingliistica a nivel sociocultural. Alude a situaciones sociolingiiisticas en las que con
dificultad podemos hablar de armonia entre las funciones de las lenguas. Ante todo se impone una estructura jerrquica en su
distribucién y uso, no exentas de valorizaciones complejas y contradictorias de la conciencia lingtistica (Flores Farfan,
1999:70)

61 Cit. por Mufioz Cruz (1980:37).

49



del sistema comunicativo de la lengua, sino a su pérdida de espacios de uso y a la
constante estigmatizacion politica y social que ha recibido. Por lo tanto, en una situacién
de conflicto lingtistico, no hay oposicion en cuanto a las variedades o sistemas linguisticos
en si, sino en el prestigio y poder de los grupos que los utilizan (Ninyoles, 1972).%
Tomando en cuenta lo anterior, las IL tienen que ser analizadas e interpretadas de
acuerdo a los contextos y eventos en el que surgieron y tomando en cuenta cOmo éstas se
materializan en la actitud linglistica de los actores y las diferentes situaciones de uso; es
decir, atendiendo a la situacién comunicativa® en la que se manifiestan y al
posicionamiento de los actores sociales con respecto al mundo social. Por tal motivo, el
analisis de las IL no se puede separar de las presiones sociales y las relaciones de poder
en las que se encuentra inmerso el grupo, pues es en estos mismos contextos en los que
se dan los procesos de mantenimiento o sustitucion de una lengua y con ellos la

modificacion o permanencia de dichas ideologias.

2.5.- Acercamiento Metodoldgico

De acuerdo a la naturaleza transversal de la IL y su permeabilidad en practicamente todos
los aspectos socioculturales de una comunidad de habla, el enfoque de este proyecto es,
en cuanto al abordaje de la lengua como objeto principal de estudio, multidisciplinario o
translingiiistico: donde se busca “analizar la vida de las palabras® y en el que se
sobreentiende a la lengua en su plenitud, completa y viva, y no como objeto propio de la
linguistica que, mediante la abstraccion absoluta y necesaria para su sistematizacion,
legitima algunos aspectos de la vida concreta de la palabra” (Bajtin, 1986:253). Desde el
posicionamiento critico a los andlisis meramente descriptivos de las lenguas, ante la
muerte de muchas de ellas y en particular del desplazamiento del chuj, lo translinglistico
permite observar a la lengua desde un “enfoque interesado en conocer la relaciébn mutua
entre lenguaje individual y lenguaje social; esto en oposicion al objeto de la linguistica de
la vertiente defendida por Ferdinand de Saussure en el que la lengua, entendida como las

2 Los hablantes no son entes pasivos sino son actores sociales que al momento de realizar una interaccién comunicativa se
encuentran inmersos dentro de una actividad social mds que en meras expresiones lingtisticas (Duranti, 2002:20).

03 Entendida como aquellos lugares y momentos en que la comunicacién es decisiva para la organizacién de los procesos
econdmicos, sociales, politicos y culturales en que los participantes realizan determinados patrones de accién verbal (Cf.
Mufioz Héctor et. al., 1980)

64 El significado de una palabra no es gramatical sino contextual, estos significados se construyen relacionalmente, estin
cargados de pasiones y de contenidos ideolégicos (Rivero, 2003:12).
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reglas generales y comunes a todos los hablantes de una lengua concreta, tiene que ser
analizada como sistema abstracto” (Rivero, 2003:4).

Para llegar a dicho enfoque, en el que se busca entender la complejidad social en la
gue se encuentra la lengua chuj y los actores sociales, recurri a elementos conceptuales y
tedricos de caracter socio-antropoldgicos y linglistico-discursivos. Asimismo, utilizaré
propuestas teorico-metodoldgicas de la sociolinguistica, interesadas en los aspectos
sociales de la lengua en uso, y la antropologia linglistica enfocada en la lengua como un
conjunto de recursos simbdlicos que entran a la constitucion de la fabrica social y la
representacion individual de los actuales o posibles mundos (Duranti, 2002:3); y cuyos
tdpicos o temas se entrelazan con las politicas de representacion, legitimacion de poder, el
contacto cultural, el cambio sociolinguistico, entre otros. Para llegar a esto, traté de que la
metodologia utilizada abarcara, dentro de su rigurosidad académica, una flexibilidad capaz
de adaptarse a las diferentes situaciones y expectativas que se presenten en el campo,
tanto por parte de los actores sociales como por la mia.

La investigacion de campo fue realizada principalmente en el municipio de La
Trinitaria, Chiapas y ocasionalmente en la comunidad guatemalteca de El Quetzal. Realicé
todo el trabajo de campo en el afio 2008 con dos estancias cortas (una semana
respectivamente) y una estancia oficial de trabajo de campo de tres meses. En la primera
estancia (del 15 de marzo a 21 de marzo) estuve principalmente en el Ejido de Tziscao
aunque visité dos comunidades, Nuevo Porvenir y San Lorenzo, que se encuentran a
quince minutos en transporte, antes de Tziscao, sobre la Carretera Fronteriza. La primera
comunidad a cuarenta minutos de camino de la Carretera Fronteriza, frente a la desviacion
a la zona Arqueologica de Chinkultic; y la segunda a diez minutos a pie de la Carretera, a
pocos kilbmetros de distancia de Chinkultic.

La segunda estancia (del 27 de julio al 2 de agosto) estuve en una sola comunidad
para hacer las correcciones pertinentes a mi proyecto observando las dinamicas
cotidianas de la misma y ponerme de acuerdo con las personas con las que me habian
contactado para realizar mi estancia de trabajo de campo. En esta ocasion, tuve la
oportunidad de presenciar una de las reuniones de la Seccion de Educacion de la
cooperativa agroecolégica de origen chuj (véase 4.1.3) y comenzar a exponer el porqué de

mis intenciones de hacer una estancia de tres meses en las comunidades. Fue a partir de
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esta estancia que comencé a darme cuenta que mi proyecto de investigacion tendria
varios cambios.

La temporada oficial del trabajo de campo (septiembre-noviembre) vivi en una sola
comunidad con mayoria de poblacién chuj naturalizados mexicanos. Pensaba enfocarme a
las IL de los miembros de esta comunidad, asi como en las de los miembros centrales o
productores de la cooperativa, habitantes de Tziscao, y las de los miembros periféricos no
productores, una familia chuj de una de las cinco comunidades de naturalizados
mexicanos que participan. Sin embargo, tuve la oportunidad de ser invitada, por parte del
equipo de investigacion encargado de llevar a cabo un diagnostico educativo en
comunidades chuj, para acompafarlo durante algunas de las reuniones comunitarias para
llevar a cabo dicho proyecto (véanse apartados 5.1y 5.2).

Gracias a esta invitacion pude conocer algunas comunidades chuj (véase anexo 1)
que son de dificil acceso por su lejania con la Carretera Fronteriza y debido a ello es que
tuve la oportunidad de obtener material etnografico y discursivo importante para este
trabajo. Ademas, en esta estancia pude seguir teniendo el permiso y la oportunidad de
asistir a otras dos reuniones de la cooperativa agroecolégica y de tener contacto con las
personas que se encuentran haciendo materiales a favor de la lengua chuj (véanse
apartados 5.2 y 5.3).

El material recabado durante todo el trabajo de campo, lo obtuve de diferentes
fuentes. Por un lado, del registro del diario de campo durante todas las estancias me
ayudé a mantener las caracteristicas generales de escenas importantes y testimonios de
caracter mas espontaneo. Con esto también obtuve los primeros indicios para realizar en
un futuro un trabajo mas enfocado a la documentacion de la interaccion sociolinguistica
mediante la etnografia de la comunicacion (Hymes, 1974; Saville-Troike, 2003).

En segundo lugar, asistir a las reuniones comunitarias con el equipo de
investigacion, me permitié obtener varias horas de grabacion del audio (chuj-espafiol)
sobre dichas reuniones. Todas ellas transcritas en lo que concierne a la parte de espafiol y
s6lo una (con una hora de duracién) transcrita por completo en su traduccion directa del
chuj al espafiol con ayuda de mi compariero de campo y traductor Diego Pérez. Asimismo,
fui invitada para asistir a la validacion grupal de la traduccion al chuj de una monografia
sobre el grupo étnico de la cual pude obtener una grabacion de audio (dos horas de

duracion) y su transcripcion con su respectiva traduccion directa del chuj al espafiol.
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Las caracteristicas cualitativas de este trabajo remiten a la imposibilidad de llegar a
un conocimiento generalizado que sea planteado desde una perspectiva estadistica. Pero
el hecho de no buscar la generalizacién, sino la comprension de las ideologias de una
comunidad de habla de origen chuj y la busqueda por la multiplicidad de testimonios, se
puede encontrar desde otras formas de andlisis. Para llegar a esta multiplicidad, tomé
como concepto analitico el concepto de red social (Milroy, 1992:45),%° como una
herramienta que sirviera para que fueran las mismas redes sociales las que me
permitieran acceder a testimonios mas individuales ya que estas redes comenzaban a
conocerme desde antes de la aplicacion de entrevistas.

Estos testimonios individuales los obtuve a través de dieciocho entrevistas
semiestructuradas en las que traté de respetar el caracter sociocultural de los
colaboradores y sus correspondientes maneras de construir la interaccion social (Briggs,
1984), por medio de entrevistas en la lengua de eleccion de los colaboradores. Esto lo
pude realizar gracias a la ayuda y el trabajo de mi comparfiero de campo. En el caso de las
entrevistas en chuj, siete en total, yo proporcionaba un guién de entrevista a mi
compafiero de trabajo antes de comenzar nuestra visita a algunas comunidades cercanas,
y €él conversaba en la LI con personas que ya conociamos y trataba de integrar dichas
preguntas a la conversacion. Posteriormente, haciamos la transcripcion de la traduccion
directa al espafiol.

En el caso de las personas que ya conociamos y que preferian hablar en espafiol,
yo era la que realizaba la entrevista. Esto a su vez, ayudaba a que mi compafiero
escuchara el sentido de las preguntas que me interesaba hacer, para que en el momento
en que él realizara las entrevistas en chuj, pudiera hacer algo similar. Si bien esto suena
un poco mecanico y no espontaneo, fue la forma en que los colaboradores se sintieron
con mas confianza para expresar sus opiniones, pues no solo contestaban preguntas, sino
que se platicaba de cosas cotidianas y, tanto mi compafiero como yo, tratAbamos de no
imponer un orden preestablecido (Kress y Fowler, 1983).

A partir de este trabajo de campo, consideré a los integrantes de la cooperativa y

las personas con las que interactle en la comunidad donde vivi como parte una red social.

5 La red social como concepto, que hace referencia a las relaciones informales contraidas por un individuo y tomando en
cuenta que los hablantes de una o mas lenguas son capaces de crear o contraer este tipo de relaciones, “es capaz de tener una
aplicacion universal y menos etnocéntrica que, por ejemplo, las nociones de clase o raza” (Milroy, 1992:178).
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Debido a las estrechas relaciones que ambas partes tienen, los considero como una red
densa.®® A su vez, tanto los participantes en las reuniones del Diagnéstico Educativo como
las personas de otras comunidades que conoci por la interaccidén con los integrantes de la
red cerrada, y que en este caso interactuaron sobre una misma teméatica y en algunos
casos con un proposito compartido hacia la lengua chuj, me permitié enlazarme con cada
una de la redes sociales multiples o difusas de sus integrantes;®’ es decir, con la gente
con la que los integrantes de la red densa interactian en mas de una actividad, por
ejemplo, familiares, amigos, vecinos, entre otros (Milroy, 1992; Fasold R. y Connort-Linton,
2006:327).

El grupo étnico chuj es un grupo heterogéneo en lo que respecta a la competencia

linguistica de sus integrantes, que en este momento se pueden generalizar en:

» Personas chuj mexicanas monolinglies en espaiiol o bilingties pasivos.

* Personas chuj naturalizadas mexicanas bilingties.

* Personas chuj integrantes de diferentes grupos monolinglies con distintas
adscripciones politicas, religiosas, etc con intereses de “rescate” de la LI.

» Personas chuj guatemaltecas bilinglies que interactdan en la region.

Atendiendo a esta variacion de hablantes y a que éstos tienen distintas relaciones
sociales en sus interacciones, con las entrevistas semiestructuradas se busco6 conocer la
historia e ideologias del colaborador, por lo que no se busco tener un nimero extenso de
entrevistas, sino atender a la multiplicidad localizada y contextualizada (Bajtin, 1934)
“donde una biografia que forma parte de una experiencia de vida producida en un contexto
sociohistérico especifico, y que en tanto contextualizada, carga consigo, en su forma de
realizacion enunciativa el “aroma del contexto y es por ello que, a un mismo tiempo puede
resumir una experiencia colectiva”.®®

Con lo anterior, busqué entender qué IL permean el chuj desde una polifonia de
voces y conciencias independientes. De forma analoga a la intencién del relato polifénico

considerado por Bajtin (1986:18), los resultados no se orientan a la suma y descripcion de

% Ta densidad de una red viene determinada por el nimero de miembros y sobre todo, por las relaciones que pueden haber
entre los miembros que la componen (Moreno, 1998:53).
67 La multiplicidad de una red es considerada cuando las relaciones entre los miembros de una red corresponden a vinculos
de naturaleza diversa (amistad, vecindad, compafierismo, etc.) (Moteno, 1998:51).
68 Cit. por Rivero, (2003:8).
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un mundo de objetos, sino al didlogo e interpretacion de las voces provenientes de
diferentes posicionamientos. Cabe sefalar, que debido al contenido de denuncia de
algunos testimonios, en la mayoria de ellos se omite el nombre de la persona y la

comunidad a la que pertenece.

2.5.1.- Sobre el analisis de las voces.

Para hacer de la polifonia de voces algo mas o menos tangible en el analisis e
interpretacion de datos, a lo largo de los capitulos etnograficos (capitulos Il y V) tomeé
algunos elementos conceptuales generales del andlisis del discurso y el andlisis
conversacional. Asimismo, tomé como elementos analiticos las propuestas hechas por
tres autores, Jurgen Habermas (2008), Paul Grice (1975) y John Austin (1990).

Lo observado en campo asi como los testimonios grupales e individuales muchas
veces son coincidentes entre si. Sin embargo, en algunas ocasiones dichos testimonios
poseen un caracter mas subjetivo y obedecen al mundo de las emociones y creencias
religiosas. En este sentido, aunque mi postura analitica trate de ser imparcial en estos
aspectos, mis propias ideologias pueden ser igual de subjetivas. Pero una herramienta
propicia para tratar de entender y darle su justo valor y lugar al mundo subjetivo de los
actores sociales, son las pretensiones de validez que Habermas (2008:143) propone en su
Teoria de la Accién Comunicativa.®

En este sentido los testimonios emitidos por los colaboradores pueden ayudar a
tener acceso a entender a la realidad social y a los factores de desplazamiento. Sin
embargo, estos testimonios estan determinados por las ideologias derivadas de los

Ll.m u ndosﬂ7o

en los que el actor esta inmerso. El acceso al mundo objetivo es del que mas
facil se puede tener evidencia, pues practicamente existe una relacion directa entre el
testimonio y la realidad y también con el mundo social, pues después de indagar un poco y
entender las organizaciones sociales y la interaccion de sus actores se puede emitir un
juicio. Sin embargo, el mundo subjetivo que en este trabajo se encuentra estrechamente

relacionado con el discurso identitario y las creencias religiosas, es poco explicable, por lo

®Habermas dice que el lenguaje y con ello las emisiones discursivas “son un tipo de procesos de entendimiento, por el cual
los participantes, al relacionarse con un mundo, se presentan uno frente a otros con pretensiones de validez (de la emisiones)
que pueden ser reconocidas o puestas en cuestiéon”.

70 Habermas (2008:144) menciona al menos tres mundos con las que el actor contrae relaciones: mundo objetivo (como
conjunto de todas las entidades sobre las que son posible enunciados verdaderos.); el mundo social (como conjunto de todas
las relaciones interpersonales legitimamente reguladas) y el mundo subjetivo (como totalidad de vivencias del hablante, a las
que éste tiene el acceso privilegiado).
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que para este tipo de ideologias y los discursos emitidos en torno a esto, me mantendré al
margen de lo descriptivo en torno al discurso y la interaccion social que pude observar,
pero no pretenderé explicar o emitir juicios de valor en cuanto a las ideologias identitarias
y religiosas, pues siguiendo a Habermas, la pretension de veracidad del mundo subjetivo
que el hablante expresa corresponde con lo que él cree y en este sentido nadie puede
calificarlo.”™

La parte mas descriptiva de algunos de los testimonios 0 escenas, que pueden
corresponder mas al mundo objetivo 0 social que menciona Habermas, las analicé con
apoyo de las méaximas conversacionales propuestas por Paul Grice (1975)? vy
determinadas por el principio de Cooperacion que él mismo propone. Cabe safalar, que
aunque en muchas de las ocasiones las maximas ayudaban a explicar lo que estaba
sucediendo, muchas veces la contraposicion o violacion de estas maximas correspondian
a la matriz cultural de la interaccion social de los chuj y la LI.”® Por Gltimo, retomo la teoria
de los actos de habla de Jonh Austin (1990), sobre todo en el apartado 5.2, para explicar
los efectos que un discurso proferido o acto perlocutivo causé en los oyentes a partir de la
reaccion discursiva que tuvieron.

Con la observaciéon y material de audio obtenido en el trabajo de campo, asi como
el uso de las anteriores herramientas de analisis, mi interés es proporcionar un abordaje a
las IL desde una especie de materialismo etnografico en donde se toma en cuenta la
realidad histérica de los actores, sus intereses, sus alianzas, sus practicas, y de donde
vienen (Blommaert, 1999:2), por lo que para el abordaje de éstas, busqué una perspectiva
metodoldgica multiple que permitiera acercarse a las ideologias y creencias de los actores

sociales entorno al chuj.

"1 Habermas (2008:144) plantea que en sus manifestaciones los hablantes tiene al menos tres pretensiones de validez, cuyo
orden no es jerarquico: pretension de verdad de que el enunciado que hace es verdadero (o que en efecto se cumplen las
condiciones de existencia del contenido proposicional cuando éste no se afirma sino sélo se “menciona”); pretension de rectitud
de que el acto de habla es correcto en relacién con el contexto normativo vigente (o de que el propio contexto normativo en
cumplimiento del cual ese acto se ejecuta, es legitimo; y pretension de veracidad de que la intencion expresada por el hablante
coincide realmente con lo que éste piensa.

72 Mdxima de calidad, haz tu contribucion tan informativa como es requerida; mdxima de cnalidad o calidad, haz tu contribucion
lo mas honesta posible; wxima de relacion o relevancia, sé relevante; y mdxima de manera, cémo los que se dice es dicho (Grice,
1975).

73 Un ejemplo, en lengua tzotzil, de que las violaciones de las maximas cotresponde a la matriz cultural de la lengua pueden
encontratse en Haviland (1988).
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Capitulo 111
Recursos ideolinguisticos de filiacion chuj.
Lo que el ojo es para el amante
—el ojo particular con el que se nace—,
la lengua es para el patriota
—cualquiera que sea la que la historia

le haya dado como lengua materna—
(Benedict Anderson, 1993)

En la zona fronteriza del sureste de Chiapas, los primeros chuj mexicanos para
diferenciarse, la mayoria de las veces, de los chuj naturalizados mexicanos se refieren a
estos Ultimos como los chuj, los refugiados o los guatemaltecos.” Estos indexicales
suelen ser una constante diferenciacion que se basa en el origen historico de las
comunidades con poco mas de una década de antigliedad, sobre todo, por la situacién
que los llevé a estar en México —por consiguiente su nacionalidad— y por la lengua de la
comunidad o grupo que determina su procedencia étnica.

La constante diferenciacion que los primeros chuj tratan de hacer, asi como los
miembros de grupos mestizos u otros grupos indigenas de México, con respecto a los chuj
habitantes de las nuevas comunidades, ha desembocado en un uso de adjetivos en el que
la lengua chuj como lengua de frontera y simbolo de identificacion propicia, en algunos
momentos, relaciones sociales no del todo arménicas.” En gran medida, es a partir de
ella que desde ideologias nacionalistas e idearios de progreso, sus hablantes se han
vuelto acreedores a sefalizaciones que en algunas ocasiones, como se vera mas
adelante, son considerados como despectivos e insultantes para los hablantes de la
lengua chuj.

Estos indexicales ofensivos se han vuelto uno de los multiples factores que han
propiciado el desplazamiento paulatino de la LI, tanto en las antiguas comunidades como
en las nuevas, sea en la vida publica o en la socializacion familiar. En este sentido, la
designacién de lo chuj con carga semantica negativa para sus hablantes, junto con el
avanzado desplazamiento linglistico de ésta lengua, puede estar relacionado con el
hecho de que los procesos de filiacion chuj y con ello, identificarse como miembro de

dicho grupo linglistico, soOlo persiste en las interacciones de las personas chuj que

7+ Véase Limon (2007).
7> Pata una breve explicacién sobre las continuidades y discontinuidades identitarias que una lengua de frontera puede
producir en sus hablantes véase Solis (2003)
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llegaron hace mas de veinte afios en busca de refugio y su descendencia. Sin embargo,
durante mi estancia de trabajo de campo observé que la forma de identificarse con el
grupo y como hablante de la lengua chuj de acuerdo con la filiacion sub-grupal que se
tenga, mas que un hecho o definicion socio-étnica bien delimitada, es un proceso dindmico
en el que lo relacional y contextual influye en las distintas posiciones que los actores de
origen chuj toman para afiliarse y pertenecer al grupo, ya sea por solidaridad, como una
forma de reivindicacion étnica o como una forma de reproduccion sociocultural, entre
otras.

La perspectiva de una identificacion étnica y linglistica derivada de la forma en la
que el actor se afilia como miembro un grupo social, religioso, politico de origen chuj; es la
forma cotidiana y recurrente en la que las personas con las que convivi y entrevisté se
identifican como miembro y hablante del chuj. En el caso de la comunidad de habla aqui
referida es el mismo contexto de relaciones sociales y linglisticas conflictivas las que
suscitan que los recursos ideolinglisticos —o0 las IL relacionadas con los discursos y
actitudes que ayudan al actor a identificarse o afiliarse a un grupo sociolinguistico— de
filiacion chuj permitan que el proceso de identificacion o diferencias con el grupo social y la
lengua que habla, sean una negociacion y suma o resta de diferentes elementos
contextuales que, en gran medida, depende del sub-grupo al que se pertenezca.

Mi interés, en este capitulo, es exponer como las distintas formas de filiacion chuj, —
que a lo largo de un periodo pueden ser de tintes nacionalistas y en contra de los
elementos culturales mas identificables o perceptibles, como lo es la lengua— no es
estatica, pues pasan a ser parte de una gama de diferentes formas locales y contextuales
que dinamizan la forma de referirse al ser chuj y hablar la LI.

A lo largo de este capitulo trataré de mostrar como los miembros de la comunidad
de habla chuj materializan sus IL a través de sus formas de identificacion con los chuj y
filiacidn a otros grupos sociales, empezando por presentar en cuatro apartados, primero, la
forma en la que los primeros chuj mexicanos se diferencian o se afilian a los chuj
naturalizados y a los chuj guatemaltecos. Después expondré una serie de ejemplos en
relacion a las diferentes formas de funcionalidad de la lengua ante situaciones de peligro
para sus hablantes como la busqueda de refugio en México en la década de los ochenta,
el contexto de violencia actual en la region fronteriza, entre otros casos, con el fin de ver

como las ideologias estigmatizantes hacia la lengua chuj pueden tener cierta inhabilitacion
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al aparecer la solidaridad o los cédigos, hasta cierto punto, secretos en los que la lengua
se utiliza para resguardar la seguridad de la comunidad, pero, al mismo tiempo, cémo
estas ideologias negativas hacia la lengua vuelven a aparecer, en nombre de esa misma
seguridad comunitaria.

En un tercer momento hablaré de las formas de filiacion que los primeros chuj
mexicanos han hecho, a partir de las variantes dialectales guatemaltecas reconocidas por
los hablantes y los linglistas de San Mateo Ixtatdn y San Sebastidn Coatan y su
coincidencia con la tradicion oral, como es el mito de origen de la diversificacion chuj.

Para terminar, en un cuarto apartado, presentaré algunas formas de filiacién chuj en
las que los nuevos contextos situacionales, organizacionales y familiares en los que la
comunidad de habla chuj se encuentra, han influido en la formacion de las mismas; y
como esto los ha hecho seguir negociando sus nuevas formas de ser y concebir a la
lengua chuj.”

Cabe sefialar que las formas de filiacion pueden ser multiples. En estas maneras de
definirse, la filiacion a un grupo por medio de la procedencia u origen, es parte
fundamental en el proceso de inclusion o exclusion socio-cultural. En el caso de los chuj
mexicanos esta filiacion no puede ser entendida si no se hace referencia a cémo el origen
de sus miembros es determinada por las fronteras politicas mas que culturales, para

representar como designar y afiliarse a lo chuj.

3.1.- Entre Chiapas y Guatemala

Llegar a la zona chuj de Chiapas, mejor conocida por albergar la cadena de lagos mas
grande del pais, Montebello, permite adentrarse rapidamente en la comunidad de Tziscao,
una de las primeras poblaciones con habitantes de origen chuj del pais. Al caminar un
poco mas de un kilbmetro, uno puede llegar a uno de los limites politicos entre México y
Guatemala, el Lago Internacional. La mayoria de las personas que llegamos por primera
vez a este limite fronterizo, quedamos sorprendidos al ver que no existe ninguna barrera
fisica que impida pasar a Guatemala; no existe ningun tipo de cambio monetario y sélo

77
l.

basta subir una pequefa colina para estar en la aldea de El Quetzal.”" A primera vista no

76 Si bien en las formas de filiacién chuj ha tenido un papel importante la filiacion religiosa a catélicos o no, es en el siguiente
capitulo (capitulo IV) que abordaré como las ideologias religiosas estan influyendo en las ideas o creencias que se estin
manifestando en torno a la lengua indigena y con ello en la forma de afiliarse a lo chuj.

77 Perteneciente al municipio Nentén, Departamento de Huehuetenango, Guatemala.
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existe diferencia fenotipica entre los habitantes de El Quetzal y Tziscao; aunque si existen
diferencias en la infraestructura y economia de ambas comunidades. Sin embargo, la
diferencia que los habitantes de Tziscao encuentran entre ellos y los habitantes de la
comunidad vecina es que éstos Ultimos hablan chuj y son guatemaltecos. "® Esta
diferenciacion sobre la lengua, aunque es un recurso identitario, en la cotidianidad se
comienza a desdibujar pues en El Quetzal el chuj tiene un grado de desplazamiento
importante.

La division parece ilégica, pues no hay grandes diferencias visuales entre los
habitante de los dos poblados, pero los divide una frontera entre dos paises; es decir, una
frontera que por el lado mexicano busca mantener la unidad nacional e identitaria de sus
ciudadanos, al igual que del lado guatemalteco. Aqui, la frontera significa, entre otras
cosas, el fin de lo nacional y la soberania que solo puede ejercerse hasta donde la linea
fronteriza lo demarque (Melesio, 1989:421).

En el caso de esta frontera, solo son pequefias mojoneras las que hacen referencia
a ella, pero gracias a esta linea imaginaria los habitantes de Tziscao, a lo largo de su
historia dentro del Estado-nacion, a partir del siglo XIX, con las politicas de unidad
nacional e integracionistas,’® han tenido que internalizar o presentar en su vida publica
gue son mexicanos y que para serlo, de ser necesario, se tiene que dejar de ser y hablar
el chuj.

Al respecto, un habitante de Tziscao, Roselin, me coment6 que “aqui en Tziscao si
hay gente, sobre todo, ancianos que hablan chuj, pero sélo a escondidas porque les da
pena” (Ejido Tziscao, 15 de marzo del 2008). Con el uso de la LI y la estigmatizacion de la
misma, la verglenza se ha originado porque los “individuos perciben que uno de sus
atributos [la lengua que hablan] tienen una posicion impura [frente a lo nacional] de lo que
facilmente se puede considerar exento” (Goffman, 1986:18). Por lo que la LI, asi como
elementos culturales como el vestido tradicional chuj, poseedores de un fuerte estigma

antinacionalista, fueron desplazados de la vida publica y de forma violenta.

78 Esta afirmacién es la que los chuj del lado mexicano hacen, pero en El Quetzal muchos de los habitantes afirman que la
mayorfa de personas ya no hablan la lengua. Sobre todo porque en la época de refugio en México muchos padres de familia
decidieron ensefatle a sus hijos el espafiol.

7 De acuerdo con Gatcfa Canclini (1993), en el siglo XIX, sobre todo para Europa y América, la nacién apatecié como la
unidad integradora. [...] La formacién de Estados daba la configuracién politica del proceso nacional y el desarrollo de
movimientos educativos y culturales que también tendieron a unificar a las naciones a través de la alfabetizacion, la educacién
primaria y secundatia posteriormente, y luego, en nuestro siglo, a través de redes nacionales de comunicacion (Garcfa Castro,
1993:257).
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Los grupos minorizados, mas que otros grupos, tienden a encontrarse en el
ejercicio cotidiano del parecerse o diferenciarse de los grupos dominantes o de los grupos
que por alguna razén son diferentes. Los hablantes de la lengua chuj de Chiapas, o
quienes se identifican con ellos por su origen étnico, se encuentran en la constante
redefinicion de su filiacion al grupo étnico a partir de distintos parametros como es la
nacionalidad por su condicion de frontera, el ser indigena y hablar la lengua de origen, y el
ser naturalizado mexicano en una condicion social de ex-refugio. Estos tres parametros
colocan a la mayoria de este grupo en la disyuntiva de declararse mexicanos o
guatemaltecos y con ello llevar consigo el estigma de un grupo que histéricamente ha sido
atacado por su condicion étnica y su lugar de origen (Véase Capitulo I).

En este sentido, es importante conocer cdmo, a pesar de que las politicas
castellanizantes y el estigma antinacionalista han influido en forma negativa a los
hablantes de la lengua chuj, en Tziscao a nivel intracomunitario aun perviven, de forma
poco conocida por el exterior, clasificaciones indexicales que designan la filiacion del
grupo con respecto a la lengua y al mismo tiempo algunas de ellas pueden ser formas

intragrupales de reivindicacion chuj.

3.1.1.- El chuj, el indio y el vaquerano: un secreto a voces.
En la poblacion de Tziscao la situacién de desplazamiento de la lengua chuj ha tenido
efectos bastante considerables en la localidad, pues practicamente todos los servicios
publicos que se reciben, asi como la definicion publica de la misma es como un ejido no
indigena, sino campesino y con ello la reproduccién de discursos relacionados con
ideologias de desindianizacion.®

Esto lo pude observar en mi primera estancia de campo en la comunidad,®! cuando
un sefior me pregunté sobre el motivo de mi estancia, esto después de haber rechazado
su oferta de hacer un recorrido turistico en balsa maya®” por el lago de la comunidad. Yo
le dije que mi interés era hacer materiales en lengua chuj y el me contesté “uhhh pues el

chuj solo lo hablan en las nuevas comunidades los refugiados guatemaltecos, aqui [en

80 Esta ideologfa permeaba la politica corporativista que se comenz6 a implementar después de la Revolucion de 1910. En
esta politica subyace el estigma de ser indio y se intentard imponer la escuela como una necesidad para el “progreso”, un
modelo de vida ajeno y una lengua nacional que los lleve a abandonar su lengua y practicas culturales (Jorda, 2003:70).

81 En el periodo vacacional de Semana Santa en el afio 2008.

82 Balsa en forma de escalera (dos troncos largos y anchos en paralelo unidos por troncos mais pequefios en forma
horizontal) hecha de troncos de 4rbol de corcho. Este material es muy eficaz pues, a diferencia de otros materiales como la
madera, es liviano y se mantiene en la supetficie del agua. En la actualidad se encuentra en peligro de extincién en la zona.
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Tziscao] ya nadie lo habla”. Este testimonio ayudaba a reafirmar lo que la literatura y otras
personas del lugar me habian dicho acerca de que el chuj practicamente habia
desaparecido en Tziscao, lo que de inmediato me hizo pensar que en Tziscao el Unico
interés por recuperar el uso de la lengua y la cultura chuj era el que habia surgido de la
cooperativa de café organico, que fue mi primer enlace con la localidad. Pero durante mi
estancia de campo mas larga pude conocer el interés, por esta recuperacién cultural, por
parte de otros grupos (véase capitulo V).

El desplazamiento linglistico del chuj por el espafiol, que yo habia pensado que
estaba en sus Ultimas etapas en Tziscao, es efectivamente la situacion linguistica que
impera en la comunidad, debido a la carga social negativa y pérdida de contextos de uso
que ha obtenido. Sin embargo, esta vision era reduccionista pues no habia tomado en
cuenta otras formas de caracterizacion social que la misma lengua ayuda a determinar
dentro de las relaciones sociales intracomunitarias. Esto lo pude conocer cuando en una
especie de secreto a voces o discurso oculto,®® logré escuchar, en conversaciones o por
comunicacion personal, que no soélo los viejitos hablan chuj en Tziscao, sino que todavia
hay quienes lo hablan y lo usan.

La mayoria de estos hablantes chuj de este ejido habitan en uno de los barrios en
los que se divide dicha poblacion y su permanencia ha propiciado una singular
diferenciacion en torno al habla y capacidad de sus hablantes frente a los que no hablan la
LI. Es en esta filiacion al grupo de habla que los juicios metalingiisticos o reflexiones en
torno al habla de los “Otros”, se ponen en juego para que los propios actores sociales
creen un indexical para cada uno de los Otros grupos.

Los chujes “son los que viven en el barrio donde aun se habla chuj, cuando ven las
telenovelas, en la cocina y entre distintas familias nucleares del mismo barrio; pero
quienes son de ese mismo origen y ya no hablan el chuj se burlan de los que si,
diciéndoles los chujes” (Don Pablo, Cinco Lagos, 19 de septiembre del 2008). “Pero como
los chujes se enojan, les dicen indios a los que se burlan de ellos, pues no son ladinos
porque viven igual que ellos. No hablan bien espafiol ni son indigenas” (Don Pablo, Cinco
Lagos, 19 de septiembre del 2008).

La ultima clasificacion en torno a la lengua y el modo de habla es la del vaquerano.

“No es lo mismo ser indio que vaquerano. Ser vaquerano es ser bien portado y hablar

83E] secreto a voces puede ser entendido, en términos de James Scott (2000), como un tipo discurso oculto que sélo es publico a
nivel intracomunitario, desconocido o de dificil acceso para el exterior.
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bien. Pero el vaquerano no es igual de inteligente que el indio y el chuj” (Don Pablo, Cinco
Lagos, 19 de septiembre del 2008).2* Esta clasificacion es interesante porque remite a la
identificacion de dos grupos al enfrentarse a un tercero que por lo general los trata de
forma peyorativa. Una sefiora hablante de chuj, originaria de Tziscao, expreso lo que para

ella es ser vaquerano:

[...] es un orgullo para la gente. Porque se sienten ladinos. [Es] Nuestra misma gente [pero] sélo con
el simple hecho que uno cruza la frontera ahora uno se siente vaqueranos. Por ejemplo, en mi caso
soy origen guatemalteca y si no quiero a mi cultura yo puedo sentirme orgullosa como vaquerana.
Los que dicen esto estan equivocados. Por Ultimo, es que ellos cuando dicen eso se creen que

saben de todo (Traduccién chuj-espafiol, 5 de noviembre de 2005).

Para la gente que vive en Guatemala, el vaquerano es “el mexicano que usa
sombrero y que anda encima de su caballo”; un estereotipo del mexicano que no solo se
tiene en Guatemala, sino en otras partes del mundo. El ser vaquerano es la
caracterizacion que en esta parte de la frontera, en Guatemala y partes de Chiapas, se le
da al ser ladino. La idea del ladino es una forma que corresponde a un estatus social
superior. El ladino es visto como el no-indio, el gobernante, el poderoso, el enemigo y
causante de los males del indio (Alejos, 1998:257) dentro de las comunidades indigenas.
Pero a diferencia del kaxlanh o fordneo, como lo puedo ser yo, los turistas que llegan a la
zona, los investigadores y los comerciantes, entre otros. El ladino es considerado, en el
testimonio anterior, la misma gente chuj que ha decidido dejar su filiacion indigena por
encontrarse en México, un pais que durante mucho tiempo se ha encargado de borrar lo
chuj y tratar de llevar a cabo su ideal de mestizaje.

Este ideal de mestizaje se ha llevado a la practica por medio de una mistificacion
ideolégica (véase apartado 2.2) que por medio de la estigmatizacion de la LI y sus
hablantes logra conseguir frutos considerables para el Estado pero lamentables para los
chuj. La mistificacion se ha tratado de llevar a cabo por medio de instituciones como la
escuela, que es la encargada de “ensefiar’ y alejar de la “ignorancia”. En el testimonio, son

las personas chuj que llegan a tener este tipo de educacién, a niveles medio superior o

84 Ia taxonomia en su conjunto la conoci porque un sefior que habita en Tziscao lo platicé cuando un grupo de compafieros
y yo llegamos a ver a una parvada de Quetzales a la entrada de “Cinco Lagos”. Lamentablemente, no pude profundizar sobre
esta clasificacién. Cuando pregunté en ese barrio chuj en Tziscao mucha gente me dijo que ya no se habla el chuj. Por lo que
la entrevista como instrumento para investigar sobre dicha clasificacién no es de utilidad. Pues sélo logté, por medio de
platicas informales, conocer el significado de dichos adjetivos.
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superior; las que sienten que saben o tienen un conocimiento mayor que el de los que no
asistieron o solo tuvieron los primeros afios de educacién basica.

Por tal motivo, son estas personas las que rechazan cualquier tipo de filiacion al
grupo y que es despectivo con algunos de los aspectos epistemolégicos y culturales del
mismo; es el que se siente y es sefializado como vaquerano o ladino. Al igual que para
muchos grupos indigenas, la mayoria de los chuj adultos, al momento de hablar de la
importancia de la lengua y la cultura, opina que la escuela ha sido la promotora principal
del desplazamiento de lo propio del grupo.®®

La presencia de algunos hablantes de chuj da buenos indicios para su revitalizacion
en el campo comunitario de Tziscao, pues aunque es un numero reducido de hablantes,
aun existen formas de interaccion social en la LI. Pero esta poblacion no ha sido suficiente
para que se siga negando la filiacion chuj de algunos de sus pobladores, pues el estigma
ha logrado tener mas peso que el niumero de hablantes. La formas intracomunitarias para
afiliarse a lo chuj, a partir de la diferenciacion del Otro, ladino o vaquerano, pueden ser
entendidas como una infrapolitica de los desvalidos; es decir, una variedad de formas de
resistencia muy discretas que recurren a formas indirectas de expresion (Scott, 2000:44).
Pero, aunque exista dicha forma de resistencia, la lengua chuj es una lengua marginada
en la comunidad y sus espacios de uso en la comunidad. &

A partir de la llegada de varias decenas de personas de varios grupos étnicos en los
afos ochenta en busca de refugio, en su mayoria chuj; y su posterior naturalizacion, se
agudizé mas el estigma hacia lo chuj. Ahora no solo el chuj es guatemalteco, sino que
también, en palabras de don Pedro, “en las nuevas comunidades chuj, donde viven los ex-
refugiados guatemaltecos, es donde soélo se habla el chuj”. Asi, ya no solo es el sentido
nacionalista de la mexicanidad lo que rechaza el chuj, sino también la condicién social de

ex-refugio de la mayoria de sus hablantes.

3.1.2.- La naturalizacién y el estigma del refugio.

85 Uno de los ideales de las ideologfas interculturales (véase capitulo V) es nivelar dichas relaciones sociales y epistémicas
entre las lenguas en cuestién por medio del bilingiiismo. Sin embargo, esto aun se encuentra sélo como un mito (véase
apartado 2.4) pues se busca que un modelo externo a las comunidades como es la escuela reconcilie lo que su misma matriz
cultural volvi6 irreconciliable.

86 Tas lenguas marginadas poseen una funcién comunicativa desigual en relacién y contacto con las lenguas dominantes o
lengua nacional. Las lenguas marginadas, segin Dora Pellicer (1997:274) comparten tres de las caracteristicas siguientes: ser
minoritarios en el orden demogtrafico, ser subordinada en el orden econémico, politico y cultural y ser dgrafas.
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La firma de los tratados de paz en Guatemala en 1996 y con el apoyo de la ACNUR®" —
cinco afos de espera aproximadamente— fue el plazo que tuvieron los refugiados para
obtener la naturalizacion mexicana o repatriarse a Guatemala. Pero algunos, como es el
caso de algunos miembros de la comunidad de habla con la que interactué, asi como su
familia, ya no quisieron regresar porque “nos daba miedo que volviera a haber otro
conflicto y no queriamos recibir malos comentarios de los que se habian quedado” en
Guatemala durante el conflicto.

La naturalizacion y creacion de nuevas comunidades chuj en la zona fronteriza ha
hecho que los grupos, cuya filiacibn es de campesinos o mestizos, cuando hacen
referencia a la LI, lo relacionen con el uso de la palabra refugiado. Esto lo pude escuchar
en varias ocasiones, pero la carga semantica de esta palabra y su uso en el contexto
donde interactian las personas chuj naturalizadas, me puso en una situacion personal
conflictiva, al momento en que una sefiora de una colonia con filiacion mestiza me
pregunt6 el motivo de mi estancia en la comunidad, cuando me encontraba en la terminal

de camionetas en espera de la salida del transporte.

Sra. -¢,D6nde va pue’?

L —Voy a Nueva Porvenir.

Sra. —Ahhh... ¢ es maestra?

L —No, estoy haciendo un trabajo sobre la lengua chuj.

Sra. —Ahhh... ¢entonce’ trabaja ahi donde viven los refugiados o es otro Po?

Yo, tratando de evitar los adjetivos refugiado, naturalizado, etc.; porque se encontraban algunos
conocidos de Fortuna y de las comunidades aledafas, contesté:

L —En Nueva Fortuna.

Sra. —Ahhh... (2 de octubre de 2008, Comitdn de Dominguez).

Con mi respuesta cerré la conversacion. Mi respuesta contenia la misma informacion que
la pregunta, no fue informativa (Grice, 1975) y no daba lugar a hacer otra. La situacion era
dificil para mi, pues ante la presencia de mis conocidos no podia ocupar el adjetivo que la
sefiora habia utilizado, pues la carga semantica del mismo podia insultar a los ahi
presentes. Ademas, mi propia condicion de kaxlanha, como me reconocian algunos

miembros de la comunidad, reproduciria el esquema ofensivo que los grupos mexicanos,

87 Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Refugiados.
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grupo al que automaticamente se me afilia, han ido reproduciendo hacia el grupo
naturalizado chuj.

Yo sabia que el uso de este adjetivo podia ser ofensivo, pues una semana antes,
una sefiora nos comentd, a su esposo y a mi, que el dia anterior una persona llegé de
visita a la comunidad de Fortuna. Al platicar con mi interlocutora, la visita se refirio a los
habitantes de la comunidad como “ustedes son los refugiados”. Esto molest6 a la sefiora
porque ella dice que “ya no somos refugiados”, y en efecto no lo son, pues con la
naturalizacion ellos recibieron la ciudadania mexicana.

Su esposo le contestd “le hubieras dicho si, somos refugiados, pero de segunda
generacion porque ustedes [de Tziscao] fueron los primeros” (24 de septiembre).

La propuesta de respuesta hecha por el esposo no es o més cortés y rompe con
todo tipo de principios de cooperacién en la conversacion,® pero tiene algo de lo que en
Tziscao se ha dejado de hacer publico y lo cual algunos textos mencionan acerca de que

los primeros pobladores de Tziscao llegaron a poblar el lugar por:

[...] disputas fronterizas y su necesaria solucién a través de la colonizaciébn de éstas y el
otorgamiento de cartas de nacionalidad mexicana a los mismos; [ademas] en 1886 debido a las
medidas adoptadas por la Reforma Liberal en Guatemala como son el despojo de tierras comunales
a las comunidades indigenas y el trabajo forzado en las fincas guatemaltecos buscan refugio al otro
lado de la frontera, en territorio mexicano, tal es el caso de los inmigrantes de Tziscao (De Tavira,
1989:398).

El estigma que posee el chuj, en tanto que guatemalteco y refugiado, hace notar la
polarizacién identitaria de los primeros chuj mexicanos, no solo de Tziscao, sino de otras
poblaciones originarias de esta misma poblacion que ahora se encuentran diversificadas, y
que estuvieron en constante contacto con los campamentos de refugiados y lo chuj, al
igual que otros grupos étnicos, era considerado lo Otro.

Estas antiguas comunidades han reproducido el rechazo a seguir hablando la
lengua como es el caso de Kilobmetro 15. Dofia Margarita comenté que en este lugar la
costumbre es “ya no hablar’ chuj, “la gente ya se sienten ya ladinos, si escuchan que

88 Para Paul Grice (1975) el principio de cooperacion en la conversacion es: “has tu contribucién tal como es requetida en el
escenario en el cual ocurte, para el proposito aceptado o direccién del intercambio del habla en el cual usted estd
involucrado” (Traduccion mia) (Cit. por Gumperz, 1989:94).
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alguien habla la lengua, se comienzan a burlar porque se sienten que son ladinos y de ahi
son de nuestra misma gente” (traduccion chuj-espafiol).

Hablar el chuj, mas que una actividad comunicativa sigue siendo, para la mayoria
de los hablantes bilingiies, la constante eleccién diglésica® de hablar o transmitir la lengua
indigena minorizada y estigmatizada (véase apartado 2.4). La creacién mitica de un
mestizaje [y la condicién de refugio] identitario cre6 prejuicios hacia las LI y sus grupos; es
decir, cre0 representaciones sociales que constituyen un conjunto de actitudes y juicios
peyorativos hacia grupos a los que se atribuyen estigmas y estereotipos del grupo (Roger
Bastides, 1970).%

En la construccion de sus filiaciones para los chuj mexicanos, de primera
generacion, la LI se volvio el indice social o indexical, donde las diferencias linglisticas se
utilizaron para justificar las IL homogenizantes y que indicaban una supuesta falta de
estética, origen no divino, la falta de gramaticalidad, entre otras. A su vez, estos indices
crearon iconos o imagenes sociales de las diferencias linguisticas de las LI frente a la
lengua nacional (Gal y Irvine, 1995:973) y que instituyen conflictos sociales con dimension
linguistica que fortifican la distancia, la diferencia y los estereotipos (Jupp, Roberts y Cook-
Gumperz, 1982) que si bien, son practicamente imperceptibles para los grupos
dominantes, si son indicadores que estan relacionados con la discriminacién y racismo
para los grupos minorizados.

Lo anterior lo explico Don Juan en una reunion, sobre educacion intercultural, en la

comunidad de Santa Rosa del Oriente:

[...] Pues la primera vez que llegaron los profesores aqui en nuestra comunidad porque nosotros
tenemos un este... este un idioma, el idioma chuj y somos el 100% hablantes de ese idioma. Y a
veces los maestros nos maltratan sobre nuestros idioma. Nuestra aldea que nosotros salimos de
Guatemala y somos originarios guatemaltecos Desafortunadamente nosotros pues ya lo estamos
perdiendo (18 de Septiembre de 2008).

Hablar sobre el idioma chuj, en una tematica que ha traido muchas formas de violencia
fisica y simbdlica (Bourdieu y Passeron, 1977) hacia este grupo, como es la escuela,
hacen que las opiniones primero tengan un caracter de justificacion del porqué tienen ese
idioma y que son totalmente hablantes de ella, para después comentar que era t'a koti

89 Situacién donde dos idiomas no se encuentran en el mismo plano de prestigio o uso.
% Cit. por Castellanos (1991:51)
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(nuestro idioma), la fuente del maltrato.’® Aunque en la comunidad de Santa Rosa existe
una fuerte vitalidad de la lengua, es un hecho que ésta es menor en comparacion con
algunas comunidades guatemaltecas en donde el monolingliismo en chuj ain es comun
en sus habitantes adultos y jovenes, sobre todo mujeres. En este sentido, Don Juan habla
de la pérdida de la lengua porque toma como referente las comunidades de Guatemala y
no las comunidades chuj vecinas en México, donde el desplazamiento de la LI en jovenes
y nifios es aun mayor.

Los indexicales peyorativos hacia los chuj (de segunda generacion y en un periodo
anterior hacia los de primera generacién) no sélo han sido por parte de los antiguos chuj
de México o los grupos “mestizos”, sino que también por lideres indigenas de otros grupos
mayas que viven en las comunidades que estos chuj habitan. El rechazo hacia lo chuj por
parte de otros grupos indigenas que se han caracterizado por no ser fronterizos, es por el
s6lo hecho de ser de origen guatemalteco, lo que los lleva hasta el punto de limitarles el
acceso a la posesion de tierra y a otros recursos, refiriendose a ellos, aun en su presencia,
como pinches guatemaltecos.

La permanencia de este lado de la frontera remite a un dicho que en las nuevas
comunidades comienza ha fluir “pues nosotros somos de alld y ahora somos de aqui.
Entonces extranjeros y ahora mexicanos. Entonces se... se desaprecid la cultura pues”
(Felipe, Santa Rosa, 18 de septiembre del 2008). En este caso encontrarse en una zona
de frontera y la reciente naturalizacion ha hecho que las formas de identificarse se pongan
en una constante negociacion entre los actores, pues aunque no se identifican del todo
con los mexicanos, tampoco podrian regresar y sentirse del todo bien al otro lado, en
Guatemala. Este flujo de filiaciones e identidades diaspéricas (Brah, 1996) ha permitido a
los chuj seguir recordando y externando sus opiniones, relacionandolas de forma
nostalgica con las construcciones miticas, de acuerdo a su tradicion oral, sobre su lugar
de origen; es decir, el lugar de donde fueron desterrados (véase apartado 3.3). Sin
embargo, la perspectiva sobre el sentir filiacion hacia lo chuj, lo mexicano y lo
guatemalteco, no soélo forma parte de las representaciones que se formaron en

comunidades mexicanas, sino también en las comunidades fronterizas guatemaltecas.

%1 En otro capitulo (capitulo V) abordaré cuales han sido las formas de violencia simbilica y fisica a la que los chuj se han
enfrentado en una de las instituciones estatales mas importantes en la reproduccién de las ideologias y politicas lingiiisticas, la
escuela.
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3.1.3.- Lafiliacion chuj y la perspectiva de quien si retorno.

La situacion de los chuj en México ha hecho que afioren el lugar de origen guatemalteco,
donde hipotéticamente serian mas respetados porque como muchas personas dicen “ahi
se encuentra la mera mata”. Pero los chuj de las comunidades guatemaltecas han
construido otro sentido identitario, pues sus relaciones con la poblacion mexicana, por
ejemplo de Tziscao, para algunos han sido mas arménicas,®* este es el caso de Dofia

Juana originaria de la aldea El Quetzal:

Nosotros nos llevamos muy bien no tenemos problema. [...] Hacemos nuestras compras y no nos
sentimos que somos diferentes, pareciera que es nuestro pueblo el Tziscao y ellos se sienten
también que son de aqui. No sentimos nada por completo que si son del otro lado. Hoy en dia
nuestros esposos ahi se fueron a chambear, a ganar nuestro dinero porque nuestro pueblo esta
completamente pobre. Esto viene de nuestro gobierno (guatemalteco), no nos quiere, no nos ayuda,
ninguna ayuda nos da para nuestro bienestar con la familia. [...] Asi nosotros nos sentimos quizas
porgue vivimos en la frontera, que el gobierno mexicano es nuestro gobierno por los buenos tratos
gue nos hace nuestros vecinos. [...] Nos llevamos muy bien con sus mujeres pues nos reconocieron
por buena gente porque vivimos casi seis afios en sus colonias. Entonces desde ese momento
nunca tuvimos problemas con ellos por eso nos quieren hasta el momento. (Traduccién chuj-

espafiol, 3 de noviembre de 2008).

El discurso de Dofia Juana tiene distinto posicionamiento que el del dicho popular
qgue menciono Felipe, pero tienen el mismo sentido; es decir, la situacion de frontera no los
hace sentirse anclados en su totalidad a los paises en donde habitan, aunque la nostalgia
y la mitica cultural permitan hacer otras construcciones sobre la forma de identificarse
como chuj, como es el caso de los chuj que se encuentran en el lado mexicano. Pero
quien se encuentra en Guatemala y en una situacion en donde México es el lugar para
desarrollar actividades laborales o cotidianas, como lo es la compra de viveres, hace que
las multiples filiaciones emerjan de acuerdo al posicionamiento espacial, social y cultural.

La relacion entre gente de Tziscao y El Quetzal puede llegar a ser tan estrecha que
hay matrimonios en El Quetzal en donde la esposa es de origen chuj de México, y la

movilidad de las familias hacia ambos lados de la frontera es una situacion cotidiana.®®

92 Estas relaciones no son tan armoénicas para quienes se dedican a la venta de artesanias tanto en Tziscao como en Quetzal,
pues los comerciantes del primer poblado en algunas ocasiones han pensado en poner una pared que no permita el paso de
turistas a Quetzal. Esto se debe a que los turistas al saber que llegan a Guatemala y que la mayoria de artesanias que se
venden en Tziscao son guatemaltecas, deciden comprar en Quetzal, en este poblado guatemalteco las artesanias a veces son
mas baratas.

93 Muchas mujeres de Quetzal también son empleadas domésticas en Tziscao.
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Ante estas interacciones “la frontera se vuelve un lugar vago e indeterminado, creado por
el residuo emocional de un limite innatural. Es un constante estado de transicion”
(Traduccion mia) (Anzaldua; 1987:3).

En el fragmento de Dofia Juana llama la atencién la frase “no nos sentimos que
somos diferentes, pareciera que es nuestro pueblo el Tziscao y ellos se sienten también
que son de aqui”, pues ésta ayuda a ver que mediante el uso de verbos conjugados en la
primera persona del plural “nosotros” asi como el uso del pronombre posesivo “nuestro”,
es la forma por la que dofia Juana identifica como uno solo a los dos poblados.

Mediante la situacién relacional que se tiene con los habitantes de Tziscao, Dofia
Juana, explica, de forma inconsciente o no, que hace mas de un siglo eran un mismo
pueblo; pero para ser mexicanos, tanto los primeros chuj de Tziscao como las nuevas
comunidades, han tenido que seguir luchando contra el estigma de ser guatemalteco
porque “ser mexicano es una identidad que los refugiados guatemaltecos han conquistado
con muchas decisiones y esfuerzos, pero es dificil hacerse de una identidad como
mexicanos cuando constantemente esta poblacion es estigmatizada como extranjera”
(Ruiz, 2007:135).

La polarizacion discursiva que a simple vista se pueda encontrar en las formas de
indexicalizar a lo Otro, al referirse a su filiacion mexicana, guatemalteca, chuj o
campesina; son procesos por los cuales la nacionalidad y el ideal de mestizaje,
internalizado por los primeros y costosamente comenzado a asimilar por los segundos,
tratan de definirse, pues pertenecen a una forma de comunidad imaginada (Anderson,
1993) en el que el ideal de progreso y la nostalgia, se presentan en un mismo discurso en
las que el nacionalismo y las distintas politicas estatales se muestran paraddjicas, pues a
pesar de representar una forma ideal de nacion y de progreso, tanto en México como en
Guatemala, permiten a los chuj seguir imaginando que en ambas partes de las fronteras
se puede encontrar una situaciéon mejor de la que tienen. Esto genera una especie de
conciencia contradictoria en lo que respecta a tener dos concepciones del lugar en el que

se quiere o se debe estar.**

94 La idea de conciencia contradictoria es un término gramsciano, pero en esta ocasiéon tomo la definicién que De la Cadena
(2004:22) hace del término. La conciencia contradictoria es “la coexistencia en las mentes individuales de dos concepciones
del mundo. La conciencia contradictoria conduce a los individuos que rechazan conceptos esencialistas de la cultura como
raza, a negar la existencia de jerarquias insalvables y de diferencias culturales inmanentes y, al mismo tiempo a adherirse a la
legitimidad de las diferencias sociales creadas por los logros educativos. Esta contradiccién, al converger con las formas
dominantes de racismo, contribuye a la hegemonia”.
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El sentido estigmatizante de las ideologias nacionalistas ha logrado internarse en la
mayoria de chuj mexicanos y se manifiestan por medio de sus actitudes linglisticas o
juicios de valor sobre una lengua A (espafiol) como opuesta a la lengua B (chuj).* Sin
embargo, éstas no siempre son de oposicion a la LI; y las fronteras nacionales que se les
han impuesto a sus hablantes se pueden borrar, por un momento, cuando la lengua chuj
como codigo emocional (Hill y Hill, 1999) es compartida en la interaccién social entre

mexicanos y guatemaltecos.

3.1.4.- Hablar chuj para platicar toda la noche.

La primera vez que visité la antigua rancheria mexicana El Kokal, tuve la oportunidad de
presenciar una pequefia platica que el grupo de investigacion, al que acompafaba,
entablé con uno de los primeros habitantes (vivos) del lugar y algunos de sus hijos
mayores, todos ellos hablantes bilingiies con el chuj como L1. La charla fue sobre la
importancia de seguir hablando la LI y, a pesar del grado de ebriedad en el que los
anfitriones se encontraban, fue significativo escuchar a uno de ellos cuando menciono su
experiencia de migracion a la Ciudad de Playa del Carmen, Quintana Roo, y la

identificacién con sus comparieros de trabajo.

Cuando estuve trabajando en Playa del Carmen habia muchos guatemaltecos que
hablaban el dialecto. Cuando vieron que yo entendia hablamos en chuj, hasta un Jumbo
[refresco de cola de dos litros] me trajeron y movieron mi hamaca hacia donde estaban
‘para que platiques con nosotros, toda la noche’. Eramos como hermanos, entonces hasta

$500.00 pesos me prestaron (El Kokal, 17 de noviembre de 2008).

La cita es un punto de partida para observar como una persona en un contexto particular,
a pesar de que puede definir a los chuj con los que convivié como guatemaltecos, €l no
puede definirse como tal, pues pertenece a otra nacionalidad. Sin embargo, es al
momento de empezar a compartir el cédigo linglistico —reconocido por él como dialecto
por haber internalizado que el chuj no tiene el mismo valor escrito y social que el
espafol— que a ambas partes los hace retornar, por un momento, a un punto o lugar de
origen que se esta afiorando. En esta situacion “el espafiol es el codigo de poder que da

peso y autoridad a las emisiones para marcar la variacion del topico, mientras que la

%5 Sobre este tipo de actitudes lingiiisticas en contextos frontetizos véase Hidalgo (1986).
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lengua indigena esta relacionada al codigo de compromiso emocional (Hill y Hill, 1999:96-
122).

En un contexto de migracion el cambio al uso de una lengua sentimentalmente mas
cercana que la lengua nacional, es el simbolo por el cual la identificacion y la hermandad
surgen para que sus hablantes se sientan como una sola familia. En el momento en el que
la lengua se encarga de borrar las diferencias de prestigio linguistico, nacionalidad y
mitigar el poderio del espafiol, los actores pueden hablar y expresarse de una manera que
los define como un mismo grupo sociocultural independiente a la region o pais de origen.

Para hacer mas veridico el relato y para llevar al oyente a la situacion mencionada,
el narrador hace mencién explicita de lo que le dijeron sus compafieros ‘para que platiques
con nosotros, toda la noche’. Con esta cita directa en la narrativa, la persona tiene como
efecto que se escuchen otras voces, mediadas por su propia voz porque la palabra se cita,
‘tal como se dijo’, aludiendo a la descarga de la responsabilidad como autor de cualquier
opinion expresada (Howard, 2007:75:76). En este sentido, el narrador no decidio actuar
por si solo, sino que hubo una estructura conversacional y situacional que lo llevaron a
“hablar chuj toda la noche”.

La anécdota invita a entender que el identificarse como chuj es un proceso en el
que se puede observar que unos elementos persisten mientras que otras se modifican. El
narrador sigue haciendo diferencia sobre su nacionalidad pero es la LI la que lo ayuda a
afiliarse al grupo guatemalteco, no por nacionalidad, sino por pertenencia al grupo
emotivamente cercano. Con este tipo de testimonios, es necesario no persistir en la idea
de que los actores tengan un solo tipo de filiacion social, sino filiaciones multiples que se
determinan a través de los distintos contextos en los que los actores y los diferentes
grupos se encuentran inmersos (véase apartado 2.3).

Esto se puede observar cuando el chuj, es un recurso de seguridad comunitaria
como lo fue en la busqueda del refugio en el territorio mexicano o cuando esta misma
seguridad obliga a los hablantes a dejar este elemento cultural, comunicativo y emotivo

como lo es la lengua de filiacion con el grupo de origen.

3.2.- El chuj en la seguridad comunitaria: el refug  io y los problemas sociales.
La llegada de muchas familias chuj en busca de refugio a Tziscao en los afios ochenta,

fue un parte aguas en el reconocimiento y uso de la lengua chuj en Tziscao. La huida de
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los chuj de sus comunidades guatemaltecas a México se acrecent6 a finales de julio de
1982, a un numero aproximado de 9000 personas, después de la masacre en el poblado
chuj de San Francisco. Esta masacre es aun hoy una de las mas recordadas por los chuj
que buscaron refugio.

El antropologo jesuita guatemalteco Ricardo Falla, el 19 de febrero de 1983, en el
periodico espafiol El Pais reportd el hecho en un articulo titulado “Asi se asesina en
Guatemala”.®® En este indignante y delicado contexto, a la llegada de las personas en
busca de refugio la lengua chuj practicamente estaba en desuso comunitario y en algunas
familias se habia quedado en el baul de los recuerdos. Pero ante la situacion de violencia
y la busqueda de la seguridad, la lengua chuj dejé de ser algo que sefialaba el origen
étnico y nacionalidad de las personas para llegar a cumplir con su funcion principal, la

comunicacion.

3.2.1.- Hablar una lengua es muy importante en la comunicacion pero no cuando se esta
en peligro.

El desuso de la lengua chuj, en los afios ochenta, en las comunidades mexicanas pudo
revertirse, aunque por causas no gratas, gracias al monolinglismo en chuj o el bilingliismo
pasivo de las personas en busca de refugio. Lo que propicié que las personas que tenian,
al menos conocimiento auditivo del chuj, comenzaran a utilizar la lengua para comunicarse

con los recién llegados.

[La lengua chuj] es importante porque con eso nos podemos comunicar perfectamente bien de lo
qgue queremos hablar. En caso de Dofa Eulalia [...] cuando surgi6 el conflicto armado en Guatemala
vino ella huyendo, casi llorando, y yo le contesté en el castellano pues s6lo me movia la cabeza sin
entenderme; y luego le hablé en chuj, empez6 a llorar, a decirme lo que esta pasando. Pues ahi

entiendo que al hablar una lengua es muy importante en la comunicacion. De esta manera nos

9% Una versién resumida del mismo puede acercar al panorama que impulsé a salir del pais de forma inmediata en busca de
refugio. “Trescientas cincuenta y dos personas [segun calculos de los sobrevivientes], la casi totalidad de los habitantes de
una pequefla aldea guatemalteca cercana a la frontera de México fueron muertas por el Ejército del general Rios Mont el 17
de julio [de 1982]. El poblado es un caserio de sesenta ranchos de campesinos de habla mayence chuj, se llama San
Francisco. Los principales testigos han sido dos hombres que cruzaron la frontera de México huyendo de los soldados
guatemaltecos. Cuenta un testigo que uno de los soldados se arroja sobre un cadaver atun caliente, le saca el corazén y se lo
lleva a la boca: “La gran puta, son como animales”, dice en su espafiol quebrado. La orgfa de sangre [de hombres, mujeres y
nifios] dur6é desde la una de la tarde hasta las siete de la noche. La razén de esta politica del Ejército y Gobierno de
Guatemala es acabar con la guerrilla. Pero como esta goza de un respaldo popular tan difundido, especialmente en esta
poblacién indigena, entonces la estrategia consiste en quitatle el agua al pez. El pez es la guerrilla y el agua es la poblacion
civil”.
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compaginamos tratdndonos como hermanos porque nos entendemos (Margarita Ramos, 5 de
noviembre del 2008).

La situacion desesperante que atenud la llegada de una gran cantidad de personas
propicié6 que los nacionalismos pudieran dejarse de lado para que, como forma de
comunicacion funcional y emotiva, los que estaban brindando apoyo a los recién llegados
pudieran hacerlo de la mejor manera, pues en ese momento se trataba de “una migracién
de mayor flujo que lo tradicional, se trata de un tipo de migracion diferente [...] es
poblacion que emigra no para vivir mejor, sino simplemente para sobrevivir (Melesio,
1989:425). En ese momento no se estaba hablando de una migracion en busqueda de
mejores oportunidades econdmicas, sino de un desplazamiento forzado en busqueda de la
supervivencia.

La lengua jugdé un papel funcional, pues era la forma mas viable para entablar
comunicacion con los recién llegados, ademas ayudaba a que comenzaran a emerger los
sentimientos de ser un mismo grupo o hermanos, que las fronteras politicas habian tratado
de separar. Sin embargo, el uso de la LI comenzé a quedarse nuevamente en el espacio
privado en las comunidades y en los campamentos provisionales, cuando por razones de

seguridad se volvio a prohibir su uso publico.

[...] Realmente creo que si hubo... bueno digamos que de evitar de hablar y hasta traje que viene la
gente de Guatemala. [...] Pero es en el momento que se cruza la linea pues...cuando uno pasa
dentro de Méxicol...] Pero eso fue cuando [...] por seguridad de la gente porque también uno viene
perseguido por los ejércitos y todo eso. [...] Entonce’ los mexicanos lo que... en algunos lugares
cerca de la linea, ellos dicen ‘no, pues no, que no hablen chuj, que no hablen en... que pongan ropa
asi como mexicano’. Hasta incluso hay algunos le dan asi alguna ropita para que asi se lo pongan

pues, pero por una seguridad. (Baltasar, San Lorenzo, 27 de Noviembre de 2008).

Este fragmento muestra como las ideologias nacionalistas y las fricciones identitarias se
borraron y dieron lugar a la solidaridad. Pero las constantes incursiones de elementos
armados guatemaltecos propiciaron que no solo las condiciones de inseguridad fueran
para los recién llegados, sino también para los habitantes de las comunidades mexicanas

aledafias a los campamentos.®’ Esto propicié que los indexicales chuj como la lengua y el

97 La Comision Mexicana de Ayuda a Refugiados (COMAR) denuncia una incursion el dfa 26 de enero de 1983. Elementos
armados provenientes de Guatemala incursionan al municipio de [La] Ttrinitaria en Chiapas, emboscan los campamentos de
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vestido, no fueran s6lo motivo de estigmatizacion nacionalista e indigena, sino que se
volvieron el motivo de inseguridad, por medio de los cuales las fuerzas guatemaltecas se
guiaban para encontrar a sus presas.

Las constantes reubicaciones y la interaccion no siempre cordial, de mas de una
década de refugio, con los grupos étnicos o mestizos mexicanos hicieron que los chuj
fueran sefialados como gente no ordinaria en la regién, °® sobretodo porque “en el noventa
y cuatro que el EZ se levanté hubo rumores sobre que habian sido los refugiados los que
habian provocado o apoyado al movimiento pero no tuvimos nada que ver” (Don Diego, 18
de marzo de 2008).

Los mecanismos de control se hicieron evidentes y mientras, eran controlados por
las autoridades para que tuvieran poca movilidad en el territorio mexicano. Algunas

personas me comentaron que el levantamiento del EZLN en 1994,

[...] asusté a mucha gente que luego corri6 a Guatemala, pero en nada se parecio a los desastres
que vivimos all4 porque el Ejército guatemalteco pensé que quien proveia a la guerrilla eran lo
grupos indigenas y tratando de exterminarlos pensaban que terminarian con ella; pero esto no fue

asi porque no teniamos nada que ver con ella (Don Pascual, 29 de julio de 2008).

Durante la época de refugio y ante la vulnerabilidad de su situacion en el pais,
instituciones como la ACNUR y la COMAR, organizaciones no gubernamentales, grupos
religiosos, entre otros; cada una a su manera y con su propia ideologia, les proporcionaron
herramientas mediante cursos de capacitacion, escolarizacion, gestion de proyectos, para
que tuvieran una mejor forma de desarrollo y organizacién social al momento de su
naturalizacién o retorno a Guatemala.

Gracias a la fuerte atencién que tuvieron en la época de refugio, la idea que México
era un lugar que les proporcionaba seguridad y respeto a sus derechos llevé a muchos a
decidir su permanencia en el lado mexicano. Pero llegb el momento en que se
naturalizaron y que se enfrentaron a la realidad en la que se encuentra la mayoria de

grupos indigenas del pais, como la poca produccién agricola, poco acceso a los recursos

refugiados “Rancho el Rosario” y “La Hamaca”, dejan un saldo de cuatro muertos y un secuestrado. As{ mismo, para el dia
28 de enero se produce un tercer ataque que el gobierno mexicano no confirma, asegurando que la frontera sur se encuentra
en calma (Melesio, 1989:427).

%8 Erréneamente los primeros textos [as{ como los gobiernos y las personas en general] cuando hablan de refugiados parten
de la premisa de que son necesariamente un problema. Los refugiados no son gente ordinatia (y se piensa) que requieren
correcciones especializadas y una intervencion terapéutica (Traduccion mia) (Malkki, 1992:33).
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naturales, la necesidad de buscar trabajo fuera de la region como Playa del Carmen,
Distrito Federal, los Estados Unidos, asi como la creciente estigmatizacién hacia su lengua
y su cultura.

La mayoria de los padres de familia, en las nuevas comunidades, resolvieron que
“ya no es necesario hablar chuj porque ya estamos en México”. Mientras, en Tziscao y
otras comunidades sigue rapidamente entrando en desuso. Esto a pesar de la emergencia
de la solidaridad de los afios ochenta. Los estigmas volvieron a retomar su cauce y no solo
en las comunidades antiguas sino en las nuevas. Pero es nuevamente la seguridad
comunitaria la que hace emerger, aunque sea por un momento, el sentido de filiacion chuj

y la importancia de la lengua.

3.2.2.- El chuj no se habla en el altavoz pero es bueno hablar una lengua que nadie
entiende.

La situacion del chuj en las comunidades recientes es diversa, mientras en unas los nifios
todavia siguen hablando chuj a la hora de sus juegos (véase apartado 5.2.1), en otras los
jovenes solo entienden lo que sus papas hablan, pero ellos contestan todo en espafiol. En
todas las comunidades de la region, se utilizan los altavoces eléctricos para pasar
anuncios sobre proximas reuniones, productos en venta, la llegada de las enfermeras de
la Secretaria de Salud.

En las comunidades con mayor vitalidad de la lengua (como Santa Rosa, El
recuerdo, Loma Linda, entre otras) los anuncios se realizan en chuj, mientras que en las
gue ya no se utiliza tanto o se encuentran en colindancia con comunidades de mexicanos
que hablan espafiol, los anuncios se realizan en esta Ultima lengua. Para mi el uso del
chuj es un buen recurso para empezar a reivindicarlo ya que se vuelve totalmente publica
y Se comienza a ver un poco mas su utilidad.

Cuando platiqué sobre la viabilidad del uso del chuj en el altavoz con una persona
que era duefia de una bocina, me contestoé “no, porque aqui cerca hay mexicanos y ellos
también compran los productos que se anuncian”. Yo contesté que “seria muy bueno
hacerlos en las dos lenguas” y la persona me contesté “a la gente de la comunidad no le
gusta; le da pena’. Esta situacion es desalentadora para los interesados en la lengua
indigena, como yo, pues es una pauta mas del proceso de desplazamiento de la lengua.

Pero el 4 de octubre de 2008 la lengua chuj se escuché por el altavoz en la comunidad.
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El viernes 3 de octubre se realizd el desalojo, por parte de la fuerza publica, de
campesinos que habian mantenido resguardadas, en sefial de protesta, la zona
arqueoldgica Chinkultic y la entrada al Parque Nacional Lagunas de Montebello. El
desalojo tuvo su punto mas critico en las inmediaciones de la Colonia Hidalgo donde, a
partir del medio dia, policias y campesinos tuvieron enfrentamientos. Ante esta situacion
ninguna persona de las comunidades cercanas a la Colonia intenté acercarse. Para la
mafana del sdbado solo se sabia que la tension seguia y que al parecer habia bastantes
heridos y algunos muertos.

En la comunidad donde me encontraba decidieron dar un mensaje a todas las
familias en chuj “no salgan de la comunidad hacia Hidalgo, parece que todavia se estan
enfrentando”. La misma persona que me habia dicho que el chuj no se hablaba en la
bocina se acercé y me dijo “qué bueno que hablamos una lengua que nadie entiende”.

En este momento el chuj recuperd un rasgo de funcionalidad para la comunidad, la
proteccion y seguridad de los habitantes. Mediante este codigo, todos los chuj entendian,
aunque no lo hablen, que nadie tenia que salir de la comunidad. En esta situacion de
seguridad comunal el chuj se volvié una lengua secreta. En ese momento se necesitaba
de una lengua secreta “con la cual podamos comunicarnos entre nosotros mismos”
(Traduccion mia) (Anzaldla, 1987:55). En este sentido, el emitir un anuncio en lengua
chuj, aunque es una forma de discurso publico que todas las personas que se
encontraban cercanas de la comunidad podian escuchar, se convierte en un discurso
secreto (véase apartado 3.1.1) que solo va dirigido al grupo con el que se tienen algun tipo
de filiacion, en este caso étnica y linglistica, y donde los grupos y personas externas,
tanto de la poblacion en conflicto como la fuerza publica, no podian tener acceso, todo
esto por razones de seguridad y solidaridad con el grupo de origen.

La lengua chuj ha tenido la funcionalidad para sus hablantes de poder ayudar a las
personas que venian huyendo de territorio guatemalteco; asimismo ha ayudado a crear un
ambiente de identificacion y seguridad interna en la comunidad en un momento de tension
en la regiéon. Su funcionalidad muestra que la filiacion de sus hablantes puede negociarse
en cualquier momento y que son los momentos de tension en donde la lengua y su carga
simbdlica han sido signo de antinacionalismo, de lo indigena, de la inseguridad para sus
hablantes al buscar su sobrevivencia y el cddigo de seguridad interna de una comunidad.

En un momento se dejo de hablar por cuestiones de seguridad al internarse el ejército
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guatemalteco a las zonas mexicanas de refugio y fue por cuestiones de seguridad, contra
una amenaza de represion estatal en la region, que la lengua se vuelve a usar.

La identificacién por medio de la lengua puede ser variada, pero el papel que ha
jugado en momentos de crisis ha sido singular. Al igual que lo anterior, varios de los
recursos ideolinglisticos que pude observar en campo se relacionan con la construccion
mitica del punto de origen de los chuj. Quienes son de ese lugar tienen un tipo de
valoracién a otras variantes dialectales y hacia la pureza de la lengua. Ademas, la relacion
del mito con la vida cotidiana, como la busqueda de la persona ideal con la cual tener un
buen matrimonio y la permanencia de la cultura, hacen que el topico sobre el lugar de

origen no pase desapercibido.

3.3.- El origen del “mero” chuj: San Mateo, Ixtatd n.

Los mitos forman parte fundamental en la construccion del ideario histérico de cualquier
grupo social y con ello parte de la identidad diaspérica que surge por la situacion de
movilidad territorial en la que se encuentra los integrantes del grupo (véase apartado 2.3).
En el caso chuj, a pesar del desplazamiento cultural y lingiistico del que han sido objeto,
la importancia del mito sobre su diversificacion, ain hoy sigue siendo singular, sobre todo,
cuando se trata de diferenciarse de otros grupos chuj u otros grupos mayas.*

Hablar de la lengua y la cultura chuj en México es hablar de su proceso de
migracion forzada en los afios ochenta, lo que hace que se hable de contextos multiples
de filiacién, pero para los chuj mexicanos, es de gran importancia hablar sobre la lengua y
cultura original, pues es como una forma de remarcar la originalidad y pureza de la lengua
y cultura a la que pertenecen. Una de las formas principales sobre esta forma de
legitimacion, de acuerdo a sus ideologias de pertenencia (Van Dijk, 2006), es a partir de la
variedad dialectal chuj en la que se habla, que a su vez esta relacionada con su punto de
origen histdérico en Guatemala.

La variedad dialectal del chuj en Guatemala, tanto de San Mateo Ixtatdn como de

San Sebastian Coatén, se encuentra muy bien diferenciada entre los chuj mexicanos tanto

% Cabe sefialar, que la referencia a dicho mito sélo lo pude escuchar cuando se hizo referencias a la lengua que se habla
relacionada con la historia del grupo o para entablar cierto tipo de relaciones sociales. En el caso religioso, que abordaré en el
siguiente capitulo, se hizo referencia al mito de la Torre de Babel con su respectiva reinterpretacion chuj, que aunque pueda
estar plagada de elementos propios de la cultura, su carga ideolégica principal es el catolicismo.



de primera como de segunda generacién.'® La movilidad de los chuj fronterizos hacia la
zona mateana llega a ser constante, ya sea por cuestiones familiares, por la basqueda de
médicos tradicionales “del sacerdote o autoridad a San Mateo, porque él tiene contacto
con Dios y la gente va a consultarlo para después regresar al cerro milagroso con sus
ofrendas” (Notas de campo, 18 de marzo del 2008).*%*

La cercania con Guatemala ha permitido que varias cuestiones relacionadas con la
cultural chuj sigan manifestandose en las comunidades mexicanas. Sin embargo, los
hablantes que se encuentran en Campeche llegan a ser muy sensibles en la identificacion
de las mezclas o la conservacion de una variante dialectal y, a partir de eso, crean juicios
metalingliisticos con respecto a sus hablantes: “el chuj que yo hablo es mezclado con el
chuj de San Mateo y San Sebastian no sé cual es cuél en el momento de hablar, y cuando
estuve con un lider comunitario en Campeche dijo que yo no era cien por ciento chuj
porque tenia mezcla” (28 de julio de 2008).

El purismo hacia la lengua chuj presentado al relacionar el habla mixta del hablante
con su filiacion con el grupo de origen no es percibido, porque la adquisicion de las
mismas se debid a que cada uno de sus papas habla una de ellas, y la tercera lengua que
el habla (la mezclada) fue parte de su socializacion primaria; es decir, en el momento de
“el proceso por el cual un individuo deviene miembro de una sociedad durante su nifiez”
(Berger y Luckmann, 1968).%? Y en el momento de su socializacién primaria el hablante
“mezclado” se encontraba en un campamento de refugio, en donde ademas de las dos
variedades dialectales, también se interactuaba con hablantes de otras lenguas mayas.

Los juicios metalinguisticos que el lider chuj de Campeche hace al hablante
“mezclado” pertenecen al proceso de socializacibn secundaria, que es un “proceso
posterior que permite al individuo introducirse en nuevos sectores e iniciarse en las
cosmovisiones de su propia sociedad (Berger y Luckmann, 1968).1% Aunque el hablante
es consciente de que tiene una variedad mezclada del chuj, su inconsciencia en el uso de

ella es natural, pues fue la lengua que él adquirio. Y los juicios hacia lo que es un hablante

100 Ta reubicacién de varias familias en el estado de Campeche puede estar propiciando una nueva variedad dialectal, tal vez
con el desarrollo de una variedad mas conservada por el poco contacto con otras comunidades chuj o una variedad mas
hispanizada por el alto contacto con comunidades donde la lengua franca es el espafiol. Por su parte, las comunidades chuj
de Chiapas, debido a su condicién fronteriza y alto contacto con las comunidades chuj guatemaltecas de las dos variedades,
pueden estar presentando otras variedades.

101 Véase Limon (2007).

102 Cit. por Garma (2000:806).

103 Cit. por Garma (2000:86).
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de un chuj puro, los adquirid6 cuando comenzé a entender la cosmovision socio-cultural del
grupo.

Los hablantes alejados de la frontera pueden diferenciar muy facil las variedades
dialectales, pero los chuj fronterizos también lo son sobretodo porque el uso de una frase
puede tener significados parecidos, pero no idénticos entre ambas. Por ejemplo, un dia
que visité a unas personas para realizar una entrevista, el nieto de los sefiores con los que
platicaba jugaba con mi mano y yo le dije emanh chotan, mi idea era decirle “siéntate”
sefialandole el espacio que estaba a mi lado. Pero en ese momento los sefiores me
dijeron “quién le ensefd eso, eso es de San Sebastian” y que lo que yo habia dicho,
emanh chotan, “quiere decir ‘siéntate en cuclillas” en la variante de ellos, la de San Mateo.
Para decir la idea que yo tenia la frase que debia utilizar es emanh k’ojan “siéntate (en una
silla, banca, etc.)” (Nuevo Porvenir, 26 de noviembre 2008).

Estas diferencias encuentran un sustento mitico-ideoldgico en el plano de la
tradicion oral y, aunque en México los chuj han ido dejando algunos rasgos culturales
como el vestido, algunas festividades o formas de socializacién, la tradicién oral todavia
tiene una fuerte carga identitaria y emocional en los chuj mexicanos. El origen de la
diferencia entre las dos variantes dialectales del chuj (mateana y coataneca) puede

encontrarse en el relato de la guerra de la sal:***

La tradicién oral relata que mucho antes de la Conquista de los espafioles (quiza alrededor del 400
d. C.), mateanos, coatanecos y tojolabales convivian en el mismos espacio territorial (en las
inmediaciones de lo que ahora es San Mateo). Pugnas por asentar la autoridad de uno y por causas
por las que al final los mateanos se quedaron y los otros migraron; sin embargo, con ambos pueblos
mantienen y reconstruyen sus relaciones. [...] Los chuj de Wajxaklajunh (sitio donde se ubica una
pirdmide en la cabecera municipal de San Mateo Ixtatan) tenian una situacién de privilegio por su
posicion de las minas de sal. Consignado por los primeros espafioles en arribar a la region
Ystapalapan (“lugar de la sal” en nahuatl) y afios mas tarde como Ystatlan (o Iztatlan, “abundancia
de sal” en ndhuatl) (Limén, 2008:91).

El relato sobre la diversificacion es poco conocido entre las nuevas generaciones,
pero para los adultos y ancianos sigue teniendo importancia. A partir de la diversificacion
mitica es que el chuj de San Sebastian tiene una connotacion especifica para la mayoria

de mateanos mexicanos:

104 Un estudio etnohistérico importante que aborda esta historia mas ampliamente se encuentra en Piedrasanta (2009).
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Y —Usted ¢ no sabe alguna historia o algun cuento de cémo se relaciona el pueblo chuj con el pueblo
de San Sebastian?

Maria —Pues no Unicamente se que los de San Sebastian Coatan y los miguelefios [acatecos] son
unas gentes malas. Son delicados. En caso de nosotros somos muy buena gente, tenemos parte

débiles siempre y cuando somos tratados (Kildmetro 15, 5 de Noviembre de 2008).

En este fragmento de entrevista, tanto el entrevistador como la entrevistada, son hablantes
de la variedad mateana. Cuando €l hace la pregunta sobre alguna relacién del “pueblo
chuj” con el pueblo de San Sebastian, el pueblo chuj es considerado en este fragmento y
en muchas otras ocasiones del “mero” San Mateo. Para los hablantes de esta variedad y
con resonancia al mito de diversificacion, este es el chuj original.

Por su parte, la entrevistada hace referencia a la personalidad de los hablantes,
mientras los chuj mateanos son “buenas gentes” los de San Sebastian, que no son
mencionados como chuj, y los hablantes de otra lengua son “malas personas”; es decir, lo
contrario a ellos, por consiguiente, lo “Otro” que no forma parte del grupo con el que estas
dos personas reconocen su filiacion chuj, el mateano. El relato coincide no sélo con la
diferencia que los hablantes perciben de las variantes dialectales, sino que llevado al
plano del discurso identitario en el que generalmente se tiende a oponer puntos de vista,
relaciones sociales, de género, entre otros, se puede ejemplificar con un tema de la vida
cotidiana, lo que hipotéticamente serian las consecuencias de casarse con un chuj de la
otra variedad y donde esto es relacionado directamente con la importancia de una lengua,
y donde el mito tiene una resonancia importante ya sea por relacion directa o por

coincidencia.

3.3.1.- Con la lengua nosotros nos identificamos de qué tipo somos.
La forma en que los miembros de un grupo se pueden identificar como diferentes a otros a
pesar de compartir ciertos elementos culturales, no pueden ser percibidos sélo en un nivel
abstracto en el que las dicotomias conceptuales sean las que determinen dicha
identificacion. El analisis estructuralista de un mito puede ayudar a establecer dichos
niveles conceptuales, pero en la vida cotidiana el mito y sus dicotomias son llevados a un
nivel afectivo en el que la subjetividad del actor no puede clasificarse de la misma manera.
En este sentido, algunas personas chuj han tenido experiencias propias que
coinciden de alguna manera con el mito de diversificacion. El referente o el punto que ellos
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toman como base para explicar porqué es importante conservar, en las relaciones de
parentesco, la filiacion con el grupo de origen o grupos afines permite observar la
permanencia de una lengua y cultura ancestral que permite conservar la pureza pero

también donde se puede encontrar un equilibrio en la vida personal.

Y —De su punto de vista como ve usted ahora ¢es bueno seguir hablando la lengua o ya no?

M -Para mi es bueno de no perder la lengua porgue con eso nosotros como persona nos
identificamos de qué tipo de persona somos o qué clase de cultura donde pertenecemos como
personas. En esta parte es muy delicado de olvidar la lengua porque aunque nos parecemos iguales
de rostro pero somos diferentes por semillas, origen o raza. Un ejemplo, si usted se casa
(entrevistador) con una de San Sebastian Coatan no esta bien seguro tu felicidad porque no te va a
entender, ni te va a mantener bien porque eres de otra clase. Y si un tu hermana se casa con uno de
San Sebastian Coatan pues ya fue engafiada por lo bonito que es el hombre, pero su corazén no
sabes qué piensa de ti y por esta razén no vas a poder vivir bien, por las mismas condiciones de
vida. Aunque parecemos igual de rostro pero siempre tenemos algo que nos identifica que no somos
de la misma [...] esto es la clave de no podernos a unir. jMira! la semilla de los de San Mateo son los
mejores porque el hombre tiene mas amor a su esposa y la mujer demuestra carifiosa su amor con
el hombre, en esto hay una gran felicidad. Pero si tl te casas con una de San Sebastian pues te
tratara como un nifio que Unicamente seras como compafiia sin tenerte confianza. Aunque la mujer
es muy guapa, de buen cuerpo, eso es lo de menos, pero tu mantencién es pésima porque no te va
a dar de comer pues “aguante el hambre como hombre” pues soélo se dedica paseando y el aseo de
la casa es una cochinada. La puerta de la casa abierta, los puercos y los perros adentro cuidando la
casa. ¢TuU crees que esto es una vida correcta? no es completamente agradable porque no es de
nuestro mismo pueblo. (Traduccién chuj- espafiol, Don Marcos, 79 afios, El Quetzal, 3 de noviembre
de 2008).

El punto de vista de Don Marcos hace notar que el purismo linguistico puede ser un
factor importante para la permanencia de la lengua chuj matenana, pero la realidad de las
comunidades chuj mexicanas es la interaccién cotidiana de varios grupos étnicos mayas y
donde su condicidon como chuj también es valorada, por lo que su referente socio-historico
sigue en Guatemala. Don Marcos ha vivido dentro de esos contextos multilingties y de
frontera, donde las negociaciones identitarias responden al contexto especifico de los
actores: “con mucha intencion quise casarme con una de nuestra misma raza, pero no
tuve suerte porque para ellos ya soy de otra cultura por ser mexicano” (Traduccion chuj-
espafiol). La mejor mujer que encontrd en su vida, al no poder haber estado casado con

una chuj mateana, es la siguiente:
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Yo tengo varios hijos hay como unos diez porque tuve varias mujeres. Tuve cuatro hijas con una
margariquefia [Las Margaritas] que es tojolabal. Ella es comprensible humilde como los chuj. Come
yerbas, no lo desprecia, te comprende lo que pides y ademas ella come igual que uno, ella nunca
me abandond. Me cuidé como se debe pero desafortunadamente ella se murié [...] y me quede con
mi actual esposa, pero es de sangre cuataneca, por sus abuelos lo hablaban el San Sebastian.
Entonces por esta raz6n no nos comprendemos porque su papa de ella es solomero [acateco] y la
mama es de San Sebastian, es una sangre de mezcla y es muy fuerte para soportarlo esto

(Traduccién chuj-espafiol).

Dentro del relato de la sal, segun me comentaron, “los tojolabales fueron los que habian
quedado entre los de San Sebastian y San Mateo, pero al ser muy pacificos no quisieron
tener mas problemas y se fueron hacia el norte a fundar por una zona que actualmente
pertenece al Estado de Chiapas y esta poblada por tojolabales”. El final de este fragmento
muestra que Don Marcos no lleva buena relacion con una mujer con origenes coatanecos.
Pero la relacién de su vida con el relato de la sal tienen muchos aspectos que hacen
pensar que la tradicion oral ain permean en las IL de los hablantes, y que la veracidad
(véase 2.5) de la historia de Don Marcos pertenece al mundo y a la realidad en la que él
vive e interactia y donde su filiacion la ha podido llevar a distintos planos de su vida
social.

El encontrarse en el lado mexicano, significa para muchos chuj el quiebre o la
perdida de la cultura original caracteristico de una identidad diasporica (Brah, 1996). San
Mateo representa el lugar donde la cultura, la lengua y la vida cotidiana chuj aun se
conserva. El lazo afectivo con el territorio chuj original hace que muchos ancianos pidan a
sus familiares que después de su muerte, sean enterrados en su Aldea natal para “poder
regresar a su lugar y estar en su tierra para siempre” (Dofa Estela, 22 de septiembre de
2008). El retorno al lugar de origen puede ser entendido en lo que Liisa Malkki (1992:26)
llama identidad naturalizada, que esta fuertemente arraigada en personas que
permanecen fuera del lugar de origen después de salir en busca de refugio, y que con un
sentido metaférico de la botanica en donde gran parte de la filiacion, metaféricamente se

deriva de su enraizamiento al lugar, con la Madre Tierra.'®

105 1...] las cenizas o cuerpos de las personas que han muerto fuera de la tietra, rutinariamente son transportados de regreso a
su ‘lugar de origen’, a la tierra donde el arbol genealégico de sus ancestros crece. Cenizas a cenizas, polvo a polvo: en la
muerte, también las tierras nacionales o nativas son importantes (Traduccion Mia) (1992:25-26).
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La situacion en la que en la actualidad se encuentran los chuj mexicanos fue
metafdéricamente ejemplificada por uno de ellos “estamos como una mufieca de ceramica
que se rompié y nuestro trabajo es reflexionar en como podemos colocar sus piezas
nuevamente” (Don Diego, Ejido Tziscao, 2 de agosto de 2008). Para hacer estas
reflexiones los grupos chuj toman como referencia lo que pasa y lo que se hace en la zona
chuj guatemalteca. Por ejemplo, los chuj mexicanos practicamente han dejado de usar la
numeracion en chuj, y ahora utilizan més los nimeros en espaiiol, y cuando escuchan que
alguien lo utiliza (en general en la traduccion de textos al chuj) se confunden sobre el
namero que se dijo. Con fendbmenos como este, ellos expresan que solo “lo chaporreamos
nuestra lengua ya no somos legitimos hablantes”, “somos hablantes pero no sabemos
contar” (Traduccion chuj-espafiol, conversacion grabada, Nuevo Porvenir, 15 de octubre
de 2008).1°°

Los legitimos hablantes son los que se quedaron en Guatemala. La legitimidad y
pureza con que se considera a lo chuj guatemalteco hace que para los pocos proyectos de
mantenimiento y revitalizacion linguistica se utilicen textos hechos all4, como la traduccion
de la Biblia en Chuj o se busquen los materiales y la validacion de la Academia de
Lenguas Mayas en Guatemala.

El mito de la diversificacion permite tener una explicacion historica para los chuj de
la variedad mateana. El mito como respaldo histérico se da porgue “se cree totalmente en
él y esta creencia tiene un fundamento tan poco racional [mas emotiva y subjetiva] como el
de la creencia en el tiempo ciclico y en el mito del eterno retorno (Leplantine, 1977:54). En
este sentido, el mito de la diversificacion ayuda a la explicacion histérica, al igual que para
los chuj catdlicos la reinterpretacion del mito de la Torre de Babel servira para explicar la
importancia de ser multilinglie. La coincidencia que el mito sobre el punto de origen chuj
tendra con algunas pardbolas biblicas serviran para que los feligreses chuj se sientan
identificados con la palabra de Dios, como lo puede ser la idea del retorno del Profeta
Jeremias (véase apartado 4.1.4).

En general, los chuj mexicanos escuchan las estaciones de radio guatemaltecas, en
las que se pueden escuchar muchas lenguas mayas, pero el chuj aun no. Esto es lo que

Don Pedro dice que le interesa al escuchar la radio:

106 Véase (apartado 5.3).



Yo siempre escucho mucho la radio de lo que es [...] de la Academia de Guatemala pues hay muy
interesante ya... yo me pongo atencion a eso. Porque ahi se hace respetar lo que es la cultura y lo

que se hace respetar lo que es la idioma (Linda Vista, 25 de septiembre de 2008).

El chuj todavia no tiene un uso en la radio, pero a pesar de esto, para los hablantes
mexicanos es muy importante escuchar que hay maestros bilingliies y una academia de
lenguas mayas, ya que en lado mexicano aun no hay profesores bilinglies en chuj ni se
tiene conocimiento de que existe el INALI y una instituciébn chiapaneca encargada del
fomento de las mismas, CELALI (véase apartado 5.1).*%

Con los puentes que se han tejido a través de los medios de comunicacién con las
comunidades guatemaltecas y la constante movilidad entre familiares, ademas de la
importancia cultural que representa para muchos de los chuj mexicanos, la zona chuj
guatemalteca seguira siendo el territorio mitico de origen “es la comunidad centrada en la
formacion de tradiciones y memorias, es la unién mitica de la raiz de un pasado perdido,
un pasado que ha sido desintegrado, pero de donde se conciben los fundamentos de la
cultura y la identidad étnica” (Traduccion mia) (Morley y Robins, 1993:7-8).

El origen mateano seguira siendo afiorado. Sin embargo, ante la constante
inmersion de los chuj a otros contextos de trabajo que exigen su migracion por falta de
recursos econdmicos, la conversion religiosa, la educacion formal, nuevas politicas
estatales, entre otras, han provocado que los chuj tengan que seguir negociando su forma
de ser y de identificarse como tales, manteniendo, reorganizando o desechando algunos

elementos culturales.

3.4 - Nuevas formas de definir lo chu.
La llegada de las religiones protestantes, el reconocimiento de los derechos culturales, la
introduccion de nuevas tecnologias, la movilidad hacia los Estados Unidos, entre otros
factores; han permitido que los grupos de filiacion chuj se encuentren al margen de una
paradoja en la que se transforman como “una persona y al mismo tiempo se conservan
como otro” (Rosaldo, 1991:167).

Esta paradoja, lejos de ser un aspecto negativo, esta comenzando a generar un
proceso de actualizacién identitaria 0 proceso de reetnizacién, es decir, estd permitiendo

el inicio de movimientos de recuperacion cultural que protagonizan cierta parte de la

107 Centro Estatal de Lenguas, Arte y Literatura Indigena.
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colectividad étnica preexistente, pero cuya presencia social habia estado un tanto oculta
por la ausencia de manifestaciones ideoldgicas explicitas (Bartolomé, 1995:52). Asimismo,
los contextos emergentes con caracteristicas mixtas comienzan a modificar aspectos
culturales, como el desuso de la LI y la modificacion de algunas practicas como parte de la
conversion religiosa a otros sistemas religiosos. Para muchos esto significa la pérdida del
respeto y la costumbre, para otros la necesidad de mejorar sus condiciones de vida. Pero
las negociaciones identitarias, como veremos mas adelante, no solo estan cargadas por la
ideologia del rescate cultural, sino también por las relaciones de poder.

Como ya habia mencionado antes (Capitulo 1), la vitalidad y presencia chuj en
México se debe, en gran medida, a la llegada de muchas familias en busca de refugio en
los afios ochenta. Ahora, algunos de ellos explican una mas de las paradojas que como
indigenas, ex-refugiados, guatemaltecos, mexicanos o naturalizados, tienen que seguir

renegociando:

Para mi el conflicto y el refugio tiene dos caras. [...] La mala es que estamos perdiendo la cultura,
nuestras familias se dividieron y tuvimos que salir de nuestra tierra. [...] La buena es que estoy
valorando a mi cultura y a mi familia. Por eso no me he ido a los Estados (Unidos). [...] Porque en

México estamos un poco mejor que en Guatemala. (Diego, Nuevo Porvenir, 28 de julio de 2008).

Las formas de filiacion de los chuj que estan en México siguen teniendo las
diferentes paradojas que tuvo el propio conflicto, y lo que genera la conciencia
contradictora (De la Cadena, 2004). El recurso de ver la pérdida de la cultura se encuentra
en estrecha relacion con el lugar de origen de la misma, y su relacion mitica y de
enraizamiento seguird figurando. Al mismo tiempo, estar fuera de ese territorio e ideal
cultural, al encontrarse de este lado, es cuando la valorizacion y la reflexividad en torno a
la cultura y la familia se presenta, pues es identificando a la otredad cuando la
identificacion de un yo o nosotros toca sus niveles mas altos de reflexion étnico-social.
Atender las condiciones de veracidad o subjetividad del fragmento, la decisién del no
retorno a ese territorio cultural es porque, como antes mencioné, las personas expresan
que “da verglenza el qué vayan a pensar los que si permanecieron alld”, pero también
porque antes de su reflexion étnica se encuentra la reflexion familiar de bienestar.

Aunque en México los chuj tengan condiciones econOmicas bajas, posesion de

tierra limitada y servicios publicos no tan eficientes, se encuentran “un poco mejor’ y
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ademas como muchos padres de familia y muchachos de las comunidades dicen “es mas
facil de aqui (México) llegar a los Estados [Unidos] porque sélo nos falta una frontera”.
Después de formar parte de una migracién forzada a México, que hizo que los chuj se
encontraran a los margenes de las paradojas en cuanto a sus reflexiones de filiacién
sociolinguistica, los chuj, al igual que los miembros de otros grupos indigenas, se
encuentran sumando nuevas formas de identificacion promovidas por una nueva hola
migratoria con caracteristicas econdémicas que si bien no son forzadas, la migracion no es
siempre algo que ellos deseen. Y lo cual es interpretado por los adultos y ancianos como

una de las fuentes de la pérdida de la lengua y el respeto.

3.4.1. La pérdida de la lengua y el respeto.
La zona fronteriza en la que habitan los chuj, asi como las demas zonas fronterizas de
Chiapas, se caracterizan por la movilidad e interaccion de mas de dos grupos étnicos de la
familia de lenguas mayas y con migrantes centroamericanos. Durante el periodo de
refugio varias personas aprendieron una o mas lenguas a parte de la lengua de su grupo y
el espafiol. Es el caso de la persona que durante toda mi estancia me acompafid que
habla dos LI ademés del chuj y el espafiol.’’® El contexto multiétnico, muchas veces de
monolinglismo en LI, propicid que el contacto entre grupos, produjera una identidad
colectiva de refugio para la toma de decisiones'® y donde el multilingtiismo tuvo su mayor
auge, sobre todo, por la union matrimonial de personas de diferente grupo de origen;
aunque el espafiol como codigo de seguridad y de poder nacional comenzaba a hacer que
mucha gente comenzara a reflexionar mas sobre la utilidad y prestigio de su lengua.

Con la naturalizacion y ubicacion de las nuevas comunidades comenz6 a emerger

110
,

lo que Veronica Ruiz llama identidad residencia con lo que se reforz6 que en los

108 ] y en las comunidades me identificaba como sx &axianh “mestiza” y muchas veces en otras comunidades frontetizas
mestizas fui identificada como mugjadita salvadoreia (migrante indocumentada). Los chuj estin acostumbrados a los
antropologos, lingiistas, ingenieros, etc., las comunidades mestizas no tienen mucho contacto con los primeros sélo con los
ingenieros, por lo que mi apariencia no era de profesionista.

109 Taa situacién de emergencia y la vida en el refugio, en continuo peligro de muerte ya fuera por hambre, enfermedad o
violencia militar, exigié en la poblacién refugiada integrar su continuidad a una dimensién politica mas refinada. Los
refugiados construyeron una red importante entre los campamentos que les permitié discutir constantemente su situacién
generando una identidad colectiva como refugiados guatemaltecos, que pusieron en accién al negociar con las instancias
oficiales para que se les consultara en la toma de decisiones (Ruiz, 2007:131-132).

110 E] refugio reforz6 por una parte, la existencia de un sentimiento de pertenencia a una comunidad residencial, y por el
otro, la capacidad organizativa de la poblacién refugiada; dicho sentimiento de pertenencia comunitaria y de identidad local
se fue fortaleciendo conforme la poblacién se iba haciendo consciente de sus derechos humanos, politicos y sociales, tanto
por su localidad de refugiados, como por ser mexicanos. [...] Es una forma de identidad local, asociada al lugar donde se
vive, por lo que es también una identidad residencial (2007:132).
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contextos organizativos de las comunidades se comenzara a trabajar por el bien de la
comunidad, que es su nuevo espacio socio-cultural. Por lo general, en las comunidades
donde dos grupos étnicos conviven, cuando se trata de gestionar un proyecto, por ejemplo
educativo, se pretende que vaya dirigido a ambos grupos y no a uno solo. Sin embargo,
poco a poco el multilingismo en lenguas mayas comienza a dejarse de lado y la lengua
franca de las comunidades empieza a ser el espafiol. Por ejemplo, en las reuniones, en
comunidades con mayoria chuj, de mujeres que reciben el programa federal
Oportunidades, realizan la reunion en espafiol porque hay mujeres que no hablan el chuj,
aunque muchas de ellas si lo entienden.

El proceso de reorganizacion comunitaria y €étnica que estas nuevas
comunidades estan viviendo, tiene un factor mas que ha modificado sus interacciones
socio-culturales como la migracion masiva de jovenes y padres de familia a otros estados
de la Republica o a los Estados Unidos. Esto ha propiciado el cambio de roles en las
comunidades y ahora las mujeres pueden ser agentes municipales para cumplir con el
cargo a nombre de su esposo. Los hijos varones que se quedan en la comunidad se
encargan de la siembra, cosecha y el corte de lefia, aunque en ausencia de ellos las
madres de familia y las hijas se dedican sobre todo a lo tercero. En el extracto sobre las
paradojas del conflicto, también se hace referencia a que el valor de la familia ha hecho
que la persona no migre a los Estados Unidos. Para las comunidades chuj, al igual que
otros grupos étnicos, la migracion es parte fundamental de la desintegracion familiar y
comunitaria, y la pérdida de la cultura y la costumbre chuj pero, sobre todo, del respeto.
Aqui, la nostalgia por el lugar de origen y la pureza de la lengua, es un vehiculo de formas
sociales que tendran discursivamente las formas de busqueda del respeto (Traduccion
mia) (Hill, 1992:263).

La pérdida del respeto por parte de los jévenes que migran, es un factor importante
que es visto por los adultos como la pérdida de las tradiciones chuj. Asi también llegan a
considerar a la educacion formal (véase capitulo V). Al margen de las paradojas es
interesante observar como en comunidades poco comunicadas o que tienen un servicio de

energia eléctrica poco regular, ya sea por las condiciones climatologicas o el alejamiento
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geografico, se pueden reunir jovenes que ya han tenido la experiencia de haber migrado o
que van todavia al bachillerato.***

Los jovenes, tanto hombres como mujeres, en las comunidades donde ya los nifios
no hablan chuj, se comunican en espafiol. En el caso de los hombres la forma de vestir y
cortarse el cabello es similar a los jovenes de la ciudad, pero a pesar del cambio que han
dado, les sigue gustando tocar la tradicional marimba o “ir a tirar pajaro”,**? saben los
caminos que deben seguir para no perderse en el monte y, cuando estan en grupo y se les
pregunta, ¢cémo se dice “me gustas” o “te quiero” en chuj? Ellos, sin pena y rapidamente,
contestan “tz’och hin gana t’ayach”.

El proceso que estan viviendo los jévenes puede ser considerado como la pérdida
de la cultura, el respeto y la costumbre. Sin embargo, habria que preguntarse qué es el
respeto y qué es la costumbre para los padres de familia. Los jévenes estan en contacto
constante con la cultura occidental y han tomado muchos elementos de ella, pero siguen
haciendo muchas cosas que caracterizan la vida cotidiana chuj.

Para la mayoria de ellos su primera lengua fue el espafiol y el contacto con la
comunidad los ha llevado a ser bilinglies pasivos en lengua chuj. Asimismo, comienzan a
cuestionar algunos canones sociales por ejemplo, algunas mujeres ya salen a trabajar a la
ciudad, otras ya no se casan muy jovenes y muchos jovenes dejan de dedicarse por un
momento al trabajo agricola para trabajar en otras actividades como la albafiileria, pero
regresan en épocas de fiestas comunales o soOlo salen por dos o tres meses a alguna
ciudad para “traer dinero” y siguen con el trabajo cotidiano. En estas idas y vueltas entre lo
propio y lo ajeno, y tomando en cuenta que las culturas son dinamicas asi como los
procesos de filiacion, los jévenes parecen estar mas que en una pérdida cultural, en una
resignificacion cultural, es decir, no en un cambio cultural sino en “la adquisicion de un
conjunto de competencias sociales que amplia el espectro de significaciones posibles de
la cultura indigena en el medio urbano y en las regiones rurales en funcion de los
contextos interactivos en los que los integrantes se muevan” (Martinez, 2007:20).

Los adultos hablan sobre la pérdida de la tradicion y la lengua y en consecuencia de
la pérdida del respeto. Al respecto, algunas organizaciones de origen chuj han creado

espacios para la concientizacién de algunas personas sobre la importancia del “rescate

11 Es decir, conocen la mayoria de programacion de los canales de televisién abierta, escuchan la musica mas popular del
momento, entre otras cosas.
112 Cazar aves con una resortera.
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cultural” y donde algunos de sus integrantes centrales “comienzan a rescatar practicas
como el consejo de ancianos, visten huaraches y se sienten orgullosos de ser indigenas a
pesar de que no hablan la lengua” (Encargado de Seccion de Educacion de organizacion
agroecoldgica, 15 de marzo 2008). En una de las reuniones de una de estas
organizaciones, utilizando por analogia el ejemplo de las semillas transgénicas, uno de los
integrantes dijo: “es la responsabilidad de los padres ensefar a los hijos cosas buenas, si
la semilla se echa a perder no podemos creer que aunque ya es hibrida, ya es mejor”
(Ejido Tziscao, 8 de noviembre de 2008). Desde esta perspectiva, para lograr cosas
buenas en los jovenes, de acuerdo con algunos integrantes de la organizacion, se
necesita una cultura y lengua chuj pura que “no utilice el espafiol”.’*® En este sentido,
hablar de una lengua mezclada es referencia al problema del respeto (Hill, 1962:265) y
hablar de resignificacion cultural en los jévenes un problema de pérdida de la cultura.

La ideologia purista en cuanto a la lengua y a la cultura puede ser en todo momento
reivindicatorio (véanse apartados 5.2 y 5.3). Pero en el caso de los jovenes que
comienzan a rechazar lo chuj por haber migrado o estudiar, tal vez no estén rechazando a
la cultura y lengua en si mismas, sino que se encuentran ante dos niveles hegemonicos en
los cuales tienen que interactuar. En primer lugar, los niveles hegemonicos capitalistas y
nacionalistas recibidos por medio de la escuela y la sociedad mestiza; y en segundo, el
nivel hegemoénico que puede llegar a tener la tradicion chuj por parte de quienes se
dedican a transmitirla y regularla (los adultos), pues hay que recordar que la tradicion es
“una seleccion deliberada y procesos conectados con los cuales se ofrece lo histérico y la
ratificacion de un orden [de poder] contemporaneo” (Traduccién mia) (Williams, 1985:116),
por lo que los mismos movimientos reivindicatorios tendrian que replantear que lo que se
justifica como propio del grupo y contrahegemaonico puede ser un movimiento hegemanico,
pues aungque no lo detenta el Estado, si lo esta impulsando un grupo especifico de
personas y no todos los chui.

Si bien los adultos son los que generalmente sefializan lo que los jévenes han
perdido, también los adultos han modificado sus aspectos socioculturales lo que no ha

implicado dejar de tener una filiacion con respecto a la lengua y a Guatemala.

3.4.2.- Nos sentimos mexicanos, de Guatemala y de Chiapas.

113 Véase Cameron (1995).
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Los jovenes no son los Unicos que estan viviendo la resignificacion cultural pues los
padres también lo llegan a experimentar en un proceso identificacion variado y el cual es
notorio y definido por ellos mismos en los contextos interaccionales mas informales y tal
vez menos tomadas en cuenta por los investigadores, pero muy importantes a nivel
familiar, como lo son los partidos de fatbol.

En un sentido esencialista el futbol es un elemento no propio de la cultura chuj, de
caracteristicas occidentales y cuyo fin en gran medida es promover el consumismo, por lo
que todos los interesados en la cultura chuj tendrian que estar en desacuerdo con que
esto se vea en las comunidades. Pero partiendo de la idea de que los grupos sociales no
estan aislados y que los partidos logran emocionar de singular manera a los adultos,
jovenes, nifios. Mas que un rechazo habria que ver como esto influye en los procesos de
identificacion con los chuj y todo lo que ello conlleva como lo es la nacionalidad.

En una de las nuevas comunidades chuj pude presenciar varias veces como por la
tarde, algunas familias se reunian en una casa para ver jugar a su seleccion de futbol, la
seleccion mexicana. Algunos dias, en general los sabados, la emocion era por ver jugar a
su equipo nacional preferido, las Chivas del Guadalajara. Cuando yo pregunté, a los
integrantes de la familia, porqué las Chivas era su equipo preferido y porqué la emocién
por la seleccibn mexicana de futbol, me contestaron “es que en las chivas no hay
extranjeros. Puros mexicanos” (1 de Noviembre de 2008). Esto me sorprendio, pues
siempre habia escuchado la nostalgia por su territorio cultural en Guatemala. Uno de mis
interlocutores se ri6 y dijo “nada mas somos mexicanos cuando juega la seleccion” y la

1]

mama contestd “nos sentimos mexicanos, de Guatemala y de Chiapas”. Con este tipo de
declaraciones y sus actitudes ellos muestran que vivir en la frontera y después del refugio,
una sola identificacion étnica o nacional no sirve en un contexto donde la propia frontera
cuestiona la autenticidad y el purismo cultural (véase Hernandez Castillo, 2001).

En este sentido el proceso de filiacion chuj se negocia, no solo con el ser indigena
sino con otros elementos como la nacionalidad, la region, entre otras. La comunidad de
habla con la que interactué se encuentra constantemente reflexionando e identificandose
de acuerdo al grupo, contexto y situacion en la que se encuentran. Ellos pueden ser chuj,
indigenas, mexicanos, modernos y seguir recordando su lugar de origen que es

Guatemala.
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La permanencia y uso de la lengua chuj depende de la dinamicidad y funcionalidad
que ellos le encuentren, como lo han empezado a hacer distintos grupos religiosos que no
son catdlicos. Por lo tanto, los recursos de filiacién chuj, debido a su dinamicidad, permiten
que los actores vayan sumando sus elementos de identificacién de tal manera que sean
funcionales a sus relaciones sociales. Lo que les permite jerarquizar contextualmente lo
que sea parte importante para ser incluido dentro del grupo de interés. Asi, aunque los
chuj mexicanos de primera generacion muchas veces tratan de diferenciarse de los chuj
mexicanos de segunda generacion, su cosmovision, formas culturales de vivir, su historia,
la lengua y su funcionalidad les permite seguir entablando relaciones, que rompen con las
filiaciones y fronteras nacionales y sociales, y que los llevan en algan punto a sentirse

afiliados a un grupo de los sub-grupos que componen la comunidad linguistica chuj.
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Capitulo 1V
Ideologias religiosas sobre el chuj

La diversidad religiosa en la que se encuentran inmersos los miembros de un grupo no
puede dejarse de lado en un andlisis que pretende dar cuenta de las ideologias o
creencias que se tienen acerca de la(s) lengua(s) que se utilizan dentro del mismo, sobre
todo, cuando la diversidad de ideologias o creencias religiosas pueden ser directrices
importantes para el uso o desplazamiento de alguna de ellas y, al mismo tiempo,
reorganizar la filiacion socio-lingliistica de acuerdo a la filiacion de los integrantes del
mismo. ***

El caso del grupo chuj es uno de tantos en los que se puede observar la constante y
progresiva inmersion de distintos “sistemas religiosos” en las comunidades indigenas y el
desplazamiento del catolicismo. El contexto chuj y el de los grupos fronterizos es singular,
ya que a pesar de encontrarse en uno de los estados con mayor diversidad religiosa y
minoria catélica en comparacién con otros,™** los nuevos miembros que llegaron en 1982
en busqueda de refugio ya tenian diversas filiaciones religiosas, por lo que la
diversificacion se acentué mas.

Cuadro 2
Censo de poblacion religiosa de la region Fronteriz a, 1970-2000

1970 1980 1999 2000
Poblacién total | 153,319 | 208,281 | 285,508 | 329,907
Catélica 147,950 | 176,520 | 196,159 | 213,070
Protestante 2,232 11,569 | 37,211 | 70,574
Judaica 22 96 236 1
Otra 552 3211 [7,361 |141
No Tiene 2,563 16,885 | 39,555 | 43,227
No especificada | O 0 4,986 2,897

Fuente: Rivera, Carolina y otros (2005:264).

114 Con este tipo de filiacion me refiero a la funcién contextual de la relacion lengua y sociedad, y no a la variacién de la
primera de acuerdo a la segunda.
115 Véase De la Torre y Gutiérrez (2007).
- Corresponde a las categorias censales de las Iglesias: “Protestantes y Evangélicas” (Historicas y Pentecostales y
Neopentecostales, Iglesia del Dios Vivo y Otras Evangélicas) y “Biblicas no evangélicas” (Adventistas del Séptimo Dia,
Mormones y Testigos de Jehova).
Oaee

Ninguna
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Esta diversificacion ha propiciado que en comunidades con un aproximado de 200
habitantes, puedan existir dos 6 tres templos diferentes.'*® Dentro de esta diversidad, el
chuj tiene distintas acepciones ideoldgicas, no siempre de desplazamiento linguistico, y es
el medio de identificacion de sus hablantes, a pesar de las diferencias religiosas.

A lo largo de este capitulo trataré de mostrar codmo la lengua chuj es retomada por
la comunidad de habla con la que trabajé, es decir, habitantes de distintas comunidades
de origen chuj, para manifestar y poner en practica distintas ideologias religiosas y, al
mismo tiempo, como en estos momentos, al menos declarativamente, algunos grupos
religiosos se encuentran a favor del “rescate” de la misma, siempre en el contexto de las
relaciones de poder que se dan en cualquier comunidad.

Para estos fines solo retomaré los grupos que fueron mencionados dentro de los
testimonios que recabé y con las filiaciones religiosas aludidas por las personas con las
que mas interactué durante mi estancia de campo (catolicos y Testigos de Jehov4). Tomo
a las ideologias religiosas en cuanto a la lengua como movimientos socioreligiosos;*’ es
decir, no pretendo analizar ni profundizar en las ideologias religiosas de cada grupo, sino
analizar como cada uno de los discursos que en ellos se manejan, influye en los
posicionamientos que se toman con respecto a la lengua chuj el interés principal de mi
investigacion.

Empezaré por abordar primero las ideologias religiosas en cuanto a la lengua chu;j
desde la perspectiva del catolicismo y me centraré en mostrar como la lengua esta siendo
insertada en la reinterpretacion religiosa y en el deber ser de los chuj, que se afilian al
grupo (véase apartado 3.1). Dentro de esto, presentaré la puesta en marcha de un
proyecto de “rescate” linglistico y cultural chuj, por parte de una cooperativa

agroecoldgica y la forma en que ciertos elementos linguisticos, culturales y naturales,

116 Para 1989, Jorge Luis Cruz Burguete documenté, en el Ejido de Tziscao, la presencia de siete grupos religiosos (Religién
Cosmogobnica, Catdlicos Tradicionales, Teologfa de la Liberacion, Testigos de Jehova, Evangelio de Jesucristo, Pentecostés,
Adventistas del Séptimo Dia) sin que ello implicara una separacion tajante entre ellos sino en muchas ocasiones mantenfan
multiples traslapes”. La diferenciacion religiosa es observable por los templos y en algunos, como los Testigos de Jehova, por
la forma de vestir; y mayor o menor participaciéon en los servicios comunitarios. Sin embargo, cuando se sientan dos
personas de distintas religiones a conversar pueden tenet puntos de vistas similares en lo que respecta a que Dios es la
maxima autoridad religiosa y quien decide el camino de las personas. Esto puede dejar de ser convergente al momento de
que unos expresan creencias especificas de la ideologia religiosa de su grupo.

17 Alicia Barabas (1987) los definié como movimientos que parten de la existencia de colectividades étnicas descontentas y
oprimidas que atraviesan por situaciones de crisis y precariedad existencial extrema que involucres diversas esferas de la vida
social: la economia, la politica y la religiosa (Robledo, 2002:156). En este sentido, aunque los movimientos religiosos que
existen en la zona chuj no son organizados desde una base social chuj pues forman parte de las politicas de cada una de las
instituciones religiosas, la forma en que se lleva a la practica la reivindicacién de la LI responde a las expectativas e iniciativas
de los actores locales.
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discursivamente usados para la promocion linguistico-cultural, son estratégicamente
reinterpretados para hacer mas inteligible el mensaje o la ideologia sobre como debe ser o
comportarse un chuj, en este caso bajo la ideologia catdlica. En la ultima parte de este
primer apartado, muestro coémo la promocién linglistica esta siendo concebida, a partir del
proyecto sobre la creacién de un coro de jévenes que canten en lengua chuj, para llevar a
cabo las palabras del profeta Jeremias.

En un segundo apartado abordaré lo relacionado con la lectura de la traduccién de
la Biblia en lengua chuj traducida por un grupo protestante relacionado con el Instituto
Linguistico de Verano (ILV) y la predicaciéon de la Palabra de Dios en esta lengua. En este
apartado lo expongo en dos partes: las ideologias de traduccion y escritura de los
catolicos con respecto a la Biblia protestante; y las ideologias religiosas del porqué
predicar en chuj desde la perspectiva de los Testigos de Jehova, ademés de sefalar las
formas en que este grupo religioso esté llevando a cabo la promocion del uso y promocion
de la LI.

Con la estructura anterior, mi interés es exponer en qué forma las ideologias
religiosas en cuanto a la lengua estan siendo apropiadas por los miembros de los grupos
religiosos. Tomo dichas ideologias ubicadas en un contexto de discursos multiculturales
donde las perspectivas integracionistas que caracterizaron, tanto al catolicismo como a los
grupos no catélicos, en décadas pasadas, han sido substituidos por una nueva retorica
multicultural que busca una “adaptacion cultural del Evangelio” y un uso estratégico de las

LI como medios de evangelizacion.

4.1.- El chuj catdlico: entre la reinterpretacionr  eligiosa y el deber ser chuj

El catolicismo es la religién predominante en los grupos indigenas de México.*® Como se
ha mencionado, la realidad chiapaneca y del grupo chuj son excepciones a la regla sobre
la religiosidad de dichos grupos. Aunque la presencia y antigiedad del catolicismo ha
permitido que su ideologia hegemonica siga siendo fuerte, su debilitamiento hace
aproximadamente cuatro décadas, en Chiapas y la zona fronteriza en donde habitan los
hablantes de la lengua chuj, ha hecho que la vision ortodoxa del catolicismo hacia la

“idolatria”, en donde el uso de las LI y el fomento hacia su mantenimiento era casi nulo, se

18 Lo catdlico designa a los fieles y a las instituciones vinculadas con Roma, es decit, a parte de la Iglesia de Cristo y de
comunidades cristianas que reconocen la jurisdiccién del obispo de Roma, el Papa (Rivera y otros, 2005:57:58).
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haya comenzado a modificar respetando o tolerando el sincretismo de la religiosidad
indigena.**®

Si bien el sincretismo se presenta desde hace varios siglos con la conquista
espiritual, es hasta la reciente etapa de respeto o tolerancia que la cultura y la LI se
empiezan a reconocer (aproximadamente desde los afios cincuenta y sesenta del siglo

pasado con el Concilio Vaticano Il) en el rito cristiano®?°

(véase Hernandez Castillo, 1989).
Este respeto o reconocimiento hizo participes a los indigenas en los ritos y cultos, asi
como en la lectura de las sagradas escrituras, lo que dio pie a la reinterpretacion religiosa
de los elementos propios de la liturgia,*?* y junto con ello, una reinterpretacién ideolégica
con respecto al “rescate” y uso de la LI.*??

El primer grupo chuj de México, como Estado-nacion, fue el primero en recibir las
politicas de Estado de corte nacionalista, de integracion y aculturacién, de principios de los
afos treinta; al mismo tiempo que, en algunas comunidades, la Iglesia Catdlica seguia con
el ejercicio de terminar con “las ‘costumbres paganas’, como la utilizacion del calendario
agricola y ritual, vulnerando asi la tradicion religiosa indigena” (Hernandez Castillo,
1989:142). Este hecho fortalecié aun mas (véase apartado 4.2) la adhesion de muchas
personas chuj, al igual que integrantes de otros grupos indigenas, a otros grupos
religiosos de corte protestante o de otra indole.

En la Didcesis de San Cristébal, de la cual forma parte la regién fronteriza en donde
habitan los chuj, la nueva forma de evangelizacion de la época se inspira en la Teologia
de la Liberaciéon y en la opcion preferencial por los pobres y liberacién de los oprimidos.
Con estos tintes fue concebida una evangelizacién en la cual la Palabra de Dios, la

predicacion del mensaje biblico y la tradiciéon catdlica, en palabras del ex-obispo de dicha

119 Entendido como la formacion, a partir de dos o mas sistemas religiosos, de otro nuevo, cuyas creencias, ritos, formas de
organizacién y normas éticas son producto de la interaccion dialéctica en los dos sistemas religiosos (Marzal, 1994:198), en
este caso, el sistema religioso chuj y el sistema religioso de llegada, catdlico, protestante, etc.

120 Ta identidad cristiana recibe de las costumbres y tradiciones de la sabidurfa y doctrina, de las artes e instituciones de los
pueblos todo lo que puede servir para expresar la Gloria del Creador (Ad Gentes, 22)

121 Resultado de la interaccién dialéctica en los diferentes del nuevo sistema religioso [...], la persistencia de determinados
elementos con sus misma forma y significado, su pérdida total y la sintesis de otros elementos con sus similares de la otra
religién y finalmente la reinterpretacién de otros elementos (Marzal, 1994:198-199).

122 Ta modificacién y sensibilizacién de la ortodoxia catdlica, ante su debilitamiento, se institucionalizé con el Concilio
Vaticano II (1963-1965) y con la Conferencia Episcopal Latinoamericana de Medellin 1968; pero es, sobre todo, con el
Concilio es como se comienzan a sentar las bases para entablar el “didlogo entre iglesia y sociedad” como principal sustento
de la fe cristiana asi como “el proyecto por los pobres”.
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Diocesis Samuel Ruiz Garcia (1993), “se revistiera de carne de la cultura y se dinamizara
desde el acontecer histérico de la vida individual y comunitaria de nuestros hermanos”.*?®

Es con la presencia de refugiados guatemaltecos, en la década de los ochenta,
cuando esta nueva forma de evangelizacién toma mas fuerza, sobre todo, porque “si su
compromiso es con los oprimidos, la Frontera Sur, en Chiapas, es el espacio ideal para la
‘encarnacion’ de la Iglesia y la Sociedad. Alli, los pobres aparecen [...] como imagen de
Cristo (Cruz Burguete, 1989:81). Ante la realidad de la Diocesis de San Cristobal, la
presencia de la feligresia indigena llevé a la idea de replantear no sélo la concepcion del
indigena como pobre sino a la busqueda del reconocimiento de su particularidad cultural.
En esta coyuntura politico-religiosa, la nueva forma de evangelizacion fomentd que en las
homilias dominicales se trataran “los problemas politicos y sociales de la zona y se
recuerda que se debe apoyar a los ‘hermanos refugiados’. [...] La celebracion por lo
general es en espafol, complementada con el apoyo de los catequistas (indigenas) para
traducir la homilia al chuj y al k’anjobal (Hernandez Castillo, 1989:189).

El proyecto evangelizador con un compromiso social termind su actividad mas
intensa en la zona chuj, con la naturalizacion y establecimiento de las nuevas
comunidades.* Sin embargo, quedé la ideologia y practica de la pastoral indigena con un
fuerte fundamento en la encarnacién del evangelio,'®® lo que ha propiciado un fuerte
paralelismo semantico entre los contenidos biblicos y la vida cotidiana.*®® Es decir, la
similitud y coincidencias entre los pasajes de la Biblia y las situaciones que los actores
estan viviendo y cuyo endoctrinamiento puede estar posibilitando la emergencia de nuevas
variedades del chuj gracias al tipo de agencia de los actores chuj. Pero dicha pastoral
indigena no hubiera sido posible si los propios pueblos no hubieran mantenido, en algunos
momentos de forma secreta, elementos propios de su cultura como la lengua, pues adn

perviven distintas formas propias de religiosidad chuj que han permitido dicho trabajo.

123 Cit. en Rivera y otros (2005:60).

124 En el mismo texto Herndndez Castillo (1989) menciona que para los refugiados el primer contacto con la Teologia de la
Liberacién se da en Guatemala sobre todo con misioneros Matyknoll que también estaban influidos por este tipo de
Teologfa.

125 Perspectiva de corte liberacionista donde con la busqueda de una Iglesia Autéctona, con elementos indigenas, sirve como
modelo esperanzador de una iglesia catdlica universal, cuya ideologfa y discurso sea inteligible para todos (Véase Hernandez
Castillo, 2001).

126 Véase Alter, Robert (1981). Desde aspectos de literatura y retorica, el paralelismo semantico consiste en “repetir en el
siguiente verso la misma idea que se ha expresado en el antetior, pero con palabras diferentes, constituyendo una imagen
distinta pero de significado idéntico. Es el fundamento de la poesfa biblica: los Salmos, los Profetas, la parte central y mas
extensa del Libro de Job etc....” (Romera, S/A). En este texto yo me refiero a la constitucion de una misma idea religiosa pero
cuyas imagenes se construyen con los elementos propios de la cultura y contexto de los actores.
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Ademas, este cambio en la perspectiva catdlica en cuanto al indigena, al igual que otros
grupos religiosos, se enmarcan en movimientos religiosos que forman parte de una utopia
y una esperanza que se refleja en la subjetividad de los actores.*?’

En este sentido, la polisemia del lenguaje religioso y el efecto ideoldgico de
unificacion de los contrarios [el uso de elementos de la religiosidad catdlica y de la
religiosidad indigena] posibilitara que los recursos a favor de la LI sea un lenguaje [0
discurso religioso] que pueda hablarle a todos los grupos [indigenas, pobres, urbanos,
dominantes, etc.] y que todos los grupos puedan hablarle [0 ser participes de él] por tener
un caracter universal (Bourdieu, 2001) y ser adaptable a cualquier tipo de grupo social.

La Biblia y los materiales religiosos son, en las comunidades chuj, los recursos
literarios y fundamentos ideoldgicos con mayor popularidad. A pesar de que existen textos
bilinglies como los Acuerdos de Andrés y la monografia en espafiol, y proximamente en
chuj, sobre el Pueblo chuj publicada por CDI, éstas no han tenido una distribucion o
presentacion en las comunidades. Los Acuerdos, en concordancia con lo mencionado por
el traductor en chuj de este texto, no son de distribucion gratuita y su costo oscila entre los
$100 y $150 pesos. Paraddjicamente, el texto no se encuentra en las comunidades pero si
en librerias de San Cristobal de las Casas y del Distrito Federal. La Biblia, en cambio,
tiene una distribucion masiva y hay presencia de catequistas en las comunidades que se
dedican a estudiarla. Asimismo, al menos existe interés, por parte de algunas de las
personas adultas chuj, por conocer que “las catastrofes que estan pasando en el mundo
estan anunciadas en la Biblia” (Feligrés, Nuevo Porvenir, 29 de septiembre de 2009) y
porque “la Biblia puede cambiar la vida de uno de forma buena” (Feligresa, San Antonio
Cimarron, 3 de noviembre de 2008).

La influencia que la Biblia tiene en la vida cotidiana es considerable sobre todo
porque, en mayor o menor medida, es uno de los ejes en los que la funcion de la ilusién
ideoldgica con la que cumple la religién,*® ayudando asi a crear representaciones para
explicarse el porqué de muchas de las situaciones que se estan viviendo. Es decir, con la
ilusién “no se trata de verificar o falsear la representacion en cuestion, sino aprehender

que codifica en un deseo subyacente” (Eagleton, 1997:232). En este sentido, las

127 Gestados en situaciones de cambio cultural, estos movimientos socioreligiosos son portadores de una utopfa, una
esperanza de renovacién y una afirmacién de autonomia cultural en el campo religiosos, que generalmente proceden
insurrecciones sociales y politicas (Robledo, 2002:156).

128 Véase (apartado 2.1)
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ideologias religiosas que buscan promover el mantenimiento de la lengua chuj, son
referidas por parte de algunos actores con filiacion catdlica desde un fuerte fundamento en
pasajes y profetas que se pueden encontrar en la Biblia. La modificacion del catolicismo,
en esta regién, ha permitido que, en torno a la recuperaciéon de la lengua chuj y las LI,
exista la reinterpretacion sobre la Torre de Babel y tomar en cuenta las Palabras del

“Apostol” Pablo.

4.1.1.- La reinterpretacion de la Torre de Babel.
La historia sobre la construccion de la Torre de Babel y el castigo divino es bien conocida
por los sociolinglistas y antropologos linglistas. Es muy utilizada, sobre todo, porque la
diversificacién de lenguas es considerada como un pecado y “anormal”.}*® Desde esta
perspectiva ortodoxa, la diversidad linglistica es una de las consecuencias negativas que
la humanidad tuvo al cometer malos actos. Por lo que las LI y la diversidad linguistica en
general pueden ser vistos como la anormalidad de los grupos sociales.**

La reinterpretacion religiosa, basada en que el castigo de la Torre se modifica con el

131

premio del pentecostés " (Moreno, 2006), ha permitido que en un contexto chuj la historia

sobre la Torre de Babel sea contada asf por un catequista de ochenta y dos afios.**?

Empezaron ellos (judios) a fabricar ladrillos (que guemaban en forma de piedra) donde dijeron ‘ahora
vamos a construir un torre en forma de un cerro hasta llegar en el cielo’ [...] ‘alli lleg6é a esconderse
este huérfano (Jesucristo)'. [...] Porque Cristo decia ‘yo soy el hijo del hombre y me voy a sentar a la
derecha de mi padre que esté en los cielos’ esto es lo que decia Cristo. Entonces los judios dijeron
‘seguramente ahi se encuentra él alla en el cielo, pero tenemos que llegar a verlo asi nos cueste
Ccomo nos cueste aungue nos lleve unos quince afios de construir este cerro pero tenemos que llegar

donde esta él'. [...] Ya se iban muy lejos del cielo y Nuestro Padre dijo ‘vamos a visitarlos a ellos

129 Véase Duranti (2002)

130 Ta tesis general con motivos teolégicos mas cercana, “no compartida por Lutero y Calvino, es que las desdichas del
género humano datan de la confusién de las lenguas; ‘recuperemos la lengua original (el hebreo) y recuperemos el paraiso™
(Calvet, 2005:27).

131 En la Biblia se encuentran dos episodios que dan cuentan de una perspectiva teolégica que dan cuenta de las posturas a
favor y en contra del multilingiismo. Se trata del proceso de confusion de lenguas asociada a la Torre de Babel y del episodio
de las lenguas de fuego asociado a la celebracion del Pentecostés. En el primero la confusién de lenguas supone un castigo, y
en el segundo, el conocimiento y entendimiento de las lenguas es un premio, un don divino. Este manifiesto va a mostrar
que la actitud pentecostal ante la diversidad de lenguas, proporciona un medio de conocer mejor la naturaleza humana. Va a
mostrar esta naturaleza, en el plano lingiifstico, estd mas orientada al entendimiento del habla o gesticulacién del otro que al
de la propia y que la diversidad de variedades lingiifsticas es un elemento que enriquece y potencializan el desarrollo humano
(Moteno, 2006:10).

132 Tomaré como hilo conductor de este apartado los testimonios recabados mayoritariamente por esta persona porque en su
testimonio se relata mas ampliamente el contenido biblico y ademas forma parte de los catequistas que promueven la Palabra
de Dios desde la iglesia catdlica.
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porgue estos van a llegar de muy alto del cielo y después se portaran malos. Asi que nos bajemos
vamonos a confundirlos para que ya no sigan trabajando’. En el momento de que comieron ellos, en
ese instante, se cambi6 sus hablas. Ya no se entendian porque cada uno habla una lengua diferente
el chuj, el k’anjobal, el mam, el inglés, el espafiol, son estas lenguas que empezaron a hablar y cada

uno de ellos no entendian lo que decian. Asi fue el origen de tener una lengua. Con esta idea se

termind o dio fin el trabajo. Ahi se acabo todo... (Nuevo Porvenir, 11 de noviembre de 2008).**

Este relato sobre el pasaje biblico (Gen 11,1-9) permite observar varias
reinterpretaciones de signos o unidades minimas del relato como palabras. En primer
lugar, en el pasaje presentado en la Biblia Latinoamericana, texto de referencia para la
mayoria de los chuj catdlicos, “construyamos una ciudad con una torre que llegue hasta el
cielo” y “los ladrillos reemplazan a la piedra”. En el contexto chuj no existen torres pero si
muchos cerros debido a la orografia de la region, por lo que el significante (vocablo) “torre”
no cambia pero si su significado (la imagen conceptual de una cosa) a “cerro”. Dentro de
la cosmovision mesoamericana los cerros tienen una significaciéon profunda y muchas
veces tiene relacion con deidades.

El mismo caso se presenta para el significante “ladrillos” por lo que el significado de
la “forma de piedra” es necesario para poder imaginar la construccion de “una torre en
forma de cerro”. Un segundo ejemplo de re-semantizacion puede ser el momento en el
que “Yavé” o “Nuestro Padre” baja a confundirlos. En la Biblia Latinoamericana Yaveé baja
y hace que su lengua (idiomas) los confunda pero no hay un momento especifico. En el
relato chuj es en el momento de comer, es decir, en el momento en que estan reunidos,
comiendo y, por consiguiente, también platicando cuando se cambia su forma de hablar.

Por dltimo, el relato no especifica las lenguas que se generaron, sélo explica que a
partir de ese hecho se dispersaron en toda la tierra. En el caso del relator chuj, en
contraposicion al relato original, algunas de las lenguas que se hablan son las que se usan
en su contexto de origen (guatemalteco) y fronterizo; asi como las dos lenguas
dominantes de las cuales de una es hablante y la otra, como me lo comentd después, le
gustaria hablar. Asi, el origen de hablar una lengua es asociado a un proceso totalmente
divino; que puede tener relacion con la divinizacion chuj cuya matriz cultural es previa al

catolicismo.

133 Otro ejemplo de reinterpretacion es el que Aida Hernandez Castillo (1989) mostré sobre un testimonio en el que un
anciano presbiteriano decfa que las Oras del Tzolkin (calendario maya) aparecen en la Biblia porque son las palabras
pronunciadas por los apéstoles cuando reciben el don de lenguas el dia de Pentecostés. Por lo tanto justificaba que se podia
seguir usando el sistema de adivinacién basado en el Tzolkin porque aparece en la Biblia.
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El origen divino de hablar una lengua es persistente, tanto en la ortodoxia como en
los movimientos mas autéctonos, al mismo tiempo que persiste la idea de que antes
Juntzin lolonel chi ay juntzin “sélo existia una sola lengua”. Sin embargo, lo que no persiste

es el hecho de pensar la diversificacion de las lenguas como “un castigo divino”.

Pienso yo... en que ¢en qué idioma tenéis, si tenéis el bueno aqui (sefialando el corazén)? Aqui
esta el bueno aqui, aqui esta el malo aqui (sefialando el corazén). Hay una parte de la Biblia dice en

el Tito, libro de Tito (1, 15) “si la persona es buena también todo su familia” por eso dice la Biblia que

“si la mata es buena es bueno el fruto”, “si la mata es amarga también la fruta amargo también”. Tato
ha snun chi k'a, k’a pax yuninal qué quiere decir eso “si soy travieso yo, soy ladrén, soy borrachero

asi van a salir mis hijos” (Nuevo Porvenir, 11 de noviembre de 2008).

El castigo ya no esté en el origen o la lengua que se usa, la importancia radica en
los actos y en la fe cristiana, por lo que el desplazamiento linguistico del chuj ya no tiene el
mismo significado que se le podia otorgar en los momentos de la ortodoxia catolica.
Nuestro relator con el uso de metafora hace de nuevo referencia al contenido del pasaje
biblico que en la Biblia Latinoamericana dice asi “Todo es limpio para los limpios, pero los
manchados que se niegan a creer, nada es limpio: hasta la mente la conciencia la tienen
corrompida”. En este sentido, todas las lenguas son iguales y lo que determina lo bueno o
lo malo tiene que ver mas con la creencia religiosa que con la lengua que se habla, y los
malos actos se veran reflejados en la descendencia de quien los cometa. Por lo que la

lengua queda subordinada al entorno ecolinguistico cambiante:

Qué idioma tenéis no importa, con que sos buena persona, buen sentido, buen corazén. Ese nuestro
idioma no quiere decir nada ese, no. No, que seas buena persona, [...] ese quiere Dios también.,
mas no. Para que sos kaxlanh winak (ladino) tu planta (origen), si sos mala gente. No, no crece
nada tu planta, no. Si aqui esta el bueno aqui (sefialando el corazén) y aqui esta el malo aqui

(sefalando el corazén), no hay mas (Nuevo Porvenir, 11 de noviembre de 2008).

Esta nueva interpretacion religiosa en cuanto a la lengua, con pautas de los tintes
liberacionistas de la pastoral indigena, permite que el relator haga su propia interpretacion
de la relacién asimétrica indigena-ladino. Ser kaxlanh winak que para muchas personas es
considerada como un grupo social superior, se torna diferente. Por medio de la ilusién

ideoldgica de la fe y los buenos actos, se puede lograr que ante Dios el estatus del ladino
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se vuelva mas horizontal al del indigena, sobre todo, cuando la planta que se esta
cultivando crece bien.***

De acuerdo a los parametros que el texto sagrado sefiala, el deber ser del chuj
catélico, segiin nuestro relator, esta fundamentado en el amor,** més que en la diversidad
linguistica. Asi, la Torre de Babel es un recurso simbdlico importante para entender la
reinterpretacion religiosa con respecto a la lengua y, como forma simbdlica que construye
un mundo, la reinterpretacion del mito de la Torre es un simbolo que estd afiadiendo un
nuevo valor a un objeto (en este caso la lengua chuj) y le esta dando significado a las
acciones sociales (reduccion del estigma linguistico del grupo minorizado y promociéon de
la LI),*® y al mismo tiempo que esta reinterpretacion esta ayudando a entrelazar diversos
pasajes con el fin de entender qué es lo que se busca de un buen cristiano, en este caso
chuj catdlico, y, en mayor o menor medida, seguir manteniendo o incrementar un grupo de
afiliados al grupo religioso.

El relato de la Torre, desde la reinterpretacion de la perspectiva catélica, ha
empezado a permear no solo en las ideologias del catequista de una comunidad, sino en
quienes han escuchado la historia. Esto, al grado de pensar que utilizar dicho pasaje
puede ser una buena estrategia, en las reuniones con las comunidades para hablar sobre
la importancia de la lengua y la cultura, que puede sensibilizar de manera facil y rapida a
los padres de familia. Por ejemplo, una persona me comentd que “seria buena idea utilizar
la Biblia con las personas que (yo) platique para justificar la importancia del chuj por medio
de la Torre de Babel” (13 de octubre de 2008).

Cuando escuché esto quedé sorprendida porque aun no habia dimensionado la
importancia que para ellos tiene la Biblia y cudles son los alcances que ha tenido como
instrumento de reivindicacion hacia la lengua chuj. De forma respetuosa contesté: “no,
porque el problema es que yo no vengo de parte de ninguna religion y como la gente con
la que platico pertenece a distintas religiones puedo crear un conflicto”.

Mi neutralidad puede ser bastante cuestionada, sobre todo, porque uno siempre

tiene una postura, o la gente espera que se tenga, en cuanto a la filiacion religiosa. Pero

134 Esto es sefialado en la 1% Carta a los Corintios (13,1) “Aunque hablara todas las lenguas de los hombres y de los angeles,
si me falta amor serfa como bronce que resuena o campana que retifie”.

135 La primera carta a los Corintios muestra que los primeros cristianos tenfan debilidades y que la fe no habfa suprimido el
peso de las debilidades humanas. ILa ciudad de Corinto posefa desde muy antiguo un santuario consagrado a Afrodita, la
“diosa del amor”, segtin los griegos, en cuyo derredor se desarrollaba —y para eso habifa plata- una prostituciéon que de
sagrada no tenfa mas que el nombre (Introduccion a 1% Carta a los Corintios, Nuevo Testamento; pag. 337)

136 Véase Mélich, 1996.
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mi intencion era conocer qué estaba pasando con la lengua chuj para. En este sentido,
aunque la Biblia es un buen instrumento para la promocion de la lengua, utilizarlo seria
tomar partido por un grupo religioso y sectorizar el trabajo a favor de la lengua chuj —cuyo
analisis sobre variedades socio-grupales podria sugerir hablar de las formas de habla
chuj— al mismo tiempo que imponer mi filiacion e ideologia religiosa a un elemento
cultural que pertenece a los chuj y no a una institucién eclesiastica.

La importancia de la Torre de Babel expresada por algunos actores catélicos de la
comunidad de habla, relacionados con la institucion catdlica o quienes aunque no estén
directamente relacionados tratan de vivir como dicha tradicion religiosa, da luces sobre la
manera en cdmo una ideologia religiosa puede influir en sus ideologias linguisticas, sobre
todo en el cambio que se ha producido al sustentar, desde los textos biblicos, la igualdad
de las lenguas y, con ello, de los grupos sociales.

Hasta cierto punto, esto ha desensibilizado la idea del desplazamiento linguistico.
Esto podria estar formando, al mismo tiempo, un efecto contrario a lo que Goffman
(1986:64) ha llamado visibilidad del estigma en donde lo que se dice acerca de la
identidad social de un individuo tiene para él una enorme importancia. Es decir, quienes se
estan apegando a la reinterpretacion catélica del mito, han comenzado declarativamente a
restarle importancia a las diferencias sociales y linguisticas. Sin embargo, las relaciones
diglésicas comunitarias y sociales entre el chuj y el espafiol no han desaparecido, por lo
que la ilusion ideoldgica sobre la igualdad de las lenguas y la respectiva desensibilizacion
al desplazamiento lingtistico, en el plano social, puede estar generando insensibilidad en
torno a la importancia sociocultural del uso de la LI, pues en nombre de lo que la postura
religiosa dicta, en torno al deber ser del chuj catdlico, se esta dejando de lado la
reflexivilidad en torno al desplazamiento linguistico.

El mito de la Torre de Babel no es el Unico pasaje al que se le otorga dicha
importancia, aunque si el mas popular, también lo es el mensaje del Apdéstol Pablo en la
reinterpretacion religiosa que le da mayor importancia comunicativa o performativa a la
lengua chuj, *” sin que ello implique dejar de lado la importancia de los buenos actos a la
que alude la Torre de Babel pero si restarle importancia a la funcionalidad de la lengua en

la interaccion social.

137 Indica que emitir una expresion es realizar una accién y que ésta no se concibe sélo como decir algo (Véase Austin, 1990).
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4.1.2.- El mensaje del “Apéstol Pablo”.

Durante mi estancia en campo, con frecuencia se hace referencia a la importancia del
espafol o el chuj. Por lo general, las personas opinan que “es bonito hablar las dos
palabras porque, si hablas puro chuj, cuando vas a comprar nadie te va a entender, pero
cuando vas a Guatemala, si hablas mucho espafiol, tampoco nadie va entender”. Pero
para quien posee una formacion catolica mas fuerte, esta funcionalidad va mas alla de la

cotidianidad chuj:

—Para usted ¢es importante hablar la lengua o el castellano?

—Pues la verdad es bonito aprender las dos cosas ademas no debemos aprender nada mas estas
dos sino debemos aprender unas cuatro lenguas. El Apdstol Pablo dijo que debemos aprender
cuatro lenguas porque él sabia hablar y cuando da su predicacion los oyentes deben quedar bien
claro del mensaje que él daba. Como en nuestro caso debemos también aprender a hablar como en
aquel tiempo se sabia hablar el chuj, el k'anjobal, el inglés. Entonces hay la obligaciéon de aprender
otras para que el mensaje quede bien predicado. [...] Esto es la importancia de aprender a hablar
otra lengua. Esto dijo el apostol Pablo, entonces nosotros no podemos negar de no hablar una
lengua. Es obligacion de aprender otra para que tenga sentido tu trabajo que realizas como seres
cristianos. [...] Esto lo que digo no es de mi se estan naciendo sino que escrito esta en la Sagrada

Escritura. [...] (Traduccion chuj-espaiiol).™*®

La importancia del bilingliismo y multilingiismo mencionado, tiene sus bases en el
mensaje del “Apdéstol Pablo”. El fin comunicativo del chuj y su valor instrumental, en este
sentido, es conseguir la inteligibilidad del mensaje biblico para que quede “bien

interpretado” **°

por medio de los efectos que produce la lengua como principal sistema
comunicativo de quienes tienen el chuj como L1.

En un sentido mas autdctono del catolicismo, no por ello menos institucional y
hegemonico, la reinterpretacion religiosa sobre la importancia del multilingiismo es una

estrategia® para lograr una mayor persuasién comunicativa en cuanto a la ideologia

138 E] fragmento de base aparece en la Biblia Latinoamericana en el libro de Hechos (19) en donde Lucas cuenta el bautismo
de doce discipulos de Juan Bautista y donde las intenciones de Pablo era evangelizar Efeso. “Entonces Pablo les explicé ‘si
bien Juan bautizaba, con miras a un cambio de vida, pedia al pueblo que cteyeran en aquel que vendria después de él, esto es
en Jesus’. Al oir esto se hicieron bautizar en el nombre del Sefior Jesus, y al imponerles Pablo las manos, el Espiritu Santo
bajé sobre ellos y empezaron a hablar lenguas y a profetizar. Eran doce hombres” He (19, 4-7). Aqui comienza el milagro del
pentecostés (véase Moreno, 2006)

139 Uno tiene que entender, en orden, qué es lo que alguien dice para [poder] ser influido por lo que él ha querido decir
(Traduccion mia) (Sorning, 1989:97).

140 Generalmente queremos decir un plan de practica, mas o menos preciso o mas o menos intencional. Un plan de practicas
(incluyendo practicas discursivas) adoptado [y adaptado] para lograr un objetivo social, politico, psicolégico o lingtistico
(Traduccion Mia) (Reisigl y Wodak, 2001).
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religiosa.*** Al mismo tiempo esta préactica discursiva legitima la situacién sociolingiiistica
de sus miembros, logrando mitigar, y no borrar, las relaciones diglosicas y de poder en las
que se encuentran inmersos, mediante la ilusion ideoldgica con la que, como proceso
social, cumple la religion. Por tal motivo, la importancia del multilingtismo y el chuj es
“para que tenga sentido el trabajo que se realiza como seres cristianos” y con ello
nuevamente el deber ser de un cristiano, en este caso chuj, por lo que la reversion
diglosica de la que se puede hablar aun se queda en el ambito de los miembros cercanos
al grupo mas institucionalizado. Sin embargo, dicha reversion tiene que empezarse a
sefalar pues empieza a modificar los valores de emotividad y religiosidad de los actores
sociales y su relacion con la L.

Este tipo de ideologia religiosa en cuanto a la lengua, por parte de los catdlicos,
esta tratando, no solo de quedar en el nivel discursivo y, aunque de forma muy somera en
comparacion con otros grupos religiosos como los Testigos de Jehova, existe trabajo de
“rescate linguistico y cultural”, por parte de la cooperativa agroecologica, con bases
ideoldgicas en el catolicismo y elementos de la Teologia de la Liberacion. Asimismo un
catequista me informé que se esta proyectando, por parte de la Iglesia de La Trinitaria, la
creacion de un coro de jévenes que canten en chuj. Ante estos proyectos linguisticos es
necesario conocer al menos sus bases ideologicas y como se estan siguiendo o se

piensan seguir.

4.1.3.- Ideologias catdlicas de “rescate” linglistico-cultural en wuna Cooperativa
Agroecologica.

El proyecto de rescate linglistico de la cooperativa es uno de los pocos proyectos de un
grupo con filiacion catdlica que existen en la regién. Las formas de reinterpretacion
catdlica y la presencia de pastorales, en los afios ochenta, con ideas liberacionistas, han
dejado en la zona chuj el modelo estructural e ideolégico de las cooperativas que se
habian organizado en el momento de refugio para mejorar las condiciones de vida y el

caracter organizativo de los mdltiples grupos étnicos que se encontraban en los

141 Para que el lenguaje pueda ser efectivo, por ejemplo en actos de comunicacién persuasiva, la persona para ser convencida
tendrfa que entender cada parte de la informacion y cada hebra de significado asociativo que esta siendo transmitido por €L
Esto significa no solamente rasgos referenciales-denotativos, condicionados por presuposiciones, [...] sino grados de
intensidad semantica y expresividad; y sobretodo el potencial significado connotativo, aspecto actitudinal, miedos y
expectativas (Traduccion mia) (Sotning, 1989:97).
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campamentos.'*? Asi, en el cuadro de su misién de evangelizacién la Iglesia, a través de
sus agentes de pastoral, iniciaria proyectos diversos relacionados con “los derechos
humanos, la salud, la promocién de la mujer y la férmula cooperativa de trabajo*** con el
objetivo de compensar estos problemas. [...] Es necesaria la promocion del trabajo comun
organizado'** dirigida a los pequefios productores” (Basiallon, 2007:1-2).2%

Dentro de las actividades de estas cooperativas existen proyectos de “rescate
cultural” de lo que se considera que ya esta perdido o se estd comenzando a perder como
lo son las formas de agricultura tradicional, la medicina tradicional, el conocimiento de la
tradicién oral, la lengua, entre otras.**® Esta cooperativa de origen chuj tiene una seccién
de Educacién que se encarga de dicho proyecto cultural.**’

La dindmica de la seccion de Educacion era reunirse una vez cada dos meses con
los j6évenes lideres y sus padres. Cada uno de los jovenes fue escogido por el encargado
de la seccion (cinco jovenes uno por comunidad) y “reciben una beca”, principalmente por

parte de la Maya Educational Foundation (MEF),**®

gue les sirve de acuerdo con el
encargado de la seccion, “para que los motivos econOmicos no sean excusa para no
seguir estudiando, pero al mismo tiempo, sirve para vincular tanto a sus padres con la
comunidad en la promocién de valores, actitudes comunitarias, trabajo social y la cultura”.
La dindmica de las sesiones es comenzar con una oracion que posteriormente
ayuda a hacer una reflexion general, para generar empatia y cerrar la distancia social

entre los participantes. El recurso bilinglie espafiol chuj es utilizado, como una forma de

142 Taa Iglesia Catdlica en su variante de la Teologia de la Liberacién ha sido también una opcidén importante para los
refugiados pues se promueve la construccién de una mejor vida aqui en la tierra y no en el Cielo como otros grupos
religiosos. En este sentido apunta su impulso a las cooperativas y organizaciones campesinas y a nivel ideoldgico, su
propuesta de cambiar las estructuras econdémicas que generaron la situacién actual (Hernandez Castillo, 1989:205).

143 A proposito de la féormula cooperativa en la zona chuj, hace mas de quince afios la Cooperativa Agroecoldgica en Tziscao,
en palabras de uno de sus miembros, comienza actividades con la desaparicién del INMECAFE “cuando los agricultores ya
no tenfan a quien venderle el producto en bruto y se vieron en la necesidad de comenzar a producir por su cuenta. Nos
acercamos a otros grupos con experiencia en cooperativa desde 1985 (Notas de Campo, 15 de marzo de 2008).

144 Trabajo Comun Organizado (T'CO).

145 E] TCO es una parte formativa de los procesos de formacién de cooperativas, en la que se debe aprender la importancia
del trabajo en comun (Véase Hernandez Castillo, 2001).

146 T inclusién del rescate linglifstico en el movimiento cooperativista vino a trastocar, aunque sea minimamente, las
jerarquias entre refugiados y campesinos mexicanos, pues los primeros se convirtieron en fuente de conocimiento lingtifstico
y cultural para los integrantes de la cooperativas, y ya no sélo son “pobres indigenas atrasados” como se vefan por varios
sectores de los campesinos mexicanos de la regiéon (Hernandez Castillo, comunicacion personal).

147 Hasta el término de mi estancia de campo, de acuerdo con el responsable de la seccién, se tenfan tres proyectos: 1)
Proyecto de traduccién, recoleccion e ilustracién de relatos en chuj (lo cual estaba en busqueda de financiamiento), 2) Cartilla
para la promocién de lecto-escritura para la promocién educativa en chuj (cuyos fondos esperan recibirse de alguna
institucién publica) y 3) La formacién de jévenes lideres (de origen chuj) que ayuden a la promocion de la lecto-escritura.

148 Fundacion cuya mision, explicada en su pagina de electrénica, es apoyar en el avance educativo y profesional de la gente
maya y culturas indigenas vecinas en México y América Central con especial en énfasis la necesidades de aquellos que han
sido marginalizados por su sociedad. Ademads de apoyar programas que fomentan el estudio y preservacion de esas culturas.
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ser coherentes con la perspectiva que menciona, el responsable de la seccion me
comentd, sobre el “derecho de los pueblos indigenas a hablar su idioma”. Esto permite
que todas las personas tengan inteligibilidad y participacién en lo que se esta abordando,
ya que algunos padres de familia son practicamente monolinglies en lengua chuj (Véase
Capitulo 1). Por lo que el bilinglismo es un aspecto embleméatico o representativo del
proceso que estan llevando a cabo.

Como un segundo momento, el responsable de la seccion toma una palabra
generadora como autonomia, agua, entre otros;*® que, de acuerdo a su perspectiva,
estan relacionadas con el entorno natural y sociopolitico de los pueblos indigenas, y con lo
cual se busca desarrollar una tematica en la que los participantes ejerciten una
perspectiva critica. Posteriormente, se hace la exposicion de un tema estrechamente
relacionado con la cultura. Este generalmente es expuesto por quien funge como traductor
y asistente cultural de la seccion, y quien es de origen chuj.

En una de las reuniones, el tema fue el “agua”, pero la tematica fue expuesta por el
organizador de la siguiente manera: “El lugar de Dios esta en el agua. [...] El lugar donde
nos concibieron es en el agua. [...] Una semilla sin agua no crece” (Ejido Tziscao, 8 de
noviembre de 2008). Aqui la reinterpretacion religiosa se hace presente de nuevo. Dios,
como vocablo, tiene un sentido muy abstracto que poco puede ser utilizado como palabra
generadora. En cambio, con el uso retérico de analogias o comparaciones con palabras

que si se pueden tener una materializaci6on'*

como el agua es una estrategia cuasi-
argumentativa y en este caso un recurso didactico que vuelve inteligible el mensaje
religioso que se quiere dar.

La importancia del agua en la vida de los asistentes que se dedican a la agricultura
es fundamental, pues de ella dependen sus cosechas. El agua permite la germinacion de

una semilla, entonces la vida y concepcién de los seres vivos depende en gran medida del

149 Estas palabras son llamadas generadoras porque a través de la combinacién de sus elementos basicos, propician la
formaciéon de otras. Como palabras del universo vocabulario del alfabetizando, son significaciones constituidas en sus
comportamientos, que configuran situaciones existenciales o se configuran dentro de ellas (Fiori, 1970:6). La ideologfa de la
cooperativa sobre educacién se basa en los métodos de educacién popular basados en la Pedagogia del Oprimido desarrollada
por el pedagogo brasilefio Paulo Freire que han sido la base de los talleres de concientizacién de la Didcesis de San Cristdbal.
150 Comparaciones y analogfas son técnicas retdricas empleadas para equiparar estrategias de predicacion y argumentacion.
Haciendo comparaciones implicitas y explicitas o dibujando analogias entre eventos actuales y los ficticios, a menudo |...]
con una funcién persuasiva similar a la invencién de escenarios irreales que son designados para funcionar como un ‘ejemplo
ilustrativo’ en una argumentacién. Ellos sirven adicionalmente para minimizar o exagerar (Traduccion mia) (Reisigl y Wodak,
2001:109).
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agua y si en ella se encuentra Dios, la germinaciéon de una semilla y nuestra vida depende
de él.

El uso de metéforas es el recurso estratégico y didactico con el cual se llevan a
cabo todas las actividades. En el caso del responsable, él ha desarrollado habilidades en
el uso de comparaciones o0 analogias para explicar sus puntos de vista. Sin embargo, no
se puede asegurar que estos actos comunicativos, tengan los efectos perlocutivos y
persuasion deseada (véase apartado 5.2).">! Pero como él lo expresé en alguna ocasion,
“el uso de un lenguaje sencillo”, por consiguiente lleno de analogias y metéforas, “es la
mejor manera para dirigirse” a los asistentes. Esto me lo hizo ver cuando, después de mi
primera presentacion ante los asistentes sobre el porqué de mi presencia, me dijo “tengo
qgue ensefarte como hablar ante ellos, porque usaste palabras que sélo yo entendi” (Ejido
Tziscao, 2 de agosto de 2008). En este sentido, el mercado linglistico (Bourdieu, 2001)
que la persona posee es un mecanismo de inclusion o exclusiéon y el nivel de presuncion
esta mas all4 de un mero simulacro.

Las metaforas y analogias para reforzar las ideologias religiosas del grupo son
parte central en la seccion de Educacion. Esto puede ser llevado a cabo mas por el
encargado de la seccion (de origen no chuj) que por los jovenes, los padres de familia e
incluso el traductor-expositor (todos ellos de origen chuj). En una de las reuniones a las
que asisti en la parte relacionada con la cultura, que es la tercera o Ultima parte en la
estructura de las reuniones, se hizo una exposicién sobre el echlab’ cuya traduccién
metafdrica podria ser la “balanza de la vida”.

Un dia anterior, el traductor-expositor (miembro periférico de la cooperativa y
miembro de las nuevas comunidades chuj en México) me explicd a grandes rasgos acerca
de qué se trataba esto. El ha comenzado a clasificar, de acuerdo a su iniciativa y
reflexiones, distintas frases para realizar en un futuro manuales que pueden contenerlas y
que él piensa que son importantes “para saber como debe vivir uno y cémo vivir en la

comunidad”. Para el traductor-expositor es importante recuperar estas frases que:

[...] se estan perdiendo, porque ayudaria a regresar un equilibrio a las comunidades. Porque si no se
saben las formas de ser, los jévenes comienzan a ser como los demas de la ciudad y traen nuevos

vicios que perjudican a las comunidades. Por eso es necesario recuperar los saberes que se

151 Acto en el que el emisor provoca o intenta provocar un efecto determinado en el receptor.
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guedaron en Guatemala y desde estas clasificaciones que hay en la lengua se pueden ir explicando

mediante la reproduccion de distintas frases (Comunicacién personal, 1°. de agosto de 2008).

Al dia siguiente, en la reunion de la cooperativa, el traductor-expositor presentd su
interpretacion del echlab’; y las dos frases generadoras de dicho proceso de la vida en lo
que él considera que debe ser una ‘vida chuj equilibrada’: Chuk k’olal “malos actos” y Jun
k'olal “paz vy justicia”. En su exposicion explicd que los problemas vienen de los malos

actos (véase cuadro 2), es decir, chuk k'olal.

Uno de nosotros hace inconscientemente un robo, digamos robé un animal, de mi nacié una mala

actitud que me llevé a hacer un problema en la comunidad. [...] Entonces estamos en la boca de la

152
]

comunidad. [...] De esto nos viene una maldicion, [... vienen nuestras desgracias, vienen

nuestras enfermedades’ y te lleva a una tristeza, [...] al fin explota tu cerebro de tanta

13 1..]y te lleva a la muerte que es Chamel lajwel, si no confesaste. Después de la

preocupacion
muerte, dicen que tenemos que rendir cuentas (sefialando al cielo), [...] ojo por ojo diente por diente

en la otra vida segun la Biblia.

Chuk k'olal Jun k’olal
(Malos actos) (Dios) (Paz vy justicia)
A 4 m A 4
Problemas Democracia
Maldicion Dignidad

Desgracia Igualdad
Enfermedad-ilya’ Convivencia

Tristeza - kus k'olal
Robo —elk’al

A 4
Chamel lajwel

A 4

La muerte

Cuadro 2: Reproduccién del esquema hecho por el expositor (2 agosto de
2008).

152 Ti] sigue haciendo la clasificacion de sus frases. En ese momento dio lectura a unas cuantas de ellas.
153 “Viene un ataque en la cabeza, un dolor de estémago, un accidente...”
15 “y de esa tristeza qué es lo que empieza a tenet, no tener trabajo, no tener dinero, su familia estd enferma, estd
preocupado [...].
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Para ejemplificar la otra frase Jun k’olal, el expositor lo hace de la siguiente manera:

[...] Por eso nuestros ancestros son muy humildes, no hablan, tienen una vocacién muy calmadita,
no como estoy diciendo ahorita, yo tengo una forma de hablar fuerte pero ellos no. Te respetan se
agachan (haciendo una reverencia y quitandose la gorra), te dan la cabeza y ya asi buena gente son
y ¢hosotros qué somos? Ya somos rebeldes [...] pero aunque sea que seamos conscientes un
poquito.

La exposicion refleja la religiosidad del expositor, pero al mismo tiempo habla de
como eran los ancestros en contraposicion a lo que son ahora y puede ser interpretado
como la reproduccion de la conciencia de inferioridad de la que habla Goffman (1986).
Los malos actos llevan, segun el expositor, a la muerte, pero la humildad y con ello la
inferioridad con respecto a miembros o grupos pertenecientes a sociedades dominantes.

Después de la exposicién, el encargado de la seccion™ hizo la siguiente pregunta
a algunos jévenes y padres de familia: ¢por qué en la vida puede llegarse a dar el chuk
k’olal? Las repuestas fueron: “de nosotros nace”; “segun nuestra mente y pensamiento de
ahi nace”; “el chuk k'olal proviene de hacer las cosas sin tener un momento de pensar”;
“de nosotros mismos, no puede venir de los demas porque si hacemos nuestra mente
positiva chuk k’olal no se presenta”; y “tener paz en ambas partes para que uno viva en
paz”.

Ante estas respuestas se puede entender que, tanto chuk k'olal y jun k’olal son
entendidas como una actitud ante la vida que depende de las reflexiones que la persona
haga. En la mayoria de las respuestas inclinar la balanza hacia uno u otro lado, depende
de uno mismo y de los pensamientos. La visién dual acerca de la vida que fue expuesta
es, para la mayoria de los asistentes, un ejercicio de mentalizarse con aspectos positivos y
tratar de mantener la balanza en equilibrio; es decir, la clasificacion de la lengua como
proyecto de vida.

Después de esto, el responsable de la seccion culmind la ronda de comentarios
haciendo el suyo, con voz fuerte y contundente, “lo que a todos nos interesa es el jun
k'olal porque probablemente sea la palabra para decir Dios, porque de ahi viene el buen

corazon y la buena voluntad. Esto aun sabiendo que existe el chuk k'olal”. Ante este

155 De origen mestizo, vecino de la ciudad de Comitan y con interés en el conocimiento y fortalecimiento de la cultura chuj.
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comentario los asistentes asintieron con la cabeza y se dio por terminada la tercera parte
de la reunién.

El cierre de comentarios, por parte del representante, pone de manifiesto la
diferencia de creencias o ideologias que una clasificacion de significado de dos frases
pueden tener entre los actores sociales. Se puede generalizar que, tanto los asistentes
como el responsable y el traductor-expositor, tienen una ideologia de mantenimiento
linguistico y “rescate cultural”. Sin embargo, la significaciébn que cada uno de ellos le da a
los temas tratados es diferenciada y tiene disonancias, ya sea por cuestiones de la propia
clasificacion, la falta de traduccion del cuadro expuesto, entre otros multiples factores.

Por un lado, para las personas con origen chuj (incluido el traductor-expositor),
manifiestan que la presencia de una u otra de las frases se debe a la forma de pensar y
comportarse, aunque esto pueda ser 0 no causa de un castigo en la otra vida. Para ellos
estas dos frases pueden ser parte de un deber ser que les permitird 0 no vivir mejor en la
vida cotidiana. En este sentido, se podria vislumbrar una ideologia ontoldgica sobre un
pequefio aspecto del deber ser chuj y donde la clasificacibn semantica de las dos frases
“ayuda a reconocer la cualidad afectiva de las formas en que los asuntos linglisticos son
sensibles para los usuarios de la lengua” (Hooward, 2007:56). Por ejemplo, el hecho de
que los “antepasados eran calladitos” y actualmente “se habla fuerte”; puede ser tomado
como un aspecto de la pragmatica o del deber ser en la lengua chuj, en donde hablar en
voz baja es un requisito indispensable. La cual, a su vez, puede estar ligada y haber sido
internalizada con una ideologia de dominacion a través de casi cinco siglos de presencia
extranjera, occidentalizada y a dos siglos, aproximadamente, de dominio Estatal.

Por otro lado, si se presenta una variedad de la ideologia que con respecto a la
interpretacion que el responsable del taller hace, su ideologia sobre el deber ser no va
tanto a la interaccion comunitaria 0 a la reflexion sobre la vida diaria, sino que se
encamina mas a la basqueda del sustantivo para nombrar a Dios, porque es ahi donde él
encuentra la base de tener buen corazon y voluntad, es decir, los buenos actos. Esta
ideologia religiosa en cuanto a la clasificacion del habla, si bien es diferente a lo referido
por los asistentes, es recibida con un gesto de afirmacion por ellos porque se tienen
afinidades con respecto a las creencias religiosas. Sin embargo, aunque el responsable de
la seccion tiene intereses de rescate cultural y su convivencia con los chuj data de casi ya

dos décadas, su preocupacion por la busqueda de sustantivizar al Dios catélico desde la
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lengua chuj, no lo dejé ver que él mismo estaba cometiendo un error con respecto a la
pragmatica chuj, hablar muy fuerte y con una fuerza ilocutiva que puede considerarse
violenta en este contexto y que se ha manifestado como la pérdida de tradiciones,
acentuando aln mas una observacion negativa a la que muchas personas chuj han hecho
referencia, “la pérdida de la lengua ayuda mas a la pérdida del respeto”.

Lo anterior lleva a ver que el rescate de la lengua, no soélo significa el rescate de
clasificaciones del habla que son consideradas de importancia cultural para los
interesados, sino que la promocién y uso de la lengua implica conocer los aspectos
pragmaticos de la misma. En este caso, el rescate planteado en la cooperativa no solo
deberia implicar lo que etno-semanticamente puede ser considerado un buen paso para
ser un buen chuj catdlico por medio de determinadas formas linguisticas de un adecuado
comportamiento, sino también poner énfasis en que “un buen chuj” en el sentido que es
concebido por el responsable de la seccion, no so6lo necesita tener una competencia

6

linguiistica;*® es decir, conocimiento gramatical y semantico de una lengua, sino

competencia comunicativa o conocimiento sobre el uso de la lengua en el contexto

social,*®’

para desenvolverse de manera correcta y “respetuosa” en los contextos chuj en
los que los jovenes y los padres de familia se desenvuelven.

El rescate cultural implementado por la cooperativa es una accion que se debe
reconocer cuando se esta hablando de un grupo étnico que ha sido objeto de muchas
formas de violencia fisica y simbdlica. Sin embargo, a pesar de ser una organizacion que
no depende directamente de la Iglesia Catdlica, no se puede dejar de lado observar que
su sesgo religioso permite reproducir ciertos tintes de dominacién ideolégica, como es
buscar el sustantivo para nombrar a Dios en el Iéxico chuj que se refiere a otras
acepciones. Su mismo sesgo religioso y la seleccion de cierta poblacion para ser
acreedores a una beca de la MEF, no lo vuelven un espacio plural en cuanto a tematicas o
asistencia de otras personas. Esto hace que, aunque su esfuerzo pueda tener las mejores
intenciones en cuanto al mantenimiento linguistico, solo sean cinco becarios y sus padres
los que puedan tener acceso a este proyecto.

El otro proyecto religioso, apenas empezado a imaginar, es la creacion del Coro de

jévenes cuyo objetivo, como se vera a continuacion tiene otras particularidades religiosas.

156 Conocimiento o dominio oral o escrito que el hablante tiene de una lengua.
157 Conjunto de conocimientos que un hablante necesita para comunicarse adecuada y eficientemente en contextos culturales
significativos (Véase Duranti, 2002).
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4.1.4.- El coro de jovenes y el profeta Jeremias.

El proyecto de la cooperativa sobre el rescate cultural y la creacion del coro tienen en
comun la filiacion religiosa, pero la divergencia entre los dos no soélo radica en que el
primero no es actualmente parte de la institucion como si lo es el proyecto del coro; y
ademas los objetivos que se tienen en cuanto al uso del chuj. Mientras el primero trata de
fortalecer el deber ser del chuj catélico mediante el mantenimiento y revalorizacion de la
cultura y la lengua, el segundo busca llevarlo a cabo, en palabras del catequista que me lo
comento, “por medio de las cantos, las intenciones de Jeremias” (Comunicacion personal,
23 de noviembre de 2008).

El ideal del proyecto es “tener un coro chuj”, pero durante la época mas ortodoxa
del catolicismo, asi como en la liberacionista y en la actual, nunca se promovié, al menos
en esta region chuj, el uso de la LI en los cantos. Esto plantea un problema para el
catequista, pues aunque se tiene la intencién de llevar el proyecto, “no hay canciones
catdlicas en chuj y ahora se tiene que conseguir quién las haga”. Este hecho hace notar
que pasara mucho tiempo antes de que este proyecto se pueda llevar a cabo, pero lo que
resulta interesante no es que se tenga las intenciones de crearlo, sino el incentivo
ideoldgico que esta motivando la creacion de dicho coro, pues esto forma parte, como se
vera mas adelante, de la competencia entre filiaciones y grupos religiosos en la
instrumentalizacion de las IL en el trabajo pastoral, razén por la que es necesario saber
cuales son las intenciones del profeta Jeremias que fundamentan el surgimiento de este
proyecto.

El profeta Jeremias, de acuerdo con la Biblia latinoamericana, es a quien Dios da
autoridad sobre todas las naciones, para arrancar y destruir, edificar y plantar; al mismo
tiempo que se le encomienda acelerar la Historia en un momento en que reyes y
generales se agitan en el escenario politico, sacerdotes y charlatanes proporcionan al
pueblo la verdad que quieren oir, guerras y hambre que tienen postrados a los hombres.**®
Jeremias es un profeta, en gran medida, de los anuncios de felicidad para los pueblos

desterrados de Jerusalén a Babilonia, por medio de una carta:

158 Yavé pone sus palabras en la boca de Jeremias y le dej6 a cargo todos los pueblos y las naciones. La importancia del
profeta Jeremias es que por medio de él se saben las palabras de Yavé; y es a partir de él que se sabe que después de la
destruccién, viene la edificacién y con ello la espera de la llegada de Yavé.

113



Edifiquen casas y habitenlas; planten arboles y coman sus frutos; casense y tengan hijos e
hijas. Casen a sus hijos y a sus hijas para que se multipliquen y no disminuya. PreocUpense por la
prosperidad del pais donde los he desterrado y rueguen por él a Yaveé; porque la prosperidad de este
pais serd la de ustedes. Pues asi habla Yavé; ‘Cuando se cumplan los setenta afios en Babilonia,

los visitaré y cumpliré mi promesa de hacerlos volver a su pais. Jeremias (28,5-10).

La intencion de Jeremias es, en este sentido, llevar esperanza y felicidad a los
desterrados. Este hecho encuentra un paralelismo importante con la situacién de los chuj
naturalizados mexicanos, quienes en 1982, en un momento de conflicto politico que
provocO una guerra y masacres, pasando hambre y todo tipo de sinsabores, vinieron a
México en busqueda de refugio, al ser desterrados y perseguidos por el ejército de su pais
de origen.

La guerra y la masacre provocaron la destruccion de aldeas y la desintegracion
familiar y cultural de los refugiados. Sin embargo, con la naturalizacién, aunque sigan
extrafiando o afiorando su pais de origen, ellos han empezado a construir una nueva vida
en el lado mexicano, han comenzado a crear nuevas redes familiares y sociales, esperan
que en Meéxico su situacion mejore porque la situacién del pais “es mejor que en
Guatemala” y no se sabe, pero puede existir una esperanza, de poder regresar al lugar de
origen, aungue sélo sea para que los restos de la persona sean depositados en la tierra
gue los vio nacer.

Promover un coro en chuj para llevar a cabo las intenciones de Jeremias puede ser
entendido desde la perspectiva anterior. El objetivo principal es que, por medio del coro,
se lleve un poco de esperanza por medio de la Palabra de Dios. Esto tiene mejores
efectos si la parte de ese mensaje se lleva en la LI, debido al monolingismo que aun
persiste. En este sentido la lengua tiene como funcion la inteligibilidad del mensaje y es el
vehiculo por el cual se lleva a cabo la ilusion ideoldgica de vivir de la mejor manera en el
pais de destierro en lo que se espera la llegada de Yave.

El proyecto del coro sirve para observar que la lengua tiene aun una funcion
comunicativa y afectiva en las comunidades ya que, si no lo fuera, la estrategia seria que
el coro cantaria solo en espafiol. Pero a diferencia del proyecto de la cooperativa que tiene
una vision un poco mas amplia sobre qué otros elementos propios de la cultura chuj
pueden estar imbricados en el proyecto de “rescate”, el coro en apariencia sélo tiene como

objetivo reproducir cantos. Sin embargo, éste puede tener una mejor difusion en las
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comunidades, pues sus habitantes, sobre todo los jovenes, tienen mucha aficion particular
por la masica.

Al mismo tiempo, el interés por el coro puede ser interpretado como el aumento en
la sensibilizacion de la Iglesia Catdlica sobre la importancia de la lengua y la cultura, lo
cual puede ser muy significativo para una lengua tan estigmatizada como lo es el chuj. Sin
embargo, hay otro factor que puede estar motivando este interés de la Iglesia, y es el
hecho de que, aunque la cultura chuj presenta un amplio sincretismo con el catolicismo,
otros grupos religiosos como los Testigos de Jehova tienen proyectos con respecto a la
lengua chuj y su eficacia metodoldgica, independientemente de su sesgo ideoldgico, pues
finalmente la filiacibn a una religion es un tipo de filiacion sociopolitica enmarcada en

luchas de poder.

4.2.- Leer y predicar la Palabra de Dios en chuj.
La presencia de diferentes grupos religiosos no catdlicos, en la region chuj, puede
observarse aproximadamente desde los afios sesenta.’®® Los procesos que motivan la

conversién religiosa pueden ser mudltiples,*®

sin embargo, un factor que puede
considerarse importante es la ruptura con una religién dominante y jerarquica’®* que en
momentos de anomia'®® y, por consiguiente, en momentos de insatisfaccién emotiva y
espiritual, permite realizar una busqueda por el bienestar en otras ideologias y grupos
sociales mas ad hoc a las necesidades del individuo.

La oferta religiosa en Chiapas y, en especifico en la frontera debido a la influencia
de diversos grupos religiosos procedentes de Guatemala, destaca por la presencia no solo
de grupos protestantes, sino grupos religiosos que se pueden considerar independientes 0
“nuevos movimientos religiosos” como los Testigos de Jehova (Cf. Burguete, 1989;
Hernandez Castillo, 1989, 1994, 2001; Rivera, 2005,2007). Este hecho se intensificO mas
en 1982 cuando miles de personas llegaron a esta zona en busca de refugio y, aunque en

la zona fronteriza ya habia personas con diversas filiaciones religiosas y los recién

159 Véase Hernandez Castillo (1989).

160 Entendida como “una forma radical de socializacién secundatia que recrea nuevos valores y sistemas de creencias”
(Garma, 2000:80).

161V éase Casillas (1989).

162 Concepto Durkheniano en el que se entrelazan dos elementos: el derrumbamiento de estructuras sociales en las que el
individuo encuentra el apoyo y la formacién necesarios para su seguridad personal; y la pérdida del consenso acerca de las
reglas que proporcionan el ordenamiento normativo y las definiciones existenciales, en funcién de las cuales la vida del
individuo tienen sentido (Rivera; 2007).
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llegados también ya estaban diversificados en relacion a su credo religioso, el momento de
violencia, destierro, tristeza y desesperanza, fue un momento clave para que diversos
grupos intensificaran su actividad evangelizadora.

La diversidad religiosa que hasta el dia de hoy se puede encontrar en la zona chuj
no puede pasar desapercibida, sobre todo, cuando esta misma filiacién llega a determinar
las posturas que los actores sociales toman en relacion con el uso que dichos grupos
hacen de la LI. La actividad en torno al uso y mantenimiento de ésta, por parte de algunos
grupos religiosos, ha rebasado todo tipo de proyecto de revitalizacién linglistica de
cualquier otra institucién no religiosa, sobre todo, porque la mayoria de los promotores de
la lengua son sus usuarios y habitantes de la zona chuj, y su activismo en cuanto a la
lengua es de tiempo completo,'®® haciendo que sus esfuerzos tengan buenos frutos,
aunque el sesgo ideolégico en el que se basan pueda ser cuestionable para otras
filiaciones y no todos los grupos religiosos se encuentran haciendo “proselitismo
linguistico”.

Las actividades que los grupos religiosos realizan, pueden ser llamadas
movimientos de revitalizacion, pues apuntan al fortalecimiento y uso del principal recurso
comunicativo de un grupo, aunque no siempre estaran alcanzando a todos los sub-grupos
de la sociedad chuj.** La multiplicidad religiosa en esta regién, aunque no bien vista por
algunos grupos, sobre todo los catdlicos, ha sido menos conflictiva que en otras zonas de
Chiapas.'®

El tema sobre la lengua chuj es abordado con simpatia, pero cuando hacian
referencia a la filiacidn religiosa en algunas ocasiones, surgen juicios de valor en cuanto a
lo que otro grupo esta haciendo o se enfatiza la actividad de su grupo religioso. Las
criticas mas severas surgen de la persona con filiacion catélica y el referente inmediato

para hacer dichos juicios es la traducciéon al chuj de la Biblia. Contraria a dicha postura,

163 Hsto puede ser una ctitica y a la vez un factor importante en la que los lingtistas y antropdlogos laicos estamos siendo
rebasados con respecto al trabajo de revitalizacion y promocién de las lenguas minorizadas.

164 Para Anthony Wallace (1996) los movimientos de revitalizacion “denotan cualquier esfuerzo consciente y otganizado de
parte de los miembros de una sociedad [o grupo] para construir una cultura [o ideal] mas satisfactorias [o eficaz para lograr
los fines u objetivos del grupo]” (Falla, 2007:49).

165 Por ser un lugar donde convergen mas de dos grupos indigenas hace que sean sus caractetisticas sociodemograficas las
que, a lo largo del proceso de formacién histérica y contemporanea de la [zona] Fronteriza estructuran las diferencias
intraregionales, relacionadas con la cuantfa y calidad de los recursos materiales estratégicos y las formas de su distribucién,
con las estructuras sociales y organizativas, y con las formas diversas de subjetividad, elementos todos que contribuyen a que
en la regién se manifieste un pequefio espacio intercultural que permite, bajo ciertos margenes de pluralismo y tolerancia, la
confluencia y la sintesis de fenémenos [...] sin que necesariamente devengan en tensiones que impliquen la ruptura
sistematica de la sociedad local (Rivera y otros, 2005).
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para los otros grupos es la Biblia chuj la herramienta principal para poder predicar la
Palabra de Dios. La divergencia entre las posturas puede ser considerada como
divergencias ideolégicas en cuanto a la filiacion religiosa, pero ¢cdémo estas ideologias
estan influyendo en el mantenimiento o revitalizacion de la lengua chuj y cédmo los
hablantes estan interpretando dichas ideologias? Es en esta interrogante en la que me

gustaria basar el siguiente apartado.

4.2.1- La traduccion de la Biblia en chuj.

En el afio de 2008, algunas familias recibieron por parte de su grupo religioso o de algunos
amigos, la traduccion del Antiguo y Nuevo Testamento en chuj. En la Portada se puede
leer A Ch’an Biblia D’a Chuj San Mateo/Biblia en Chuj de San Mateo Ixtatan. Esta es la
primera traduccion de ambos Testamentos, lo cual ha permitido que algunas personas
empiecen a leer aun mas la Biblia, porque “entendemos mejor las parabolas en chuj que
en espafiol” y al mismo tiempo comience a ser un instrumento para fomentar la oralidad.*®®

El tiempo que se dedica a revisar la Biblia no siempre es para soélo leerla, sino que
también puede ser dedicado para comparar los contenidos. Por ejemplo, una tarde un
anciano fue a visitar a su yerno, ambos con filiacion catodlica, y le dijo que queria comparar
qué decia la Biblia chuj y la Biblia Latinoamericana en espafiol. El tomo una Biblia y su
yerno la otra, mientras uno leia en voz alta en chuj, el otro corroboraba lo que se decia en
la otra.

Cada vez el sefior se veia mas preocupado y pregunté a su yerno porque y él me
contesto “es que estamos viendo que aqui (la Biblia en chuj) no estan traducidos todos los
libros y no sabemos si esta asi porque asi es 0 porque les falto tiempo en la traduccién”.
Después de un rato el sefior se despidid y dijo que al otro dia vendria para que siguieran
comparando porque “no esta bien declarado ahi el chuj” (23 de septiembre de 2008).

Al dia siguiente de la comparacion, el yerno del sefior le platic6 a uno de sus
amigos de Comitan (no chuj, pero esencialmente catolico) lo que él y su suegro habian

hecho:

166 T2 Biblia fue traducida por auspicio de la Sociedad de Biblica en Guatemala, sin embargo, aunque en las comunidades
pregunté si se sabifa quienes la habfan traducido, nadie pudo o quiso darme respuesta. A mi retorno de trabajo de campo a la
Ciudad de México, en diciembre de 2008, escribi a la Sociedad pata hacetles la misma pregunta pero atn hoy, a mas de ocho
meses, no he conseguido respuesta.
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Yerno (Y) —Ayer mi suegro fue a ver la Biblia en chuj (a su casa). El y yo lo vimos y nos dimos
cuenta de que le hace falta partes o de que unas cosas no estdn dichas. Como que estan
manejando la informacién a su manera.

Amigo (A) —Pues eso hay que decirlo y anotarlo ahi (en la Biblia chuj). Eso no esta bien y hay que
decirlo, ver que la traduccién no esta bien.

Y —Si, pero es que mi suegro no quiere rayarla porque es la Palabra de Dios. Ademas no sé si los
gue la tradujeron antes eran catélicos porque en algunas partes dice Jehovay en otras Dios.

A —[...] en la traduccién hay que ir a las fuentes para no desviarse en el sentido de lo que dice la
Biblia. Eso esta lleno de ideologias o ¢,cémo ves Lore (dirigiéndose a mi)?

Lorena —Si, sobretodo porque asi como ustedes los chuj catélicos ven que le hacen falta cosas a la
traduccién tal vez para los Testigos, de acuerdo a sus creencias no le falta nada. Es como la Biblia
latinoamericana, no sabemos si su traduccién esta igual que las fuentes originales pero para los
catolicos esa es la versiébn mas correcta.

El silencio se hizo. Nadie corrigié o apoyé mi comentario y automaticamente cambiaron de

tema.

Los errores de traduccion, para los catolicos y aun no del todo explicitos, mas que un
problema técnico propio de la traduccion, responden a las caracteristicas incompletas del
texto y el contenido Iéxico del mismo que, como posteriormente me lo comento el anciano:
“somos hablantes de la lengua chuj y nos interesa que esté bien declarado”. Esto se debe
a que como ellos lo reconocen, no son catdlicos los que tradujeron la Biblia y son
sensibles a la diferencia ideoldgica, pero no saben exactamente la fuente de donde viene
esa traduccion y el texto que se supone debe ser el referente, es la Biblia
latinoamericana.*®’

En este sentido, el interlocutor que dijo “eso esta lleno de ideologias”, esta tomando
de diferente manera la acepcién de dicha palabra. Para mi ideologias es un sistema de
ideas o creencias que un grupo tiene y con las cuales busca llevar a cabo sus metas o
fines. Mientras que para mi interlocutor ideologias esta relacionado con la verdad o
falsedad de las creencias de cada grupo, por lo que al momento que yo contesté que “de
acuerdo a sus creencias no le falta nada [a la traduccién de la Biblia]”, estaba dando valia
a lo que, desde la perspectiva de él, es falso o equivocado. Dicha acepcion esta mas

167 I.a Biblia Latinoamericana tiene los pies de pagina en los que se comenta, desde la realidad Latinoamericana y con una
petspectiva de la teologia de la liberacién, cada versiculo, de ahf su cardcter “Latinoamericano” (Véase Hernandez Castillo,
1989).



relacionada con la ideologia o creencia religiosa que con la definicién o significado de la
palabra ideologia.

En las comunidades dicen que son “los Testigos” los que hicieron la traduccion,
pero en realidad la traduccion la realizé la Sociedad Biblica de Guatemala, grupo de corte
protestante dedicada a la traduccion de la Biblia en LIl. La justificacion sobre las
traducciones biblicas es, segun Guillermo Wonderly, uno de los antiguos miembros del
comité de Traduccion y que se puede encontrar en una pagina electronica, porque “La
traduccion de la Biblia es, en realidad, parte integra de la eterna actividad de Dios de
revelarse a la humanidad, de comunicar su mensaje en términos accesible a nosotros”.**®
Pero el mensaje es tomado de la Biblia Reina-Valera la cudl es utilizada por la mayoria de
grupos protestantes.'®® Es por ello que cuando se realizan las comparaciones de la Biblia
chuj y la Biblia latinoamericana no hay coincidencias pues el texto Reina-Valera no tiene
los mismos libros que el texto catolico.

Tomando en cuenta lo anterior, la traduccién chuj de la Biblia, entonces, no puede
ser criticada desde un texto que, tanto en libros como en el lenguaje religioso, llega a ser
ideolégicamente diferente. Sin embargo, una explicacién que reconozca que los catélicos
y grupos protestantes o independientes pueden tener su propia version de la Biblia, no es
muy bien tomada por personas que tienen una ideologia religiosa esencialista o creencias
religiosas ortodoxas, como se puede ver en el relato en el que se me preguntd, que
siempre hay ideologias en las traducciones.

Mi intento de dar una opinidn imparcial, en el sentido de Grice, rompe con la
maxima de relevancia y cantidad en la conversacion y con ello sélo consigo un silencio
absoluto, que aludia a un descontento por mi respuesta (véase apartado 2.51). Viola la
maxima de relevancia porque lo que se espera es que yo refuerce las opiniones de ellos,
sobretodo del amigo que estd mas aferrado a que se denuncien los errores de la
traduccion. Viola la cantidad porque con el simple hecho de haber contestado “si” hubiera
sido lo suficientemente cooperativa. Sin embargo, mi postura de imparcialidad religiosa,
aludiendo a mi ilusion ideoldgica de imparcialidad antropolégica, me llevd a dar una
explicacion que diera cabida y validez a todas las posturas religiosas, pero eso no esta

permitido en un momento en el que los participantes lo que buscan es legitimar su postura

168 http:/ /labibliaweb.com/images/47-p.755.ipg
169 Casiodoro de Reina (1569) se dedic6 a quitarle todos los textos apdcrifos que la iglesia catélica si utilizaba y Cipriano de
Valera realizé la revision (1602) (http://labibliaweb.com/?p=7489).
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religiosa sobre algo que consideran errbneo como lo es el contenido de la Biblia de los
otros grupos.

Lo que esta en la validacion de la Biblia que hacen los propios hablantes, no es sélo
ver la calidad de la traduccién en cuanto a la literalidad y el sentido semantico, sino que la
Biblia chuj de los protestantes se vuelve un referente simbdlico importante en el que a
todos les interesa ver su ideologia religiosa reflejada. La importancia ideolégica que queda
manifestada, es por implicatura,'® pues siempre se le encuentran errores de corte
fonologico como las “grafias que se utilizan no son del chuj” o tipogréafico “la letra me
cuesta mucho trabajo leerla”. Es decir, la traduccion es el anclaje ideoldgico por medio del
cual las formas fonolégicas y graficas cumplen con la funcion de volver menos evidente la
competencia de los grupos religiosos por ganar adeptos,'”* pues aunque los grupos, como
objetivo comun, plantean la necesidad de hacer textos en chuj, cada uno quiere tener la
primacia y la forma correcta de hacerlo, usando por consiguiente “la Palabra de Dios
correcta”. En este sentido el conflicto linguistico justifica e implica el conflicto religioso.

A pesar de la oposicion al contenido ideolégico y calidad de la traduccion, aun en
los catdlicos, la Biblia en chuj ha cumplido con su objetivo de comunicacion del mensaje
de Dios, pues la misma persona que me dijo que la Biblia no esta “bien declarada”, dias
después me dijo “para mi es mas facil entender la Biblia en chuj, ojala y usted aprenda a
leer en chuj, se entiende mas. Pero en la Biblia latinoamericana viene todo” (29 de
septiembre de 2008). El conflicto ideoldgico seguird prevaleciendo, pero el valor simbélico
de la Biblia chuj llega a ser mas importante que su origen, prueba de ello es que aunque
esté, desde la perspectiva de los catdlicos, “mal hecha la traduccion”, el anciano no la raya
porque “es la Palabra de Dios”, lo cual explica la eficacia simbdlica de las Sagradas
Escrituras en chuj.

Los catdlicos han mostrado un poco de resistencia a la Biblia en chuj pero ella ha
conseguido cierto tipo de efectos como la inteligibilidad y eficacia del mensaje, aunque en
las misas actualmente no sea utilizada. Sin embargo, otros grupos religiosos protestantes
han tomado esta Biblia y la ensefianza de la lengua como parte fundamental en su trabajo

evangelizador. En especifico, el trabajo de los Testigos de Jehova comienza a ser el

170 Conjunto de informaciones implicitas que contrariamente a las presuposiciones, no pueden inferirse del texto matriz sino
que se han de inferir sobretodo del contexto extralingtiistico.

17 Una forma de conflicto ideolégico que no implica necesariamente el conflicto social puede estar basada en la competencia
entre grupos. Grupos diferentes pueden tener el mismo objetivo, pero quieren realizarlos con medios distintos (Van Dijk,
2006:215)
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trabajo de revitalizacion y mantenimiento linguistico mas importante de la region y, por lo

cual, hasta los catdlicos reconocen la traduccion de la Biblia chuj como trabajo de ellos.

4.2.2.- Predicar en chuj por el deseo de ayudar.

Los Testigos de Jehov4, en la zona chuj, a diferencia de hace varios afios en donde sus
miembros empezaban a ser monolingiies en espafiol (Hernandez Castillo, 1989); y
contrario a lo que en afios recientes se afirmé sobre que en su trabajo misional los
Testigos de Jehova hacen uso exclusivo del castellano tanto en su difusion doctrinal como
en las actividades litargicas (Rivera, 2005:93), tiene un importante trabajo en cuanto a la
difusion del uso del chuj tanto en la predicacion como en algunos momentos litlrgicos.

En marzo de 2007 en la revista jDespertad!, publicacion internacional traducida a
varios idiomas, se publico el articulo Usted puede aprender un idioma. Al leer este articulo
parecia que estaba escuchando el porqué del interés de predicar y ensefiar el chuj, las
tres personas con las que platiqué me dijeron “por amor a las personas”. Esto, aunque en
otras palabras, también lo dice el articulo “el deseo de ayudar es un potente incentivo para

aprender idiomas”. Pero ¢ qué significa el amor y el ayudar? para estas personas.

Es predicar la palabra de Dios. Segun la Sagrada Escritura dice ‘que muchos tienen hambre, tienen
sed y so6lo hablamos nosotros en el castellano y ese mensaje no llega perfectamente bien a la
gente’. Entonces esto es obligacion de nosotros de predicar en la lengua (Dofia Juana, El Quetzal, 3

de noviembre de 2008).*"

Al igual que la estrategia catolica, la inteligibilidad y eficacia del mensaje (véase
4.1.2) se hace presente, pero a diferencia del “Apostol Pablo” aqui la importancia de la

lengua en el sentido de la ideologia religiosa es porque:

[...] Asi, se esta dando el mensaje correcto porque si no se da el mensaje en la lengua,
completamente nosotros, los que sabemos, vamos a cargar todo ese sufrimiento que vivié nuestro
sefior Jesucristo. Y si nosotros predicamos y no nos ponen atencién, en el dltimo dia que se va a dar
cuenta, pues no somos responsables de que ellos no respetaron a nuestro sefior. Asi, si nosotros no

predicamos a ellos, somos culpables porque entendemos, pero en este caso estamos compartiendo,

172 No se dejen engafiar: las doctrinas malas corrompen las buenas conductas. Despiértense y no pequen: de conocimiento de
Dios algunos de ustedes ni tienen nada, se lo digo para su vergiienza (1 Co 15,33-35).
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pues sentimos que estamos cumpliendo su obra. [...] (Traduccién chuj-espafiol, Dofia Juana, El
Quetzal, 3 de noviembre de 2008).

La importancia de la lengua para este grupo religioso se refiere, en cuanto a su
ideologia religiosa, a la funcion que tiene como uno de los elementos que les va a evitar
sufrimientos. Asi, el predicar en una lengua ayudara a que, “la promesa de una vida de
felicidad en la tierra después del Armageddn en el que Satanas sera vencido” (Hernandez
Castillo, 1989:160), sea una de las nuevas formas de seguir esperando una vida mejor.

Por lo que es una “obligacion” aprender el idioma, por eso:

[...] todos estan levantandose para aprender una lengua porque el ultimo dia cuando va a venir su
célera, nuestro sefior Jehova a todos nos pedira cuenta qué lengua hemos aprendido para predicar
su palabra. En ese fin la gente no tiene porqué aquejarse todos estamos informado de la Palabra, en
ese momento él quien va a venir a juzgar es como un gobierno que va a reinar en este mundo

(Traduccidn chuj-espafiol, Dofia Juana, San Antonio Cimarrén, 11 de noviembre de 2008).

La lengua se vuelve la via por la cual se informa la Palabra, el trabajo de predicar
en la lengua es una de las formas de no ser juzgado. Es por ello que la Biblia en chuj
como parte fundamental de su trabajo misional se ha vuelto, a diferencia de los catélicos
que no se basan totalmente en la Biblia para su practica religiosa. Por tal motivo, si la

organizacion se dedica al estudio de la Biblia en chuj, es porque esto tiene otra funcion:

[...] en nuestra organizacion en donde nosotros estudiamos la Biblia [...] bueno ahorita no solamente
el chuj sino se esta llevando a cabo cursos por ejemplo, k'anjobal, este... tzotzil. ¢ Por qué? Porque
ahorita vemos una necesidad por ejemplo en caso de los viejecitos, que si les damos un mensaje de
la Biblia ellos no lo entienden en espafiol. Pero ahora si les hablamos en su propio idioma, pues ellos
la verdad se sienten contentos y dicen “bueno pues entonces hay un Dios por mi”. Entonces nace
esa inquietud de que hay que atenderlas a esas personas (Pascual, Ejido Tziscao, 5 de noviembre
de 2008).

El acceso al conocimiento de la Palabra es para conocer que existe un Dios para las
personas. Es la forma de atencion que los Testigos de Jehova dan a los grupos
monolinglies e indigenas. Con su trabajo siguen haciendo meéritos para el momento del

juicio y la guerra del Armaguedon.
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A diferencia de los proyectos catodlicos, los Testigos de Jehova tienen un grupo de
estrategias didacticas para reforzar el uso del chuj a parte de la predicacion. Los cursos
para aprender dichas didacticas son tomados en la Ciudad de México, delegacion
Iztapalapa, en Betel. Los cursos los da un norteamericano y una de las estrategias es el
grupo de las mimicas de aprendizaje:

Entonces yo [...] el aspecto importante para aprender un idioma rapido es usar las mimicas en el
idioma. Por ejemplo, tenemos los globitos, con el globo se puede contar osea jugando el globo sin
escribir. Entonces con el globo empezar a jugar con el codo para que el codo mande la sefal al
cerebro. Ese es una técnica especializada para aprender a contar y aprender el idioma. Porque el
humano, nosotros tenemos la “sinapsis” muy dura cuando no la ponemos a trabajar pues no nos
entra tan facil una cosa. Pero eso ha servido mucho, usar los globos, jugar bolsitas, jugar a la pelota
y este... jugar una botella es el que le toque ¢no? [...] Ahorita muchos jévenes saben hablar bien el
idioma. Si usted quiere escuchar una conferencia de unos 30 minutos en chuj, ahorita se lo
presentan ellos, las juventudes. Que ellos no nacieron del chuj ni saben el chuj pero ellos si lo

presentan (Ejido Tziscao, 5 de noviembre de 2008).

Las estrategias didacticas no son escolares sino mas ludicas con recursos mas
cercanos a las comunidades y por consiguiente mas eficaces, lo que permite que sea mas
dinamico y atractivo no sélo para grupos chuj sino para los grupos mestizos. Como lo
menciona el testimonio, ya hay jovenes que ocupan la lengua y se puede encontrar
jovenes en la calle de poblaciones mestizas, como la Colonia Hidalgo, que entablan un
pequefio didalogo con personas de las comunidades chuj cercanas. Aunque las personas
chuj los saludan, si es catdlico o de otro grupo religioso, pueden después decir “hablan,
pero les falta mucho y no lo hacen bien”.

La eficacia de las didacticas permite un buen augurio para el aprendizaje del chuj,
aunque para este grupo religioso y no propiamente para la revitalizacién o lengua chuj en
general. Esto debido a que no se puede aprender y hablar cualquier cosa del idioma chuj,
pues como dice el articulo de la revista jDespertad! “no [se debe] emplear lenguaje soez".
En términos biblicos esto es: “Y ya que son santos, no se hable de la inmoralidad sexual,
de codicia o cualquier cosa fea, ni siquiera se las nombre entre ustedes” (Efesios 5,3), por
lo que habria que investigar qué variedad o jerga chuj estan aprendiendo, pues lo que
para cualquier gente puede ser normal, para los Testigos de Jehova puede no ser

edificante como muchas de las cosas que pasan en el mundo social o cultural, de las que
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ellos tratan de no ser participes. Sin embargo, a pesar de su cambio religioso y social,
ellos siguen llamandose y asumiéndose como chuj aunque algunas de sus practicas ya

hayan cambiado:

[...] laintencién que nosotros tenemos es eso ¢no? de que ahorita a través de la organizacién bueno
pensamos nosotros sacar un folleto ¢no? que se llama “Disfrute de la vida para siempre”. Que
cuentan con 76 paginas. Y entonces ya sacamos, ya se escribié ¢no?. Entonces se comprarian los
trajes tipicos de Guatemala para hacer unas grabaciones y pegarlas en la portada. [...] En puro chuj

el folleto (Pascual, Ejido Tziscao, 5 de noviembre de 2008).

En la region ya no se ocupa el traje tradicional chuj, pero los Testigos de Jehova
saltan a la vista por su forma occidental y formal de vestir. Sin embargo, el anterior
testimonio muestra el interés tal vez no de volver a usar la ropa chuj, pero si dejar en el
folleto, testimonio de la indumentaria propia de los chuj, lo cual habla de que, a pesar de
ser Testigos de Jehovd, pueden ser al mismo tiempo chuj y trabajar a favor del “rescate”
linguistico.

El trabajo de revitalizacion linglistica o de mantenimiento en sus miembros, es
bastante fuerte pues sus equipos de predicacion tratan de que sean una persona bilingle
y un monolinglie en espafiol “para que el otro vaya aprendiendo”. La pregunta sobre qué
estan aprendiendo y qué tipo de habla chuj estan desarrollando necesita una investigacion
mAas minuciosa. Sin embargo, su trabajo ha sido una fuerte puesta en marcha de un
proyecto revitalizador.

Los movimientos de revitalizacion que actualmente estan llevando a cabo, al menos
dos grupos religiosos, catélicos y Testigos de Jehova, tienen diferentes formas de
acercarse y promover la lengua. Cabe sefialar, que el trabajo hacia el uso de diversas
lenguas en la predicacién de los Testigos de Jehova, como grupo religioso, no es solo a
nivel local pues, como estrategia de conversion, desde ya hace varios afios cuentan con
un proyecto editorial de traduccion linglistica en Estados Unidos (véase Hernandez
Castillo, 1989). Por lo que sus estrategias de “rescate” coinciden con las reformas
multiculturales de los grupos catolicos pero no son producto de éstas. Sin embargo, la
competencia por la primacia y verdad ideoldgica llega a fomentar la sectorizacion de dicho
aprendizaje. Aunque los catélicos han sido la religion occidental mas antigua de estas

comunidades, es un hecho que otros grupos, como los Testigos de Jehova se estan
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reapropiando de la lengua chuj y, muy a su manera, se estan reivindicando como
miembros del grupo étnico a través de la lengua, aunque otras practicas hayan cambiado.

Esto refleja que la lengua no tiene un origen religioso determinado, sino que
pertenece a sus usuarios y ellos son los que, de acuerdo a su filiacion religiosa que
determina su carga ideoldgica, en la practica social deciden como hacerla parte importante
en su filiacion chuj. Es decir, mientras la lengua es utilizada como mera estrategia
comunicativa por parte de las instituciones hegemonicas, son los actores los que a nivel
local negocian sobre el cdmo se utiliza la lengua como recurso simbdlico de una filiacién
religiosa chuj divergente entre si, pero que en ambos casos, Catdlicos y Testigos de
Jehova, empiezan a respaldar por medio de la promocién de la lengua.

Las ideologias religiosas en cuanto a la lengua de las personas con filiacidbn a uno
de los dos grupos religiosos a los que referi, estan respaldadas en la Biblia, pero el
contenido de las Biblias que cada uno ocupa no ha cambiado. Lo que esta cambiando es
la postura de las religiones en cuanto a la diversidad lingtiistica.

A mi parecer, mas que una forma de tolerancia o respeto linglistico, es una
estrategia eficaz para ganar mas adeptos o reforzar la ideologia que los hace
religiosamente particulares. Son movimientos revitalizadores en busca del dominio
sociorreligioso y su diversificacion forma parte de un contexto global en que el
reconocimiento por la diversidad o previo a éste, aunque sea discursivamente, esta en
boga y las instituciones religiosas no pueden quedar fuera de esto, pues son parte de la
esperanza de un mejor futuro de sus allegados, por lo que las relaciones de poder de uno
u otro grupo, que por medio de la retdrica persuasiva del mensaje biblico en LI, son formas
refinadas de poder, que simbdlicamente menos violentas, ejercen sus ideologias y
hegemonia (Van Dijk 2006:216).

Si bien este analisis sobre las ideologias religiosas en cuanto a la lengua muestra
coémo estan concibiéndose, por parte de los actores sociales, las nuevas formas en las que
los grupos religiosos estan reconociendo y reconsiderando el valor de la lengua chuj, se
necesitaria un analisis especifico sobre religiosidad chuj para conocer la tensiéon entre las
ideologias religiosas y la mayoria de referencias culturales a partir de las cuales se

resignifican las ideologias socioculturales chuj con respecto a la filiacion religiosa.
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Capitulo V

El chuj y la educacion intercultural: ¢hacia un bil inglismo con o sin diglosia?

Los movimientos de revitalizacion linglistica del chuj, desde posturas ideoldgico-
religiosas, estan comenzando a tener efectos importantes entre las personas de origen
chuj. Esta atencion llega a tocar niveles de religiosidad a los que se les otorga confianza
para el mantenimiento y revalorizacion de la lengua. Sin embargo, los miembros de la
comunidad de habla no solo confian o siguen los preceptos de lo que su grupo religioso
encomienda, sino que también existen los niveles emotivos relacionados con el
reconocimiento cultural y el valor nacional que se le estd empezando a dar a la LI, a partir
del discurso que se ha promovido sobre los derechos de los pueblos a vivir y promover su
lengua y cultura. Esto resulta singular para los hablantes de esta lengua ya que ésta ha
sido por muchas décadas motivo de actitudes peyorativas por parte de los grupos sociales
dominantes o el Estado mexicano y guatemalteco. Ambos, cada uno a su manera, con
ideologias nacionalistas, aunque no son las Unicas, han propiciado las distintas formas de
definirse como hablante y miembro del grupo indigena (véase capitulo III).

En México, sobre todo en el periodo de los afios treinta y cincuenta, el Estado
buscaba el bienestar de seguridad colectiva para regiones y poblaciones pobres y
marginalizadas; esto apuntaba a un proceso de aculturacion con la cual se convertiria a
aquellos grupos clasificados como indigenas en ciudadanos portadores de una “cultura
nacional” mestiza (De la Pefia, 2002:131).}"® En este contexto las politicas lingiiisticas
integracionistas y monolinguistas, aunque cambiaron discursivamente desde 1929 hasta

1940 su tendencia homogeneizante estaba presente”

y, en el caso del chuj, tenia vital
importancia el espafiol como lengua de unidad nacional que trataba de diferenciar a lo
guatemalteco, generando asi una paulatina y eficaz presencia de lingticidio y con ello el

etnocidio del chuj en México.'”

173 Entendida como el proceso de cambio cultural que se produce por el encuentro de dos sistemas auténomos, y que da
como resultado una creciente similitud de ambos.
174 A partir del cambio constitucional de 1934, se borré de la norma oficial la diferenciacién entre la educacién rural y la
educacién urbana, con el argumento de que todo nifio tenfa derecho a estudiar la primaria de seis grados, con un mismo
curriculum.
175 El lingtiicidio puede ser definido como la presencia de “ideologias, estructuras y practicas usadas para legitimar, efectuar y
reproducir una desigual divisiéon de poder y recursos (materiales e inmateriales) entre grupos que son definidos con base en la
lengua” (Traduccion mia) (Phillipson, 2003:47).
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En este contexto la escuela o la educacién formal'’® fue y sigue siendo uno de los
aparatos ideologicos estatales mas importantes para que la reproduccién de sus
ideologias, ya sean de desplazamiento linguistico-cultural hacia el monolingliismo en
espafiol o de mantenimiento bajo el nombre de intercultural,'’” pueda tener propagacion
en las comunidades. Esta temética se vuelve un tema importante al hablar de las IL, sobre
todo porque aunque hoy se dice que la educacién indigena esta dirigida a promover la
adquisicion de nuevos conocimientos a partir del uso de la lengua y la cultura propias del
grupo, no hay que olvidar que la educacion es un sistema que se utiliza al momento de
proyectar la unificacion de un pais (De Sousa, 2007:34). Dicha unificacion puede o no
respetar las diferencias de los pueblos a pesar de llamarse intercultural.

El tépico sobre educacion para los chuj, llega a ser un tema emotivo al momento de
referirlo, no sélo para los chuj que ya habitaban en México en la década de los cuarenta
sino también para los chuj que eran nifios cuando llegaron a México en la década de los
ochenta, sobre todo porque tanto la violencia simbdlica (Bourdieu y Passeron, 1977) como
fisica se hicieron presentes al no hablar la lengua oficial para la educacion que se les
estaba impartiendo y no entender lo que se les estaba diciendo, y por consiguiente no
realizar las actividades que se les asignaban.'’®

En este capitulo me referiré a la educacion formal y a la forma en que tanto padres
de familia como profesores e investigadores, miembros o relacionados con las
comunidades de origen chuj, manifiestan sus ideologias entorno a la LI y la educacién
formal, ahora llamada intercultural. En especifico, busco mostrar las fortalezas y
debilidades que el discurso sobre la educacion intercultural y la produccion de materiales
pueden tener en la promocién y mantenimiento de la LI. Sobre todo cuando los miembros
del grupo tienen diferentes historias del porqué estan en territorio mexicano y cuando las
estrategias para alcanzar la interculturalidad llegan a reproducir modelos escolares de
corte occidental que son ajenos al contexto y realidad de las comunidades, por ejemplo, al
producir materiales en LI. Esto a su vez me permite mantener una pregunta rectora a lo

176 Es decir, educacién recibida fuera del contexto familiar y que generalmente se refiere a la educacion impartida y
estructurada desde el Estado. Sin embargo, en adelante me referiré a ella como educacion.
177 Por intercultural me refiero a la “perspectiva que teniendo como base la educacion de los nifios, permite forjar dialogos
entre sectores sociales sin tanta asimetria” (Paz, 2006:8).
178 Esto se puede ejemplificar en el siguiente testimonio: “el profesor hacfa que nos hincaramos sobre corcholatas [con el filo
hacia arriba], con tres libros en cada mano y con los brazos estirados [esto lo hacfa como forma de castigo por no hacer las
tareas]. Pero scémo queria que entendiéramos? Si yo y mi amigo no sabifamos hablar espafiol. El nos decia cosas tal vez
‘cébmo eres burro’ ‘eres tonto’. Sélo nos refamos porque no entendiamos lo que decia” (P.D. Notas de campo, 29 de julio de
2008).
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largo del capitulo ¢al existir o no una educacion intercultural y produccion de materiales a
favor del bilingtiismo se reproducen o no las asimetrias o relaciones digldsicas en torno a
la LI y el espafiol?*"®

Para realizar lo anterior, en el primera parte del capitulo contextualizaré los
derechos lingtiisticos y educativos, que los chuj, como pueblo indigena, tienen para recibir
una educacion que respete la lengua y la cultura haciendo alusién a los tipos o sistemas
educativos a la que los nifios tienen acceso y algunas de las ideologias a las que hacen
alusion los testimonios recabados asi como las escenas observadas en campo. Esto para
observar que las IL inmersas en un grupo de personas (profesor y padre de familia)
pueden ser contradictorias y llevan a la necesidad de replantearse las formas de concebir
ala Ll en la educacion.

En la segunda parte del capitulo, dividida en dos apartados, primero haré alusion a
las reuniones comunitarias que se llevaron a cabo para hacer un intento de consulta previa
a los miembros de la misma para que un grupo de investigacion comenzara un diagndstico
educativo, por parte de la Subsecretaria de Educacién Basica. En especifico me referiré a
las distintas ideologias y posturas que los miembros de dos comunidades chuj toman
entorno a la propuesta que el responsable del grupo de investigacion hace sobre el
diagnostico para la educacion en las comunidades. Esto lo retomo para analizar como la
institucionalizacion de la LI, por medio de la educacién formal, hace que en ciertas
ocasiones los actores sociales deslinden responsabilidades y decisiones sobre la
ensefianza y transmisién de la lengua a las autoridades estatales.'®® Todo esto aunque el
discurso de la interculturalidad y el derecho de los pueblos al uso y transmision de sus
lenguas, y por lo tanto la auto-determinacion estén presentes.

Por ultimo, hago mencion de las ideologias en torno a la “necesidad” que los
profesores, padres de familia y personas interesadas en la LI aluden en torno al
establecimiento de un alfabeto y la escritura de la lengua chuj. Para después mostrar
algunas ideologias que se tienen acerca de la produccién de materiales en LI por parte de

los promotores y encargados de la produccion, y donde aunque se habla de la

179 El titulo del capitulo hace referencia y la pregunta que gufa el contenido del mismo, la cual se encuentra inspirada en los
cuatro tipos o posibilidades de bilingtiismo que propone Joshua Fishman sobre las relaciones entre el bilingtiismo y la
diglosia: diglosia_y bilingiiismo, bilingiiismo sin diglosia, no bilingiiismo ni diglosia y diglosia sin bilingiiismo (véase Ninyoles, 1972; Saville-
Troike, 2005).
180 Para conocer un ejemplo de las transferencias de responsabilidades en torno a la transmisién y ensefianza de una LI véase
Avilés (2009).
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reivindicacion linguistica aun existen ideologias y acciones contradictorias. En primer lugar
hago mencién de las ideologias en torno a la “necesidad” que los profesores, padres de
familia e investigadores aluden en torno al establecimiento de un alfabeto y la escritura de
la lengua chuj. Posteriormente, muestro algunas de las contradicciones que se pueden
encontrar cuando la producciéon de los materiales escritos para la promocién o “rescate”
cultural pueden ser 0 no la postura metodolégica y tematica que impera, muchas veces no
se toma en cuenta las propuestas de los miembros y conocedores principales de la lengua
y la cultura chuj, los hablantes, lo cual desde luego remite al despliegue de una estructura
de poder y a un bilingliismo mitico (véase apartado 2.4.1) en el que aun impera la diglosia
no soélo en las lenguas en cuestidn sino en la estructura de participacion y caracteristicas

epistemoldgicas de lo que se esta proyectando.
Parte |

5.1.- El derecho a hablar t'a koti. **

Hablar de los derechos linguisticos de los pueblos indigenas es un tema central en las
agendas de los movimientos indigenas y en la investigacion y programas sobre
revitalizacion linguistica. Sobre todo cuando ésta es uno de los elementos principales en la
construccion identitaria y uno de los elementos culturales que ayuda a fortalecer las
demandas de una educacion formal que incluya las formas y saberes culturales propios
del grupo; porque estos derechos sustentan la idea de usar la lengua propia en cualquier
contexto, asi como también el derecho a realizar libremente cualquier tipo de eleccidn
linguistica y proteccion contra la discriminacién (Hamel, 1995a; Phillipson, 2003), méas aun,
en muchas ocasiones la LI se convierte en una forma o elemento simbdlico de demostrar
ante el Estado la pertenencia étnica.'® Asi, la importancia de la inclusién de la lengua en
las demandas educativas, convierten a este elemento cultural intangible “en un problema
de caracter politico, intimamente ligado al problema histérico de las dominaciones, de

luchas, de las resistencias” (Olivera, 1980:7).'8

181 “En nuestra lengua”.
182 Definida, de forma sencilla, como la forma en que una persona bilingiie decide qué lengua usar en uno u otro contexto y
cémo hacer uso de ella(s). Y definida mas en su carga semibtica y social, en palabras de K. Woolard (1989:68), de la siguiente
manera “desde que la lengua es el simbolo primario de la filiacién del grupo, la necesidad de hacer elecciones lingiisticas
puede ser un constante recordatorio de identidad étnica y de las relaciones [sociales|” (Traduccion mia).
183 Cit. por Jorda (2003:18).
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A nivel mundial, la ratificacion de la Declaraciéon Universal de los Derechos
Linguisticos (Barcelona, 1996) y a nivel nacional, la Ley General de Derechos Linguisticos
de los Pueblos Indigenas (México, 2003) son los instrumentos legales por los cuales ha
quedado sustentado que el derecho al uso y transmision de la lengua propia de las
comunidades linglisticas debe y puede ser ejercido libremente en cualquier contexto. En
México, la declaracion de los derechos linglisticos s6lo menciona dos articulos (11 y 12)
con respecto a la educacion formal. A partir de la promulgacion de la Ley, los organismos
estatales correspondientes poseen una obligacion legal, a nivel educativo, para fortalecer
el respeto por las LI y el desarrollo de la educacién intercultural bilinglie, al menos en la
educacion basica ya que en niveles superiores sélo se fomentara la interculturalidad pero
no se garantiza que las autoridades institucionales lo lleven a cabo.

Algunos autores, ya en el mismo afio de la declaracioén de la Ley (2003), mostraban
lo monocultural y monolinglie de la ya llamada educacion intercultural bilingiie (Nahmad,
2003; Olearte, 2003; Hamel, 2003; Diaz Couder; 2003)!%* que ya desde décadas atras
habia ayudado a cambiar la tendencia en el discurso sobre una politica linguistica
castellanizante y de homogenizacién cultural.*®® Sin embargo, los cambios sélo se habian
dado a nivel declarativo, pues se consideraba a la LI como un puente para agilizar la
alfabetizacion de los pueblos indigenas en la lengua oficial y lograr asi una educacién
bilingtie transicional en lugar de una educacién bilingiie de mantenimiento.*®® Por lo que el
sustento legal de dicha ley jugd un papel importante para que en México se tomaran
medidas mas precisas en cuanto al tipo y forma de educacion dirigida a los grupos
indigenas. Sobre todo porque la promulgacion de los derechos linguisticos dio lugar a la
modificacion de la Ley de Educacion en relacién con la promocion de la pluralidad

linglistica y el acceso a la educaciéon obligatoria en su propia lengua y en espafiol

184 H] origen de la educacién intercultural puede situarse en el marco de la practica educativa surgida como resultado de los
movimientos de reivindicacién étnica que se han presentado, desde la década de 1960, en muchos Estados-Nacién
“occidentales” (entre ellos, México) y reflejan el fracaso relativo de las politicas educativas homogenizantes (Gutiérrez,
2006:97).

185 En los aflos treinta la politica de una “educacion castellanizante” cambia a una educacidn bilingiie. Con esta modificacion en
la politica lingiiistica (donde se trataba que la educacién indigena fuera bilinglie) marcé un cambio cualitativo muy importante
en cuanto al respeto que las instancias gubernamentales empezaron a mostrar ante el hecho de la diversidad cultural y
lingtifstica (Acevedo, 1997:195).

186 Para Olearte (2003:118) la educacién bilingiie transicional hace hincapié sélo en las habilidades lingtiisticas donde se
produce un desplazamiento lingtiistico. El objetivo estd centrado en adquirir, sin mayores costos, / lengua meta, para que el
niflo termine incorporandose a la sociedad mayoritaria. En cambio, la educacion bilinglie de mantenimiento se centraria mas
en ver a la lengua y la cultura como una unidad, y se pretende que ambas lenguas [la indigena y la mayoritaria] sean lenguas
de ensefianza e incorporen contenidos culturales como parte del saber educativo. En este caso se considera que la lengua
siempre transmite contenidos y significados.
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(Schmelckes, 2005). Para el caso chuj y otras lenguas que se hablan en México y
Guatemala, las demandas educativas del EZLN en 1994, la firma de los Acuerdos de San

Andrés, '8’

la modificacion a la Ley de Educacién y su reconocimiento como grupo
lingifstico mexicano,'®® ha permitido que en la regién fronteriza haya llegado el sistema
educativo intercultural bilingte.

En este contexto, en las comunidades se habla sobre “el derecho de los pueblos a
hablar en su idioma”, sobre todo porque tanto en la época de refugio, por parte de
organizaciones gubernamentales y algunos grupos religiosos, y a nivel de partidos
politicos e instituciones gubernamentales como la CDI, se les ha hecho énfasis en
mantener su idioma. Sin embargo, no todas las comunidades cuentan con el mismo
sistema educativo intercultural bilinglie ni con el sistema federalizado de profesores
bilingles que pertenece a la Secretaria de Educacion de Chiapas (SECH). La
contextualizacion sobre los diferentes tipos de sistemas educativos que pueden existir en
las comunidades ayuda a entender qué educacion estan recibiendo los nifios y
adolescentes chuj en sus comunidades, asi como mencionar el uso y ensefianza de la
misma en la escuela, para posteriormente conocer algunas de las expectativas de los

profesores y padres de familia entorno a la educacién formal (véase apartado 5.1.2).

5.1.1.- La “educacion obligatoria” en el contexto chuj.

La educacion oficial tiene el caracter de obligatorio tanto para los pueblos indigenas como
para el resto de los mexicanos. La constitucion politica y diferentes instrumentos legales
asi lo manifiestan. Para esto, el Estado ha respondido tanto a las demandas sobre
educacion indigena como a sus obligaciones educativas con diferentes programas y
modelos educativos algunos de caracter federal (desde la Direccion General de Educacion
Indigena, DGEI) y otros de caracter compensatorio (desde la Comisiéon de Fomento
Educativo, CONAFE).'®® A paritr de la naturalizacién de la mayoria de la poblacién chuj de
México, en los afios noventa, y las demandas indigenas chiapanecas, en las comunidades

chuj ambos programas pueden encontrarse.

187 Véase (Gutiérrez, 2006; Bello, 2007)

188 Fin la década de los noventa en los Atlas lingiifsticos de México no apatecia el grupo chuj a pesar de que habia hablantes,
de la primera generacién de chuj mexicanos, en los poblados de Tziscao, Cuahutémoc, Kokal, entre otros (Véase Malcon,
1994).

189 Ambos atienden el nivel basico con el propésito de hacer mas eficaz y efectiva la educacion en las comunidades indigenas.
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La presencia de cada uno de ellos depende del nimero de habitantes por
comunidad. Cuando el numero de habitantes llega a ser mayor de ciento cincuenta o
doscientas personas, la comunidad puede contar con un programa de educacion
federalizada proyectado desde la DGEI de modelo intercultural bilingtie atendido por
profesores bilinglies de la SECH. Si el nimero es menor, el programa que se recibe es el
de CONAFE vy, en algunos casos, cuando la comunidad es mas pequefia pueden contar
con la educacion impartida por el Proyecto Educador Comunitario Indigena (PECI) que
depende, de forma directa, del gobierno del Estado de Chiapas. Otras comunidades como
Tziscao, con una poblacibn mayor, no es considerada como indigena, por lo que cuenta
con la educacién basica “completa™® dirigida a la poblacién en general, de caracter
monolinglie, siendo soélo las comunidades nuevas 0 mas alejadas las que son
consideradas indigenas.**

Tomando en cuenta solo las comunidades visitadas durante mi estancia, diez

comunidades, la distribucion de los modelos educativos es la siguiente:

EDUCACION CONAFE PECI EDUCACION
INTERCULTURAL FEDARAL
BILINGUE (SECH) MONOLINGUE

(SECH)
-San Lorenzo -Linda Vista -Ejido Loma | -Ejido Tziscao
-Nuevo Porvenir -El Recuerdo Linda

-Santa Rosa del | -El Kokal
Oriente -El Progreso
-El Horizonte la
Esperanza

-El Recuerdo

190 Asf le llaman los profesores encargados de la educacion intercultural a las escuelas que cuentan con los mismos servicios
que las de la ciudad, es decir, profesores para cada grado escolar, profesores de educacién fisica, director, monolingiies en
espafiol, entre otras caracteristicas.

191 En este sentido, cabria preguntarse cudl es la representacion que las instituciones educativas tienen con respecto a quién es
o no indigena. Lo que a simple vista se puede observar, es que la concepcion sobre diversidad lingiiistica y cultural que se
tiene, es un una concepcidn aun esencialista, en palabras de Diaz-Couder (1991), la identificacién étnica va mas alla de si se
habla o no una lengua: “la diversidad linglistica no sélo es mayor que la diversidad cultural entre los mexicanos, es de
naturaleza distinta. Dominar una LI no significa necesariamente dominar otra cultura. Similarmente, la identidad étnica no
implica ni requiere del dominio de una lengua o cultura particular, sino la awutoidentificacion con una tradicién (histérico
cultural) independientemente de su singularidad” (Cit. por Jorda, 2003:28).
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Cada uno de los modelos educativos tiene sus implicaciones educativas y comunitarias. A
continuacién haré referencia, de forma general, a algunos aspectos de los tres modelos
educativos. En primer lugar haré referencia a la educacion intercultural bilingle vy
posteriormente a CONAFE Y PECI, cada uno tiene virtudes y deficiencias educativas y
comunitarias, sin embargo, una estructura similar en la comunidad. Aunque fue en la
educacion de la CONAFE en donde pude observar mayores irregularidades y descontento

comunitario.

5.1.1.1.- La educacion intercultural bilingtie en las comunidades chu;.
El modelo educativo intercultural bilingiie surge a nivel nacional en los afios noventa y
llega a la regidon en la época de la naturalizacion de la poblacion que habia permanecido
en refugio. Este modelo se caracteriza por tener la modalidad multigrado; es decir, un
profesor atiende tres grados (1°- 3° 0 4°-6°) distintos en una misma aula con un minimo de
20 alumnos en cada una de ellas y un maximo de 40 a 45 alumnos (por ejemplo, Nuevo
Porvenir, San Lorenzo, El Horizonte, Santa Rosa). Si el minimo de alumnos es menor a 20
y de los seis grados se junta un maximo de 40 a 45 alumnos un solo profesor atiende a
todos los grados (por ejemplo, El Recuerdo).

Las estrategias educativas y de horarios de los profesores que atienden a los seis

grados pueden ser diversas. El profesor Vazquez lo hace de la siguiente manera:

[...] Yo atiendo de primero a sexto grado. Es muy pesado, ahora si que es muy dificil. Entonces por
eso estoy trabajando con dos turnos, con tres turnos de manera que los alumnos de primero pues
aprendan a leer y a escribir que es el objetivo principal. Ya los demas grados pues ya saben leer,
pues ya ora si que se les da otro tiempecito. Entonces trabajo dos turnos de 8allydella2,2y
media (El recuerdo, 3 de octubre de 2008).

En este testimonio se puede observar una de las primeras contradicciones de la
educacion intercultural bilingiie que reciben las comunidades en cuanto a los recursos
financieros y lo relacionado con el nUmero de profesores encargados de los seis grados,
cuando la presencia de los profesores estéa determinada por el nUmero de alumnos y como
algunos de ellos dicen “porque al sistema federal, el gobierno, no le conviene a pagar un

maestro federal cuando este... son pocos alumnos” (Entrevista, 28 de octubre de 2008). El
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namero de alumnos determina el nimero de maestros y con ello el nUmero y tamafio de la
escuela que, en la mayoria de las comunidades, fueron construidas por el ACNUR.®?

El que una comunidad cuente con un solo maestro para atender los seis grados de
la educacion primaria no sélo ayuda a problematizar en cuanto a los recursos humanos y
financieros que se destinan hacia la educacion intercultural bilingiie y de caracter
federalizado de las comunidades chuj. Sino que constituye un problema mas de fondo que
tiene que ver con los objetivos principales de esta educacion, y que el profesor Vazquez lo
sefial6 muy bien: “estoy trabajando [...] de manera que los alumnos de primero pues
aprendan a leer y a escribir que es el objetivo principal”. En efecto, si no se cuenta con el
tiempo suficiente para atender al menos a tres grupos, el problema temporal y de
contenidos tematicos reducen los objetivos educativos a la ensefianza de la lecto-escritura
como el objetivo principal de la educacién formal. En el caso de que s6lo haya un profesor,
no existen las condiciones para poder abordar otras teméticas curriculares, mas que las
basicas como leer, escribir y, en el mejor de los casos, aprender a hacer operaciones
matematicas béasicas que los apoyen en su vida cotidiana (sumar, restar, dividir,
multiplicar, entre otras).

En las comunidades en que existen dos profesores, (uno de los cuales también
funge como director) los contenidos tematicos llegan a ampliarse mas y los nifios pueden
tener acceso a otros campos de conocimiento. Sin embargo, en ambos casos uno de los
objetivos principales es que se aprenda a leer y a escribir. Pero cabe detenerse en una
pregunta principal: ¢En qué lengua lo hacen? La respuesta es facil de contestar: en
espafol, pero ¢por qué en espafol, si se encuentran en la modalidad intercultural
bilingtie? Por dos sencillas razones. En primer lugar, hasta el momento de mi estancia (5
de diciembre de 2008), aun no habia profesores bilinglies de origen chuj en el magisterio,
por lo que los profesores son bilinglies pero en otras lenguas. Aunque éstas pertenecen a
la familia maya, el aprendizaje del chuj por parte de los profesores tomaria algin tiempo vy,
en lo que la lengua se aprende, el profesor puede ser cambiado de comunidad o region

debido a disposiciones sindicales.’®® La otra pregunta que surge es ¢si el profesor hablara

192 Ta escuela cuenta con dos o hasta con tres aulas construidas con concreto y una diteccién construida con madera que, en
las comunidades con dificil acceso, muchas veces tienen habitaciones adjuntas para que los profesores vivan durante la
semana de clases. El que la escuela primaria tenga dos profesores determina que el indice de natalidad es lo suficientemente
alto como para contar con educacién preescolar intercultural bilingiie, dependiente del mismo sistema que la primaria.

193 Por lo general, cada aflio escolar los profesores no saben por cuantos periodos escolares estaran en la comunidad. Son
pocos los profesores que han mas de tres afios. Esto obedece a disposiciones de los sindicatos pero también a la decisién de
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chuj lo haria en el aula? Las respuestas a esta interrogante nos harian observar mas de
una de las contradicciones que la ideologia escolar de corte “occidental” puede producir en
las actitudes de los profesores, sin embargo, esto no se podra observar hasta que no
existen profesores chuj en el sistema federalizado.

En segundo lugar, no existen materiales didacticos en chuj; es decir, tanto los libros
de texto como los demas recursos de lectura estan escritos en espafiol. Por lo que si en
dado caso se pudiera aprender a leer en chuj, los Unicos recursos literarios disponibles
serian la biblia en chuj, la traduccion de los Acuerdos de San Andrés y la traduccion al
chuj de la monografia sobre del grupo (proxima a publicarse). Estas dos ultimas son, sin
embargo, practicamente desconocidas por los habitantes de las comunidades, por lo que
una pregunta que surge es ¢ para qué aprender a leer y escribir en chuj si no hay qué leer?
Las respuestas pueden tener perspectivas psicolinglisticas, sociales, identitarias,
economicas o religiosas, entre otras, y en si mismas implicarian otra investigacion.

Ante la inexistencia de materiales, algunos profesores han desarrollado algunas
estrategias didacticas para comenzar a tener en el aula una relacion menos asimeétrica
entre las lenguas. Por ejemplo, el 19 de septiembre de 2008, tuve la oportunidad de
acompafar al equipo de investigacion encargado de realizar el Diagnostico Educativo a la
comunidad de El Horizonte, una de las comunidades con mayor presencia de hablantes,
donde el chuj posee vitalidad considerable, sobre todo porque los nifios si hablan y utilizan
el chuj en sus interacciones. Ahi el responsable del equipo platico con el director-profesor
de la escuela. El profesor es de origen mam y al igual que los demas profesores de la
region no habla chuj y es su primer afio escolar en la comunidad.

El hablé sobre algunas de las problematicas generales arriba referidas y después
nos invitd a presenciar unas de sus estrategias para fomentar el bilinglismo y la
interculturalidad. Para mi fue singular entrar al salon de clase y cuando el responsable del
equipo de investigacion los saludé (en espafiol) ningun nifio lo salud6. En cambio, cuando
el traductor del equipo para el Diagndstico los saludo en chuj todos los nifios contestaron.
Y durante el momento en que se organizaba la estrategia los nifios hablaban entre si en
chuj.

La estrategia tiene ciertos antecedentes organizativos en el aula. En primer lugar, el

profesor, desde principios del afio escolar, escogi¢ al alumno de mayor edad del grupo

los propios profesores pues algunos de ellos trabajan en comunidades bastante lejanas a la suya y la movilidad de comunidad
o regién obedece a irse acercando cada vez mas a su propia comunidad.
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con una edad aproximada de diez afios de edad, es el lider del salén por su edad y por su
participacion en clase. Ademas, tiene un mejor manejo del espafol, lo que lo hace
entender mejor las indicaciones del profesor que sus compafieros mas pequefios. Este
nifio es el traductor de la clase. El profesor da una idea sobre el tema que se esta
abordando y el nifio le traduce a sus comparieros el contenido del mensaje en chuj.

La actividad que presenciamos fue el relatar una historia en chuj a partir de ocho
letras, de las cuales se derivaba un dibujo en relacion con el espafiol. Por ejemplo, la /l/ se
encontraba dibujada en una boca con la lengua salida, la letra se encontraba sobre la
lengua para propiciar la relacion grafia-sonido-imagen, esto acompafiado con el uso
onomatopéyico de cada letra.’® Cuando el nifio terminé de relatar la historia, otro nifio (de
los mayores) paso a relatar en espafol. Esta actividad busca poner a la par el uso del chuj
y el espafiol, aunque el profesor no sea hablante de la lengua y la base gréfica, auditiva y
visual sea en espafiol. Sin embargo, es una actividad que pone a los nifios en una
posicion de agentes que producen y tienen a su cargo la propagacion de la informacion.

En ellos recae la responsabilidad comunitaria de que los demas tengan informacion
en la lengua que mejor entienden, el chuj; y sin que se les restrinja el acceso a la lengua
de instruccion, en este caso el espafiol. Si bien, un estudio pedagdgico y de etnografia del
aula ayudaria a entender mejor las fortalezas y debilidades de las estrategias, asi como
especificar mejor el papel de las lenguas en la misma y las relaciones étnico-sociales de
los propios nifos, resulta sugerente observar que cuando el nifio relata la historia en chuj
todos los nifios estan callados, pero cuando el otro nifio relata en espafiol los deméas
comienzan a reirse. Ante esto habria que preguntarse si la risa se debe a que el nifio es
menor que el otro, a que los niflos no entienden el espafiol, a que el nifio no habla bien el
espafol, a que el nifio no habla bien el chuj y no entendié el mensaje, entre otras razones
a preguntarse.

Este ejemplo es ilustrativo para acercarse a las estrategias que algunos de los
propios maestros, ya sea por decision politica, formacién profesional, filiacion étnica, entre
otras; desarrollan a favor de una educacion si no intercultural, al menos mas productiva
para las comunidades y menos occidentalizada. Esto al mismo tiempo permite observar
que si es posible tener una educacién que busca darle elementos de interculturalidad en el
aula. Con estas acciones en algunas comunidades chuj se puede pensar en una futura

194 Asimismo, grafias como la /s/ simulaba una serpiente, la /u/ tenia el dibujo de un btho y cuando el nifio lo sefialaba
hacia la onomatopeya [uuu, uuh)].
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educacion en la interculturalidad; es decir, en palabras de Guadalupe Millan (S/A), “una
educacion en donde los educadores identifiquen los rasgos culturales, politicos y sociales
para que la escuela deje de ser el agente reproductor de la ideologia social del Estado y
de la clase y [lengua] dominante”. En este caso, comenzar a abrir espacios orales dentro
del aula por parte del profesor, ayuda a combatir las consecuencias de la dominacién
linguiistica.*®®

Si bien el mejoramiento educativo del chuj no depende directamente de los
profesores, ya sea por su ubicacion geogréfica, rasgos linguisticos de la comunidad,
tiempos para alcanzar a cubrir los tiempos y contenidos curriculares, entre otras; las
formas alternativas que los profesores interesados en mejorar el aprovechamiento de sus
alumnos, permiten crear una comunidad imaginaria intercultural, que si bien no puede
cambiar las dinAmicas sociales asimétricas, dentro del aula puede comenzar a surgir este
cambio. Pero mientras algunos profesores imaginan una comunidad intercultural (un caso
excepcional), otros sélo ven una diferencia entre la educacion intercultural y la educacion

“completa” o de la ciudad (la norma de la ideologia escolar) y esta es:

“nosotros llevamos un sistema federalizado donde existen las dos cosas... existe el bilingtie
como existe el federal, es un sistema monologizado. [...] Ahora, la diferencia de las otras
escuelas “completas” es que nosotros estamos obligados a trabajar... ora si que en este
caso los maestros que tenemos de primero a tercero, uno; y el otro de cuarto a sexto” (29
de octubre de 2008).

Asi, la educacion intercultural bilinglie en algunas comunidades chuj es practicamente
igual que en el sistema no indigena. Pues el profesor bilinglie al no conocer la lengua, no
existir materiales en LI, al sélo tener clase de LI una hora a la semana,**°entre otras; no
existen condiciones que promuevan el ideal de la educacién intercultural ya que la lengua
de instruccion y transmision del conocimiento “occidentalizado” es el espafiol.

Este panorama general de la educacion intercultural bilingie en algunas
comunidades chuj muestra dos posiciones contradictorias. Una cara positiva al tener

profesores comprometidos con su labor docente que apuestan por otras formas de llevar a

195 Una declinacién en el nimero y competencia comunicativa de los hablantes de la lengua minoritaria y una reduccién del
control de contencioén social de la lengua (Traduccion mia) (Jafte, 1993:100).

19 Generalmente los viernes, dia en que los que son directores utilizan para ir a la supervision escolar en La Trinitaria o la
ciudad de Comitan.
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cabo la educacion; y una negativa que reproduce las politicas castellanizantes y de
integracién de los chuj a la nacion, pues aunque los profesores tengan en cuenta los
preceptos de la interculturalidad no cuentan con los recursos materiales ni institucionales
para llevarla a cabo. Si bien la educacién impartida por los profesores de la SECH puede
tener ciertos aspectos negativos; las comunidades chuj con este tipo de educacion se
muestran satisfechas en comparacion con las comunidades con sistema CONAFE o PECI,
donde las irregularidades en cuanto a la periodicidad de los dias de clase, la nula
formacion docente de los profesores y la violencia simbdlica sigue estando presente, a
pesar de existir un sustento legal sobre los derechos linguisticos y culturales de los

pueblos.

5.1.1.2.- EIl CONAFE y el PECI en las comunidades chuj.

El CONAFE y El PECI son los encargados de llevar, al igual que la educacion impartida
por medio de la SECH, la educacion formal a las comunidades chuj. Como ya se
menciond, la presencia de uno u otro modelo educativo se determina a partir del nimero
de habitantes de cada comunidad, siendo las comunidades méas pequefias las que reciben
esta atencion.

El CONAFE, al igual que la DGEI, es considerado una de las instituciones que
tendran a su cargo la educacién de los pueblos indigenas del pais.'*’En este sentido, las
modificaciones en los planes permitieron que el CONAFE, en su modalidad de educacién
comunitaria,'®® desarrolle declarativamente una orientacién técnico-comunitaria y sea una
fuente de trabajo para jévenes originarios de las comunidades, brevemente capacitados
para la docencia (Gutiérrez, 2006:93). En CONAFE la forma de trabajo es en tres
niveles'® cada profesor tiene a su cargo un nivel. Pero si la comunidad es menor a los

cien habitantes, un solo profesor sera el encargado de al menos el segundo y tercer nivel.

197 Por demanda expresa del gobierno federal, el CONAFE inicia en 1994 la atencién educativa de la poblacion infantil
indigena residente en localidades con el petfil de atencién institucional, haciendo, en primera instancia, las adecuaciones
pertinentes a los programas Cursos Comunitarios y Preescolar Comunitario (Guerra y O’Donell, 2000:33) (Cit. por Bello
(2007:240).

198 Ta educacién comunitaria se implementa en paises desarrollados como una modalidad de educacién no formal, en México
es aplicada en el ambito de la educacién basica con el propésito de atender a los nifios de localidades pequefias y aisladas
(que no son atendidos por otras modalidades) sin incurrir en los altos costos que implica el sostenimiento de una escuela
convencional, mediante la capacitacion y empleo de de jévenes comunitarios, contratados bajo la modalidad de servicio
social con exigua retribuciéon econémica (Gutiérrez, 2006:94).

199 Bl primero serfa lo que abarca el nivel preescolar para que el segundo y el tercero puedan cubrir los seis afios de educacion
basica, cada nivel con tres grados y con duracién de 3 afios escolares.
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Por su parte, el PECI es una forma de responder a las demandad del EZLN por

parte del gobierno de Chiapas,?® De forma similar el CONAFE y el PECI:

[...] tienen como objetivo principal ampliar la cobertura de la educacidon bésica, adaptan sus
experiencias comunitarias para responder a las demandas de educacion indigena en poblaciones
pequefias y marginadas, contratando jovenes indigenas al margen de las normas laborales
introduciendo [en algunas ocasiones] el uso de la lengua materna en la escuela pero rigiéndose por

los planes y programas nacionales (Gutiérrez, 2006:95).

El objetivo de programas compensatorios es cubrir de servicio escolar a todas las
localidades a las que la educacion intercultural de SECH no llega. En este sentido, los
recursos econdémicos son limitados al observar que las instalaciones de las escuelas son
austeras. Pero, a diferencia de los profesores de la SECH, el servidor comunitario de los
dos programas compensatorios tiene mayor movilidad y facilidad en el acceso a prestar
sus servicios como docente. Los jovenes que ingresan son los que han terminado ya su
educacion secundaria y educacion preparatoria que generalmente prestan un servicio
social al CONAFE y PECI con el objetivo de, como ellos mismos lo afirman, “tener una
beca y seguir nuestros estudios”.?** Los recursos de financiamiento de dichos programas
son reducidos y esto directamente influye en la capacitacion de los profesores, las
reducidas visitas de los supervisores para observar el desarrollo de las actividades, lo que
se traduce en bajos niveles de exigencia y productividad, asi como el facil acceso a la
institucion sin que a veces se tenga, por parte de los profesores, las intenciones de seguir
preparandose para seguir en la docencia.

En algunas de las comunidades chuj donde se encuentran estas instituciones
educativas los padres de familia se quejan sobre todo por el mal aprovechamiento de los

nifios en la escuela primaria.

202

Cuando nuestros hijos terminan la primaria y los llevamos a la Telesecundaria® " [...] no los aceptan

porque no saben ni siquiera escribir bien, entonces regresamos con el profesor y le rogamos que lo

200 Con el PECI, el gobierno del estado de Chiapas incursiond por primera vez en el terreno de la educacién indigena
(identificada como tal por el origen y la lengua de los docentes) con el objetivo de ampliar la cobertura de servicios de
educacion basica (Gutiérrez, 2006:95).

201 Ta beca es aproximadamente de entre $600.00 a $850.00 pesos mensuales.

202 T telesecundaria es otro de los programas compensatorios que se sitian en localidades grandes (fuera de las chuj) y que
son reconocidas como “mestizas”.
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acepte otro afio para que pueda hacer bien su primaria” (Dofia Maria, El Progreso, 26 de septiembre
de 2006).

La mala calidad de la educacién que reciben los nifios chuj en las escuelas de
CONAFE o PECI se puede deber a multiples factores. Por ejemplo, por la inconsistencia
en la periodicidad de las clases, pues los profesores no son originarios de las
comunidades en donde estan prestando su servicio y, en palabras de los padres de
familia, “llegan el martes y se van el jueves después de las clases porgue dicen que sus
supervisores los mandan a llamar el viernes” (Ejido Loma Linda, 15 de septiembre de
2008). Otro factor, es el desconocimiento y desplazamiento de la lengua que se habla en
la comunidad “no les ensefio en chuj porque los nifios ya no hablan chuj y yo tampoco sé
hablar, todo era en espafiol” (E. T., Nuevo Porvenir, 4 de noviembre de 2008).

Asimismo, los intereses personales de los profesores y su interés en la docencia:
“yo queria estudiar medicina, pero como mi papa se murio, me tuve que meter aqui y pues
ahora en la UPN (M. P., Ejido Loma Linda, 11 de septiembre de 2008); “me gusta el inglés
y quiero estudiar de guia de turistas, por eso na’ mas un afios voy a estar aqui” (H. L. 3 de
octubre). Por ultimo, se puede considerar el argumento de algunos de los padres de
familia “como los maestros son muchachos que no saben, pasan de afio a nuestros hijos
sin que sepan leer y escribir. Tengo un mi hijo que le digo ven a escribir un oficio y nada
mas se rie y dice ‘no sé€” (Don Pedro, Linda Vista, 26 de septiembre de 2006).

La lista que se puede hacer en cuanto a testimonios que dejan en claro que los
profesores (de entre 16 y 19 afios de edad) no estan capacitados para tener a su cargo un
grupo de méas de diez nifios, con edades y habilidades distintas, que en algunos casos
entienden mejor en la lengua de origen de la comunidad y cuyos procesos de aprendizaje
formal e informal son diferentes a la planeacion que a nivel nacional se hace. Ademas, el
prestador del servicio social toma esta actividad como un puente para obtener
herramientas econdémicas que le permitan seguir avanzando en los estudios, por lo que no
tiene interés ni la formacion para mejorar la educacion formal en las comunidades. Lo que
a su vez desdibuja cualquier debate en torno a si la educacion es monolingle, bilingie,
intercultural o de otra indole, pues a veces los mismos profesores no tienen idea del
porqué para las comunidades o para el pais es importante su presencia y trabajo. Lo cual

no es culpa de los jévenes, pues ellos estan ahi por un interés personal, sino de la mala
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planeacion de los modelos educativos y el poco financiamiento de recursos humanos y
economicos del mismo en las comunidades.

Lo anterior ejemplifica de algiin modo la forma en que la educacion del CONAFE o
PECI puede ser considerada de mala calidad. Lo que directamente se encuentra
relacionado con la nula formacion docente de los prestadores de servicio social. Sin
embargo, no solo los profesores son los directamente responsables de la calidad de ésta
sino también, en palabras de los prestadores de servicio, los padres de familia. Por
ejemplo, lo relacionado con la ausencia de los nifios en el salon de clases, “los padres de
familia no mandan a sus hijos, de los cinco alumnos que tengo inscritos solo dos vienen
con regularidad y los otros a veces llegan media hora antes de la salida” (11 de
septiembre de 2008). El argumento de los padres, cuando se le convoca a reuniones con
los profesores, es “el niflo no quiere ir y no se le puede obligar”. Esto ultimo, es
interpretado por lo profesores como irresponsabilidad de los padres de familia porque no
obligan a los nifios a asistir a clases.

Sin embargo, en mi opinién, hay dos factores que si bien no justifican la actitud de
los padres si buscan entender la misma. Lo primero lo relaciono con la violencia de los
profesores hacia los nifios, o que desemboca en comentarios de los padres como “el nifio
no quiere ir” porque los niflos se quejan: “la maestra me jala las orejas” o “me castiga”. El
segundo factor, relacionado con algo que aun no he explorado a profundidad pero que
parece ser uno de los motivos mas importantes, es la forma de socializacién de los nifios
en la educacion informal o familiar que para los propios nifios es méas practica y divertida
en su contexto que ir a la escuela de donde a cada rato buscan salirse del aula. Por
ejemplo, nifios de cuatro afios ya comienzan a acompafar a sus papas por la lefia y ellos
cargan su parte correspondiente, a su tamafio, de lefia; asimismo, comienzan a utilizar el
machete pequefio para cortar algunas ramas de hierbas que no sirven en el cultivo.
Algunas nifias, de la misma edad, comienzan a lavar ropa, a jugar con la masa de maiz
para “tortear” o hacer tortillas y a desgranar el elote seco. Ambas actividades, cada una
relacionada con la division del trabajo doméstico por género,?® se realizan durante la

mafana, es decir, a la hora de la escuela. Por lo que para los nifios es mas atractivo

205 Algunos padres de familia han optado porque las nifias sélo terminen la primaria y los hombres sean los que sigan, al
menos, hasta la secundaria. Si bien el factor no es el econémico porque los nifios reciben una pequefia beca por parte del
gobierno federal, setfa necesaria otra investigacién relacionada con saber cémo se encuentra determinado el acceso a la
educacién desde una perspectiva de género.
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hacerlas que ir a la escuela. Y para los padres es mas productivo que como ir a la escuela
y como algunos de ellos dicen “si no van a aprovechar la escuela mejor que no pierdan el
tiempo y que agarren el machete y se pongan a trabajar con nosotros”.

El mal aprovechamiento escolar, la formacién de los profesores y su nula o poca
funcionalidad dentro de la vida comunitaria son directrices importantes que la problemética
en torno a estos dos programas compensatorios de educacion no sélo se centra en si se
recibe educacion intercultural bilingle sino en los motivos del porqué es importante
estudiar. Con lo anterior, se puede visualizar que tanto profesores como padres de familia
tienen responsabilidad en torno al mejoramiento del aprovechamiento escolar.’®* Sin
embargo, la actitud de los padres sobre no obligar a los nifios a ir a la escuela o el bajo
desempefio de los nifios en el aula, ya sea por barreras linglisticas o pedagdgicas, no
justifica el que se ejerza ningun tipo de violencia sobre los nifios.

La violencia simbdlica y fisica que han enfrentado los chuj durante la busqueda de
la identidad nacional por parte del Estado por medio del ansiado mestizaje, la persecucion
militar en Guatemala en los ochenta y el estigma de refugio, son aspectos importantes
para afirmar que desde inicios del siglo XX el grupo chuj ha sido objeto de diferentes
formas de violencia. Sin embargo, hablar hoy de eso pareceria remitirse a un pasado que
no forma ya parte de la cotidianidad actual del mismo, pues la escuela, como uno de los
aparatos ideolégicos que posee mayor poder simbdlico para ejercer la violencia, ahora se
manifiesta por el respeto de los pueblos y las lenguas de las comunidades. Sin embargo,
en la realidad chuj y sobre todo en los programas compensatorios, esto no es un hecho.

Los testimonios que se pueden obtener sobre la violencia, de la que adn hoy son
objeto los nifios de origen chuj de algunas comunidades, son suficientemente claros para
observar que la discriminacion sigue siendo parte de la vida cotidiana de algunos nifios en

la escuela;®®

[...] hace poco hemos estado peleando con los maestros porque se los pega con cinturén [a los
nifios], con coscorrén jlo que caiga! Entonces yo tenia una hija ahi que cada poco ya le salia... flujo
de sangre en la nariz. Entonces dije yo... ya estaba yo a punto ya de ir a quejarme pues a... alla

arriba. Porque segln me dijo pues mi hija que no ‘que me dio un coscorrén el maestro muy fuerte

204 Véase Avilés (2009).

205 Me referiré a testimonios que se relacionan con los programas compensatorios CONAFE y PECI, pues no obtuve ningin
testimonio sobre violencia de cualquier otro tipo en lo que se refiere a las escuelas de la SECH. En estos testimonios no
pondré nombre ni fecha para no obstaculizar el proceso educativo de ninguna comunidad.
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entons senti como que algo, algo me pasé. Entons por eso no sé si por eso me sale sangre de mi
nariz’. Entonces en ese caso... dije yo... pues... me puse un poco furioso con los maestros porque
no era bien pue’ lo que estan haciendo. También torturas como poner cinta adhesiva en la boca o

amarrarlos con un lazo en el cuello.

La buena conducta y el orden en al aula, asi como la mejora en el aprovechamiento
se persigue, por parte de los maestros, con golpes fisicos de diferente indole. Esto indigna
a los padres, sobre todo cuando tiene repercusiones fisicas que coloca a algunas
comunidades chuj en un sistema poscolonial o en un territorio donde la ley del mas fuerte,
en este caso el profesor, es la que impera en el salén de clases, independientemente de
cualquier tipo de discursos a favor de los derechos. Sin embargo, esto no ha quedado solo

en este nivel y la violencia fisica ha pasado a ser una violencia simbdlica:

[...] alas pobres chamagquillas de doce afios, de... diez afios pues decian pues... a las muchachitas

porque no saben ni leer de lo que... de lo que ellos estan poniendo en la pizarra. Entonce’ “que

quiten su ropa interior”. Entonce’ eso esta jmuy mal! Esta jmuy mal! A veces a las nifias les piden
qgue se desnuden para la explicacion del cuerpo, por eso hemos tenido problemas con los profesores

de ahorita.

Aqui el cuerpo no es fisicamente violentado, sin embargo, la intimidad y el valor que
tiene su cuerpo para las nifias queda vulnerado al momento de que al hacer algo mal o por
s6lo poseer el objeto de la tematica “el aparato reproductor femenino”, se castiga con la
busqueda de la exposicion publica de lo que tanto en estas comunidades como en la
ciudad es considerado privado y pudico. En este sentido la violencia queda genéricamente
bien delimitada, a los hombres se les ejerce violencia fisica y a las nifias violencia fisica y
simbdlica. Sin embargo, a ambas partes se les considera en un estatus menor, por parte
del docente (en su mayoria hombres), que los hace ser objeto de discriminacién, pues si
los nifios tienen bajo aprovechamiento los profesores les dicen “no pues agarren sus
machetes y vayanse a trabajar pa’ que los quiero aqui [...] pa’ qué vienen a la escuela si
no saben”.

Los padres de familia, por lo general no pueden quejarse, pues como ellos afirman,
“aunque no estén aprendiendo nada, preferimos quedarnos callados, porque si se corre a
los maestros de la comunidad, nos quedamos un afo [escolar] sin profesores”. En este
sentido, algunas comunidades chuj, tienen que conformarse con lo menos en cuestiones
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educativas para apostar por una mejora en sus condiciones de vida (véase 5.1.2.) una
ilusién ideoldgica que el discursivo educativo, al igual que el religioso, busca cumplir
(véase capitulo V).

La problematica de violencia y discriminacion coloca nuevamente en tela de juicio a
la manera en que se forma y concientiza a los docentes en torno a la educacion en las
comunidades. Hay que sefialar que los profesores de estos programas son practicamente
adolescentes, que estdn en una mayor etapa de cambios de personalidad, fisicos,
orientacion profesional, entre otros; que un profesor egresado de la normal superior, y
cuyos origenes indigenas o no, son de grupos dominantes (por densidad o acceso a la
profesionalizacién) en comparacion con las comunidades chuj. Los chuj, como se vio en el
capitulo Ill, para muchos en la region aun son considerados guatemaltecos, por lo que
este tipo de violencia también puede entenderse como un ideologia de racismo en torno a
lo chuj.

La Unica forma de tener educacién con mejores programas seria incrementar el
namero de alumnos en las escuelas y que profesores bilingiies de SECH comiencen a dar
clases. Esto se podria lograr al juntar a los alumnos de comunidades cercanas, que estan
a cinco minutos o diez minutos de distancia caminando. Sin embargo, cuando yo
preguntaba porqué no hacerlo y asi mejorar las condiciones educativas y emocionales de
los nifos, algunas personas me respondieron “no porque en cada comunidad debemos de
tener nuestra propia escuela”; “no porque los de la comunidad X estan enojados con la
comunidad Y porque les cobraron el camino hacia la comunidad X que pasa en medio de
la comunidad Y”; o porque “los de la comunidad A les cobran $200.00 pesos a cada padre
de familia de la comunidad B por inscribir a sus hijos en la escuela de la comunidad A y
ellos no quieren pagar”; entre otras situaciones.

Sin un incremento en la matricula del alumnado ninguna comunidad con CONAFE o
PECI podra acceder a la educacion de la SECH. Es casi un hecho, que si las
comunidades no se ponen a dialogar en torno a que la educacion que reciben es de mala
calidad y que necesitan unirse a favor del mismo, nadie podra hacer que la situacion
cambie. Es decir, si las comunidades no se unen a favor de una mejor educacion y dejan
sus rencillas, ni el respeto a la lengua, la cultura y a sus propios nifios se vera mejorado.
La respuesta y acciones contundentes, en mi opinion, estd en las comunidades. Ellas

poseen el poder de poner un alto a la violencia y mala calidad educativa. No importa si hay
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0 no una legislacién que las apoye, si los problemas inter e intracomunitarios estan
presentes.

La unién de las comunidades de alguna manera posibilitaria la mejora de la
educacion ya sea intercultural o no, y con ello el uso y transmision de la lengua en el aula.
La educacion mejoraria, al menos para evitar violencia, con la presencia de profesores de
la SECH. Sin embargo, cabe preguntarse ¢cudles son las expectativas que los padres
tienen en torno a la educacion formal? Si dentro de las demandas de una buena
educacion esta la de una educacion que promueva la LI o que al menos la respete (como
lo es en la educacion secundaria y media superior) ¢qué papel juega la lengua en esta
educacion, desde la perspectiva de los profesores y padres de familia? Estas interrogantes

trataré de contestarlas en el apartado siguiente.

5.1.2.- Educacion formal: profesores y padres de familia.

La educaciéon formal es uno de los topicos principales en los que las IL se manifiestan,
sobre todo porque en las comunidades chuj, al igual que en otros grupos indigenas, ha
sido la lengua el principal elemento cultural que por varias décadas se habia visto como
uno de los obstaculos para el proceso de aprendizaje, pero sobre todo para el desarrollo
de la comunidades. Esta concepcion ha ido modificAndose, pues los discursos educativos
y politicos, asi como investigaciones sobre alfabetizacion, han mostrado que hablar una o
mas lenguas es parte importante en los procesos de adquisicion de conocimientos. En
este contexto, tanto profesores como padres de familia, tienen expectativas en cuanto a la
educacion formal que reciben los nifios y adquirir habilidades escolares que la LI permite o

no desarrollar dentro del aula.

5.1.2.1.- Hacia una educacion intercultural.

Los profesores y padres de familia que se encuentran a favor de la ensefianza de la
lengua en el aula forman un grupo que ven en esta idea una forma politica de posicionarse
frente a las politicas y formas de ensefianza tradicionales escolares, que reproducen
relaciones asimétricas entre la cultura escolar y la cultura del grupo. Algunos profesores se
estan esforzando por concientizar a los padres de familia con respecto al tema de que
antes se rechazaba a la lengua en la escuela y ahora ya no; y tratar de llevar a cabo la

ideologia de la interculturalidad.
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[...] sefiores padres de familia. [...] En aquellos tiempos del setenta y cinco, [...] casi el gobierno
federal era alguien que nos mandaba y decia “Bueno ya no vas a ensefiar la lengua materna porque
ya no y punto” ¢verdad? En algunas regiones, digamos que por la Sierra Madre de Chiapas, [...]
donde hablan los mames. Alla pues ya se perdi6, ya se perdi6 la lengua materna, la lengua indigena,
digamos. Porqué, porque sucedid en este caso de la educacién que daban antes por el gobierno
federal. Sin embargo, ahora hay muchos proyectos de cémo salir, ahora ya no. Tanto como ustedes
nuestra escuela [...] de aqui de esta comunidad es bilinglie. Se le llama asi, escuela primaria
bilingtie, porque son hablantes de espafiol y tiene su lengua materna, indigena, chuj. Entonces
nosotros como maestros [...] en el plan y programa de trabajo de la SECH [...] damos una hora en
lengua indigena. Claro, no somos hablantes de lengua chuj también pero los nifios son los expertos
ma&s que nosotros. Pero se toma en cuenta su lengua materna dentro del trabajo (Profesor-director,
El Horizonte, 25 de septiembre de 2008).

Ante esto, las opiniones de los padres de familia son diversas, pues se pueden encontrar
testimonios a favor de “rescatar” la lengua y la cultura, y que se promocione su uso dentro
del aula; mientras que otros dicen que “lo necesario es que se les ensefie espafol, porque
el chuj ya lo saben y cuando vayan a Comitan no van a poder hacer los mandados porque
no van a poder hablar’. Si bien el rechazo de ocupar la lengua se relaciona con la
movilidad que las personas tienen hacia las ciudades, es un hecho que los padres de
familia han desarrollado su desacuerdo con la promocién del chuj en el aula porque ya han
interiorizado la ideologia de que “hablar el chuj no le ayuda a aprender en la escuela”.
Estos estigmas de los que se ha dotado a la lengua siguen presentes en el imaginario de
los padres de familia,®® sobre todo porque muchos de ellos eran nifios cuando llegaron a
México en los afios ochenta, y se les prohibié usar la lengua por diferentes motivos (véase
capitulo 111).

Sin embargo, instituciones como el Colegio de Bachilleres de Chiapas (COBACH),
que tiene programas educativos de caracter nacional, han comenzado a proporcionar de
una a dos horas a la semana un taller sobre “habilidades linguisticas”. El COBACH No. 91
udicado en el poblado mestizo de Lazaro Céardenas, es el plantel al que asisten, no solo
personas monolingles que se identifican como mestizos, sino alumnos de origen chuj,

206 Tas personas que son padres actualmente, y que fueron niflos refugiados, son a menudo victimas o testigos de la guerra y
la violencia. Muchos han asistido al asesinato de los miembros de su familia [...] o estos miembros pueden haber sido
victimas de tortura o ser incluso los alumnos mismos los que han sufrido la violencia en sus carnes. Algunos adultos se
escudan en el silencio no proporcionan la interaccién linglistica que sus hijos necesitan para poder desarrollar
adecuadamente su primera lengua (Coelho, 2005:31).
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mam y Kk'anjobal, algunos de los cuales hablan la LI o son bilinglies pasivos con mas
habilidades linguisticas en espafiol que en la LI. El taller de habilidades es un proyecto a
nivel estatal que esté dirigido a la poblacion estudiantil indigena y el objetivo del mismo, en
palabras de la directora de la institucion en la poblaciébn mestiza de Lazaro Cardenas, es
“el rescate de la cultura para no perderla [...] necesitamos respetar la cultura de cada
pueblo y la educacion debe ser intercultural (Ladzaro Cardenas, 17 de octubre de 2008).

En este sentido, el espacio que se abre con el taller de habilidades sirve para que,
de alguna manera, se ayude a fortalecer la concientizacion a favor de la lengua. El taller,
en palabras de una alumna, les ha servido a los asistentes para “aprender a escribir
nuestra lengua”. Independientemente de las estrategias pedagogicas que se lleven en el
taller o las posturas que se tengan en cuanto al “rescate” de lo linguistico-cultural como si
se tratara de algo en la obsolescencia o moribundo. Lo que es un hecho es que el taller ha
logrado que los alumnos que no se identificaban como hablantes de alguna LI, ahora se
reconocen asi mismos de forma publica, frente a sus compaferos mestizos como
“indigenas”.

Esta reivindicacion hace que los comentarios publicos de algunos alumnos, hacia
los mestizos, sean para afirmar que hablar la LI es una ventaja. Por ejemplo, uno de los
alumnos, en un festival escolar en el que se hablé sobre el taller, se dirigi6 a sus
comparfieros por el micréfono y dijo “yo hablo una lengua con mi compafiero y ustedes no
entienden, pero si quieren les podemos ensefiar’. A esto los compafieros mestizos
contestan con un aplauso y dicen con una sonrisa “si enséfanos”. Los alumnos, tanto
mestizos como indigenas, comienzan a referirse a las LI como idiomas o lenguas. La
palabra dialecto, en el sentido peyorativo, ha comenzado a desaparecer.

El taller ain ocupa un papel liminal en la curricula general, asi como en la presencia
de la interculturalidad en los contenidos tematicos. Pero este taller ha servido para que los
alumnos indigenas comiencen a reivindicar y a hacer publico su origen, asi como para
concientizar a los mestizos de los grupos culturales que habitan la region, lo que les
permite a estos jovenes mejorar sus relaciones sociales dentro del plantel.

Lo anterior busca reforzarse en el plantel con la organizacion de programas
interculturales. En los festivales se busca que los jévenes hagan exposicion de comida
tradicional e indumentaria propia de los grupos indigenas, cuyos miembros son alumnos

del plantel. Pero la interculturalidad, aun en un nivel inicial, se fomenta con la integracion
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de elementos indigenas y elementos modernos en los eventos, como concursos de
fonomimica en los que los alumnos participan imitando a un artista de masica pop o grupo
musical famoso como la banda El Recodo.?®’

Lo anterior, en mi opiniodn, es un evento y actitud que se encuentra en la basqueda
de la puesta en marcha de un espacio inicial de respeto a la multiculturalidad y puede
llevar a cuestionar, a las perspectivas a favor de la interculturalidad que buscan el respeto
a la cultura pero que consideran que la musica que le gusta a los jovenes, la forma de
vestir parecida a los jovenes de la ciudad, los accesorios o articulos electronicos, la
creacion de Iéxico en LI para nombrar los nuevos objetos que hay en la comunidad, entre
otros; son los factores que hacen perder el respeto y desplazar la cultura (véase apartado
3.4). Al contrario de esta ideologia purista que contrapone a los jévenes entre dos mundos
incompatible, pienso que si se tiene una vision holistica de la interculturalidad, su
viabilidad se encontraria en el poder apreciar e interactuar, en un mismo momento, con los
elementos de la cultura indigena asi como con los elementos externos considerados como
modernos.

Este tipo de eventos, es uno de los pocos espacios, que permite a los jovenes de
origen indigena mostrar e interactuar en una realidad que no se puede negar, el hecho de
que ellos se encuentran inmersos en ambos mundos y que si se les dan herramientas con
las cuales puedan interactuar indistintamente en los dos, tanto la LI como la cultura, no
necesitaran de un “rescate” cultural, sino sélo de una transmision cotidiana de la misma,
tomando en cuenta su dinamicidad y su constante modificacion. La emocién de los
joévenes por participar se puede observar a simple vista, de una forma muy euférica y a la
vez muy ordenada todos aplauden, cantan, comen y observan la exposicidbn con mucha
atencion. Este tipo de eventos, que rompe con los modelos escolares, aun en la propia
escuela permiten (retomando las palabras de la directora) que “los alumnos se desaten,
porque con sus usos y costumbres los tienen muy reprimidos en sus comunidades”.

A mi parecer, este tipo de reacciones en los jovenes permiten ver que de no

plantear verdaderos dialogos interculturales entre las comunidades y las familias, en los

207 En el festival que estuve presente, algunas alumnas de origen mam participaron en la exposicion de indumentatia
haciendo una breve explicacién de las partes del vestido femenino y de los origenes de su grupo cultural; elaboraron un
alimento que se consume en la comunidad y que tiene como base el maiz (considerado como el alimento principal de las
comunidades, tanto por los profesores como por los alumnos); escribieron algunas frases o palabras que son importantes
para ellas en su lengua materna como celular, me gustas, como te llamas. Dichas frases captaban la atencién de los mestizos
que querfan saber como le podian decir una frase a su novia o novio en mam, chuj o k’anjobal; y al mismo tiempo, en el
mismo festival, imitar a un dueto de musica pop llamado Hash.
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gue se pongan en tela de juicio los pros y contras de ambas culturas; la lengua y cultura
chuj estard destinada a minimizar por completo sus espacios de uso en dos o tres
generaciones. Pequefios espacios escolares muestran que, aunque la escuela no cuente
con un slogan de intercultural, el respeto y la apertura a las LI permite que los jévenes
hablantes de las mismas comiencen a revalorizar lo propio de su grupo de origen, y en la
misma interaccion comenzar a sensibilizar sobre el respeto a la diversidad cultural y
linguistica a los que no son indigenas, pero que conviven diariamente con los mismos.
Este es un ejemplo de que la concepcion de la educacién formal que se tiene en este
plantel educativo es, de alguna manera, mas holistico y le apuesta un poco mas a la
interculturalidad, que las posturas de los que aun se siguen cuestionando quién tiene la
culpa de que la educacion intercultural no proporcione las metas deseadas y de los que
piensan que para propiciar relaciones interculturales, éstas se puede lograr sélo con la
intervencion de instituciones oficiales, organizaciones sociales o religiosas.

A continuacion se observard un caso diferente pero mas que opuesto,
contradictorio, y tiene relacion con la forma en que algunos profesores, a pesar de ser
bilinglies y de formar parte de la plantilla de docentes de la SECH que promueve el
discurso de la educacion intercultural bilinglie, conciben de mejor manera a los alumnos
que no hablan la lengua chuj y como un padre de familia reacciona al conocer dicho

comentario.

5.1.2.2.- Esta comunidad no es como las de all4 adentro.

La educacion intercultural, como respuesta a las demandas indigenas, ha sido una forma
de busqueda por su funcionalidad y efectividad en las comunidades. Esta perspectiva se
ha llevado a cabo a partir de la formacion y envio, a las comunidades, de profesores
bilingies y la produccion de algunos materiales en LI. Este hecho si bien debe
reconocerse como parte de la multiculturalizacion del Estado en cuanto a sus politicas
educativas, es un hecho que a nivel local, como en las comunidades chuj, la ubicacion de
los profesores en donde no se habla su LI hace que la comunidad, aunque cuente con una
educacion intercultural, esta educacion siga realizandose en la lengua oficial, el espafol, y
con ello se sigan reproduciendo las relaciones asimétricas o diglésicas entre la lengua
mayoritaria y de mayor status (la lengua oficial) y la lengua minorizada debido a la pérdida

de su funcionalidad entre sus hablantes.
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El caso chuj es un caso sintomatico, pues al ser la mayoria de sus comunidades de
relativa nueva formacion con respecto a otros grupos indigenas chiapanecos y por
consiguiente, hablantes de reciente naturalizacibn mexicana; el chuj se caracteriza por ser
una lengua de nuevo reconocimiento federal y cuya educacion intercultural posee
carencias que lo que en la mayoria de ocasiones ha dejado es aprender y repetir los
contenidos educativos de cualquier escuela de caracter monolingiie y monocultural. Esta
situacion ha producido dos actitudes en los padres de familia con respecto a la educacion
formal. Por un lado, hay padres de familia que no ven necesaria la asistencia de los nifios
a la escuela porque es una inversion de dinero y tiempo. Si lo llegan a hacer la asistencia
de los nifios se reduce a primaria y secundaria (no intercultural).?®® Por otro lado, los
padres de familia que le estan apostando a la educacion formal como una forma de
progreso para la familia.?*

En el siguiente escenario, presento el extracto de una reunién informal que tuve
con un profesor bilingle (espafiol-tojolabal) para saber sus opiniones acerca de la relacion
entra la LI y la educacion. Posteriormente, presento la interpretacion que hago y el uso de
la informacion desde mi propia ideologia para exponer lo sucedido con respecto a que “los
nifios son mas civilizados”. Y por dltimo, la interpretacion de un padre de familia de
acuerdo a que “los nifios chuj son mas civilizados que los mestizos”.

El 27 de octubre de 2008 visité una escuela primaria intercultural, en una comunidad cercana a la

carretera fronteriza y de las mas cercanas a la ciudad de Comitan, para concertar una cita con los

profesores y poder entrevistarlos. Como era la hora de receso, el primer profesor con el que me
dirigi fue con el que dej6 salir primero al patio a los nifios y quien es el profesor que atiende a los

grupos de grado superior (4°, 5° y 6°). Me presenté con él y tomando en cuenta que es una escuela
considerada como bilinglie le expliqué el porqué de mi visita:

LC —[...] Me gustaria saber qué es lo que piensan ustedes (los profesores) sobre el chuj y si, por ser
una LI, se puede considerar un obstéaculo para la educacion.

Al principio el profesor no me ponia mucha atencién pero al momento que dejé de hablar, el tom6 la
palabra:

Profesor —Pues aqui hemos trabajado o hemos tratado de hacer algo con el chuj pero hay
resistencia de la gente. Como el chuj apenas esté siendo reconocido y ellos no nacieron aqui. Bueno
los nifios que nacieron aqui hace mas de 20 afios, claro que son mexicanos. Pero no hay cartillas ni
gramaticas como en otras lenguas. Ahora, yo creo que la lengua no es una barrera para el aprender
como usted dice porque como esta comunidad esta cerca de la ciudad, no es como las comunidades
de mas alla adentro tzotziles, tzeltales, tojolabales [...] que los nifios si hablan la lengua (indigena)
es mas dificil. Pero aqui los nifios ya son més “abiertos”, mas “civilizados” y no hay problema.

208 Algunas nifias no siguen a la secundaria y si lo hacen, no tienen oportunidad de seguir al bachillerato.
209 Generalmente esta apuesta se da hacia los hombres, siendo las nifias las que se quedan en la casa.
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Ante estos comentarios yo tomé la postura de no atacar ni buscar soélo las cosas negativas de sus
comentarios. Por lo que asumi que muchas veces se les califica de mala manera sin tener en claro
cuales son las dinamicas institucionales en las que ellos se encuentran.

LC —Es que muchas veces les echamos la culpa a los maestros pero no sabemos coémo le hacen
ustedes para ensefiar porque aunque son bilinglies pues no hablan la lengua de aqui.

Profesor —Pues si, yo soy tojolabal y estoy en una comunidad chuj. No nos mandan a nuestras
zonas. Es lo bueno que usted vino hasta aqui para ver cédmo pasan las cosas, no que luego no
mandan proyectos hechos en la oficina y no saben lo que pasa aqui.

En el escenario el profesor muestra poco interés en lo que yo le expongo. Esto tal
vez se deba a que, al igual que muchos grupos indigenas, los profesores ya conocen que
a los antropdlogos y linglistas nos interesa el bilinglismo y la interculturalidad, sin
embargo, nada ha cambiado. En este caso yo era una persona mas que llegaba a hablar
sobre la diversidad lingiistica y cultural. Por lo que es hasta cuando menciono o incluyo en
mi discurso a los profesores cuando él deja de ordenar las cosas del escritorio para
comenzar a hablar frente a frente.

Las intervenciones del profesor fueron pocas, pero con un contenido interesante. En
primer lugar, hace evidente que ha tenido interés sobre hacer algunos trabajos en chui.
Menciona que el trabajo no se sigue llevando a cabo por “la resistencia de la gente”; es
decir, el rechazo de los padres de familia, quienes piensan que la ensefianza del chuj en la
escuela no es necesaria porque “eso ya lo saben” y cuando vayan a la ciudad “el chuj no
sirve”, pero también internalizaron y han vivido que el chuj es muchas veces motivo de
desercion escolar y considero por muchos como una lengua “no mexicana”.

El profesor hace referencia al valor de la lengua chuj porque ya empieza a tener
reconocimiento por parte del gobierno, pero solo reconoce como mexicanos a los chuj que
nacieron aqui “hace mas de 20 afos”. Por lo que el ser mexicano y su nacionalidad, en
este pasaje, se refiere al haber nacido en México y no sélo al tener una carta de
naturalizacion. El acepta que la ensefianza en lengua chuj es nula porque no hay
materiales y gramaticas, lo que puede hacer entender que es por lo Unico que no se
ensefia en dicha lengua. Pero a su vez, cuando yo hablo sobre las barreras de
aprendizaje, él dice que “no las hay porque los nifios ya son civilizados”.

En este momento lo paradéjico del discurso intercultural se hace presente. En
primer lugar, porque se reconoce declarativamente “el valor de la LI”, pero al mismo
tiempo se reconoce que la educacién formal monolinglie, que tiende generalmente al total

desplazamiento de las lenguas, es “civilizacion” en el sentido mas esencialista del término.
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En mi opinion, “civilizacion” aqui se entiende como “una evolucion benéfica para el
aprovechamiento escolar de los nifios”. Aqui conviene observar dos cosas. Por un lado, lo
gue en los grupos multigrado se llega a buscar es al menos que los nifios aprendan a leer
y a escribir. Si la barrera linglistica entre profesor-alumnos se da por la LI, alcanzar una
“buena” alfabetizacion en espafiol con nifios que ya no tienen que repetir grados porque
pueden contestar bien las pruebas o examenes en espariol, es una justificacion importante
para tener un “buen” aprovechamiento, aunque la LI se deje de utilizar, y motivo por el cual
los nifios son considerados como “abiertos” o “civilizados”.

Lo anterior lleva al segundo punto, lo relacionado con las metodologias de
alfabetizacion y la identidad del docente. En primer lugar, las metodologias de
alfabetizacion en las que los docentes se han formado, donde a los profesores se les
forma desde una perspectiva mecanisista e instrumentalista, es decir, desde la concepcion
de que el aprendizaje de la lectura y escritura se da por la adquisicion de un cédigo de
transcripcion de unidades graficas (escritura) y de unidades graficas en unidades sonoras
(lectura) (Ferreiro, 1997b:192). En este sentido, cuando un nifio aprende a leer no se
evalla el desarrollo de estrategias para obtener sentido del texto o el desarrollo de
esquemas acerca de la informacion que es representada en los textos (Goodman,
1987:27), sino lo que se estéa evaluando es si “la buena pronunciacién” (en espafiol) ha
sido adquirida (Ferreiro, 1997b:192),%*° lo que lleva a los profesores a pensar que si los
nifios no pronuncian bien debido a su variedad de espafiol indigena o por influencia de la
LI, hay que erradicar dicha variedad y con ello indirectamente desplazar a la LI.*** Ante
esto, un niflo mas abierto o civilizado, en la concepcion del profesor, es el que no se
encuentra con esos obstaculos sociolingiiisticos, como segun él si los tienen los nifios que
viven en las comunidades mas adentradas en la montafia o en la selva.

El profesor también ve que el contacto con la ciudad hace mas abiertos para el
aprendizaje de los contenidos por lo que su objetivo de “ensefianza” de alguna manera se
alcanza a lograr, pues él tiene un contenido programético que obligatoriamente tiene que

seguir y en éste el lugar de la lengua es liminal. Pero esta concepcion ayuda a acercarse

210 Durante mi estancia de campo vatias nifias de secundatia y primaria hacfan competencias sobre quién lefa mas fluido, sin
equivocarse y con buena pronunciacién. Cuando yo les preguntaba que si me contaban lo que habfan leido, casi siempre
historias de libros que ellas habfan traido de la biblioteca escolar, ellas me contestaban “es que no le entendimos”.

211 En lugar de ver al alumno desde una petspectiva en la que los nifios, aunque se encuentren en comunidades fuera de la
ciudad, comienzan a tener contacto con la escritura dentro de diferentes contextos y muchas veces cuando ingresan a la
escuela ya han estado frente a procesos alfabetizantes, como el contacto con anuncios publicitarios, libros como la Biblia,
recibos, etc.
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al otro punto, en relacion a la identidad del docente. Por lo general se hace la critica
metodoldgica sobre el proceso de aprendizaje de los nifios en comunidades indigenas. Se
hace referencia a que los profesores, en la mayoria de ocasiones, reproducen ideologias
nacionalistas y de caracter etnocida porque dicen “que en el aula no se hable la lengua”.
Sin embargo, pocas investigaciones hacen referencia a quién es el profesor. Se
sobrentiende que son bilingties, pero que llevan mal formacién académica en torno a la
interculturalidad y por eso no se obtienen buenos resultados. Pero poco se ha reflexionado
sobre como éste llegd a formar parte del magisterio, qué rasgos identitarios tuvo que tratar
de hacer menos evidentes y porqué estudiar docencia y no otra carrera profesional. Si
bien esta investigacion no trata sobre este tema. Es importante que al analizar las IL de los
profesores se trate de reflexionar sobre de qué personas se esta hablando.*?

El profesor de la escena, posee un grado de profesionalizaciéon que determina sus
actitudes. Al igual que los nifios con los que trabaja, él es de origen indigena y hablante de
la lengua tojolabal. Las situaciones que lo llevaron a decidirse a ser docente pueden ser
multiples. Sin embargo, ser profesor es uno de los pocos niveles profesionales en el que el
requisito principal es ser hablante de una LI. Es de los pocos gremios en el que se tolera,
aunque no del todo, que el profesor también tenga una variedad de espafiol indigen; es el
nivel de profesionalizacion en el que la mayoria de jovenes en la comunidad piensan que
ser profesor permite tener una formacién intelectual,?**estatus en la comunidad y tener
una percepcion economica alta, en comparacion al trabajo del campo.

En este sentido, la IL del maestro sobre que los nifios son mas abiertos
corresponde a que, en este contexto antes que ser indigena, él es un profesional cuya
dinamica de formacién esté relacionada con el desarrollo personal y consiste en encontrar
formas para cumplir con ciertas tareas para ejercer un oficio, una profesién, un trabajo
(Jordda, 2007:23). Si la lengua que habla no es la de la comunidad, y en sus contenidos
programaticos (enviados desde las oficinas centrales) le dan un espacio liminal a la lengua
y a la cultura, es un hecho que el profesor no tiene la culpa de no promoverlas, pues él se

aboca a realizar el trabajo que los mandos superiores le estan exigiendo.

212 Un estudio interesante sobre la identidad del docente puede encontrarse en Jorda (2003).

213 Por esta formacién intelectual me refiero, no a la definicién de intelectual de que todos los hombres poseen una actividad
intelectual porque contribuyen a suscitar ideas, sino al inmediato ejercicio social de la categorfa profesional de los
intelectuales (Véase Gramsci, 1967:26).
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Lo anterior yo no lo pude reflexionar en el momento en que tuve el encuentro con el
profesor. Yo habia interpretado que él estaba en contra de la lengua y con ese
entendimiento y con un poco de enojo fui y se lo conté a un padre de familia.

LC —Platiqué con el maestro y me dijo que la lengua aqui ya no es una barrera para el aprendizaje

porgue “como esta comunidad esta cerca de la ciudad, los nifios ya con eso son mas civilizados”.
Eso es lo que necesitaba escuchar para entender cémo estan considerando ellos la LI.

Padre de Familia —Si, eso mismo me dijo el director de la Secundaria, que los nifios de aqui y los de
la otra comunidad son los méas activos porque los de la colonia [Hidalgo donde esta la
Telesecundaria] no son asi. ¢ Sera porque nosotros tenemos como dos oidos?

LC —Si es como si se volteara el cassette de manera automéatica de una lengua a otra [...]

En esta Ultima parte del escenario, el padre de familia recibe informacion desde mi
perspectiva en defensa de la lengua chuj, y de una constante actitud critica a que en la
practica escolar no se reconoce que la blusqueda de una “civilizacion occidentalista” esté
desplazando a la lengua. Sin embargo, esta ideologia no tiene cabida en ese momento
porque esa es mi ideologia, la ideologia de la investigadora quien no ha vivido o tenido las
mismas experiencias de vida que ellos. El padre de familia toma mis palabras y las
reinterpreta de acuerdo a su contexto en el cual la sobrevivencia y el progreso econémico
familiar es una constante. Aqui las palabras del profesor son, para el padre de familia, un
reconocimiento a la participacion de los nifios. Una participacion que es mayor comparada
con la de los adolescentes identificados como mestizos. Si bien mi interpretacion inicial era
que la lengua se estaba desplazando, para el padre de familia esto no tiene sentido en
este momento, porgue es una de las primeras veces que se reconoce a los nifios de las
comunidades indigenas como superiores a los nifios mestizos. Y se les reconoce en el
area del conocimiento escolar; es decir, en el lugar donde siempre se les ha considerado
como inferiores.

Sin embargo, aqui se genera una conciencia contradictoria (De la Cadena, 2004)
caracteristica de las interacciones sociales, pues mediante la metafora de los “dos oidos”
se reconocen las bondades del bilingliismo, pues se tiene entendido que el bilinglismo
agiliza la habilidad mental de los individuos. Pero en la vida diaria la metafora solo sirve
para ver que su condicion de hablantes de una lengua minorizada no es tan mala; porque
a pesar de este reconocimiento la “civilizacion”, para los actores, representa la
probabilidad de un futuro mejor, aunque la LI y el fomento de su uso tengan que esperar

para otro momento, pues la produccion de las frases peyorativas en cuanto al chuj como
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“las chujeadas son de la linea para all&” siguen fomentando la presion social bajo la que
viven sus hablantes y el desplazamiento generacional de la lengua. Aqui, las bondades del
bilingismo siguen siendo miticas (Aracil, 1986) y lo que aun se manifiesta es la constante
lucha por dejar de ser discriminados, aunque esto conlleve dejar de halar la lengua.

En este sentido, la alfabetizacion es una necesidad social que se requiere para el
funcionamiento de la sociedad global y el progreso de las comunidades indigenas
(Ferreiro, 1997b:178). El profesor no tiene la responsabilidad de los sin sabores que la
paraddjica educacion federal muestra ya desde hace varias décadas. En los multiples
debates sobre educacion indigena se ha focalizado en que la presencia de la LI no sélo
debe ser como una materia o contenido méas de la curricula y que la ensefianza ideal seria
tener el uso cotidiano de la LI en el aula. Sin embargo, como el profesor lo hace notar, los
docentes reciben proyectos educativos descontextualizados que poco sirven para una
ensefianza ideal de la Educacion Intercultural, por lo que el profesor puede ser calificado
como un buen profesor, pues él se estd basando en las exigencias y programas que le
llegan de la Secretaria de Educacion Publica, aunque esto signifique uno de los factores
mas importantes en el desplazamiento de la LlI.

La Secretaria de Educacién ha afirmado que la educacion que reciben las
comunidades indigenas es de mala calidad. Para esto se ha convocado a que se hagan
diagnésticos educativos para saber cOmo esta la situacion educativa en las comunidades.
Durante mi estancia de campo, puede acompaiiar al equipo de investigacion encargado de
llevar dicho diagnostico en las comunidades chuj al momento de realizar reuniones
comunitarias. Las reuniones forman parte de una especie de consulta previa que en los
convenios sobre derechos indigenas son una obligacion, pues se supone que no se puede
hacer ningun tipo de proyecto sin antes consultar a las comunidades. Sin embargo, el
como se lleva a cabo dicha “consulta” no siempre respeta el ideal de horizontalidad en la
participacion de los actores involucrados y en muchas de las ocasiones parece ser una
mistificacion ideoldgica (véase apartado 2.2) pues aunque se siguen reproduciendo
relaciones asimétricas, éstas se nublan cuando las estrategias discursivas tratan de
fomentar, por el lado emotivo, la participacion de los actores, aunque esto s6lo sea un
simulacro.

A continuaciéon, en la segunda parte del capitulo, mostraré qué era lo que el

encargado del proyecto y el traductor del equipo de investigacion proferian en torno al
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diagnostico educativo y a la educacion intercultural. Esto para exponer cémo dos
comunidades de origen chuj responden a dicha propuesta, que proclama por el derecho
de los pueblos a una educacion intercultural. Lo que da pie a conocer cdmo se esta
imaginando y llevando a cabo la produccion de materiales en la LI, y como el ideal de
interculturalidad, al menos en los casos que analizo, siguen siendo mitos que buscan
reconciliar lo que parece ser irreconciliable, como lo es fomentar un movimiento
reivindicatorio que no reproduzca ideologias escolares y puristas ajenas a la cotidianidad

de la lengua y las comunidades.

157



158



Parte Il

5.2.- Reuniones sobre Diagnéstico Educativo como fo ~ rma de consulta previa.
Hoy por hoy, el campo educativo en las comunidades indigenas ha tenido resultados poco
satisfactorios para quienes lo reciben. Esto ha propiciado que desde la Subsecretaria de
Educaciéon Bésica, se realice un diagnostico educativo en las comunidades indigenas.
Para poner en marcha dicho diagnostico en las comunidades, el equipo de investigacion
encargado de llevarlo a cabo, durante los primeros meses (septiembre-noviembre 2008)
organizoé reuniones en distintas comunidades, con el fin de explicar el propésito de dicho
proyecto y obtener el visto bueno de la mayoria de los habitantes para ponerlo en
marcha.?*

Las reuniones, al mismo tiempo, sirvieron para que el responsable del equipo
pudiera mencionar algunos de los beneficios que este diagnoéstico traeria a la educacion y
a los nifilos de la comunidad y, sobre todo, para informar el planteamiento y la obligaciéon

de la Secretaria de Educacion con respecto a la educacion intercultural:

Hay un planteamiento [...] se llama Educacion Intercultural por parte de lo que es la Secretaria de
Educacién Publica como parte de los derechos de los pueblos indigenas. Pero no... no hay una
aplicacion. Nos damos cuenta que lo que es derechos humano[s], pues como que nos venimos
enterando ya que va pasando el tiempo y el... el gobierno tiene obligaciéon de respetar ese derecho.
Tonces en México, en el afio 2001, se aprobaron un derecho de culturas de pueblos indigenas. Y el
afio pasado, a nivel mundial, se lleg6 a... también a un acuerdo y México lo ratificé el derecho de lo
gue es la Declaracién Universal de los Derechos de los Pueblos Indigenas, apenas el afio pasado.
Tonces ahora la Secretaria de Educacion Publica tiene una obligacion de implementar lo que le
llaman Educacién Intercultural en donde hay comunidades de los pueblos indigenas (Transcripcion
de reunidn, 3 de octubre de 2008).

Algunas de las comunidades ya cuentan con el sistema intercultural bilinglie (véase
apartado 5.1.1). Sin embargo, como dice la cita anterior, esto no se aplica. Con las

legislaciones internacionales en torno a los derechos indigenas existe una obligacion del

214 [...] ¢de qué se trata? Pues de que hagamos una valoracion, una evaluacion o un diagnéstico jcémo se va entendiendo! De
cémo se da la educacion basica en esas comunidades. Se puede decir cémo se da la relacién en la comunidad con la escuela,
de la escuela con la comunidad. Si hay buen entendimiento, si hay respeto. Si la educacién estd ensefiando bien a los nenes
(Responsable de Proyecto, transcripcion de rennion, 25 de septiembre de 2008).
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Estado por llevar a cabo la Educacion Intercultural, lo que idealmente significaria,
retomando la cita anterior, “respetar ese derecho”.

El equipo de investigacion, o al menos el responsable del mismo, retoma el discurso
sobre los derechos de los pueblos indigenas para sustentar y justificar su trabajo en las
comunidades, lo cual se refleja desde el momento en que se realizaron reuniones
comunitarias antes de comenzar a hacer su evaluacion. Esto lo interpreto como un intento
de consulta previa a los beneficiados o interesados de forma directa, siendo esta consulta
una obligacion del Estado y de las personas interesadas en llevar a cabo proyectos que él
mismo impulsa en las comunidades indigenas,”*® y hacerlos participes en el proceso de
cualquier tipo de proyecto. Sin embargo, lo que en realidad se esta haciendo no es una
“consulta” sino que, en algunos casos, solo se esta informando sobre lo que se pretende

hacer.

[...] Sabemos que lo primero es contar con la autorizacion y el respaldo de la comunidad. Si la
comunidad nos respalda, entonces tenemos fuerza. Sentimos que tenemos Jun k'olal como dicen.

217

216 - .
No, no estamos divididos... contamos con su bendicion.”™" [...]Vamos a pasar de casa en casa,

también platicar con los profesores, con los muchachos que ya [...] pasaron ya en la escuela o los
gue estan ahorita en la escuela. Entonces ahorita este trabajo que vamos a hacer es a veces, si con
los profesores hay muy buena comunicacion ahi les vamos a ir ayudando en algunas de las clases
[...] Entonces es con las platicas que podamos hacer con cada una de las personas que nos dé su

parecer (Responsable del proyecto, transcripcién de reunién, 3 de octubre de 2008).

Para que la propuesta y el mensaje fueran mejor entendidos por los padres de
familia, cuya primera lengua por lo general es el chuj, las reuniones contaron con el
recurso bilingue; es decir, cada idea general que el responsable del proyecto (no hablante
de chuj y de origen kaxlanh) proferia era traducida por el traductor del equipo (miembro de
una comunidad chuj). Esto al mismo tiempo, permitia que los padres de familia pudieran,
si asi lo deseaban, emitir su opinion en chuj. Lo cual, idealmente, propiciaba un espacio

intercultural en el que todos tenian acceso a la informacion, ya fuera en chuj o en espaiiol,

215 Véase Articulos 18 y 19 de la Declaracién de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas; y Articulo
6y 7 del Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Pafses
Independientes.

216 Lo que ha sido traducido como “paz y justicia” en la cooperativa agroecolédgica del Ejido Tziscao (véase apartado 4.1.3).
217 Este tipo de bendicién es de caracter religioso, especificamente, catélico. Y aunque en esta cita no estd declarado, puede
inferirse que el representante asume que los pueblos indigenas o la comunidad es, al menos en su mayoria, catélica. Lo que a
su vez puede tener relacién, indirecta o casual, con las ideologias de rescate cultural desde el “deber ser chuj” (vésase
apartado 4.1).
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y tenian la libertad de hacer la eleccién linguistica de su preferencia. Con este hecho, se
buscaba respetar los derechos linguisticos de los hablantes (véase apartado 5.1.).

En todas las reuniones se tenia el mismo objetivo, por parte del equipo del
diagnostico, “contar con la autorizacion y el respaldo de la comunidad”. En general en
todas las comunidades en las que pude estar presente a la hora de llevar a cabo la
reunion el contenido discursivo que, tanto el responsable como el traductor utilizaban, era
similar. Sobre todo cuando se hacia énfasis en la baja calidad educativa que se tiene en
las comunidades, las varias décadas que en México a los chuj se les ha prohibido hablar
su lengua, que no existen profesores chuj, que es derecho de los pueblos a tener una
buena educacién, que las personas que viven en un sistema intercultural son mas habiles
mentalmente, entre otras. Sin embargo, no en todas las reuniones se logré que este
discurso penetrara e hiciera reaccionar de la misma manera a los padres de familia de
todas las comunidades (véase apartado 5.2).

En este apartado se analizan los actos perlocutivos®*® que el discurso del
encargado del proyecto y el traductor causaban con su discurso sobre la educacion
intercultural para tener acceso a la comunidad; es decir, se busca analizar los efectos
[discursivos y actitudinales] que los hablantes, en este caso dos de tres de las personas
que conformaban el equipo de investigacion, produjeron al emitir su discurso sobre la
educacion intercultural en los padres de familia. El objetivo principal es conocer las
diferentes reacciones que un mismo tipo de discurso, en este caso del derecho a la
educacion intercultural, produce en algunas comunidades de origen chuj.

Para lo anterior, presento algunos fragmentos de las reuniones que se realizaron en
dos comunidades (cada experiencia presentada en distintos subapartados) que
ejemplifican, si no efectos diferentes, si afectos y efectos relacionados directamente con la
filiacién que la comunidad tiene al identificarse o no como chuj y estar o no de acuerdo en

seguir promoviendo el uso y transmisién de la lengua chuj en la escuela.?*

5.2.1.- Los actos perlocutivos de la consulta en Santa Rosa.
Las reuniones, de las que hice alusion algunas lineas atras, fueron acordadas una 6 dos

semanas antes con €l o la agente municipal. En estas visitas previas, el traductor del

218 En la idea de Austin (1992), el acto perlocutivo es el efecto que el acto de habla tiene en el interlocutor al proferitlo, por
lo que la perlocucién esta mas alla del hablante.
219 Una expetiencia similar de investigacion con el nahuatl puede encontrarse en Avilés (2009).
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equipo era el que abordaba primero a las autoridades, pues aprovechando sus redes
sociales y el manejo de la lengua, explicaba los intereses del representante del grupo que
realizaria el diagnostico. Cuando existian preguntas sobre el proyecto, por parte de las
autoridades, que el traductor no podia contestar, se dirigia al responsable del proyecto (en
espafol) para que éste le pudiera dar las respuestas correspondientes. Esta estrategia
bilingue, por parte del equipo de investigacion, que incluia a un miembro de la comunidad
permitié que el rapport o el acercamiento a las autoridades fuera méas sencillo.??°

La estrategia de que fuera el traductor el que abriera el camino para abordar a la
autoridad comunitaria propicié que la conversacion de exposicion de intereses se diera
entre dos comparferos o vecinos chuj, pues si hubiera sido entre el responsable del
proyecto y la autoridad (en espafiol) la relacion conversacional hubiera sido entre el
investigador foraneo, que representa en este caso a la SEP, y que para los habitantes de
algunas comunidades es considerada una “personalidad”; es decir, una persona que no es
igual a ellos, pues representa a una autoridad, en este caso educativa. Cuando la
autoridad comunitaria se dirigia al representante del proyecto solo decia “si, esta bien que
se haga porque es bonito que hablen dos lenguas” o “si esta bueno porque aqui tenemos
problemas con los maestros”. En cambio, cuando hablaban en chuj la autoridad le decia,
en palabras del traductor, “si esta bien porque tenemos problemas con los maestros,
porque no ensefian y les pegan a los nifios” o “si, suena bien porque aqui luego no
aprenden nada los nifios, estdbamos mejor cuando el refugio” (véase apartado 5.1).

La conversacion con el traductor era mas estrecha, sobre todo porque él se
encuentra mas involucrado con la problematica educativa que el responsable del proyecto,
porque la ha visto y vivido en su comunidad. Al traductor se le hacia referencia a que
“estaban mejor en el refugio” porque, durante ese periodo, él y otros compafieros fueron
capacitados por las instituciones como la ACNUR o COMAR para ser promotores
educativos y, en sus palabras, “se nos exigia que ensefiaramos las cosas en chuj”. Para
muchos padres de familia esa educacion era mejor porque era impartida por gente chuj y,
de acuerdo a su experiencia, “se respetaba a la lengua”. Sin embargo, en la época de

repatriacion a Guatemala y la naturalizacion mexicana, muchos promotores regresaron a

220 Sobre todo porque, como se vio en el apartado 3.1.4, el uso del chuj como un cédigo emocional y de informacion
propiciaba que la conversacién entre traductor y la autoridad se diera de forma mas cercana, pues antes de comenzar a hablar
sobre el Diagnéstico Educativo, se platicaba sobte el clima, la siembra, la familia, entre otros temas. Estos tipos de
contenidos proposicionales pueden tener relacion con los patrones metacomunicativos del chuj (Briggs, 1984).
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Guatemala y ellos son los profesores de las escuelas de las comunidades chuj en el pais
vecino. Pero en México la educacion intercultural depende del magisterio, cuyos
integrantes cuentan con una formacion en las escuelas de la Normal Superior, por lo que a
los promotores no se les integré a dicho sistema educativo. El hecho de que en Guatemala
se haya integrado a los promotores al sistema educativo y en México no, es uno de los
tantos factores por lo que los padres de familia piensan que “en Guatemala si respetan la
cultura y esta mejor la eduacion”.

Las noticias de lo que pasa en Guatemala en torno a la escuela se da por las
relaciones sociales y familiares existentes. La presencia de una persona que habla chuj,
tanto en el trabajo del equipo del Diagnostico Educativo como en el mio, ha permitido que
cuando el traductor chuj entrevista a alguna persona de una comunidad, por ejemplo de

Guatemala, sobre quiénes son los profesores, la informacién sea mas o0 menos asi:

JD —El maestro Ricardo vive en la Aldea Tziswaj. El no es hablante de la lengua pero los otros dos
maestros uno vive en El Nuevo Amanecer a lo mejor lo conoces es el maestro José.

T —Ahhh... ya me acordé de él. Es el que le decimos José Oxkej.

JD -Si es él. Se llama Melchol su esposa, es muy joven todavia ella. Su trabajo de él cuando pasé a
vivir en el Porvenir era carnicero y es muy conocido. Su esposa es partera, sabe averiguar a las
mujeres que estan embarazadas. Asi es el trabajo de los dos. [...] (El Quetzal, 3 de noviembre de
2008).

En este sentido, la cercania linguistico-cultural del traductor con la gente de
comunidades chuj tanto de Guatemala como de México, permitié que en las comunidades
mexicanas la mayoria de los agentes aceptara que se llevara a cabo la reunién
comunitaria para exponer el proyecto del Diagnéstico Educativo.?*

El 18 de septiembre de 2008, a las cuatro de la tarde, se comenzo la reunion sobre
el Diagnostico. A diferencia de otras comunidades en donde a la hora acordada se
comenzaba a llamar a la gente, en esta comunidad ya se encontraba la gente en la
agencia municipal. Pero no nada mas se encontraba esperando al equipo, sino que se
encontraban con el agente municipal, para entregar documentos para el programa

Oportunidades. En un inicio la reunidén se habia acordado para el jueves 11 de septiembre

221 En algunas comunidades, al menos dos, los agentes no convocaron a dichas reuniones ya fuera por problemiticas
intracomunitarias o porque el agente consideraba que “no es necesatio que los nifios aprendan chuj, lo que quetemos es que
vayan bien en la escuela, si no mejor que agarren el machete y se pongan a trabajar”.
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pero ese dia, cuando el equipo de investigacion llegé a la comunidad, las sefioras de la
comunidad tenian un curso sobre derechos de las mujeres. Esto no permitia que se llevara
a cabo, sobre todo, porque en esta comunidad las decisiones las toman tanto hombres
como mujeres, asi que aunque los sefiores si se encontraban desocupados, faltaba mas
de la mitad de la comunidad para tomar una decisién sobre el proyecto.?*?

Debido a la participacion que tienen las mujeres y la forma de organizarse para
gestionar proyectos, esta comunidad es reconocida como una de las mas organizadas de
la regién.??® En relacion a la lengua, es una comunidad donde los nifios hablan entre ellos
todo el tiempo en chuj. El once de septiembre, cuando llegué con el equipo de
investigacion unos nifios se acercaron con un juguete que uno de ellos tenia. El juguete
estaba construido por una corcholata aplanada que en el centro tenia dos agujeros
atravesados por un hilo unido entre si de punta a punta para que quedara una especie de
circulo que se unia en el centro por la corcholata. El objetivo era poner el hilo entre los
dedos indices y girarlo hasta que el hilo quedara torcido y los dedos se acercaran, para
después separarlos y acercarlos con el fin de que la corcholata girara como una especie
de cortadora. Los nifios eran muy buenos para hacer el juego, pero yo era un total fracaso.
Ellos se reian de mi y todos los comentarios los hacian en chuj. Yo necesitaba de su
ayuda y al no poder comunicarme en chuj, suponia que por ser bilingles, si lo hacia en
espafol obtendria su ayuda, pues en otras comunidades el espafiol era la lengua con la
que yo me comunicaba; pero ellos me contestaban en chuj y yo no entendia.

En ese momento ellos tenian el poder de la informacién y, ya fuera porque no me
querian ayudar, porque en esa comunidad la lengua que aun impera es el chuj o porque
mucho de lo que ellos aprenden en la comunidad es por observacién e imitacion, no
consegui ayuda. Fue hasta que me ensefiaron como lo hacian y yo lo practiqué, que pude
hacerlo. Pero mi desconocimiento de la lengua y mi desesperacién por obtener

explicaciones, no me permitia darme cuenta que solo hay que observar y practicar y, para

222 De cinco comunidades en las que pude presenciar las reuniones sélo en otras dos comunidades, aparte de Santa Rosa, las
mujetes estuvieron presentes. En otras dos sélo estuvieron presentes los hombres y en una de ellas dijeron “las mujeres
tienen otras quehaceres pero lo que sea nuestro voto ellas estan de acuerdo”. En otra comunidad también se encontraban
mujeres y hombres pero el nimero de asistentes, pero entre ambas partes, era aproximadamente del 20% del total de la
poblacién, por lo que la reunién y las decisiones que ahi se tomaron no representaban a la comunidad, sélo representaba la
red social del traductor y el representante del proyecto.

225 Esto es muy perceptible cuando se llega a la comunidad, pot ejemplo, se puede observar que las calles, aunque no estan
pavimentadas, estin muy bien trazadas y limpias. Las casas no se encuentran separadas entre si por bardas de concreto o
malla, sino que por lo general estin cercadas de arbustos con flores que son podados cada determinado tiempo. Esta
organizacién espacial hace que las pocas areas planas de la comunidad sean ocupadas por la escuela y las canchas de fatbol o
baloncesto, y a la orilla se encuentre un atroyo que es aprovechado por los nifios para bafiarse y jugar.
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la tranquilidad de los interesados en la lengua, aun es necesario aprender el chuj para
comunicarse con algunos nifos.

La forma en que los nifios dejaron que yo aprendiera a jugar, puede obedecer a una
de las formas socializadoras en que ellos mismos han ido siendo insertados en la vida
familiar y comunitaria. De ser una de las formas de educacién formal, estos tipos de
aprendizaje no responden a los mismos patrones de la educacion que se lleva en la
escuela; es otra forma de obtener conocimiento, forma que no obliga (coercitivamente) a
los nifios a aprender, sino que es un proceso inmersion paulatino al mundo social. Esta
forma hipotética de entender la formas socializadoras puede ser uno de los argumentos
por los cuales al nifio no se le puede “obligar a ir a la escuela” (véase apartado 5.1.1.2).

Después de esta experiencia socializante en los juegos de los nifilos de la
comunidad y de la cancelacion de la reunion, el jueves 28 de septiembre a las cuatro de la
tarde comenzo la reunidn con los padres de familia y la presencia de los profesores que
atienden la Escuela Primaria Intercultural. La dinamica que el representante del equipo
habia ideado, ahora era diferente. Ya no es el traductor el que abre la conversacion, sino
que es €l el que presenta (en espafiol) y, posteriormente, el traductor hace la explicacion-
traduccion de lo que se dijo. Cuando, tanto el representante como el traductor terminan de
hacer su presentacion, se da lugar a que los asistentes tomen la palabra en chuj o en
esparfiol. Con esto se busca que todas las dudas sean aclaradas.

El recurso bilinglie permite promover la agencia de los participantes al tratar de
respetar la competencia comunicativa de los mismos. Sin embargo, no solo el uso de la LI
tiene una carga simbdlica que busca poner en préactica la interculturalidad, sino que todos
los recursos discursivos que se utilizan hacen que los efectos que se causan en los
interlocutores sean positivos para que se acepte el proyecto, y al mismo tiempo abre un
espacio para que los padres de familia expresen sus opiniones, por la cercania que se
entabla por medio la LI y la carga simbdlica con la que se construye el discurso del equipo
de investigacion. Por ejemplo, al comenzar la reunién, el representante recurre a la
cortesia, uso de algunos elementos Iéxicos de la lengua, entre otros temas, para alcanzar
las metas o fines deseados que, en este contexto, es la aceptacion del Diagnostico
Educativo.

En este sentido, es importante conocer qué y como realiza el representante del

equipo el acercamiento o inmersién en la tematica:
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Responsable -[...] ya tenia unos tres o cuatro veces que queriamos reunirnos. Parece hace ocho
dias hubo reunién con las... derechos de las mujeres y ya nos ganaron. Nosotros regresamos un
poco triste (risa). Pero [...] que bueno asi esta bien ahora porque gracias que estan los profesores.
[...] como investigador a nosotros se nos pide que hagamos algln tipo de trabajo de investigacion...
de andlisis, de diagndstico, de sugerencia para remediar cuando hay algin tipo de cosa que se
pueda... que se tenga que remediar. Ahorita van a ver a que me estoy refiriendo. Pero... de mi parte
hemos conformado un equipo, como un equipo de investigacion. Y ahi esta entonces Lorena, esta
Maria y esta Yakin.

Varios —Yakin (Risas).

Responsable -Diego. Que conocen ustedes [...]. Pero junto con él estamos haciendo este equipo de
trabajo de investigacion. [...] El tema [es] de Educacién Intercultural, y creo que los profesores lo
deben saber un poco bien, es como... como la moda, por decir algo. (Transcripcion de reunion, 18
de septiembre de 2008).

Esta presentacion se hace con el fin de mostrar que se tiene interés en hablar con las
personas de la comunidad. Sin embargo, el tratamiento de cortesia que el representante
hace, en este contexto, mas que una norma social en el que se tiene que dirigir con
respeto a sus interlocutores, puede ser considerada como un conjunto de estrategias que
determinan la eleccidon de unas determinadas formas linglisticas para elaborar los
enunciados (Calsamiglia y Tuson, 1999:162). El discurso proferido se asemeja a la
variedad del espafol que se puede considerar indigena; cuando en las emisiones en
espafol, por influencia de la misma o por interferencias, se siguen respetando reglas de la
LI. Por ejemplo, la relacion de género entre articulo y sustantivo “las... derechos de las
mujeres”; y el manejo de los plurales “regresamos un poco triste”, “como investigador a
nosotros”.

El manejo de este espafiol indigena, por alguien que no es indigena, a mi manera
de ver, es una acomodacion socio-linguistica que busca entablar una buena relacion con
la comunidad, en este caso los interlocutores.?** Aunque esta acomodacién puede ser
cuestionada si se piensa que en el caso del representante su variedad del espafiol es la
de Chiapas y por ello existe influencia de las lenguas mayas que ahi se hablan. En mi

opinion, en este caso, las emisiones son mas acomoditivas que dialectales porque, como

224 Para K. Woolatd este tipo de acomodacion, relacionada con la teorfa de la acomodacion (Giles, 1982), puede parecer ser
atractiva porque sefiales que reducen la distancia lingiifstica entre dos partes, por lo que reduce la distancia social (Traduccion
mia) (Woolard, 1989:81-82).
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se verd en el caso de la siguiente reunién (apartado 5.2.2), no en todas hace emisiones
llegan a ser hipercorrecciones de la variedad del propio espafiol de los miembros de las
comunidades chuj (tono, falta de concordancia en el género, posicion corporal, entre
otras). Sus emisiones se contextualizaron y dependieron de si existian o no las
condiciones para hacerlas mas cercanas a los oyentes.

Dentro de la busqueda del establecimiento del rapport, el representante del equipo
no solo ocupa el espafiol sino que en su discurso comienza a insertar palabras o nombres
en chuj “Yakin”, lo cual provoca risas entre las personas de la comunidad, quienes repiten
el nombre en chuj. Esta risa provoca una ruptura en el discurso del representante y lo que
inmediatamente busca es hacer una recuperacién del mismo aludiendo al nombre en
espafol y mencionando que la persona hombrada es conocida por ellos.

La risa que provoco la palabra en chuj entre los interlocutores, al final de la reunion,
tuvo una explicacion por parte del traductor del equipo. “Es que dicen que ‘cOmo es
posible que una persona que no es de aqui hable nuestra lengua y nosotros ya no
queremos ensefarla a nuestros hijos™”. Si esta explicacion fue el motivo de las risas, este
hecho, lejos de ser un proceso de alejamiento, produjo empatia entre el representante y
sus interlocutores. Sin embargo, a mi parecer, puede existir otra explicacion en relacion al
uso de los nombres propios en chuj. Durante mi estancia de campo observé que las
personas, sean hablantes o no de la lengua, se dirigen o refieren a las personas de la
familia o la comunidad por sus nombres en espafiol. Si bien algunas personas conocen la
traduccion y a veces utilizan los nombres propios en chuj, e.j. Pitix “Fatima”, es mas
frecuente el uso del nombre en espafiol; y cuando se utilizan nombres en diminutivo estas
derivaciones, casi siempre, se hacen del y en espafiol e.j. Sebastian “Séba”, Emiliano
“Milo”. El uso mas cotidiano para referirse a las personas es afiadirle un articulo al nombre
0 a su diminutivo e.j. “la Martha”, “la Juana”, “el Marcos”.

El uso del nombre en chuj, en el caso del representante del equipo de investigacion,
puede ser un recurso emblematico que trata de que la LI tome cierto valor, pero rompe con
la secuencia del discurso. Los interlocutores, segun las palabras del traductor, se rien
porque se sorprenden de que un externo hable la lengua, pero cabe la posibilidad de que
la risa sea porque los nombres propios no son usualmente dichos en chuj. El recurso
emblematico del representante lo posiciona como una persona a favor y con interés en la

LI. Sin embargo, su recurso léxico, es un recurso que obedece a una ideologia linguistica
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purista que busca nombrar, al menos a las personas, por el nombre que deberia ser en
chuj, y que de algun modo busca disminuir la hegemonia comunicativa del espafiol que él
mismo, al ser investigador y kaxlanh o foraneo, representa. %> Pero la cotidianidad chuij
para nombrar a las personas, es en espaiiol. Por lo que el simple uso de un nombre propio
en chuj, practicamente inusual en las comunidades, rompe con el discurso y esto es
marcado cuando las personas repiten el nombre y re-marcado al reirse.

El crear empatia es lo que impera en el inicio de la presentacion del representante.
Ademaés de esto, el rapport también lo hace al mencionar, de forma ideal, el trabajo de los
investigadores, “se nos pide que hagamos algun tipo de trabajo de investigacion... [...] de
sugerencia para remediar [...]". En este sentido, la funcion de los investigadores que se le
muestra a la comunidad es, en términos gramscianos, la de intelectuales organicos.??® Los
investigadores son los encargados de sugerir, en este caso al Estado y profesores, lo que
se tendria que cambiar en el campo educativo. El representante del proyecto sélo asume
su papel de intermediario y no de la persona o el equipo que, de forma directa, resolvera
los problemas, en este caso educativos, de las comunidades. Por lo que él se posesiona
como el especialista del tema y lo hace al poner en duda que los profesores tengan un
conocimiento sobre el tema; “los profesores lo deben saber un poco bien”. Pero, al ser el
discurso de apertura, no se afirma si los profesores saben o no del tema y sdlo se afirma
que la educacion intercultural “es como... como la moda”.

Después de haber hecho la presentacion general, el representante comenzé con el
tema que concernia, la educacién intercultural, esto sin dejar de seguir tratando de crear

empatia:

Ahora hay que hacer Educacion Intercultural pero no nos dicen cémo hay que hacerlo. [...] Y
entonces parece ser que es una especie de necesidad ahora de trabajar la Educacién Intercultural.
¢Por qué? Porque hay Derechos de los Pueblos, hay Derechos de las culturas y como Derecho
tenemos como pueblos indigenas tener una educacién que respeta nuestra cultura. Que toma en
cuenta nuestra historia como pueblo y que respete y fortalece nuestra idioma, nuestro dialecto,
nuestra lengua. Pero los profesores no estan capacitados en eso. No hay materiales para poderlo

considerar e incluir. Y enseguida que hagamos ese diagnostico poder hacer una propuesta de cémo

225 Este concepto lo retomo de Charles Briggs (1984:22) quien se refiere a esto como “la forma en que la mayoria de los
etnégrafos imponen sus propias normas metacomunicativas en sus informantes. A pesar de adoptar las normas
metacomunicativas nativas”.

226 Encargados o empleados a quienes confiar [la] actividad organizadora de las relaciones sociales al margen de la
administracién (Gramsci, 1967:22).
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sustentar lo que llamariamos un... una educacién con principios de respeto a la cultura y como

fundamento para la Interculturalidad (Transcripcion de reunion, 18 de septiembre de 2008).

La integracion de la conjugacion de verbos en la primera persona del plural
“tenemos” o el uso del pronombre posesivo “nuestra”, el representante se posiciona como
parte del grupo chuj. Esto le otorga mas poder o autoridad discursiva para afirmar que los
profesores no estan capacitados para llevar a cabo la educacion intercultural y afirmandolo
en presencia de los propios profesores, aunque matizandolo con el hecho de que no
existen materiales. Este poder lo utiliza para hacer alusion a que el proyecto ayudaria a
hacer una propuesta que abogue por lo intercultural. Al apelar a esto y hacer uso de su
poder discursivo, tomando en cuenta las condiciones de validez habermasicanas (véase
apartado 2.5), el representante se posiciona, como investigador, con una autoridad
superior a la de los profesores, sus pretension de rectitud lo hace posicionarse como la
persona cuyas acciones/palabras estan legitimamente reguladas por el conocimiento y
habilidades. El se re-conoce y representa el contexto normativo [e institucional] para llevar
a cabo las propuestas hacia la interculturalidad.

El posicionamiento que el representante hizo en torno a su persona y el proyecto
tuvo efectos en sus interlocutores tanto padres de familia como profesores, estos ultimos
no hablantes de la lengua chuj. Sin embargo, antes de que se les diera la palabra, el
representante del equipo (la voz dominante hasta ese momento) cedié la palabra al
traductor para que expusiera lo dicho en chuj, cuya participacion traducida, resumida y

editada puede leerse asi:

Buenas tardes a todos en primer lugar a mi me conocen y a ustedes les conozco. Que nosotros
como un equipo de trabajo ya por segunda vez venimos aqui en la comunidad. [...] Sobre la
interculturalidad es la que se va a tratar, qué entendemos por eso. [...] Quizas cada uno tiene su
punto de vista para después esto nos va a ayudar para pensar qué podemos hacer a que se mejore
esta educacién. Y por otra parte, las comunidades que ya visitamos dicen ellos que “es muy
importante este trabajo ya que como experiencia los ex-promotor de educacién, en el tiempo de
nuestro refugio, ensefiaron en la lengua y en el espafiol a los jévenes, en ese tiempo que
actualmente son maestros federales en Guatemala”. Ahora en nuestro caso los que quedamos aqui
en México hay una gran diferencia. [...] ni un maestro chuj esta trabajando sobre la educacion, ni un
estudiante ha llegado a los niveles superiores y para nosotros cual es el motivo. [...] Entonce’ esto
es preocupante de analizar conjuntamente con cada uno de ustedes, tanto padres y madres de
familia. Aprovechando que recientemente fue aprobada una ley donde habla sobre “el Derecho de
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los pueblos indigenas a una educacion”. Dentro de esto estamos integrado nosotros como hablantes
para exigir que “debemos rescatar nuestra cultura”. En general pareciera que no tiene sentido
porqgue nadie nos ha explicado su importancia pero cuando lo comprendemos es una necesidad,
lejos de que se vengan maestros fuera del lugar ¢por qué no nuestros mismos hijos sean nuestros
maestros o en otro trabajo? (Transcripcion de Reunién, traduccién chuj-espafiol, 18 de septiembre
de 2008).

En su intervencion el traductor entabla empatia con sus interlocutores de diferente
manera que el representante del equipo. El hace referencia a que conoce a las personas
de la comunidad y ellos a él. Comienza su discurso como una conversacion entre
personas conocidas, sin recurrir a la cortesia y tratando de entrar lo mas pronto posible en
la tematica de la reunidn. Si bien él trata de emitir el mensaje del representante, el manejo
de los dos cddigos linglisticos lo posiciona con un poder mayor a éste. Pues él, como
traductor y miembro del grupo étnico chuj, tiene el conocimiento cultural y contextual de
las comunidades por lo que cuenta con informacion privilegiada. Ademas, el contenido de
sus emisiones posee la condicion de verdad, en el sentido habermaciano, pues habla a
partir de sus experiencias como integrante del grupo chuj y comparte la problematica que
como padres de familia viven en torno a la educacion formal de sus hijos. Sobre todo
porque, en general, sus preocupaciones sobre la educacion desemboca en las
preocupaciones econdmicas y de bienestar familiar, por lo que esto les hace preguntarse
“porqué no nuestros mismos hijos sean nuestros maestros o en otro trabajo”. La
experiencia del traductor, como promotor educativo en la época de refugio, y las
comparaciones que los propios padres de familia hacen sobre la educacion que reciben
ahora, hacen que su discurso cree una empatia mas rapida y directa con sus
interlocutores.

Al final de su intervencion comienzan en chuj los comentarios de los padres de

familia.

Para mi esta todo claro sus objetivos de ellos porque estan hablando de una necesidad de nosotros
y gracias a él nos esta explicando en chuj de lo que ellos estan hablando, porque a veces nosotros
no tenemos la capacidad de expresarnos ante ellos o cualquier otra autoridad pero como él esta
como traductor lo que tenemos que decir bien, si nos esforzamos en castilla o en la lengua pero él lo
transmitira hacia ellos. Asi que ojala que cada uno de ustedes opinen para que se vea que todos

estamos entendiendo aunque sea poquito tratemos de hablar todos para que no solamente
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proponga como un interés de la comunidad (Agente Municipal de Santa Rosa, Traducciéon chuj-

espafiol, 18 de septiembre de 2008).

Los efectos del discurso proferido por las dos personas del proyecto comienzan a
manifestarse. El primer efecto que produce, ya sea como una forma de sumision ante
personas que representan una institucién (autoridad) o porque en este contexto el mundo
social releva la importancia del chuj como medio de comunicacién para sus hablantes, es
el agradecimiento por dar un espacio de expresion institucionalizada (con mayor
oficializacién) de la lengua. A partir de esto se le otorga el poder al traductor para ser el
transmisor de los mensajes, sobre todo porque con su intervencion, “nos esta explicando
en chuj de lo que ellos estan hablando porque a veces nosotros no tenemos la capacidad
de expresarnos”.

En este momento de la reunion, la opinidbn del agente municipal comienza a dar
luces de que la respuesta de los miembros de la comunidad serd positiva para los
integrantes del equipo de investigacion. Sin embargo, antes de que los padres de familia

comiencen a emitir sus opiniones, el profesor de la escuela primaria intercultural intervino.

[...] Por lo regular casi en todo... todo trabajo que se hace, que se requiere. Pues todo
practicamente necesitamos mucho material. Si. No s6lo en una [...] actividad sino en varias. En este
caso, entendi tantito ahi que decian sobre material que hace falta para aplicar sobre lo que es
Interculturalidad. Si, de hecho si tenemos conocimiento nosotros. Unicamente que como decia[n]
[...] hace falta mucho material que realmente lo necesitamos. [...] Nada mas que habria que ver aqui
los compromisos que hay. Qué compromisos va a tener cada [...] persona, cada padre de familia,
cada madre de familia y como nosotros también qué compromiso tenemos ¢,si? Porque hay que
valorarlo también. No podemos... por ejemplo, nosotros no podemos decir “ya directo”, si, sino que
hay que valorarlo primero (Profesor de Escuela Santa Rosa, transcripcién de reunion, 18 de
septiembre de 2008).

Hasta antes de la intervencion del profesor, todo el discurso proferido era a favor
del derecho a “rescatar la cultura” y la problematica sobre la educacién. Sin embargo, la
toma de la palabra por parte del profesor, desde una postura con caracteristicas
dubitativas, hace que su participacion tenga otros tintes. La frase dubitativa entendi tantito
permite que su intervencion sea mas indirecta y al momento de afirmar su conocimiento
frente a la autoridad educativa, en este caso un investigador que representa a la

Secretaria de Educacion, trata de que su participacion no sea una confrontacion y si una
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respuesta a la frase, “pero los profesores no estan capacitados en eso”, que el
representante del equipo habia hecho.

Ademas de la forma dubitativa, el profesor hace referencia a la falta de materiales
para poner en claro que no es por falta de interés y desconocimiento por lo que ellos no
ponen en marcha la educacion intercultural. Con esto, su intervenciéon no solo fue una
respuesta al representante del equipo sino una interpelacién a los padres de familia al
hacer evidente que si bien la propuesta del Diagnéstico podia ser aceptada por los
profesores, era importante la parte del compromiso que los padres tomarian con respecto
al asunto. Con esta interpelacion, el profesor hace wuna transferencia de
responsabilidades?’ en torno a la calidad de la ensefianza en la escuela, sobre todo
porque hasta ese momento solo se venia hablando de la educacion intercultural, los

228

materiales y los profesores, pero no se habia hablado (en espafiol)““" sobre el papel de los

padres de familia en el mismo (véase apartado 5.1.1.2).

Después de la participacion o interpelacion del profesor, el representante del equipo
necesita argumentar la importancia del proyecto para que este sea aceptado y convencer
a los padres de familia. Para esto, después de la intervencion del profesor, amplia un poco
la explicacion del proyecto, pero sobre todo, como estrategia discursiva, apelara al mundo
subjetivo y por lo tanto emotivo de sus interlocutores, con lo que al mismo tiempo dara

respuesta a la participacion del profesor:

Pues gracias profe... Yo creo que interesante, que la pregunta que esta haciendo el profe qué ¢ cuél
seria el compromiso? De... pues de nuestra parte [...] como equipo de investigacion... el
compromiso es... escuchar. El... primero ser muy respetuoso no venir a... a querer modificar ahorita
sino va a ser basicamente escuchar la opinion que tienen las familias ¢no? Entonces... el
compromiso como investigadores es... escuchar qué dice el corazén, que dice la palabra, como [...]
esta lo que esta pasando. [...] Cuando era el tiempo del refugio habia una mejor educacién porque
habia una educacion que se daba en chuj. Los que se educaron en esa época, fijense; y que
regresaron en Guatemala, son profesores alla. Tienen trabajo, buen trabajo, los que se educaron en
esa época aqui. Porque cuando se educaron se educaron bilinglie. Tonces ahora son... participan

en los proyectos de educacion bilingte-bicultural. Y ahora como que aqui bajamos un poco. En lugar

227 Véase Avilés (2009).

228 El traductor lo habfa hecho en su intervencién en chuj pero los profesores no hablan la lengua, por lo cual la interpelacion
del profesor era entendida por él como nueva, pero a diferencia del traductor, el profesor lo hace de forma directa hacia los
padres de familia; ambas partes directamente involucradas con el proceso de aprendizaje de los nifios.
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de ir pa’... mejorando como que nos sentamos (Transcripcion de reunion, 18 de Septiembre de
2008).

La estrategia discursiva del representante es persuadir a sus interlocutores desde
tres angulos. Primero, se habla del respeto con el que el proyecto se llevaria a cabo en las
comunidades y “sin modificar ahorita”. Este recurso estratégico se relaciona con la
“pérdida de respeto” a la que los abuelos y los padres de familia hacen alusion cuando se
refieren a la “pérdida de la lengua y la cultura”. Hacer referencia a que todo se hara con
respeto y escuchando a las personas es tratar, al menos discursivamente, de cumplir con
los deseos de los abuelos y los padres de ser escuchados y tomados en cuenta en la toma
de decisiones. Para darle todo un sentido emblemético a este respeto y compromiso, el
representante utiliza, en espafiol, ¢como estd su corazén o qué dice su corazon?.

En segundo lugar, comienza a internarse en el mundo subjetivo de los
interlocutores haciendo mencion de la época de refugio y la calidad de educacion que se
recibia en esa época. Este topico es emotivo para los padres de familia, sobre todo porque
ellos eran los niflos que recibian esa educacion y quienes crecieron dentro de los
campamentos. De forma estratégica, el tépico utilizado ayudard a que los padres de
familia reflexionen y hagan comparaciones de la educacién que recibian, la cual se dice
que era bilinglie y por lo consiguiente, mejor. Si bien esta situacion educativa es afirmada
por lo padres de familia y utilizada estratégicamente por el representante, es un hecho que
la educacidon era bilingiie pero no se ha reflexionado en torno a si era una educacion
bilinglie transicional que soélo era puente para una alfabetizacion en espafiol o si en efecto,
era una educacion bilingiie de mantenimiento (véase apartado 5.1) en la que ambas
lenguas tuvieran el mismo uso y en donde la transmisién de saberes vinieran de ambas
culturas.?®

Por ultimo, y en estrecha relacion con el segundo punto, se apela al mundo social o
las relaciones interpersonales (Habermas, 2008:144) de los interlocutores cuando se habla
de la cuestion laboral. En el discurso se hace una comparacion, como en muchas

ocasiones cuando se habla de la tierra mitica que representa Guatemala (véase apartado

229 En lo personal me parece que la educacion bilingiie era transicional sobre todo porque los contenidos tematicos y los
conocimientos que se adquitfan eran mas de caricter escolar-occidental, pero a diferencia de ahora, eso se explicaba en chuj.
Por lo que, aunque la calidad educativa no fuera mejor, los contenidos tematicos eran mejor asimilados. Asi se entra en un
terreno debatible al preguntarse si una educacién por ser bilinglie, con todo lo que la educacién formal intercultural o no
implica, es la forma ideal de recibir esa educacion.

173



3.3), de la situacién laboral de los que fueron promotores educativos, quienes decidieron
retornar a Guatemala y fueron contratados como profesores. Este tema es el mas
importante para los padres de familia pues tiene que ver directamente con los recursos
economicos de la familia. En el fragmento el representante habla de la participacion de
dichos profesores en las cuestiones educativas, pero tiene mayor peso el relevar el que
ellos “tienen trabajo, buen trabajo”. Esto se relaciona con las ilusiones y esperanzas de los
interlocutores, las cuales comenzaran a verse reflejadas después; pues la l6gica que se
seguird es que con una buena educacion (independientemente si es intercultural o no) sus
hijos tendran “buen trabajo”.

Lo anterior sera reforzado por el traductor, cuyo poder discursivo es mas amplio,
con una especie de discurso oculto o lo que Scott (2000) llama infrapolitica de los

desvalidos y para que los profesores no entiendan, habla en chuj.

Cuantos de nuestros hijos estan trabajando como maestro. Ni un maestro chuj. Entonces esto es
preocupante porque para ellos ‘cuando esta gente se van a despertar nos quitaran plazas’, esto es el
temor cuando dicen “piénsenlo”, es como entender de humillarnos. En este momento en el campo
cultural chuj hay un gran espacio vacio donde debemos tener licenciados, doctores, abogados,

maestros, linglistas y otros area de trabajo” (traduccidn chuj-espafiol, 18 de septiembre de 2008).

El cambio de cédigo estratégico al chuj que el traductor hace, ?° y cuya habilidad le
otorga un poder, hace que la interpretacién sobre lo que dijo el profesor sea socializado,
hacia los padres de familia, como un temor de los profesores a que los jovenes les quiten
el trabajo. De esta forma logra, en un mismo lugar y con los profesores frente a él, poner
de su lado a los padres de familia, quienes veran al proyecto como un espacio que
permitird que sus hijos tengan en un futuro un buen trabajo, en “el campo cultural chuj”.
Aqui el papel de la LI cambia, si bien sirve para tener mejor acercamiento con los padres
de familia, al usarse para crear un discurso oculto que contrapone a los hablantes con los
profesores, el chuj se releva como la lengua de poder para intercambiar la informacién; los

ahi presentes, que no tenemos competencia en dicha lengua, no podiamos tener acceso a

230 Este cambio de cédigo lo interpreto como lo que Calsamilglia (1980) llama a/fernancia a cansa del receptor, la cual se define
como la alternancia producida en [contexto] donde conviven hablantes bilingties y monolingiies en que la decision respecto a
la lengua que usan los bilinglies esta condicionada, en parte, por la presencia o ausencia de los monolingties (Cit. en
Diccionari de Sociolingtistica).
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dicha informacion. Y aunque el espafiol es la lengua franca y dominante, en este contexto
el chuj dominaba.

Los aspectos a los que el representante y el traductor aludieron como el respeto, la
educacion bilingle, el buen trabajo que los profesores tienen en Guatemala y la
competencia que se despertd hacia los profesores, sirvieron mas que la cortesia y el uso
de la lengua como recurso para dar lugar a la interculturalidad. Con las estrategias
discursivas descritas anteriormente, se logré que en esta comunidad los padres de familia

determinaran que aprobaban el proyecto en la comunidad.

En mi parecer este idea es para el futuro de nuestro hijos no es de nosotros. Entonces decidamos y
valoremos el trabajo. Es muy cierto, nosotros como adultos ya nos echamos un paso atras. [...] En el
tiempo del refugio tengo mis hijos que digamos salieron preparados pero después llegaron maestros
federales que lo bajo la capacidad de los nifios. Ellos han realizado unas evaluaciones donde los
nifios sacan sus tres, cuatro puntos y lo que le queda a estos nifios es reprobar y nunca hay un
avance. Ya por lastima los maestros hacen sus promedios pa’ que pasen sus estudios y les
extienden su certificado sin conocimiento. Para los maestros es mantener sus trabajo de ellos
porgue estan ganando su salario para que sobreviva con su familia. Y nosotros con nuestra familia
peor se nos esta yendo pero nadie se da cuenta si estamos jodido. Fijemos de nuestros hijos
ahorita. Si, lo que dijeron ellos es cierto o no. Porque actualmente los nifios ya no son respetuosos.
Todo este proceso vino a perjudicar una educacion cultural en nuestras comunidades (Padre de

familia, Santa Rosa, traduccion chuj-espafiol, 18 de septiembre de 2008).

Las opiniones fueron similares. Todas apuntaban a los beneficios del proyecto y
que la charla los dejaba reflexionando sobre la educacion. Esto a su vez, hacia que el
equipo consiguiera su meta, la aprobacion comunitaria del proyecto. Las estrategias
discursivas ayudaron a que se tocaran las fibras emocionales y sociales de los padres de
familia y con ello los padres de familia se sentian escuchados y apoyados por personas
gue representan a una institucion como la Secretaria de Educacion.

En la mayoria de comunidades las estrategias discursivas eran similares en lo
relacionado con el respeto, el refugio, el trabajo, y el uso de la traduccion en chuj. Sin
embargo, en comunidades de origen chuj donde no existe una experiencia de refugio y los
habitantes no se asumen con origenes guatemaltecos, los efectos discursivos fueron de

otra indole.
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5.2.2.- Los actos perlocutivos de la consulta en Kokal.

La comunidad Kokal, a diferencia de Santa Rosa, es una comunidad que fue fundada hace
aproximadamente sesenta afios. Sus habitantes son hijos o nietos de personas que vivian
en las primeras comunidades chuj mexicanas de Tziscao, Colonia Cuauhtémoc, entre
otras. El dia que por primera vez, los miembros del equipo de investigaciéon y yo,
conocimos la comunidad se platicé con una de las personas mayores de la comunidad.
Quien llego a vivir ahi cuando todavia era bebé. Al ser él una de las personas mayores
(mayoral), el representante del equipo decididé que con él se podia hacer el arreglo para la
reunion de presentacion del proyecto porque era una persona importante de la comunidad,
era un “mayoral’. Aunque el sefior mayoral y sus hijos estaban en estado de ebriedad, el
representante y el traductor, acordaron con él que el lunes 24 de noviembre 2008 se
llevaria a cabo la reunion y que el mayoral se encargaria de revisar a la gente de la
comunidad.

El 24 de noviembre llegamos a la comunidad para que se llevara a cabo la reunion.
Cuando nosotros llegamos nos hicieron pasar a la casa del mayoral y el representante nos
dijo que no se llevaria a cabo la reunion porque, en palabras del mayoral, “la gente no se
habia reunido”. Debido a esto esperamos y descansamos un rato antes de comenzar la
caminata de regreso.

En el momento de nuestro descanso el agente municipal, un joven de
aproximadamente veinticinco afios, convoco a una reunion urgente de los jefes de familia
para hablar sobre un proyecto municipal que consistia en utilizar maquinas para mejorar el
camino y su posible pavimentacion. Los sefiores se comenzaron a reunir y el
representante del equipo de investigacion aprovecho para decirle al agente si era posible
que pudiera aprovechar este espacio para hablar con ellos. El agente municipal acepto.

La reunién para arreglar lo relacionado con el camino se llevaria a cabo en la
escuela (una cabafia de madera subdividida en dos piezas). Los sefores llegaron a la
escuela y en lo que ésta era abierta comenzaron a platicar con el representante del equipo
y el traductor. Los sefiores preguntaban que cudl era el motivo de la visita a lo cual el
representante contestaba “andamos haciendo un trabajo sobre la educacion y el chuj”. A lo
que ellos contestaban “pues aqui algunos comparfieros son chuj pero no todos”. Ademas
de esto, los sefiores méas jovenes trataban de dirigirse al representante con frases en

inglés como how are you? o what's your name? y comenzaban a reirse. Esto no
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provocaba mucha alegria en el representante pues no contestaba a dichas preguntas ni en
espafol ni en inglés, aunque habia aceptado que si hablaba inglés.

Después de este primer encuentro, la escuela fue abierta y los jefes de familia y
nosotros nos acomodamos para que comenzara la reunion. La cual durd
aproximadamente veintitrés minutos a diferencia de Santa Rosa y otras comunidades

donde duraron de una a dos horas.

Representante —[...] queremos pedir su permiso si nos... si les quitamos unos dos minutitos antes de
gue empiecen su junta de la carretera.

Agente —Ahh bueno...

Representante -Para plantearles como esta nuestra...

Agente -Esta bien porque nosotros todavia vamos a tener junta con ellos.

Representante -[...] Buenas tardes pue'. [...] hay una necesida’ de fortalecer la educacion que se da
en las escuelas para que los nenes aprovechan mas cuando van en la escuela. Primero hacer un...
un diagnéstico como esta sus opinién de ustedes. [...] En otras comunidades lo hemos analizado,
aqui lo escuchamos un poquito el otro dia, que hay mucho abandono a que los nifios ya no lo hablan
la idioma que hablan sus papaes y mamas. Se echa de perder cuando es algo que es su Derecho de
los nifios. [...] Ahorita veniamos platicando con Yakin hay trabajos para ver quien quiere, quien
puede escribir chuj para escri... para hacer trabajo. No hay quien la Unica que sabe es él (Yakin).
Pero de ahi hay mucha necesidad.

Agente —Osea necesitan personales...

Representante —No, para un futuro. [...] Se va a necesitar que nuestros hi... que sus hijos de
ustedes tengan capacidad pa’ que encuentren un trabajo. [...] Yo tenia muchos deseos de venir a
conocerles y a saludarles desde hace mucho tiempo porque lo sé que ustedes han sido una
comunida’ muy digna, muy resistente. Porque se puede decir que son unas de las comunidades mas
antiguo, en México, de los chuj que no lo han dado de perder su cultura su idioma. Y eso para mi me
daba mucho gusto de venir a aqui para presentar mi... mi respeto y mi disposicién a colaborar (El

Kokal, Transcripcion de reunién, 24 de noviembre de 2008).

En esta apertura de la reunion un interlocutor, en este caso el agente municipal, da
la pauta para que el representante esté al tanto de que no se puede extender de la misma
manera que lo habia hecho, por ejemplo, en Santa Rosa. Esto hace que en lugar de que el
representante empiece con varias frases de cortesia, entre de forma inmediata al tema en
cuestion. Esto mismo provoca que, cuando empieza a hablar de la calidad educativa y el

desplazamiento de la lengua chuj, hable de la necesidad que él ve sobre escribir la lengua
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y deja notar que esto puede ser una fuente de trabajo. Lo que es entendido por el agente
como si el representante del equipo estuviera buscando personas para trabajar.

El topico sobre el trabajo es, para el representante, una forma de poder crear
empatia con sus interlocutores quienes tienen prisa de que su participacion termine para
que comiencen a hablar de la carretera. Esta rapidez con la que se debe exponer el
proyecto lo hace reparar el mal entendido que esta generando y sélo dice que en un futuro
se necesitard gente que trabaje en eso. Al reparar en esto, también se repara en que el
discurso de los Derechos no serd la estrategia discursiva cuyos efectos sean mas
satisfactorios para el equipo, como tampoco lo sera el incluirse como chuj “se va a
necesitar que nuestros hi... que sus hijos de ustedes”.

El contexto no permite la acomodacion, al contrario, se hace evidente que hay que
mantener distancia. En esta reunién no existe el tiempo ni la disposicion para que se
ponga en practica el recurso bilingtie. Se pronuncia el nombre propio en chuj y nadie se rie
0 reacciona ante este hecho. Ademas, la distancia o divergencia se hace con todo un
tratamiento de cortesia en el que se releva la importancia que para el representante tiene
esta comunidad “sé que ustedes han sido una comunida’ muy digna, muy resistente”.

Después de que el representante pone en practica algunas estrategias discursivas,
una de las primeras repuestas de los jefes de familia, presidente de Educacion en la

comunidad, es:

Si. Bueno... déjenme preguntar porque también nosotros este... tenemos maestros de parte de
CONAFE [...] necesitamos también nosotros tener coordinaciéon en la oficina de CONAFE. En el
CONAFE para que asi también ellos, en algun tiempo en que nos visiten, porque vienen a visitas... y
gue los vean acd, pues no vayamos a tener ningun problema ¢verdad? Esa es la que vamos a hacer
nosotros, yo como comité, necesito hablar alla para que entonces haiga coordinacién. Y asi se
pueda autorizar esos trabajos que van a hacer. (Transcripciéon de Reunion, 24 de noviembre de
2008).

Las estrategias hasta ese momento empleadas no tuvieron el efecto deseado. Por
un lado, el presidente de Educacidén pone énfasis en que se tiene que tener permiso de la
institucion educativa presente en la comunidad y ve a los miembros del equipo como
profesores, y esta comunidad ya cuanta con unos por lo que la aceptacién del proyecto

puede ser problematica. Por el otro, esto puede ser indicio del nivel de institucionalizacion
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educativa que en esta comunidad se tiene, sobre todo porque la prioridad social es la
educacion, sea o no intercultural.

Lo anterior no es satisfactorio para el representante por lo que su respuesta es:

Entonces eh... cabalmente asi vamos a hacer y si usted va a ir pues nosotros lo acompafiamos para
aclarar cualquier tipo de duda. Asi cuando usted vaya a ir, nos ponemos de acuerdo y nos
presentamos para que quede claro que nosotros somos los que estamos dando la palabra, el
compromiso. [...] Pues cuando uste’ diga nosotros estamos completamente disponibles

(Transcripcién de reunién, 24 de noviembre de 2008).

El representante tiene una meta, que el proyecto sea aceptado. Para lo cual esta
dispuesto a acompanfar, lo cual no le ha sido requerido, al presidente de educacion para
explicar todo con la autoridad institucional pertinente. Pero al no ser requerido, el

presidente cortésmente contesta:

Correcto, de todas maneras nosotros vamos a tomar acuerdo aqui con los compafieros, si lo ven
bien. Entonces para que nosotros vayamos alla en la oficina (Coordinacion CONAFE en La
Trinitaria) a comentarle lo que ustedes quieren hacer. Entonces ya a ver qué dia nos ponemos de
acuerdo con ustedes para que vayamos Yy lo presentemos alla. Lo presenten de nuevo ustedes. A
contarle la situaciéon y de qué forma van a trabajar (Transcripcion de reunién, 24 de noviembre de
2008).

Hasta este momento queda claro que los jefes de familia no tomaran una decision en ese
momento. En esta comunidad hay instituciones oficiales que deciden lo que se ensefia o0
no. En esta comunidad para las personas chuj, cuyas familias se encuentran en México
desde hace varias décadas y para quienes las politicas castellanizantes fueron mas
crudas que para los chuj que llegaron en los ochenta, el tipo de educacion que los nifios
reciban estd en manos y decision de la institucion. Pero antes de obtener el visto bueno de
la institucion ellos decidiran si les parece bien o no el proyecto del que se esta hablando.
Con lo anterior, es claro que las intervenciones del representante no tienen el éxito
deseado. El traductor como miembro de una comunidad, como conocido de los jefes de
familia, comienza a ayudar al representante para lograr persuadir a sus interlocutores. Sin

embargo, él tampoco tiene éxito:
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Traductor -[...] “no es quitarle el tiempo a los maestros” sino que es mejorar la educacién de los
nifios. [...] Y eso no quita un tiempo de que a la hora de ensefiar el chuj es como un... como
entendemos nosotros que el nifio salga con un doble estudio, con doble oreja. [...] Pero como en
este caso los nifios son habiles, salen mas chingones, aprenden mas cuando conocen una cultura y
conocen... digamos ahorita el sistema de educacién vienen muchas convocatorias y les dicen a los
maestros “a ver en qué comunidades, si son indigenas, que hagan un cuento”. Se meten en una
convocatoria y el niflo que haga un buen dibujo o un buen este... cuento sale premiado. [...] Y
tomando en cuenta aqui porque sabemos que aqui es... son chujes, los conozco yo... desde hace
como quince afos.

Jefe de Familia —No todos ¢ verdad? Pero... (Transcripcion de reunion, 24 de noviembre de 2008).

El traductor hace alusion a las bondades cognoscitivas que adquiere un nifio
bilinglie y a los beneficios que el hablar la lengua y conocer la cultura traen cuando se
hacen concursos. Su estrategia de mayor acercamiento es mencionar que tanto €l como
ellos se conocen y les afirma que son de origen chuj. Sin embargo, un jefe de familia y
otros en diferentes momentos contestan, “no todos”; lo cual es una respuesta como “esta
comunidad no es chuj”.

La reunion termind y se quedd de acuerdo en que se tomaria una decision interna y
luego se la harian saber al equipo. Al momento de despedirme de los padres de familia
(en espafiol), uno de ellos me dijo good bye, yo sonrei y contesté kilek kob’a “hasta luego”.
Los jefes de familia que habian dicho que no eran chuj y el que me hablo en inglés,
sorprendidos dijeron “si sabe chuj”. En esta comunidad no se obtuvo el mismo resultado, a
los asistentes no se les pudo persuadir de la misma manera que si se hizo con los
asistentes en Santa Rosa. El institucionalizar las decisiones en torno a la lengua y la
cultura, el no identificarse como chuj y el que en ese momento se tuvieran otras
prioridades, como hablar de la carretera; son indicios de que la lengua en esta comunidad
tiene un fuerte desplazamiento frente al espafiol. Los nifios ya no hablan el chuj y las
preocupaciones que imperan es la economia y el desarrollo urbano de la comunidad.

En esta comunidad la lengua tiene la misma situacion de desplazamiento que en
Tziscao. Cada vez son menos las personas que hablan la lengua y menos las personas
que se identifican como chuj. Sin embargo, a diferencia de Kokal, en Tziscao muchas
personas como los miembros de la cooperativa de la que se habld, los Testigos de
Jehova, los comerciantes de la comunidad y los guias de turistas, si bien pueden o no

identificarse como chuj, declarativamente aceptan su importancia. Sobre todo porque sirve
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para ganar adeptos al grupo, en el caso de los Testigos de Jehova; para identificarse
como personas con origen indigena al entrar al comercio justo, como lo son los
productores de la cooperativa; o cuando, en palabras de un guia de turistas, “los turistas
llegan y dicen que ‘si aqui se habla el chuj, dénde esta la biblioteca’™; y también al explicar
los nombres de los lagos de la Reserva Natural Lagos de Montebello a los turistas, porque
“los nombres que tienen los lagos vienen en chuj”, todo esto aunque los mismo guias no
se identifiguen como chuj.

La postura declarativa a favor de la lengua en Tziscao, obedece a su insercion en el
llamado etnodesarrollo de las politicas multiculturales del Estado, en donde la tradicion y
las &reas naturales se vuelven el capital que produce riqueza.?*! Tziscao cuenta con la
afluencia de turistas que provocan una derrama economica considerable y quienes exigen,
ademas de ver los lagos, conocer la tradicion y a los indigenas del lugar. Por su parte,
Kokal es una pequefia comunidad que, hasta el momento de mi estancia, era de dificil
acceso. El acceso a los recursos naturales y econémicos es restringido; y para lograr tener
acceso a ellos la lengua tiene un papel liminal, es decir, no les es funcional.

A diferencia de las comunidades chuj de reciente creacion como Santa Rosa en
Kokal el hablar del refugio, del lugar mitico que representa Guatemala y lo que representa
ser chuj; les es, si no ajeno, si opuesto a ellos. Pues aunque se reconoce que algunos son
chuj, ellos son mexicanos, no vivieron en campamentos de refugio y las politicas Estatales
les ensefiaron a que ser chuj es ser guatemalteco y por consiguiente “antinacionalista y
antidesarrollista”.

La descripcion de ambas reuniones muestra que si bien el discurso de los Derechos
Linglisticos de los Pueblos y la Educacién intercultural son parte importante para
revalorizar la lengua y la cultura chuj, como lo fue en Santa Rosa; los problemas
socioecondmicos a los que se enfrentan otras comunidades y sus formas de identificacion
con la lengua y la cultura, son factores importantes para la promocion o desplazamiento de
la lengua. La existencia de Declaraciones sobre Derechos y su conveniencia para los
pueblos, en este caso chuj, son solo parte del discurso de aquellos pueblos que pueden
obtener recursos para su desarrollo socioeconémico, como el caso de Tziscao; o para
aquellos que han sido desplazados de su lugar de origen en afios recientes y que aun
estan vivas las esperanzas e ilusiones de un futuro mejor para sus hijos y su cultura. Sin

231 Una critica importante a estas politicas multiculturales y al etnodesarrollo son desarrolladas en Andolina, Radcliffe y
Laurie (2005).
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embargo, para aquellos olvidados que siguen en su mismo territorio pero para quienes su
lengua y su cultura es sinbnimo de estigma y obstaculo para el desarrollo comunitario, los
Derechos de los Pueblos y la Educacion Intercultural no les pertenecen.

Las reuniones y sus efectos en algunas comunidades muestran la heterogeneidad
de perspectivas que en México tienen los miembros de las comunidades chuj. Muestran
que el discurso de la interculturalidad aun es débil porque no tiene aplicacion en la
realidad y que la promocion de la LI tiene que ir de la mano de la reversion ideoldgica de
elementos y situaciones sociales que ayudan a su desplazamiento.

Para los profesores, miembros del equipo de Diagnéstico Educativo, la cooperativa
agroecoldgica, la apuesta a esta promocién y la puesta en marcha de una educacion
intercultural, se encuentra en la produccion de materiales, la divulgacion del alfabeto y
escritura en chuj; y la traduccion de textos en chuj. Si bien estas ideologias sobre como
promover la LI estan siendo imaginadas como el camino Optimo para llegar a esto, es
necesario conocer cOmo se estan concibiendo y llevando a cabo dichas propuestas y cual

es la forma en que la participacion de las comunidades influye en dicho proceso.

5.3.- Produccién de materiales ¢ reivindicacion de |  a LI o reproduccion escolar?

La forma en que se vislumbra el ideal de una educaciéon intercultural asi como la
promocion de la lengua chuj tanto para profesores como padres de familia y personas
interesadas en el tema, tiene como elemento principal la produccion de materiales en la LI,
sobre todo escritos. Esta perspectiva e IL puede ser concebida como una forma de
reivindicacion de los derechos linglisticos de los pueblos indigenas y al mismo tiempo,
una ideologia en donde los materiales escritos son parte fundamental en el ambito escolar
y la produccion y reproduccién de conocimientos en el aula, cuyo enlace entre dos culturas
y lenguas puede estar presente o ser casi nulo en las metodologias y epistemologia de la
educacion formal.

Con el reconocimiento de la diversidad linguistica y la importancia del uso y
promocién del chuj dentro de la escuela se comienza a dar un paso atras con respecto a
las ideologias destructivas hacia la LI y, con ello, se comienza a pensar en la igualdad de
condiciones de las lenguas. Una de las formas de conseguir este equilibrio se busca con la
produccién de materiales en LI. Pero ademas, una de las mayores justificaciones para
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mostrar este equilibrio es mostrando que la LI, en este caso el chuj, se puede leer y
escribir al igual que el espafiol.>*?

La ideologia en torno a la lecto-escritura del chuj, y por consiguiente la
alfabetizacion, es la IL que, de alguna manera, une a varios grupos de la comunidad de
habla. Sobre todo porque, aunque sea en espafol, la lengua escrita simboliza, en las
comunidades chuj, formalidad “con un papel escrito ya quedan claros los acuerdos”; dota
de poder en las relaciones sociales, por ejemplo, quien escribe y sabe leer “hace los
oficios para gestionar proyectos”; permite tener acceso a otros campos de trabajo; y
genera emotividad entre algunos de los adultos o padres de familia involucrados en el

proceso, que ven que sus compafieros comienzan a escribir.

Cuando fui empleado de gobierno, recibi un curso en el Programa de Asesores
Comunitarios, ahi nos comprometimos a alfabetizar 1 o 2 personas. Tuve cinco alumnas,
eran unas sefioras de la comunidad, que antes usaban pura huella y ahora ya firman
cualquier papel con sus iniciales o nombre completo” (Diego, Nuevo Porvenir, 28 de julio de
2008).

La firma, como una de las formas de representacion abstracta de las personas, es
uno de los indicios de que las personas, sobre todo mujeres adultas, estan aprendiendo a
escribir. La alfabetizacion de los adultos por medio de promotores del Gobierno del Estado
o del propio Instituto Nacional para la Educacion de los Adultos (INEA), es una de las
formas en que los miembros de las comunidades chuj comienzan a distinguir de alguna
forma su insercion ya sea instrumental o social a una sociedad mayor y sobre todo a la
nacional. >*

La alfabetizacion de los adultos, al igual que la de los nifios, en la mayoria de las
comunidades se esta dando con materiales en espafiol; aunque en algunas comunidades

como El Horizonte se tiene noticias de que el promotor comunitario del INEA esta

232 Histéricamente en México la introduccion y sobre todo utilizaciéon de la prictica de la escritura en culturas orales se ha
circunscrito mas que nada al ambito del proselitismo religioso al Instituto Linglistico de Verano [véase capitulo IV], y
aunque limitada a un conjunto de individuos clave en la diseminacién de las ideologfas evangélicas, babélicas, ha tenido un
impacto crucial en la transformacién de las relaciones comunitarias al interior de las propias comunidades, y sin sobre
simplificar las complejas condiciones internas de estas comunidades, ha generado incluso 4lgidos conflictos al interior de las
mismas, como por ejemplo en San Juan Chamula, Chiapas, donde las expulsiones religiosas han llegado a derivar en hechos
de sangre (Flore Farfan, 2003).

233 Con instrumental me refiero a que puede ser una forma de incrementar la interaccién y las relaciones sociales con la
sociedad mayor, pero no necesariamente se tiene que identificar como igual o sentirse parte del nuevo grupo al que esta
teniendo acceso.
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redoblando esfuerzos por alfabetizar a sus compafieros chuj por medio de la LI. Al haber
estos intentos por buscar que el chuj forme parte de la alfabetizacion de sus hablantes, asi
como la idea de reivindicar a la LI por medio de la produccion de materiales y la promocion
de la lecto-escritura en la misma, no puede dejarse de lado el conocer cuales y cdmo son
las demandas en torno a la reivindicacion linguistica de los actores sociales involucrados e
interesados.

La IL sobre la lecto-escritura en chuj es una de las mayores peticiones, tanto como
ideal de la educacion intercultural como en la forma de auto-representacion de las
personas por las propias relaciones de poder y sociales que el escribir les confiere, por lo
que resulta necesario conocer la manera en que se esta concibiendo la lecto-escritura y la
promocion del uso del alfabeto, asi como las metodologias de la produccion de los
materiales en LI, ya que si bien pueden cumplir con algunas de las expectativas positivas
para la promocion de la lengua sobre que el chuj se puede escribir al igual que el espafiol
0 que las personas pueden aprender escribir a cualquier edad y en las dos lenguas; las
metodologias en torno a la lecto-escritura del chuj pueden estar reproduciendo el

imperialismo lingtiistico (Phillipson, 2003; Skutnabb-Kangas, 1988)%**

gue en si misma la
escritura “alfabética” y el establecimiento de una lengua estandar representa.

A continuacién, muestro algunas de las formas en que el alfabeto y los materiales
de lecto-escritura del chuj, los segundos en construccion hasta el momento de mi estancia
en diciembre de 2008, estaban siendo concebidos (apartado 5.3.1). Esto para despueés
presentar algunas ideologias de caracter purista en torno a la traduccion de un documento
en espafol al chuj. Especificamente, las formas en que lo que a simple vista parece
reivindicatorio, como el uso de grafias que se consideran propias del chuj en palabras de
origen indigena pero castellanizadas o propias del espafol, se vuelven confusas o

extrafias para los hablantes del chuj alfabetizados (véase apartado 5.3.2).

23% El imperialismo lingiifstico, en general, entendido como “afirmacién y mantenimiento del predominio de una lengua
especifica [dominante] por el establecimiento y continua reconstitucién de desigualdades estructurales (propiedades
materiales) y culturales (propiedades inmateriales e ideolégicas) entre los hablantes de esta lengua y los hablantes de otras
lenguas [minorizadas|” (Traduccion mia) (Skutnabb-Kangas, 1988). Aqui me refiero al imperialismo lingiistico relacionado con
la lengua escrita y el poder simbodlico negativo hacfa las LI que atn posee; lo que a su vez, puede ser ejemplificado por
Anderson (1983) como el crecimiento de la conciencia nacional y la elevacién de lenguas vernaculas, gracias al impulso
editorial capitalista sobre todo en el siglo XVII, como el inglés antiguo, el francés y el espafiol, que desplazaron al latin con
cierto caricter esotérico, volviéndose las lenguas del poder escrito y las lenguas que posefan los mayores imperios. Siendo la
creciente ideologia de la unificacion lingiifstica y la forma mds importante del lingtiicidio hacia las lenguas minorizadas, entre
ellas las LI
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Por ultimo, muestro algunos fragmentos del momento en que la traduccion en chuj
del documento es validada por un grupo de hablantes chuj en presencia del autor del
documento (no chuj y no hablante de la lengua) y el traductor chuj. Aqui, tanto la LI como
el papel que tiene cada uno de los actores involucrados en la escena entran en un juego
de poder, ya sea por el conocimiento de la historia oficial de los chuj (por parte del autor) y
el conocimiento de la LI, la situacién historico-social vivida y los ideales de los propios
actores chuj ahi presentes en relacion al contenido del documento.

Con todo lo anterior intento mostrar que aunque se esté a favor del bilinglismo y la
produccién de materiales en la LI, las relaciones de poder y las ideologias de corte
“occidental” estan aun presentes. Lo que provoca que al mismo tiempo se esté
reproduciendo un tipo de bilinglismo con diglosia y relaciones asimétricas entre el uso y
los modelos de las lenguas en cuestion. Con esto trato de hacer un andlisis reflexivo y
critico, no por ello una descalificacion, de lo que desde mi propia ideologia en torno a la
lengua escrita y produccion de materiales estd sucediendo y que tal vez puede ser un
aporte al debate de los proyectos que se estan realizando que, si bien no son muchos, son
parte inicial y fundamental de los esfuerzo que se estan realizando en la promocion de la

lengua y la cultura chuj.

5.3.1.- El alfabeto y la lecto-escritura en chuj.

Los profesores, padres de familia y personas interesadas (equipo del Diagnostico
Educativo, Cooperativa, Testigos de Jehova, traductores, entre otros) por lo general
manifiestan que para que la lengua chuj se siga hablando y que los nifios la aprendan es
necesario que se aprenda a el chuj se instruya, primero, a escribir. Asi lo manifiesta una
profesora de la comunidad El horizonte. “Hay necesidad de hacer investigaciones para
hacer nuestras programaciones, cuentos, alfabetos, etcétera. Los nifios se pueden
expresar en chuj pero el problema es que no pueden escribir por eso tenemos le
necesidad del alfabeto” (19 de septiembre de 2008).

El alfabeto es la parte fundamental dentro de las peticiones de la profesora, pues
con él se podria escribir y llevar la enseflanza y uso del chuj al aula. Esta ideologia en
torno al alfabeto chuj no es nueva, pues a nivel intracomunitario el uso del alfabeto y la
escritura tiene un fuerte debate sobre todo porque en su base ideoldgica no solo esta la

promocion de la lengua escrita sino una ideologia mas subjetiva, la religiosa (véase
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capitulo IV). Sin embargo, esta necesidad del alfabeto se puede considerar una ilusién
ideoldgica en el sentido de Freud, pues si hay un alfabeto se pueden aprender las grafias
que se suponen propias de la lengua pero se entra en el conflicto de la ortografia y con
ello la normativizacioén de la lengua en la escritura.

La lengua chuj hasta el momento cuenta con dos alfabetos: el promovido desde la
Academia de Lenguas Mayas de Guatemala el cual ha sido aceptado por los miembros del
CELALI y los traductores que han participado en dicha institucion; el segundo es el
alfabeto utilizado en las traducciones de la biblia protestante derivado de los trabajos del
Instituto Linguistico de Verano en Guatemala. Entre los habitantes de las comunidades
hay gran aceptacion del segundo siempre y cuando se pertenezca al grupo religioso que lo
promueve; mientras que el primero es practicamente desconocido y aceptado por los
grupos religiosos de filiacion catdlica. La aceptacion de uno u otro alfabeto depende pues
de la filiacidn religiosa de los lectores (véase apartado 4.2).

Los materiales producidos con el alfabeto oficial,”®> de poca difusién dentro de las
comunidades, después de su construccion son enviados a la academia de lenguas en
Guatemala para su validacion. Es decir, independientemente de la validacién que los
propios hablantes hagan de ellos, es la institucion la que le da el visto bueno a dichos
materiales pues finalmente son ellos los que han determinado y representan la norma
lingtiistica del chuj.?*® Este hecho coloca a la reivindicacion linglistica en un terreno
abrupto, sobre todo porque crea paradojas en cuanto a la participacion de los actores en la
toma de decisiones sobre los materiales. Pues aunque se les puede tomar su parecer en
torno al uso de la lengua en el contenido de los mismos, es una institucion la que acaba
por determinar dichos usos.

Con lo anterior, se vuelve a repetir, aunque de forma indirecta, la imposicion de
modelos escolares y occidentales. El orden de grafias asi como el orden de las palabras
respeta el orden alfabético de corte occidental (a, b, c, d...). Asi mismo, se puede hablar
del nivel de oficializacién que tanto las personas interesadas como los agentes externos al
momento de producir los materiales tienen como IL. Lo que ayuda a reproducir relaciones

diglésicas en torno a las estructuras y epistemologias de las lenguas pues el modelo que

235 En adelante utilizaré alfabeto oficial para diferenciar el alfabeto de la Academia de Lenguas Mayas del alfabeto utilizado en
los materiales religiosos.

236 Definicién y codificacién de las normas de la lengua en varios aspectos: esencialmente en el léxico (diccionario), en el
morfosintactico (gramatica) y en el ortografico (conjunto de las reglas de ortografia) (Siguan, 1988:69).
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impera es el modelo del espafiol; lo que a su vez desemboca en el desapego a los
materiales, minimizacion de la agencia y conocimiento de los actores.

Algunos autores, como Miquel Siguan (1988), observan que una de las
posibilidades de recuperacion e insercion en el marco escolar de la lengua minorizada es
la codificacion de la norma linglistica de dicha lengua. Es un hecho que el caso chuj
muestra niveles aln muy incipientes y sensibles al conflicto linguistico-religioso, pues a
diferencia del alfabeto mas popular como lo es el religioso, el alfabeto oficial no posee aun
la carga simbdlica y afectiva para crear una conciencia chuj en torno al porqué de su uso y
de sus diferencias con el otro alfabeto, como si de alguna manera lo han logrado los
grupos protestantes que lo utilizan.

En relacion con el alfabeto se encuentra el interés por la lecto-escritura. En la
seccion de Educacion de la cooperativa (véase apartado 4.1.3) se ha comenzado a
promover la lecto-escritura en chuj, uno de los ejercicios mas importantes en la zona. A
partir de la tematica que se aborda en cada sesion, algunos de los jovenes becarios
escriben su experiencia de la misma en chuj. La escritura de los textos se hace a partir de
las grafias que los jévenes conocen del espariol, pues ellos han sido alfabetizados en esta
lengua. La presentacion de dicho texto se hace en lectura en voz alta.

En una de las reuniones con los becarios, un joven leyo su texto en chuj, el cual
tenia relacion con el tema de las semillas y su crecimiento, esto a su vez relacionado con
el método de la palabra generadora (véase apartado 4.1.3). La traduccién del mismo en
una version resumida mencionaba que “los jévenes son el reflejo de lo que sus padres
son. Si un padre es honesto su hijo sera igual que él. Los hijos son como plantas que hay
que cuidar bien para que ésta crezca de la mejor manera” (2 de agosto de 2008).

Después de leer esto, el encargado de la seccion de Educacion expresd “mi
corazon esta contento por escuchar qué piensan los muchachos, pero hay cosas en la
escritura que hay que corregir y ademas hay que aprender mas palabras en chuj”. Con
esta reaccion, fue evidente la ideologia de reivindicacion de la lengua. Sin embargo, ésta
es de caracteristicas puristas y no del todo con relaciones igualitarias entre las lenguas;
pues se torna una ideologia de escriturar y escolarizar lo que normalmente en chuj se
produce de forma oral con préstamos e interferencias del espafiol a la LI; y la ideologia

linglistica de normativizacién de la escritura por medio de la correccion.
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Ambas ideologias saltan a la vista sobre todo porque surgen nuevas interrogantes.
Si bien se est4d a favor de la lengua; es inevitable que el poder de la escritura se
superpone a la LI sobre todo en dos aspectos. Por un lado, se lleva al plano de la escritura
lo que en chuj deberia adquirise dentro del nucleo de la socializacion chuj y de forma oral.
Dicha produccién se hace, en la mayoria de ocasiones aun entre los abuelos, pero
utilizando el espafiol sobre todo para nombrar cosas nuevas. Por lo que mediante la
escritura se busca normativizar el uso purista de la lengua de una forma un tanto artificial
pues lo que es un hecho es que el tratar de aislar a la lengua de cualquier interferencia
|éxica del espafiol es como creer que una sociedad puede vivir en el aislamiento total. Si
bien el purismo linglistico puede ser reivindicatorio y promover el uso de la lengua, como
en el caso del Catalan o con los nidos linguisticos en Nueva Zelanda, en el caso chuj,
empezar a eliminar aspectos linguisticos propios de las interacciones de los actores
sociales por medio de la escritura, es segmentar y segregar a quienes por cuestiones de
adquisicion de la LI (como primera o segunda lengua) o por su propio proceso de
alfabetizacion utilizan elementos del espafiol y la LI al momento de comenzar a escribir en
chuj.

Por otro lado, la ideologia de correccion hace preguntarse ¢qué reglamentaciones
se siguen para determinar un error ortografico? ¢Con base en los criterios de qué
persona(s) se corregiran los errores? La poca tradicion escrita de la lengua chuj hace que
estas interrogantes puedan contestarse de acuerdo a la persona que les trate de dar
respuesta, sobre todo porque la existencia de documentos oficiales y religiosos hace que
las ideologias en torno a la escritura se polaricen de acuerdo a la afinidad vy filiacion hacia
ciertos grupos. Esto provoca que todos los esfuerzos en torno a escribir y promocionar la
LI sean poco eficientes, pues sus propios promotores dependen de su IL mas subjetiva
como la religiosa (véase apartado 4.2.1).

Lo anterior se puede ejemplificar con lo que en una de las sesiones de la
cooperativa, el encargado de la seccion de Educacion le pregunté a uno de los becarios
sobre como iba con su aprendizaje del chuj, pues ni él ni sus padres hablan la LI. El joven
le contestd “me estoy esforzando por aprender la lengua. Tengo un carnal (hermano) que
me esta ensefiando como leer y a pronunciarlo. Como él es Testigo (de Jehova), él me
esta enseflando por la tardes.”. Al escuchar esto el encargado contestdo “ahhh bien,

nuestra obligacion es ensefarlo aqui no su hermano (Testigo de Jehovda), por eso la

188



importancia de un manual porque cuando uno puede leer y escribir chuj, se puede pasar al
castilla” (8 de noviembre de 2008).

En esta situacion donde esta en juego el aprendizaje de la lengua, impera un
discurso oculto que va mas alla del interés hacia la lengua. Esta en juego la creencia y
filiacidn religiosa catdlica de la cooperativa, pues los Testigos de Jehova han logrado tener
aceptacion y ganar adeptos por medio de la predicacion en la LI. Este hecho hace que
dentro de la cooperativa, se esté buscando producir un material propio que se diferencié
de los Testigos de Jehova. Si esto no fuera asi, la respuesta a las palabras del joven
hubiera sido algo parecido a “qué bueno que estas aprendiendo, hay que seguir adelante”;
y por el contrario, sélo se prioriz6 en la obligaciébn que la Seccion tiene para que sus
becarios aprendan a hablar y escribir el chuj y la produccién del material.

Si se toma en cuenta que una lengua se aprende mejor socializando las habilidades
linguisticas adquiridas. Desde una perspectiva ideal laica no importaria con quién se esta
platicando o estd ensefiando nuevas habilidades, pues el interés se encuentra en el uso
de la lengua. Sin embargo, en este caso es obvio que los becarios deben aprender con el
grupo de la cooperativa pues ellos profesan la IL sobre la lecto-escritura del chuj y se
encuentran en la basqueda de materiales para llevarlo a cabo, pero sobre todo y esto no
puede pasar desapercibido, estd imperando una ideologia religiosa.

Lo anterior muestra que en la promocién del chuj, por parte de los grupos
interesados, estd desembocando en una transferencia de responsabilidades donde la
familia nuclear esta dejando de ser el transmisor principal de la lengua y dichas
responsabilidades se estan transfiriendo a un contexto extra-familiar, en este caso, en una
situacion de luchas de poder religiosas “pasivas”. Pero esta transferencia, no esta
promocionando el uso del chuj en espacios publicos, sino que esta derivando en la
fragmentacion del uso y ensefianza de la lengua, pues en lugar de cerrar filas y promover
el uso de la lengua de la manera mas democratica posible, se estan imponiendo
ideologias escolares como la correccion y normativizacion del uso de la lengua, ideologias
religiosas sobre cémo y qué se debe de ensefiar de la lengua y por consiguiente, sigue
imperando la dominacion linglistica de los modelos de ensefianza-aprendizaje de la
lengua y las relaciones asimétricas entre los hablantes. Lo que lleva nuevamente a
observar que aunque se estd buscando un bilingtismo sin diglosia, éste aun no logra

permear a nivel social para nivelar las relaciones. Al contrario, el estar a favor del
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bilinglismo y su promocion es, en el contexto de estos grupos chuj, la herramienta
primordial para ganar adeptos a los grupos en cuestion. Debilitando asi, el que jovenes y
nifos sigan o comiencen a utilizar la lengua; y por consiguiente debilitando el ideal de
dialogicidad que la interculturalidad posee como premisa.

En el caso de la cooperativa, al igual que los profesores, se habla de la necesidad
de tener un alfabeto y materiales en chuj. Esta ideologia en torno a la lengua escrita es
reivindicatoria, sin embargo, falta mucho por hacer. Sobre todo porgue no se ha logrado
mantener cierto consenso en como hacer materiales de consumo general para la
poblacion. Los materiales en chuj que pueden ser catalogados de interés general son los
que, por iniciativa federal o estatal, se han producido (o re-producido porque primero
fueron creados en espafiol), los Acuerdos de San Andrés y una monografia sobre los chuj
editada en por la CDI. Durante mi estancia se estaba llevando a cabo la traduccién de la
monografia y pude observar algunos aspectos de cuales eran las IL que imperaban en
dicho proceso. Si bien tanto el autor como el traductor tenian una vision en torno a ella, los
recursos utilizados para reivindicar al maximo el uso de las grafias como el Iéxico chuj
creaba un efecto contrario, pues las personas al leer el documento, calificaban ciertas
palabras como cualquier otra cosa menos como chuj.

En este sentido, resulta pertinente conocer al menos de forma general como era
considerado que debia de ser hecha la traduccién, como era aplicado por el traductor y
qué efectos causaba en los pocos lectores chuj que tenian acceso a dicho proceso. Esto

para después culminar (apartado 5.3.3) con la validacion grupal y oral de este material.

5.3.2.- Traduccion de textos en chuj.

Como expliqué anteriormente, los Acuerdos de San Andrés y la monografia de los chuj
son los dos documentos, que hasta el momento de mi estancia, estaban o habian sido
traducidos. Para su publicacion final, los acuerdos fueron validados por la academia de
Guatemala.?®’ La traduccién de la monografia, por parte del mismo traductor de los
acuerdos, fue un trabajo mas individual debido a la experiencia anterior, pero no por ello
menos complicado. Sobre todo porque para él “el problema es que cuando traduzco no sé
cual variedad estoy utilizando, porque cuando hablo uso de San Mateo y de San
Sebastian, no me doy cuenta y la gente mucho critica eso” (28 de julio de 2008).

237 El traductor de los mismos me comenté que para la traduccién de conceptos, a nivel legal, hizo un recorrido por algunas
comunidades para consensuar la traduccion de los términos pero no de la validacion final del texto.
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La preocupacion del traductor, mas que la traduccion de palabras del chuj al
espafiol o el uso de palabras en espafiol, es en torno a la variedad dialectal que ocupa.
Sobre todo porque (véase apartado 3.3), para los que utilizan la variedad mateana el chuj
que se habla en San Sebastidn Coatan es inteligible o “no es chuj”. En la traduccion la
probleméatica del traductor impera en la identificacion dialectal de sus lectores. En este
sentido, el traductor, en palabras de Haugen, es victima de una esquizoglosia propia de
las personas o escritores®®® pues mas que la bisqueda de una traduccién que exprese de
la mejor manera lo que el documento original en espafiol menciona; él se encuentra en la
basqueda de las formas linguisticas “neutras” que tiene que utilizar para no ser criticado
por la mayoria de sus lectores, los hablantes de la variedad de San Mateo Ixtatan.

Mientras el traductor se encuentra resolviendo sus problemas esquizoglésicos, el
autor de la monografia en espafiol (no hablante de chuj) comienza a hacerle sugerencias
al traductor. Una de las principales y que permearian durante todo el proceso de la
traduccion fue “la idea es escribir en chuj y debemos de hacer el intento de escribir todo
con las grafias del chuj” (8 de septiembre de 2008). Al emitir esta opinidon que puede ser
leida como una ideologia linguistica purista reivindicatoria comenzaron a transcribir de
forma electrdnica la traduccién que ya estaba hecha a mano. El traductor dictaba al autor y
este escribia. Entonces empezaron a surgir los efectos de la indicacion. Al escribir la
palabra tzotzil, el autor le pregunté al traductor si asi se escribiria y el traductor dijo “no,
porque estamos escribiendo en chuj, entonces es tzotsil”.

Durante un largo tiempo de transcripcion esta ideologia purista seguia teniendo sus
efectos. Tuxtla Gutiérrez (capital de Chiapas) cambid por Tuxtla Gutyerrez; el cambio de /i/
a lyl se debe a que en chuj, de acuerdo con el traductor, no se pueden escribir dos grafias
de caracteristicas vocalicas juntas.?*° Cuando el autor y el traductor trabajaron parecia que
el proceso iba bien con respecto a escribir todo con las grafias del chuj, sin embargo,
cuando el traductor se lo ensefié a su esposa, quien es hablante del chuj alfabetizada en
espafol y familiarizada con la biblia chuj; ella vié Gracyas a Dyos y dijo “¢,qué es eso? eso

esta en inglés”. Con las palabras de su esposa, el traductor se dio cuenta de que el

238 Definida como “una enfermedad lingiifstica que puede surgir en los hablantes y escritores que estan expuestos a mas de
una variedad de su propia lengua. [...] Las victimas de esquizoglosia son frecuentemente marcadas por un desproporcionado
entre la forma y la substancia de la lengua” (Haugen, 1972:148-149).

239 Los cambios siguieron y asi sucedi6 con varias palabras, por ejemplo con el nombre de un poblado guatemalteco Gracias
a Dios/Gracyas a Dyos; Chiapas/ Chyapas; Metcado/Merkat’s (en el alfabeto chuj de la Acedemia de Lenguas la grafia /t°/
tiene similitudes fonicas con la grafia /d/); Guatemala/ Watemala.
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cambio de grafias no iba a funcionar pues estos nombres o sustantivos, eran conocidos
por la mayoria de los lectores en espafiol y al momento de cambiar sus grafias se
cambiaban las caracteristicas de las palabras.

Después de poner en practica esta ideologia purista, tanto el traductor como el
autor de la monografia aceptaron que habia que “respetar la identidad de los nombres y
préstamos”. Pero la institucionalizacion se hizo presente pues aunque un hablante de la
lengua (la esposa del traductor) habia de alguna manera validado el proceso, el autor dijo
“pero de todos modos hay que llamar a la Academia (de lenguas mayas en Guatemala) y
preguntar como lo hacen ellos”.

La traduccion del texto es larga y en si mismo el texto presenta IL. Sin embargo,
con el ejemplo anterior, se observa que si bien el autor de la monografia esta a favor de la
lengua, una ideologia reivindicatoria muchas veces no funciona dentro del ambito
cotidiano de los hablantes y lectores. La academia de lenguas posee un conocimiento
amplio sobre las reglas estructurales del chuj, pero los hablantes son las personas mas
sensibles a los cambios, las correcciones, las variedades y la escritura; y ellos son los que
aceptan y asignan, al menos de manera oral, los usos. Muchas veces estas
determinaciones a nivel social son distantes u opuestas al conocimiento abstracto que
desde una academia o la escritura en si se logra imponer. Pues aunque el autor de la
monografia trata de ser sensible a las opiniones de los hablantes, la academia es la
instancia que posee la autoridad linglistica para determinar los usos, aunque estos
puedan ser extrafios o desconocidos para los hablantes.

Dentro de la produccion de materiales comienza a tomarse en cuenta la opinion de
los propios actores. Sin embargo, esto aun es muy liminal pues lo que aun impera es la
ideologia de los actores involucrados de la construccion de los mismos, un pequefio
grupo, pues son ellos los que poseen el poder y deciden qué contenidos incluir, cémo
escribirlos y qué variedad o tipo de Iéxico ocupar. Esto se puede observar en el apartado
siguiente, donde se hace una reunion con miembros de la comunidad para validar la
traduccion de la monografia. Sin embargo, aunque el autor de la misma trata de retomar la
opinion de los validadores, al final lo Unico que se busca es que ellos entiendan en chuj lo
que en espafiol el autor quiso decir. Dejando ver asi que la validacion sélo es un simulacro
y que muchas veces, aunque desde afuera se piense que las comunidades necesitan

ciertos materiales, es un hecho que los actores tienen sus propias peticiones e intereses.
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Y que mientras el agente externo trata de involucrarlos al proceso de validacion y uso de
los mismos, los actores tienen su propia perspectiva de lo que el material deberia de
contener y la manera de usar la lengua. Sin embargo, en este caso, el que posee el poder

para determinar todo lo anterior es el autor.

5.3.3.- Validacion del material: intelectuales vs. hablantes.
La monografia se terminé de traducir a esta lengua a mediados del mes de octubre de
2008. El autor se encontraba interesado en validarla para que fuera aceptada en las
comunidades y por ello decidié reunir a un grupo de gente para que se les leyera en voz
alta el contenido del mismo. Por estas mismas fechas, un dia por la mafiana, se reunieron
cuatro personas (tres mujeres y un hombre), el traductor y el autor de la monografia para
llevar a cabo la validacion. Las cinco personas invitadas llegaron y el traductor les explico,
en espafol para que también escuchara el autor, el motivo de su presencia “vamos a leer
una traduccion que hicimos de un documento para ver si lo entienden y no pase como con
la biblia que no esta bien traducida”.?* Los asistentes asintieron y se dio comienzo con la
actividad de validacion, la cual durd cerca de dos horas veinte minutos y se llevo a cabo
tanto en chuj como en espaiiol.

El ideal de la dinamica era que el traductor leyera en voz alta uno o dos parrafos del
texto en chuj para que después las personas explicaran lo que habian entendido y verificar
si eso correspondia con el contenido del texto en espafiol. Sin embargo, esto no fue del

todo asi, por ejemplo:

Traductor (T) - Bueno, ahora si, bueno. (silencio) “Un pueblo chuj que vive en la frontera de México y
de Guatemala que dividieron las autoridades en el afio 1882. Que donde vive un pueblo originario
del mismo lugar. En ese afio es donde fue que lo hicieron esta frontera asi que la gente son vivientes
donde viven actualmente. En aquel tiempo son estas comunidades que se han poblado que hoy en
nuestro tiempo se han crecido de manera abundante” (Traduccién chuj-espafiol).

Asistente de mayor edad (AM) — Diga claramente que el pueblo de San Mateo es el que dio la
semilla de este pueblo. Asi debe decir para no equivocarnos como que en el documento no esté bien
claro. Esto que digo es igual como la semilla del guineo o el chayote que del mero San Mateo, ahi
proviene esta semilla de este pueblo (Traduccién chuj-espafiol).

Autor (A) —Esto se... se habla mas al ratito ese...

240 Aqui tanto la filiacién religiosa catdlica como su papel del traductor hacen que esta persona se sienta con el poder y la
confianza para decir que la biblia protestante no esta bien traducida.
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T -En ese punto nos falta para llegar, ya aparece en el texto (Traduccién chuj-espafiol).

AM -Debe quedar en el documento “somos originario del pueblo San Mateo porque es nuestra raiz”.
[...] En la lengua chuj diria “yib’al” y en espafiol se diria “base” y es mejor que aparezca en las dos
partes para que se entienda tanto en chuj, tanto en espafiol. Lastima que yo no sé escribir si no me
he vuelto un escritor para escribir cuantas historias (Traduccién chuj-espafiol).

T -El Pueblo de San Mateo es la raiz de este pueblo. Asi debe decir. [...] Esta otra parte se va a
integrar mas adelante. Pero la que hicimos ¢lo entienden perfectamente bien? (Traduccién chuj-

espafiol).

La participacion del asistente de mayor edad, por lo general, fue de este tipo. En
lugar de sdlo contestar lo que entendia del texto, como se le habia pedido, siempre hacia
sugerencias de qué es lo que deberia de contener el texto o como se deberia de escribir.
Esta actitud puede ser interpretada como prepotencia o poco cooperativa para los fines
deseados por el autor y traductor. Sin embargo, este tipo de acciones tienen otra causa, y
es que los asistentes desconocen la monografia y el contenido del texto original y por
consiguiente no participaron en la construccion del texto original en espafiol. Por lo que
ahora, que solo se trata de una traduccion, el contenido de la misma corresponde a la
perspectiva del autor y la validacion sélo trata de verificar que la idea original se encuentre
plasmada en chuj; trata de recoger algunas sugerencias Iéxicas pero no sugerencias de
contenido temético.

La validacion comenzo6 a alargarse con los comentarios extensos sobre el contenido
de texto o las dudas que éste generaba en los asistentes. Parte de lo que causé cierta
confusién al momento de la validacion fue cuando se hizo referencia a la numeracion,
sobre todo porque el desplazamiento del |éxico numeral ha hecho que muchos nimeros
mayores a diez, como el treinta, sean practicamente desconocidos o confusos para la

mayoria de sus hablantes.

Traductor -Bueno. Dice asi “los mayas y quechuas de Perl son indigenas de un mayor nimero que
son en América que estos pueblos que se conocen son treinta grupos indigenas que estan
reconocidos por las autoridades. En el caso del pueblo chuj que hoy en dia se reconoce en México y
la mayor parte en Guatemala se ubican estos pueblos” (Traduccién chuj-espafiol).

Silencio

Sefiora 1 —No muy se entendid... (Traduccién chuj-espafiol)

Sefiora 2 — Debes leer con calma... (Traduccién chuj-espafiol)

Sefiora 3 — ¢,qué numero la que leiste? (Traduccién chuj-espafiol)

Traductor -Treinta.

Risas

Comentarios -Somos hablantes pero no sabemos contar (Traduccién chuj-espafiol)
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Autor —Jun cha’ab winak quiere decir que es el 10 del segundo cristiano. El primer cristiano tiene
sus 1,2, 3,4,5,6,7,8,9, 10, 11, 12... un winak. Ahora jun lajun xcha winak quiere decir que es el
diez del segundo cristiano. Aqui ya hay un cristiano con veinte y este lo muestra sus primeros diez.
AM -1, 2, 3, 4, 5,6, 7, 8, 9,10 aqui hay diez y en el otro lado hay otro diez ya son 20 jun winak
(Traduccidn chuj-espafiol).

En esta escena los validadores no logran percibir de qué nimero se esta hablando,
y esto los hace comentar que saben la lengua pero no saben contar. Sin embargo, la
explicacion sobre los numeros, en lugar de hacerla uno de los validadores, es el autor de
la monografia el que los hace, lo que es un caso singular porque es una persona no
hablante de la lengua. Ante esta situacion en la que los numeros han sido desplazados del
repertorio cotidiano de sus hablantes los validadores de la traduccibn comiencen a

interrogar, en chuj:

AM —Porqué lo pones en chuj el nimero. Para que no tartamudee debe decir 30 idiomas para que se
entienda (en espairiol).
Sefiora 2—-No, porque... quiere (el autor) que sea traducido el texto todo en chuj. Asi se esta

buscando la traduccioén de cada palabras.

La traduccion de cada una de las palabras para evitar el uso de las palabras en
espafol es la IL purista a favor de la lengua. En el caso de los validadores ellos no utilizan
los numeros en chuj por lo que ven prudente el uso de los nUmeros en espafiol “para que
no tartamudee”. Sin embargo, el autor de la monografia posee la autoridad para legitimar
qué numerales ocupar. Esto pone en contradicciones los fines de una validacion de
material, pues si bien los hablantes y usuarios de la lengua dicen el uso mas popular de
los numerales; la legitimacion que le da el poder sobre el uso de la lengua en la traduccion
al autor, es lo que finalmente determina qué es lo que aparecera en el texto final. Por lo
que resulta practicamente estéril hacer la validacion sobre qué opinan los asistentes pues
lo Unico que se busca es que el contenido se entienda y no la suma de sus perspectivas.

Las dos escenas de la validaciéon permiten observar que el no conocer el texto
fuente de la traduccion por parte de los validadores; el no tener en claro qué es lo que los
hablantes quieren con respecto a la produccion y contenido de los materiales; y el no
conocer y reflexionar en torno a los usos de la lengua en la comunidad; vuelven a la
validacion en una simulacion que queda lejos del ideal de la busqueda de horizontalidad
en la produccion de material. Al mismo tiempo que muestra que no todo lo que parece ser
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reivindicatorio para la lengua, como lo puede ser la maximizacion del uso de lo que se
considera propio del chuj como el Iéxico y las grafias (apartado 5.3.2), tiene la aceptacion
y eficacia deseada en las comunidades.

La idea de generar materiales en chuj es una ideologia que ya permea dentro de las
organizaciones sociales. Sin embargo, alin no se ha logrado concertar o llegar a un justo
medio en el que los materiales y las acciones sean benéficos para un publico chuj mas
generalizado y no s6lo se aboque a pequefios grupos sociales. Se encuentra aun en
proceso el entender la matriz cultural y las relaciones sociales chuj para reivindicar a la
lengua, pues aunque se asume que hay que relevar lo propio de la cultura, se llega a
reproducir una IL purista con caracteristicas escolares dominantes, que lejos de acercar a
los actores sociales a dichos materiales, de una forma “menos” inquisidora o sobre
impuesta, provoca confusion entre los mismos y llega a ser inteligible desde el punto de
vista de la pragmética del chuj en las comunidades.

La gran hazafa teorico-metodologica seria como lograr que un material
reivindicatorio afectivamente pudiera ser mas cercano a los hablantes y qué cuestiones
sociolinguisticas y antropoldgicas se necesitarian tomar en cuenta para lograr ir mas alla
de sdlo la creacion de materiales bilinglies de poco o nulo consumo local, que ayudaran a
revertir o nivelar las relaciones asimétricas o diglésicas entre lenguas, modelos de

construccién y validacion de materiales, entre otras.

A lo largo de todo el capitulo traté de argumentar cémo la educacion intercultural y
todo lo que ello implica como la produccién de materiales, el alfabeto, la lecto-escritura y
traduccion de textos, en el caso chuj, son las formas de concebir una nueva oleada de
promocion de la lengua. Es un hecho que los avances se estan comenzando a dar son
importantes pero adn son incipientes. Sobre todo porque aunque se habla de las ventajas
y derechos que se tienen para que las personas puedan ser bilingties y hacer uso de su
lengua en cualquier contexto, recibir educacion formal en la misma, tener acceso a
materiales en LI y con contenidos propios; las relaciones sociales y de poder asi como los
recursos humanos y financieros han provocado que el discurso sobre la interculturalidad
se encuentre en un nivel declarativo que aun se encuentra lejos de rendir sus propios

frutos en el ambito comunitario.
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Los ejemplos etnogréficos, a lo largo del capitulo, buscan poner sobre la mesa
algunas contradicciones que el discurso de la educacién intercultural por medio de los
derechos linglisticos, asi como la produccion de materiales y la escritura derivados de las
premisas de los mismos, pueden generar. Si bien los instrumentos legales y los grados de
popularizacién que han alcanzado en las comunidades ayudan a reivindicar, al menos
declarativamente, el uso de la lengua, las acciones que se llevan a cabo no siempre
corresponden a las premisas del discurso del que se habla. El discurso de la educacion
intercultural desarrolla la basqueda del bilingliismo como uno de los métodos principales
por el cual llevar a cabo dicha educacion. Es un hecho que aun llegando a tener una
educacion cuyos materiales y contenidos tuvieran caracteristicas bilingles, las
epistemologias, las formas de ensefianza y las relaciones sociales y de poder pueden
seguir siendo asimétricas y hegemonicas.

En el caso chuj existe una educacion intercultural y un nimero considerable de
nifios que son bilingles, pero dicho bilingliismo aun es diglésico pues no se han logrado
minimizar los estigmas hacia la lengua y la violencia simbdlica hacia lo hablantes de la
misma. Los modelos escolares de ensefianza aun relevan la lecto-escritura alfabética
propia del espafiol y en la construccion de los materiales alin no existe un consenso de los

grupos sociales ni la inclusion laica de la perspectiva del actor.
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VI.- Conclusiones

A lo largo de este trabajo he tratado de mostrar cuales son las ideologias o
creencias que estan permeando a la lengua chuj en una comunidad de habla en la zona
fronteriza del estado de Chiapas. La propia extensién del trabajo y tiempo para realizarlo
puede no haber hecho justicia a una gama simbolica, discursiva y etnografica de lo que la
lengua chuj representa y forma parte en las comunidades en donde se habla. El trabajo en
general muestra el papel social que tiene la lengua chuj en las interacciones e ideologias
de sus hablantes. Aunado a esto, abre una gama de posibilidades de investigacion que
rebasan por mucho todos los temas abordados aqui. Por ejemplo, se muestra la
importancia de la carga negativa que se le ha adjudicado a la lengua chuj en la creacion
de ideologias antinacionalistas y de progreso por parte de la sociedad dominante, sin
embargo, no se aborda la problematica de las ideologias racistas que aun imperan en la
region y no se profundiza en las relaciones sociales entre grupos sociales especificos,
cuyo eje de investigacion necesita de toda una Optica, si no especifica si que apunte a
otros puntos analiticos.

Debido a la importancia de los grupos religiosos en la interaccion social de los chuj,
es pertinente un trabajo sobre el papel que hoy por hoy siguen jugando las filiaciones
religiosas a nivel comunitario. Asimismo, no se le dio un espacio justo a la importancia de
los flujos migratorios de los pobladores de las comunidades en la adhesion de nuevas
practicas culturales, econémicas y religiosas.

Si bien soy consciente de estas debilidades, el foco en esta ocasion fue sobre el
papel general de la lengua chuj en las interacciones y creencias sociales, por lo que los
temas arriba mencionados son importantes en el debate, pero practicamente una
investigacion por cada tema e imposible de dimensionar en su justa dimension con una
estancia de campo corta como la que realicé.

A pesar de lo anterior, el trabajo y el acercamiento etnografico me permitié tener un
panorama sobre la complejidad y heterogeneidad de ideologias y creencias que,
engarzadas en diferentes ejes teméaticos (como la identificacion, la religion y la educacion,
y en ellos incluido el tema econdmico), por medio de un elemento cultural como la lengua
puede producir y significar para sus hablantes. Pero sobre todo observar como tanto en
las ideologias a favor como en contra de la lengua chuj y las relaciones de poder

determinan la forma y el contenido discursivo de la puesta en marcha de las mismas.
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Los capitulos etnograficos (IlI-V) muestran la forma en que la lengua chuj ha influido
identitariamente, desde lo étnico hasta lo nacional y como esto se ha reflejado en las
cuestiones educativas y religiosas, sin dejar de estar influidas por politicas publicas y
econOdmicas multiculturales. Sin embargo, en el capitulo Ill las cuestiones de identificacion
por medio de la LI se tornan en algo que va mas alla de solo definir ser o no chuj. Es decir,
llega a tomar planos de identificacion mdultiple ya sea por medio de la nacionalidad, la
filiacion a una variedad dialectal, a un grupo religioso, la diferencia por grupos de edad.
Esto coloca a la lengua en un plano simbdlico en el que sirve para estigmatizar a sus
hablantes por parte de las sociedad mayoritaria, pero también como el instrumento de
poder que ayuda a definir el grado de legitimacion y movilizacién social de sus hablantes,
desde la historia oral desde el mito de origen y diversificacion, hasta la conformacion
familiar y los juicios metalinguisticos del habla chuj. Lo cual a su vez comienza a crear
variedades linguisticas determinadas por estratificaciones de poder internas.

Cabe sefalar que, y este trabajo ha tratado hacer énfasis en este hecho, estas
movilizaciones y legitimaciones, por medio de grupos sociales y religiosos, no se han dado
aisladamente y si bien se han empezado a dar por medio de la busqueda y rescate de la
tradicién y lo que se considera lo propio de la lengua;** las filiaciones de sus hablantes,
sobre todo jovenes y nifios (véase apartado 3.4), comienzan a entrelazar elementos chuj y
elementos de la ciudad u occidentales y con ello estan apuntando, desde una perspectiva
de mantenimiento, hacia la reestructuracion y reorganizacion lingiistico-cultural.

Este hecho hace necesario comenzar a entablar un dialogo intracomunitario en el
que se replanteen las formas de transmision y uso de la lengua pues, por un lado, se
encuentran las personas a favor de la lengua pero con perspectivas de corte purista y
esencialista en las que la “hibridacion” es considerada como una forma no correcta de
crecer, hablar y ser chuj; lo cual no deja de desplegarse como estrategias de poder. Por el
otro, estan las personas jovenes que son consideradas, por los primeros, como
“irrespetuosos” y que ya han perdido el conocimiento de la lengua y la cultura. Sin
embargo, son personas que estan en contacto con dos culturas y diferentes formas de
interaccion y comunicacion por lo que aunque se consideran chuj, estan indirectamente

replanteando nuevas formas de serlo.

241 Hsto dependiendo del tipo de intereses de los grupos como es el caso de los Testigos de Jehova quienes realizan una
seleccion del repertorio a ensefar y aprender de la lengua chuj (véase 4.2).
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Lo anterior se relaciona con el contenido del capitulo IV con respecto a la lengua
como recurso identitario de sus hablantes como miembros del grupo chuj pero, al mismo
tiempo, como instrumento que ayuda a ganar adeptos a los propios grupos religiosos. Esto
a través de la transmision de los mensajes biblicos en la LI y de implementar deberes y
justificaciones para llevar a cabo dicho proceso. Desde una perspectiva general, los
procesos de “rescate” linglistico-cultural por parte de grupos religiosos son importantes
para la promocion y mantenimiento de la LI, son espacios donde la lengua recobra ciertos
usos. Sin embargo, lo que observé en mis estancias de campo y la interpretacion del
material obtenido, es que lo que se esta consiguiendo son movimientos segmentarios de
recuperacion cultural pues aunque permiten mantener a la lengua chuj como un codigo, en
algunos casos liturgico, éste sélo permean en actividades especificas y han incidido poco
en el espacio publico y en la poblacion en general.

Los movimientos con una IL de recuperacion linglistica se estan manifestando
indirectamente o con un discurso oculto, retomando a James Scott (2000), como
movimientos de fortalecimiento, no de la LI, sino de la ideologia religiosa de los mismos.
Esto ha provocado que si bien se comiencen a producir materiales y cursos o espacios de
fortalecimiento sobre la valorizacién de la lengua, esto sea medido en torno a lo que tanto
la biblia como los dirigentes religiosos o personas relacionadas a ellos manifiestan.
Ademés de que los juicios a favor o en contra de los materiales producidos se tornan
como conflictos linguisticos por la legitimidad en el uso de la lengua, pero en realidad son
conflictos “pasivos” religiosos entre grupos catdlicos, protestantes y sobre todo Testigos de
Jehova.

A pesar de lo anterior, los movimientos religiosos de rescate linguistico hoy por hoy
son los que mas han logrado, al menos declarativamente, permear en las comunidades
con el discurso de la importancia divina que tiene la transmisién de la lengua. Pero, tanto
la transmisién de la lengua como el aprendizaje de la misma y con ello los contenidos y
formas de hacerlo, estan determinados por lo que establece el grupo al que se esta
afiliado. Para algunos el respeto, la sumisién y el deber ser del cristiano (véase apartado
4.1) es lo que impera, mientras que para otros predicar en la LI para estar preparados en
el momento de “la venida del Sefior” y el aprendizaje del lenguaje no soez (véase apartado
4.2.2) es lo que determinard parte de un mejor futuro no terrenal. Estas ideologias

religiosas que estan determinando la promocion de la lengua estan estableciendo nuevas
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formas de transmision que si bien estan a favor del respeto del uso de la LI, éstas estan
condicionadas desde matrices culturales diferentes a la chuj.

La situacién de diversificacion de transmisidén, aprendizaje y usos de las lengua
chuj, determinada por la ideologia religiosa, estan debilitando intracomunitariamente la
promocion de la lengua porque estan sobre imponiendo lo religioso sobre la interaccién
social y con ello se problematiza en torno a la conciencia de unidad linguistica y cultural y
las implicaciones de su fragmentacion. A su vez esto lleva a algunas preguntas para una
futura investigacion como ¢qué nuevas variedades chuj estan surgiendo? ¢ Cudles y
cuantos tipos de hablantes se estan formando? ¢ Qué contenidos culturales se transmitiran
mediante el uso de la LI y cuales estaran condenados al olvido? ¢Cuéles son los usos
performativos de los propios hablantes? ¢ COmo esto se expresa linglisticamente en chuj,
mas alla del discurso metalingiistico, en variedades especificas?

Aunado al movimiento de rescate linguistico-religioso, se encuentran los
movimientos relacionados con la educacion federal y la educacion intercultural (véase
capitulo V). En esta ideologia de la educacion se encuentra un énfasis en el bilingtismo y
relaciones igualitarias entre las lenguas en el aula y en la produccion de los materiales. Sin
embargo, se encuentran contradicciones similares a la de los movimientos religiosos. A
diferencia de décadas anteriores la lengua chuj es, declarativamente, aceptada y
reconocida en territorio mexicano, pero se ha caido en una especie de panacea
bilinguista-intercultural que lejos de ser una herramienta que ayuda en la solucion del
conflicto linglistico chuj-espafiol, s6lo esta sirviendo como paliativo del mismo y una
ideologia mistificada.

La educacion intercultural y los instrumentos legales que sirven para exigir el
cumplimiento de la misma, se torna escabrosa y poco viable para la promocién de la
lengua chuj, ya sea por falta de recursos humanos de personal educativo chuj, recursos
financieros para la produccion de los materiales y la ain desigual y conflictiva relacion
social entre chuj y mestizos o chuj y mexicanos. Si bien el bilinglismo es un camino viable
y no puede ni debe evadirse en comunidades multilingiies como las hay en la zona
fronteriza chuj; éste no puede ser considerado por si solo como la solucion cuando no se
trabaja paralelamente en la busqueda de nuevas formas de entablar didlogos de saberes y
abrir posibilidades experimentales de promocion linglistico-cultural. Los movimientos de

promocion como producciéon de materiales y traduccion por mucho que puedan ser
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reivindicatorios no pueden serlo si son de consumo local nulo, de contenido desconocido y
no cubre las expectativas y experiencias de uso cotidiano para los hablantes de la lengua
minorizada, por lo que debatir y conocer el contexto comunitario en torno a como y para
qué hacer un movimiento lingtistico reivindicatorio de cualquier tipo tendria que preceder
a cualquier accion de promocién llevada a cabo. Sobre todo para que asi los trabajos
tengan mas provecho para los actores sociales a los que van dirigidos, e incluso sean
producidos o por lo menos validados por ellos mismos.

En el caso de la comunidad de habla chuj, que menciono a lo largo del trabajo, la
lecto-escritura se expresa como una necesidad fundamental para la promocion y
aprendizaje de la lengua y con ello la produccién de materiales. Sin embargo, con la
priorizacion de esta IL, no se estd promoviendo la lengua sino mas bien se esta
deslindando la responsabilidad de quién es la(s) persona(s) que trasmite(n) la lengua. Por
un lado los padres de familia la delegan a los profesores, los profesores a los padres y los
grupos sociales con filiacion religiosa apelan a su legitimidad por transmitirla. Y con ello se
retoman matrices culturales ajenas a la lengua y cultura chuj, como la misma escritura lo
es en ultimo término.

La lecto-escritura puede ser considerada como reivindicatoria si se piensa que
todas las lenguas tienen el mismo valor y capacidad de ser escritas con un alfabeto. Sin
embargo, en el caso chuj, esto esta dando lugar a que la produccion de materiales se
basen en la perspectiva de los directamente involucrados (grupos religiosos, sociales o
personas externas) en la creacion y traduccion de los mismos, y la participacion de los
actores en la creacion de los mismos aun es practicamente nula, por lo que el bilingliismo
equitativo o sin diglosia, en la educacion intercultural y produccion de materiales, ain esta
lejos de borrar las relaciones de poder y asimétricas con respecto a quienes poseen el
conocimiento de la lengua, pero no el estatus de traductor, investigador o lider intelectual
de la organizacion, y entre quien posee el conocimiento de la problematica sociolinguistica
del chuj porque la vive dia a dia, pero no posee los recursos econémicos ni las redes
sociales para llevarlo a cabo.

El contenido y problematizacion de las IL de algunas personas de origen y
hablantes de la lengua chuj, asi como de las personas relacionadas con las comunidades
0 grupos que interactian dentro de las comunidades, expresadas en los tres capitulos

etnogréficos me lleva a las siguientes conclusiones generales, las cuales en lo personal,
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en muchos momentos producen mas inquietudes tedrico-metodoldgicas que conclusiones.
Como ya lo mencioné en parrafos anteriores, ante el desplazamiento linguistico del chuj,
muchas personas hablan sobre la importancia del “rescate” linglistico desde diferentes
perspectivas. Sin embargo, en ninguno de los movimientos de rescate, se esta dialogando
en torno a una necesidad imperante que es el hecho de ver a la lengua y a la cultura chuj
como un hecho social dindmico y que requiere de constante reordenamientos. Ante un
contexto de constante e inevitable contacto con otros grupos.

El discurso de reconocimiento cultural en un contexto de multiculturalizacion tanto
de los diferentes grupos religiosos como el sistema educativo comienza a ser un avance
significativo en la promocion de la lengua. Pero no ha logrado fortalecer el espacio
domeéstico ni educativo sino soélo el religioso. Lo que ha provocado la fragmentacion y
debilitamiento de los discursos pues desemboca en conflictos “pasivos” intracomunitarios.
Asi, el discurso sobre la importancia del bilingliismo, la interculturalidad y el derecho de los
chuj a hablar su lengua, se ha vuelto un discurso cada vez méas popular pero al mismo
tiempo mas débil, pues los espacios de uso siguen siendo ganados por el espafiol y los
modelos que aun imperan para la promocion del chuj son de corte escolar, religioso no
chuj y con tintes occidentales pero, contradictoriamente, al mismo tiempo son puristas-
tradicionalistas y llegan a ser ininteligibles para los consumidores.

A mi parecer, para lograr que los movimientos a favor del chuj tengan efectos
positivos en los hablantes, éstos tienen que ser ideados y pensados desde la matriz
cultural chuj y en la medida de lo posible ser laicos. Esto no quiere decir que los materiales
producidos por grupos religiosos no sean pertinentes, sino mas bien que los materiales
producidos y dirigidos para dichos grupos no pueden ser pensados ni proyectados como
de consumo general. Pues aunque la ideologia que impera es la de promocion de la
lengua, el contenido y los objetivos son especificamente religiosos.

Para lo anterior, es necesario que se hagan talleres y capacitaciones no religiosas,
ni escolares, que ayuden al involucramiento de los actores en el proceso de promocion y
al mismo tiempo no solo se priorice la lecto-escritura, que solo serviria para los que han
sido alfabetizados, sino que visualice la importancia de los aprendizajes basados en la
cotidianidad del conocimiento cultural como la oralidad, lo visual, lo artesanal, entre otros.

Siempre tomando en cuenta la dinamicidad social en la que se encuentran los propios
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actores sociales y tratando de reflexionar sobre ello, sobre todo con la participacion de los
propios hablantes.

La lengua chuj aun permea la vida de las personas que tienen dicho origen.
Guatemala y el lugar de origen mitico siguen siendo importantes en el discurso e
interaccion cotidiana. Los conflictos o diferencias comunitarias son propios de las
interacciones sociales y si bien debilitan cualquier movimiento reivindicatorio, éstas de
alguna manera siempre estaran presentes. Pero si se releva la importancia de la lengua y
la cultura cuyo conocimiento es importante para el simple hecho de poder obtener una
mejor calidad de vida por medio del conocimiento de la medicina, de una agricultura
menos agresiva para el entorno, entre otros; esto es depender menos del exterior pero al
mismo tiempo interactuar y dialogar con él. Si no se comienza a dialogar y actuar por via
del consenso, es practicamente un hecho que la lengua chuj dentro de dos o tres
generaciones sera una lengua practicamente en desuso comunitario y solo quedara
documentada en los materiales que se han producido y en el mejor de los casos como una
lengua sacra y estatica utilizada por los grupos religiosos.

El mantenimiento de la lengua chuj depende de sus hablantes. Existen importantes
implicaciones éticas en que los interesados en ella no s6lo seamos intermediarios en dicho
proceso. No se puede tratar de pensar y actuar por los actores sociales. Pero si se tiene
que pensar y trabajar junto con ellos. No se puede ni debe tomar partido por alguna
ideologia religiosa o partidista pero tampoco dejar de ver otros horizontes posibles para
llevar a cabo otras formas de reivindicacion de lenguas y culturas tan seriamente

amenazadas como es el caso de la lengua chuj.
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Anexo |
Ubicacién geografica de la zona chuj

Pokoman o

;

r"/-. EL SALVADOR

=

HONDURAS

Fuente: Richard Wilson, 1964.
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Anexo |l
Ubicacioén de las comunidades visitadas

Chiapas

Guatemala

Comitan de Dominguez 9  El Quetzal

La Trinitaria 10 Santa Rosa del Oriente
Ejido Lazaro Céardenas 11  Ejido Loma Linda

Colonia Hidalgo 12  El Kokal

El Progreso y Nuevo Porvenir 13 Col. Benito Juéarez

San Antonio Cimarrén 14  El Horizonte la Esperanza
San Lorenzo 15 Linda Vista

Ejido Tziscao 16 El Recuerdo
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