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DESTIERROS PUERTAS ADENTRO

Mujeres mapuche, servicio doméstico y trayectorias de luchas por la tierra
desde Santiago de Chile (1979-1988).

RESUMEN

Este estudio busc6 comprender de qué manera mujeres mapuche trabajadoras del hogar en
Santiago de Chile, por medio de sus vinculos laborales, familiares y organizativos,
desarrollaron estrategias de reclamos de tierras en sus comunidades de origen y en la capital,
en el contexto de la urgencia del Decreto Ley 2.568 (1979-1988). Este dividid las tierras
comunitarias mediante la entrega de titulos de dominios a las y los ocupantes productivos.
Algunas mujeres mapuche, que se encontraban fuera de las comunidades de origen al
momento de la division de las tierras, fueron catalogadas como ‘‘herederas ausentes’’ y

desterradas, pese a mantener vinculos socioculturales y econémicos con su terrufio.

A partir de las conversaciones en profundidad con algunas de ellas y sus familiares,
recorridos territoriales, ejercicios de cartografia, revision de archivos personales, y de
documentacién organizativa y oficial, segui sus trayectorias de los reclamos desde una
perspectiva situada e interseccional. Para efectos analiticos, propongo tres ejes del reclamo,
aun cuando estos se interrelacionan: 1) El envio de cartas dirigidas a la autoridad dictatorial;
2) El retorno a sus comunidades para obtener titulos de dominio y los procesos de legitimidad

social; 3) Los vinculos organizativos en la ciudad de Santiago de Chile.

“‘Destierros entre muros”’, refiere a una provocacion analitica para comprender la
division territorial, desde la experiencia del trabajo del hogar en la modalidad ‘‘puertas
adentro’’; es decir, a partir de las trayectorias de las trabajadoras que pernoctaban en la casa
patronal, y en la que desarrollaron una subjetividad de no-tener. De esta manera, se analizan
las trayectorias de sus reclamos, tanto fuera como desde los espacios laborales, en una
interseccion de poderes coloniales, neoliberales y patriarcales. Si su vivienda cotidiana fue
la casa patronal, y ésta fue un espacio social construido de manera desigual para ellas, fue
alli donde se gesto la busqueda de un espacio propio para Vvivir.
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INTRODUCCION

“‘Desde entonces, hemos hecho lo que hemos podido
por recuperar las tierras, lo que no tenemos son
recursos |[...] estas personas no se conforman con
haberse reido de nosotros, aln nos amenazan con
pegarnos si alguna vez vamos a la casa. Cuando hemos
ido, somos unas visitas en nuestra propia casa’’.
Carta de Graciela Ulloa Neculman, 1986

Desde una poblacion en Santiago de Chile emergia el reclamo; con un pie en las orillas del
Rio Mapocho y el otro en lo profundo del Rio Imperial. Graciela, proveniente del sector de
Boroa, heredera del linaje Neculman y mujer de tantas vidas, migré siendo muy joven a la
capital, empleandose en casa particular. Encontr6 en el envio de correspondencia, dirigido
hacia las autoridades agrarias, una forma de denunciar el destierro y reclamar por las tierras
cuando el despojo se institucionalizd mediante el Decreto Ley 2.568, el cual dividio tierras

mapuche a partir de la entrega de titulos de dominios (1979-1988).

Como Graciela, otras mujeres se vieron en una situacion similar, es decir, mujeres
que comparten historias de migracion desde sus comunidades siendo jovenes, las que se
emplearon como trabajadoras en el servicio doméstico y, una vez en Santiago, tomaron
conocimiento del cambio de la tenencia de las tierras. Este supuso una transformacion de su
uso tradicional, cuyo valor central encarnd los acuerdos de palabras para administrarla; en el
gue se mantuvo formalmente un reconocimiento comunitario de la misma. Pero con la
entrada en vigor del decreto, la tenencia de la tierra cambié a una privada e individual.
Muchas mujeres experimentaron este cambio legislativo y sociocultural entre los muros de
una casa patronal, en los parques de encuentros mapuche en la capital, en sus barrios y la

constante comunicacion con su terrufo.

“Ser una visita en la propia casa”, como lo sefiala el extracto de una carta escrita al
ministro de Agricultura, fue una frase que se ha repetido en las conversaciones con algunas
mujeres. Sentirse ajena por la falta de derechos agrarios, vivir el destierro desde la capital y
luchar contra este, son aspectos centrales de sus trayectorias de vida, y por consiguiente en
esta investigacion. De esta manera, las presentes paginas son un ejercicio analitico sobre este
despliegue de reclamos, por mujeres mapuche trabajadoras del hogar en contexto de divisién

de comunidades indigenas. Tal como aparecia en las palabras de Graciela: “‘desde entonces,
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hemos hecho lo que hemos podido por recuperar las tierras’’, esfuerzos individuales y

colectivos que, hasta la actualidad, son heridas abiertas para la tradicion y traicion mapuche.

1. A puertas adentro de la division a modo de problematica

El Decreto Ley 2.568 de Divisién de Comunidades Indigenas (1979-1988), tuvo entre sus
multiples consecuencias la division de las tierras comunitarias mediante la entrega de titulos
individuales, provocando una profundizacién del empobrecimiento de las reducciones
mapuche’. Esto ha sido estudiado a partir de los impactos en las comunidades desde las
percepciones de sus integrantes (Ulloa y Suazo, 1998; Rupailaf, 2002; Mallon, 2004;
Canales, 2012). A su vez, se ha abordado la reorganizacion mapuche en tiempos de dictadura
militar, considerando las demandas por educacién, culturay tierras (Mallon y Reuque, 2003;

Martinez y Caniuqueo, 2011; Espinoza y Mella, 2013; Caniuqueo, 2013; Garcia, 2021).

Estos estudios han abierto caminos para nuevas problematicas, tales como las disputas
familiares por la tierra, sobre todo, por quienes se encontraban fuera las comunidades de
origen al momento de la division. Los titulos de dominio recayeron en ocupantes productivos,
es decir, quienes justificaron el trabajo agricola de las hijuelas, estos podian ser hombres y
mujeres, mapuche y no mapuche. Esta situacion significo un conflicto para las personas que
residian fuera de las comunidades al momento de la division, quienes pese a ser herederos
legitimos, no fueron sujetos de derechos agrarios al considerarse ausentes. Preguntarse por
las historias de las y los mapuche residentes fuera de las comunidades en ese contexto es una

deuda pendiente por las ciencias sociales y el movimiento mapuche.

Sobre este ultimo punto radica el problema de esta investigacion. Mapuche radicados
en las ciudades fueron marginados de derechos agrarios pese a los lazos socioculturales y
econdémicos que mantuvieron en sus reducciones. De esta forma, quienes no estuvieron
presentes al momento de la division fueron clasificados socialmente como ‘‘herederos

ausentes’’. Este fue el caso de algunas mujeres mapuche trabajadoras de casa particular,

! Para referir a la unidad de tenencia de tierra mapuche me referiré a ‘‘reduccién’’ y no ‘‘comunidad’’. Aun
cuando ocupe la segunda palabra producto de los recursos del lenguajes, me estaré refiriendo a la reduccion
territorial. Hablo de ‘‘reduccion’’ y no de ‘‘comunidad’’, porque esta me permite colocar acento a una historia
de larga duracion sobre el proceso de guerra y negociacion que conllevo a la reduccion de territorio mapuche
(1861-1922), y a su vez, en el proceso de radicacion indigena mediante la entrega de Titulos de Merced a los
sobrevivientes de la guerra, estableciendo la pérdida del 95% de las tierras mapuche (Mariman, et. alt., 2006).
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originarias de reducciones cercanas a la ciudad de Temuco, Region de la Araucania que, al

momento de la division de encontraban viviendo en Santiago de Chile.

Imagen 1. Mapa de creacion propia usando herramientas de geolocalizacién
para ubicar la capital de Santiago y la ciudad de Temuco, Chile.

SANTIAGO

Paraguay

Chile

Feduccon | TEMUCO

En Santiago, las ‘‘herederas ausentes’’, experimentaron la profundizacion del
destierro, institucionalizado por esta legislacion. En este contexto, algunas mujeres mapuche
desplegaron estrategias de reclamos interconectados, en busqueda de un espacio propio para
residir, ya sea, en sus comunidades de origen o en la ciudad como forma de hacer territorio,
aun, en espacios de apremiante desigualdad. Una accion siempre en disputas porque remite
a la apropiacion y valoracion del espacio en su sentido politico y conflictivo (Giménez, 1999;
Raffestin, 2011). Considero que, este despliegue responde a un entrecruzamiento de poderes,
relacionados con aspectos étnico-raciales, de género y clase, sin agotarse en estas
dimensiones. Lo que permite comprender la subalternizacion como proceso historico

dindmico, destacando las vias de transformaciones y negociaciones frente a estos embates.

“‘Destierros puertas adentro’’, refiere a una provocacion analitica para abordar la
division territorial, a partir de las experiencias de trabajadoras de casa particular,

especificamente, desde la modalidad ‘‘puertas adentro’’. Esto implicé que la trabajadora

11



viviera en la casa de los patrones, lo que me permite ahondar en las relaciones cotidianas y
la agudizacion de las desigualdades. Desde el campo de estudio, se ha dicho que el trabajo
de planta, pese a que ha decaido debido a la transformacién global del mercado que prefiere
el trabajo por hora, sigue siendo caracteristico de mujeres provenientes del contextos rurales
e indigenas, generalmente jovenes sin una residencia en la ciudad de destino, cuestion que
las lleva a buscar un empleo en que se les permita dormir y alimentarse (Chaney y Garcia
Castro, 1993; Goldsmith, 1998; Valenzuela y Mora, 2009; Aquino, 2012; Durin, 2017).

Por lo tanto, el vinculo entre trabajo de casa particular y la profundizacién del despojo
en sus comunidades de origen es fundamental para esta investigacion. Fueron mujeres que
salieron de las reducciones en busca de nuevos horizontes frente a una interseccion de
violencias. Una vez en Santiago, su vida cotidiana fue la casa patronal, espacio social
construido de manera desigual mediante el uso de dispositivos que marcaron jerarquias
sociales, étnico-raciales y de género. Embates que también sortearon. En este contexto, ellas
no perdieron los vinculos afectivos, socioculturales y econdmicos con sus comunidades, lo

que se materializo en el envio de dinero, comunicacion mediante cartas y visitas ocasionales.

Entonces, la experiencia laboral puertas adentro permite distinguir la especificidad de
su reclamo por tierras en contexto del Decreto Ley 2.568. Frente a esto me pregunto, ¢De
gué manera mujeres mapuche trabajadoras del hogar, mediadas por sus vinculos laborales,
familiares y organizativos en Santiago de Chile, desarrollaron estrategias de reclamo de
tierras en sus comunidades de origen y en la ciudad, en contexto del Decreto Ley 2.568? ;De
qué manera el espacio vivido de la casa patronal influy6 en la basqueda de un espacio propio
para residir lejos del control patronal? ¢Qué funcion tuvieron sus redes sociales en medio de
la institucionalizacion del destierro? Y, ¢ Cuales fueron los aspectos que cobraron sentido, en

sus reducciones de origen, que las clasificé como ‘herederas ausentes’’?

Con esto, el objetivo general de esta investigacion fue analizar de qué manera algunas
mujeres mapuche trabajadoras del hogar, migrantes en Santiago de Chile, desarrollaron
reclamos por tierras en contexto del Decreto Ley 2.568 (1979 -1988). Para esto, me propuse
tres objetivos especificos. El primero, referido a conocer la experiencia de las trabajadoras
en la capital; en lo relativo a la residencia en la casa patronal y sus vinculos con sus

reducciones. EIl segundo, es identificar la importancia de las redes sociales de las mujeres
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mapuche trabajadoras del hogar en Santiago, con la intencion de identificar las articulaciones
del reclamo de tierras. Por ultimo, distinguir las distintas estrategias a las que recurrieron

para reclamar un espacio propio de residencia, ya sea, en sus comunidades o en la capital.

Frente a la interrogante central, propongo tres ejes analiticos del reclamo: 1) Mediante
el envio de cartas dirigidas a la autoridad dictatorial, las cuales se encuentran archivadas en
las Carpetas Administrativas de Comunidades Indigenas, conformando un epistolario de la
division; 2) El retorno a sus comunidades para obtener titulos de dominio y los procesos de
legitimidad social; 3) Vinculos organizativos en la ciudad de Santiago de Chile con hombres
y mujeres mapuche, participacion sindical e integracion en redes de apoyo mutuo con otras
trabajadoras. Ademas, propongo analizar el despojo territorial a partir de las experiencias de
tomas de sitios en Santiago, trayectorias que pretenden ser una provocacion analitica para

repensar el destierro y su funcién social.

En consecuencia, con todo lo que el trabajo de casa particular trae consigo, fueron
sujetas activas en contra del despojo, generaron estrategias de reclamo territorial de forma
individual y colectiva, en busqueda de un espacio propio para residir. Sus experiencias me
enfrentaron al desafio de comprender sus vidas desde un heterogéneo entramado, alejandome
de las visiones que pretenden fosilizarlas como receptoras pasivas de violencias. Mas, abrazo
la posibilidad de comprenderlas como mujeres que fisuraron, en lo posible, las murallas de
una casa ajena y corrieron el cerco de lo posible fuera de la casa patronal, pero que no han

sido consideradas por la sociedad chilena ni la historia oficial mapuche.

2. Tejer con las hebras de mi segunda piel: una hija del delantal en la
investigacion social

Soy hija de una trabajadora no mapuche de casa particular y un padre mapuche ausente que
integro las filas de la policia nacional; ambos provenientes del sur, ella de Freire y él de Rio
Negro, de la familia Huentrutripay. Las memorias del trabajo del hogar las tengo marcadas
en mi piel, las de mi progenitor no tanto, lo que quizas me vuelve a mi una heredera en
ausencia, con escasos derechos a reclamar. Al interior del Pueblo Mapuche hay voces que
estan autorizadas para develar los conflictos internos. Créanme, que estoy muy lejos de ser

una de estas. Tanto porque resido fuera del territorio historico mapuche y por ser hija de una
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mezcla sin forma y poco heroica, es decir, una champurria?. El termémetro de las purezas

culturales, me arrojaria como resultado, que no soy tan chilena ni tan mapuche.

Tampoco pretendo ser una voz autorizada. No deseo escribir estas letras para
atribuirme la exclusividad tematica por ser hija de una trabajadora, una mujer o una mapuche
a medias. No comparto las exclusividades de investigacion, ni creo en las autoridades
epistémicas, como si se tratara de un destino natural del ser. Pero debo transparentar mi lugar
de enunciacion donde aflora una sensibilidad particular; en la de reconocerme en la
experiencia de mujeres mapuche trabajadoras de casa particular, en las que se unen mis
afluentes de inspiracion y compromisos. Esta posicion me llevé a tomar decisiones

metodoldgicas y analiticas, que incluyeron la conversacion y la compafiia a algunas mujeres.

Soy una hija de la desigualdad (Durin, 2017). El delantal que port6 mi madre como
dispositivo de control estético, para remarcar las jerarquias sobre su cuerpo de servicio, lo
zurcieron en mi piel. Naci en una casa patronal y llevo el nombre de la patrona, caminé por
las geografias mezquinas con las memorias de servidumbre a cuesta, y las volvi a caminar en
el trabajo de campo. No niego mi historia, si no que la dispongo al servicio de este estudio.
Lo que me llevo a navegar por diversas formas de registrar la informacion y los vinculos que
realicé con las trabajadoras y su descendencia. ‘‘;Cuando acabara el trabajo de campo?’’, me
pregunté luego de largas jornadas de conversacion y reconocimientos territoriales, al punto
que, al llegar a casa me esperaban relatos cotidianos y cercanos sobre lo mismo. Hoy me sigo

preguntando si terminara mi trabajo de campo o incluso, cuando lo comencé.

No siempre tuve el valor de decir que soy hija del delantal. La sociedad se encargd
de inculcar una vergiienza por ser hija de la “‘criada’’, lo que remite a un problema social de
subvaloracion. Es por esta razon que retomo las hebras de aquel uniforme, esas que me
permiten develar las multiples violencias encarnadas en sus cuerpos, pero también, el
despliegue de trayectorias de rebelién. En este punto me detengo para hacer una aclaracion.
Se me ha repetido que esta investigacion le ‘“dard voz a las mujeres que no tienen voz’’.
Debate propio de los Estudios Subalternos de la India, cuando Ranajit Guha, quien lideraba

esta escuela, propuso dar voz a los sujetos marginados de la historia oficial (2002).

2 Denominacion para los hijos e hijas cuya descendencia proviene del lado mapuche y chileno. También se le
denomina champurria a la mezcla de las sobras de alimentos, cuya deformidad es la comida de los puercos.
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A partir de este punto, los esfuerzos de esta corriente de pensamiento debian enfocarse
en volver a la prosa de la contrainsurgencia (1997), es decir, volver a la escritura oficial que
se levantd para reprimir movimientos anticoloniales, leer entre lineas sus documentos y
encontrar a los subalternos con la intencion de dar una voz. En su momento, cuando la
hegemonia del debate la pugnaba el positivismo y los marxistas britanicos, el pensamiento

indio se presentd como un cambio radical al preocuparse por los marginados de las historias.

Reconozco el aporte de esta escuela, al entender lo subalterno como proceso histérico
en movimiento, mas que como una prision analitica, en la que no se aspira a la subversion de
esta experiencia, es decir, en que no esté ‘‘separado de las lineas de acceso al centro”’
(Chakravorty, 2011). Pero esta investigacion no presume el paternalismo de dar voz, ni
mucho menos hablar por ellas, como ha sido una de las criticas a la corriente decolonial en
América Latina, quienes se posicionan como las y los nuevos liberadores de la colonizacion,

encubriendo dindmicas de poder bajo entelequias intelectuales.

Este estudio se siente mas cercano a lo propuesto por el Taller de Historia Oral Andino
(THOA), cuya primera influencia fue los Estudios Subalternos de la India desde una mirada
critica, pero que le dio un giro al destacar la serie de relaciones de poder en la conformacién
social de la colonizacion y, lo transcendental del enfoque de las memorias e historia oral para
los pueblos indigenas (Mamani, 1989). Remite a un compromiso, ‘‘que no tiene por objetivo
sacar de la oscuridad los saberes indigenas, para superar una nostalgia de olvido y maltrato’’,
sino que “‘su fin es el de actualizar los saberes de la lucha para dar cuenta que en el pasado
estan las potencias de otros mundos posibles. Traducir es una via para entenderlos, no como

cosas sucedidas, sino como proyectos vigentes’” (Inclan, 2016: 77).

Vocacion de ventrilocua no tengo, me presté a escuchar y analizar criticamente las
diferentes visiones de mundo con las que me encontré, no para destacar una historia antigua
armonica, sino un entramado de relaciones de poder. Esta postura me ha hecho reflexionar
sobre cdmo se desarrollaron los juegos de poder en nuestras conversaciones; ser hija de
trabajadora del hogar no me libra de las jerarquias de investigacion social, ni de los desafios
de una practica ética. ‘‘Pertenecer’’ en su sentido ontologico, no puede quedar al margen de

una reflexividad y vigilancia epistémica permanente. Por lo tanto, el riesgo de permitir
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autoridades epistémicas, ya sea en la enunciacion y traduccion, solo ayuda a censurar el

debate disciplinar y validar practicas de investigacion solo por ser.

Mi posicion en el proceso de investigacion podia cambiar en algunos contextos. Por
ejemplo, en algunas conversaciones yo era vista como una estudiante de antropologia, en
otras, como lamngen hija de trabajadora y en otras como una champurria de Santiago.
Recuerdo muy bien cuando unas papay® se reian de mi, al no manejar ciertos codigos del
trabajo agricola. También cuando una familia me pidio averiguar el valor judicial de unos
documentos, para efectos de una disputa legal, quienes vieron en mi una posicion de
profesional interesada en la tenencia de la tierra. En otro punto, fui vista como hija de una
trabajadora, lo que permitié gestar relaciones méas horizontales. Pero también sopesé hacer

un trabajo de investigacién como mujer y la vulnerabilidad social a la que me expuse.

Las trabajadoras de casa particular si hablaron y lo siguen haciendo, el problema es
que estos pensamientos no fueron escuchados en su tiempo. Aqui, las palabras de Silvia
Rivera adquieren gran sentido al reinterpretar la destacada interrogante que hizo Gayatri
Spivak, pensadora anticolonial de La India, cuando preguntd si los sujetos subalternos
pueden hablar (1993). Rivera, por su parte, sostuvo que ‘‘en un pais de sorderas coloniales,
quizas valdra la pena invertir la pregunta: ¢pueden escuchar las élites dominantes lo que dicen
los subalternos cuando hablan?’’ (2011: 67). Es més, en una sociedad de sorderas coloniales,

patriarcales y de clase, quienes detentan el poder no escuchan lo que las subalternas gritan.

La primera en ensefiarme que las trabajadoras no son un receptaculo de violencia fue
mi madre. La vi envejecer con una dignidad a cuestas. Pero también observé cémo el trabajo
marcd sus piernas con varices, como simbolo de explotacion. Mi engrosado y popular cuerpo
vistié el calzado de las nifias ricas de la ciudad de Santiago, y esto me acompafié en el trabajo
de campo. Soy la nifia que uno de los patrones pidié se me regalase a esa familia al momento
de nacer, argumentandole a mi madre que ella no podria cuidar de mi, ni darme educacion.
Fue ella quien decidié no entregarme a los patrones, aferrada a la esperanza de un mafiana
mejor. La misma esperanza en el porvenir que abrazaron tantas mujeres trabajadoras del

hogar con quien comparti y conoci este ultimo tiempo.

3 En mapuzugun, hace referencia a una mujer mayor.
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Entonces, se imaginaran que este trabajo de investigacion me hizo conocer una
historia que desconocia, he aqui donde recae un doble juego; por un lado, identificarme con
aspectos comunes, pero al mismo tiempo, ejercitar la capacidad de asombro frente a las
memorias del trabajo del hogar, sobre todo en lo que refiere al maternar entre muros y la serie
de redes sociales que se forjaron fuera de estos. Desde mi posicion, percibia la ausencia, pero
hasta ahora, logré comprender la otra cara de las problematicas. Aquellas que refieren a vivir
en una casa ajena, para ellas y su descendencia, geografias de la casa patronal en la que los
hijos e hijas molestan porque demandan el tiempo de la trabajadora. Tiempo que ha sido
pensado, exclusivamente, para resolver las necesidades de los patrones. Asi, las mujeres me
invitaron a recorrer con ellas esta forma de ser madres, ausentes y todo, pero que fueron

capaces de desplegar sus propias utopias en la busqueda de un espacio propio.

En este trabajo de campo me persiguieron fantasmas, y los expongo. Aln, en la
escritura, no supe como ahuyentarlos. En los meses que me permiti conocer historias de otras
mujeres mapuche, atravesé los tiempos que me trajeron hasta aqui. Intenté reconciliarme con
los rostros de la soledad presentes en cada rincon de una casa vacia, en la que faltaba la mas
importante. En el trabajo de campo, volvi una y otra vez a la ventana que se convirtié en la
bisagra de anheladas esperas, en estos meses me di cuenta de que no fui la Unica, sino que
remite a un problema social. Confieso que, al iniciar este estudio, pensé que ser hija de una
trabajadora me permitiria acercarme sin problemas a ellas, que podria escuchar los relatos
del dolor sin ser afectada porque son historia que, pese a las diferencias, tienen mucho de

comun. Pero me equivoqué v, esta fue la primera prenocién derrumbada (Bourdieu, 1975).

En las primeras conversaciones con las mujeres trabajadoras de casa y sus hijas, yo
solo queria destacar las estrategias de resistencias. Me rehusaba a escuchar los relatos del
dolor. Al inicio llevé preguntas esquematizadas, las que nunca estuvieron sobre la mesa,
porque con el correr de las jornadas me fueron interesando sus trayectorias de vidas. En estas
conversaciones, al abordar relatos de dolor, yo huia, pues, una de las consecuencias de
posicionarme como hija del delantal, me involucraba un doble juego de escuchar

analiticamente, pero a su vez, verme impactada en estos relatos.

A partir de los consejos de mi familia, mi directora y la conversacién con las mujeres,

entendi que para relatar las practicas de agencias, debia pasar necesariamente por las
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memorias de las violencias; sobre todo porque han sido naturalizadas. También insistia en
encontrar formas de contener las emociones de las trabajadoras; Claudia Alcocer, una
psicologa comunitaria a quien recurri para obtener, errbneamente, una especie de manual
para la contencion, me hizo entender que tras afios de silencios, mi rol no era sujetar, sino
escucharlas y entender. Esto tomo todo el sentido cuando un dia, Teresa Boroa, me dijo:

“‘ahora que cuento esto, duele. Pero manana cuando lo vuelva a contar, me dolera menos’’.

““‘Dé¢jate sorprender’’, frase que escuché en cada seminario como aprendiz de
antropologia. Sin embargo, no siempre me vi asombrada de los relatos, luego entendi que
son historias que se repiten mas alla de las fronteras nacionales y que responden a una
subvaloracion del trabajo realizado por las mujeres (Chaney y Garcia Castro, 1993). Lo que
si experimenté fue un esfuerzo por desnaturalizar mi posiciébn mediante la vigilancia
epistémica (Bourdieu, 1975; Devillard, 2004). Esto lo vivi al escuchar los agradecimientos
de algunas trabajadoras con sus empleadores, siendo que antes, me habian relatado historias
de explotacion. Esta ruptura me permitié acercarme a las hijas de las trabajadoras y, asi

mismo, entender la enunciacién de cada una.

Finalmente, comprendo que esta investigacion estuvo cruzada por mi inquietud de
conocer los relatos de las trabajadoras de casa, en una dimension situada que permita
construir puentes en comun. Asi es como me pregunto, (A cuantas hija del delantal se nos
impuso esconder el trabajo de nuestras madres? ¢Cuantas veces fuimos a trabajar con ellas
para ayudar en las extenuantes jornadas laborales a escondida de la patrona, encarnando una
relacion de poder? ;A cuantas se nos intentd humillar por ser hija de la “‘criada’’, sin saber,
que aquella catalogacion, a la larga, nos llenaria de profunda dignidad? Mirar de frente estos
cuestionamientos es mi desafio y, en lo posible, surcar con algo mas que la letra, el camino

que otras ya abrieron.

3. Taifi fillke rtp0: las rutas por las que transitamos

Las palabras en mapuzugun que encabezan este apartado, se interpretan como ‘‘nuestros
diversos caminos’’, para referir a las rutas metodoldgicas de esta investigacion. Senderos que
realicé considerando mi experiencia en la educacion popular, las herramientas de mi
formacion en Historia y los nuevos aprendizajes que he ido internalizando desde la

Antropologia Social. Asumo una perspectiva cualitativa para interpretar y comprender las
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subjetividades de las colaboradoras de esta investigacion, que tuvo como objetivo seguir las

trayectorias de vida de las mujeres mapuche que reclamaron tierras entre 1979 y 1988.

Me habia propuesto realizar un trabajo de campo digital debido a la contingencia
sanitaria del Covid-19. Sin embargo, la presencialidad fue autorizada y me permiti optar por
el segundo plan metodol6gico, cuyo requerimiento principal fue seguir los reclamos
territoriales y hundirme en sus historias de vidas (Charriez, 2012). Esto mediante el trabajo
de memoria (Winn, 2014), reconocimientos territoriales y revision de archivos personales y
oficiales. Para efectos de cumplir las normas sanitarias, esperé completar mi esquema de
vacunacion en Chile, lo que ocurri6 a fines de septiembre del 2021. Esto fue una norma para
acceder al Pase de Movilidad, el mismo que me permitio ingresar a otras regiones, residir
entre Temuco y Santiago para visitar las comunidades y poblaciones periféricas en donde

residen actualmente las mujeres que colaboraron con estas letras.

El primer mes de trabajo lo realicé en actividades presenciales al aire libre en
Santiago. Mi objetivo fue acercarme a las y los descendientes de las trabajadoras, pues, desde
el inicio pensé que necesitaba que la colaboracion fuese voluntaria, desde un convencimiento
real de aquello que realizariamos. Darme el tiempo de que ellas realmente se sintieran seguras
de compartirme sus memorias, tuvo impactos en la metodologia, por esta razoén, con mi
directora de tesis, optamos por conformar relaciones profundas, mas alla de la cantidad. A su
vez, esto se relaciono con la autorizacion de su parte para nombrarlas sin pseudonimos, lo

que rompe con una tradicién de anonimatos en las historias mapuche.

Las colaboradoras principales de esta investigacion fueron siete mujeres mapuche,
cuatro de ellas provenientes de comunidades ubicadas en la Region de La Araucania y dos
nacidas en Santiago. Sus edades fluctian entre los cincuenta y ochenta afios, todas con
descendencia de al menos dos hijos. Fueron trabajadoras de casa particular en tiempos de la
dictadura militar, poseen memorias de la migracién y la construccion de redes sociales en la
ciudad. Las personas colaboradoras secundarias son siete, seis mujeres y un hombre, entre
treinta y sesenta afios. Todos corresponden a la descendencia de trabajadoras de casa

particular que, en tiempos de dictadura laboraron en Santiago de Chile.

Uno de los primeros cambios en el trabajo de campo fue la delimitacion espacial.

Habia planificado moverme exclusivamente en la capital. Sin embargo, para seguir las
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trayectorias de los reclamos, necesitaba llegar a las comunidades de origen. En este recorrido
comprendi que uno de los despliegues que ellas hicieron, en contexto de despojo territorial,
fue retornar a sus comunidades para hacer valer el derecho de estar presente al momento de
la mensura. Una problematica que no habia dimensionado antes. Entonces, me trasladé
permanentemente entre Santiago y Temuco, visité las reducciones, los principales puntos de
encuentro de organizaciones mapuche y sindicales, conoci las tomas de sitios y llegé a la
direccion de las principales casas patronales en las que se emplearon.

Aproveché las redes digitales para realizar los primeros contactos de personas que se
habian enterado de mi trabajo y querian conversar sobre su experiencia, esto ayudé en mi
interés en que la colaboracidon fuese voluntaria y en confianza. Estas primeras conversaciones
fueron con hijas e hijos de las trabajadoras, o que me permitié comprender una necesidad
por desatar el habla de quienes me habian contactado. En ocasiones llegué a conocer a sus
madres, en otras no fue posible. Ademas, puse al servicio de esta investigacion las redes que
porto como hija de trabajadora, estudiante de historia e integrante de organizaciones de
educacion, para esto me vali de la ayuda de cercanos que me permitieron hacer los primeros

contactos de la técnica de bola de nieve.

Las primeras semanas recibi invitaciones a participar en varias actividades de difusion
mapuche. Acepté estas convocatorias por compromisos con las organizaciones y, ademas,
pensando en que lograria exponer la problematica de estudio. Si bien, esta participacion no
me logr6 contactar con nuevas colaboradas, fue un escenario para que las mujeres con las
que estaba iniciando conversacion, escucharan publicamente mis motivaciones y vertientes
de andlisis. Muchas de ellas, hijas de trabajadoras, me escribieron para manifestar su opinion

y reafirmar su voluntad de seguir conversando.

El 5 de septiembre se me invitd a compartir un taller en la comuna de Independencia,
fecha conmemorativa del Dia de la Mujer Indigena. Aproveché esta instancia para
materializar el Tendedero de la dignidad, un cordel en el que se depositaron memorias
mapuche del trabajo de hogar. El antecedente inmediato de esta actividad fue el taller que
comparti de manera digital en junio del afio pasado desde el Trokifi Peyepeyen, el que

denominé, ‘‘Memorias mapuche del trabajo de casa particular. Construyendo un tendedero
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de la dignidad’’. Actividad en la que participaron alrededor de treinta personas, quienes

colgaron simbdlicamente una fotografia, escritura o recuerdo del trabajo de casa particular.

Luego de recibir la autorizacion de quienes colgaron sus memorias, para
materializarlas de forma fisica, realicé un taller presencial en el parque mencionado
anteriormente. Esta actividad fue el puntapié del trabajo de campo, fue un espacio de
colectivizacion de las memorias, pero también de darnos cuenta de lo liberador que resulto
arrancar del anonimato e intimidad estos relatos. Confieso que desde el inicio senti las
dificultades de posicionarme como hija de una trabajadora, pues, sentia que estaba
transgrediendo memorias muy intimas, lo que me llevo a practicar el no-dato etnogréfico,
experimentando dificultades para realizar anotaciones en el diario de campo. Sumado a esto,
en el primer mes, no fui capaz de sacar la grabadora, lo que era compensado con las
anotaciones. Por lo tanto, todos los meses de trabajo de campo significaron un aprendizaje

constante y progresivo.

Mi interés por las trayectorias de vidas de las mujeres me permitié desarrollar el
nutram o niitramkaw(in, que es mapuzugun se interpreta como conversacion. Reconozco en
esta préactica mapuche una estrategia metodoldgica a partir de mi lugar de enunciacion. Este
dialogo se inici6 bajo un protocolo de presentacion del nombre, indicar caracteristicas del
territorio de cual se proviene, antecedentes familiares y evidenciar la intencién de la
conversacion. Se diferencia de una entrevista a profundidad, pues, no hay preguntas y
respuestas unidireccionales, sino un compartir de experiencias. Lo que permitid
conversaciones largas, entre comida, risas y llantos, pues ‘‘mds que una entrevista ha sido
contarse cosas, porque nosotros también hemos hablado de nuestras propias filiaciones y de

los viajes familiares para llegar a la gran ciudad’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 29).

Si bien, fueron conversaciones abiertas debido a que me interesaba conocer sus
historias de vida, de acuerdo con lo que ellas me quisieran relatar. Yo si tenia en mente el
interés de conocer las trayectorias del reclamo desde una configuracion historica. Para lo cual
habia momentos en los que si pregunté puntos claves, tales como las razones que las llevaron
a emplearse en casas particulares, las vivencia en estos espacios, la formacién de redes
sociales mapuche en la capital y la relacion con sus comunidades de origen. De este modo,

los momentos de conversacion individual fueron las instancias en las que mejor se logré
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forjar confianzas y profundizar en las memorias. Por otra parte, el nitram colectivo también

fue central para entregar antecedentes que ya habian olvidado y realizar cartografias.

La extension de las jornadas de niitram se debe a que conoci y visité los hogares de
muchas mujeres adultas mayores que reciben pocas visitas. En ocasiones las acompafié a los
consultorios o hacer las compras como un gesto genuino por hacer compafia. Conoci a
mujeres que en su tiempo fueron jovenes trabajadora del hogar, pero ahora, muchas de ellas
presentan enfermedades en sus piernas, caderas y columnas. Esto me lleno a pensar en como
se esta abordando la vejez mapuche desde las propias organizaciones. Conocer a las mujeres
me hizo reflexionar en que el discurso de la ancestralidad y la sabiduria de los mayores, opera
en el ambito de las ideas, cuestion que ya es muy fuerte. Pero, como lo llevamos a la practica
cuando las mujeres, que en otrora dispusieron de su vida y trabajo por su gente, hoy parecen

no ser de importancia para el Estado, ni para el pueblo mapuche en su dimensién politica.

Las conversaciones colectivas fueron los primeros acercamientos entre madres e hijos
0 entre amigas. Fueron encuentros entre varias generaciones que compartiamos memorias
del trabajo del hogar, llevados a cabo en la casa propia que todas consiguieron en el
transcurso de su vida, ya sea en la capital o en la reduccion. Si bien hablar de manera colectiva
permite identificar historias en comun, las conversaciones no pueden ser tan profundas sin
antes gestar una confianza entre todas las personas involucradas. Esto requirio de un esfuerzo

permanente para atrevernos a hablar y conocernos.

En estos encuentros colectivos aparecieron espontaneamente ejercicios cartogréaficos,
toda vez que ellas manifestaban una necesidad de trazar el espacio por el que transitaron. Por
lo mismo, en una hoja en blanco algunas mujeres trazaron lineas de la casa particular donde
trabajaron, su habitacion o, incluso, la sede de organizacion de las trabajadoras. En este
ejercicio nunca busqué que ellas realizaran trazos exactos para que, luego yo juzgara su
veracidad. Mas bien, el ejercicio fue dibujar libremente un mapa en el que se detenian sus

preocupaciones y memorias respecto al espacio que habitaron.

Los ejercicios cartograficos alimentaron mi interés por ahondar en las geografias de
la desigualdad de la casa patronal, debido a la atencion que le prestaron a las habitaciones de
servicios y las entradas diferenciadas. La ejecucion de mapas fue una accion dinamizadora

de recuerdos y percepciones de sus trabajos. En este sentido, los ejercicios de cartografias
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rompieron con la tradicién geogréafica de realizar mapas empleados para la dominacion
(Lacoste, 1977), més bien, abracé el desafio de ‘‘revelar los silencios, las omisiones, los

limites y las contradicciones’” (Barrera, 2018: 38).

Las conversaciones colectivas también dieron paso a la unién de voluntades para la
creacion de textiles, los que expresan memorias sobre el trabajo del hogar. Debido a mis
permanentes visitas a las casas de las mujeres y las extensas jornadas en que las acompafiaba
en lo quehaceres diarios, el bordado y la creacion de textil tomo fuerza como una forma de
escribir estas memorias. Estos textiles siguen siendo realizados por las mujeres, quienes de
acuerdo con sus tiempos estan avanzando en la creacion de las arpilleras de memorias del
trabajo de casa. Las que pretendemos que sean expuestos de manera autogestionada en algin

parque o centro cultural mapuche, en el tiempo en que consideremos oportuno.

Si bien, llegué al trabajo de campo con la idea de realizar una arpillera, la comence a
desechar por falta de tiempo. Sin embargo, fue en una conversacion cotidiana por el mercado
con Elba Huinca, cuando ella me propuso bordar; compramos hilos y agujas para comenzar
una arpillera. Asi nacio la invitacion a las demas mujeres, a unirse a este trabajo ya que me
veian cargar los hilos y las telas en algunos niitram. Este ejercicio me permitié conocer
memorias a través de los bosquejos de las arpilleras. De esta manera, bordar también fue una
escritura, conocer qué es lo que ellas querian contar publicamente. Al finalizar los nitram
recibi su autorizacion para bordar memorias que han quedado marcadas en mi, fueron relatos
importantes y de esa forma se los hice saber. Asi, compartimos hilos, agujas y palabra, con

las que retomé las hebras de mi propia piel en este proceso.

A partir de las conversaciones con las mujeres y los ejercicios cartograficos, me
parecié importante visitar las direcciones que sus mentes alojaron por tanto tiempo. Por lo
tanto, realicé reconocimientos territoriales de las casas donde trabajaron, caminé e imaginé
sus pasos por las calles de la estacion de trenes en Temuco y Santiago, reflexioné afuera de
las sedes de las organizaciones mapuche y sindicales. Logré observar empiricamente el
problema de investigacion, a traves de las calles que ellas mismas rememoraron con vital
importancia. Recorridos que fotografié y grabé, para luego mostrarselos a ellas, lo que
también fue detonador de niitram. En una ocasién una de las mujeres me mostro la casa en

la que trabajo, lo que la llevé a recordar como llegd ahi y como se escap6 siendo una nifia.
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La revision de archivos personales fue un area en la que nunca me habia
desempefiado; fueron nutram a partir de los archivos familiares. Este ejercicio metodoldgico
me permitié notar cobmo narraron a partir de los documentos, fotografias y cartas. Por
supuesto que los registros que me mostraron fueron valiosos, pero lo que mas llamo mi
atencion fue las diferentes formas de abrir su archivo, en algunas ocasiones se posicionaron
como guardadoras en las que ellas tenian el protagonismo total de la narracion y, en otras,
me entregaron sus archivos para que yo preguntara. Ellas me indicaron qué es lo que

consideraban pertinente para hacerlo publico y aquello que querian reservar en lo privado.

Una de las ultimas rutas que persegui fue el trabajo de archivo en la ciudad de Temuco
y Santiago, dividido en dos partes. La primera revision tuvo como objetivo conseguir las
Carpetas Administrativas de tenencia de tierra que estdn en Archivo General de Asuntos
Indigenas, ubicado en la ciudad de Temuco, Region de la Araucania. Esta dimension del
trabajo de archivo se llevd a cabo para encontrar las cartas de reclamo hacia las autoridades

agrarias y conocer los cambios en la tenencia de la tierra en contexto de dictadura militar.

El segundo enfoque, fue la revisiobn de prensa y boletines de organizaciones
vinculadas con las mujeres mapuche. Especificamente, fue la revision del Diario Austral de
Temuco entre 1979 y 1989, periddico regional el cual publicaba de manera sistematica los
avances y opiniones de algunos sectores mapuche sobre decreto. En cuanto a la revision de
revistas, el trabajo comprendié los boletines de organizaciones mapuche y sindicales, con la
intencidn de identificar la oposicion al decreto y las articulaciones de redes sociales en dicho
contexto. Esto me permitid conocer los discursos oficiales y pesquisar documentos que

podrian ser de interés para algunas de las mujeres mapuche con las que coincidi.

Este camino metodolégico estuvo motivado por seguir las trayectorias de los
reclamos territoriales, profundizar en encuentros colectivos con las mujeres y sus familiares,
asi como también, hundirme en las historias personales de cada una de ellas. Este recorrido
lo inicié con el indicio de una carta enviada por Zunilda Ulloa Neculman, en la cual
reclamaba tierras a sus familiares en la reduccion. Al iniciar trabajo de campo (septiembre,
2021), es decir, los meses dedicado a conocer a las mujeres y desplegar la serie de rutas
metodoldgicas, solo tenia la huella de esta carta. Sin embargo, estas rutas me llevaron a

destacar otras formas de reclamos y, aln mas, reconocer la profundidad que hay en cada uno
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de estos. Asi mismo, fue importante experimentar una reflexibilidad analitica; fui a campo a

conocer de manera inductiva, no fui a levantar informacion para demostrar una teoria.

4. Tain fillke rakizuameluwiin: apuntes preliminares

Ta if fijke xipa rakizuameluwin, escribio la Comunidad de Historia Mapuche (2013). Su
significado en mapuzugun refiere a “‘nuestras distintas formas de pensarnos’’, convirtiéndose
en una apuesta tedrica y practica de comprendernos en nuestras diferencias como
caracteristica de todo pueblo. Esto conlleva repercusiones politicas y tedricas importantes en
la construccidn de conocimientos, toda vez que es una invitacion a escudrifiar un entramado
complejo de heterogeneidad, lo que se traduce a ‘‘pensarnos como colectivo, el ejercitar la
capacidad de mirarnos desde y en nuestra propia diversidad, teniendo en cuenta nuestro

devenir historico y la interaccion constante con multiples actores y dinamicas’’ (2013: 15).

El ejercicio de mirarnos en nuestra complejidad remite a las tensiones internas en la
construccidn de conocimientos mapuche. Segun Héctor Nahuelpan en el esfuerzo por volver
a visitar el pasado para gestar una historia contrahegemdnica mapuche, ‘‘también hemos
ignorado procesos e identidades mapuche que no ‘encajan’ con la representacion del pasado
y presente que deseamos construir y movilizar’” (2013: 23). De esta manera, debemos tener
presente que el llamado a reconocernos en nuestras diferentes formas implica un ejercicio

por develar subalternidades al interior del pueblo.

Una de las cegueras que ha tenido la contra historia mapuche ha sido la experiencia
de mujeres (Garcia Migno, 2017). Los meta relatos han quedado reservado para héroes,
guerreros y autoridades territoriales, mas, al interior de aquello que se ha denominado lo
‘“‘otro’” hay nuevos ‘‘Otros’’, o para ser mas especifica, ‘‘otras’’. ES por esta razon que esta
investigacion se plantea desde este necesario campo de batalla por las memorias (Winn,
2014). Mujeres que pese a la serie los embates que cruzan sobre si, se rebelaron silenciosa y
publicamente, frente al orden establecido. Por lo tanto, me uno al esfuerzo por ‘estrellarnos
contra cualquier relato univoco [...] [Porque] ser pueblo es ser y constituirse en multiples

devenires, asumirlos, contarlos y no callarlos’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 31).

Uno de esos diversos devenires es la experiencia mapurbe, categoria acufiada por el

poeta mapuche David Anifiir (2009), reconocido por su trabajo escritural desde la periferia
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santiaguina e hijo de las tomas de terrenos. El significado de mapurbe estaria resumido en la
fusion de dos palabras: mapuche y urbe. Para efectos de esta investigacion, no uso esta
palabra, exclusivamente, para la comprension de las biografias de mujeres mapuche
migrantes en la ciudad, sino como un enfoque analitico desde mi posicionamiento. Lo
mapurbe como ‘‘un conflicto permanente [...] ubicado desde la rabia anticolonial, pero no
rememorando un ancestro rectificador, sino asumiendo la imposibilidad del retorno, es decir:
habitante rabioso del colonialismo’’ (Alvarado, 2021: 179). Conflicto permanente que no

puede quedar al margen de los embates patriarcales.

En base a lo anterior, asumo la importancia de entrar a la casa patronal para
desnaturalizar las relaciones de explotacion deshumanizante; y seguir sus trayectorias vitales
fuera y dentro de sus espacios laborales, comprender la acumulacién de experiencias y
aprendizajes en busqueda de horizontes posibles, uno de estos, la lucha por la tierra. Se trata
al final de una historia de un conflicto entre traicion y tradicion, en el que unen disputas por
tierras y pertenencia identitaria en una larga dimension. Para esto, es clave el componente
historico de una memoria anticolonial (Rivera, 1984), acompafiado de un analisis
interseccional que permita develar el cruce de violencias (Viveros, 2016). Al revisitar las
historias de vida de las mujeres es posible identificar como la ‘‘explotacion acumula dolor y

rabia transformada en dignidad que nutre el levantamiento’” (Nahuelpan, 2015: 285).

Debido al caracter del estudio, me baso en el uso de la categoria de acumulacion
histrica como dinamizadora de la agencias de las trabajadoras (Nahuelpan, 2015). A la que
agrego la perspectiva de género, son experiencias cotidianas invisibilizadas por los meta
relatos mapuche, que han posicionado como protagonistas a varones dirigentes y autoridades
tradicionales; aun cuando ‘‘la relevancia de las mujeres es indiscutible en todo este periodo.
Mujeres que lucharon y que luchan por los derechos de su pueblo. Que han resistido por

décadas [...] a pesar de historicamente no ser propietarias de la tierra’’ (Calfio, 2017: 263).

Insisto en que ellas desplegaron una serie de aprendizajes y practicas constitutivas de
una acumulacion de experiencias de violencias y despojos, pero a su vez, de insurgencias
como la escritura de cartas, reclamos hacia sus comunidades, tomas de terreno y organizacion
en redes sociales en la ciudad de Santiago de Chile. Todas formas de tomar la palabra en un

contexto en el que se entroncd la opresion dictatorial, colonial, patriarcal y de clase.
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5. Entrar a la casa patronal y seguir los reclamos de lo propio

Invito a quienes lean estas letras a seguir las trayectorias de las mujeres que aqui se presentan.
Entrar a la casa patronal y recorrer la ciudad, reclamando un espacio propio para vivir, ha
sido mi intencidn analitica. Con el fin de comprender la especificidad del reclamo por tierras
de las mujeres mapuche y, sus vinculos con el trabajo del hogar. Asi, a partir de este ejercicio,
también podrén reconocer en qué lugar de la historia se posicionan; descendientes del
delantal, analistas, estudiantes, empleadores, despojadores, despojados o trabajadoras.

Posiciones tremendamente conflictivas, pero que han sido constitutivas de esta investigacion.

El primer capitulo, requiere de un esfuerzo por entrar a la casa patronal y develar las
geografias de la desigualdad desde el espacio vivido por las trabajadoras. A partir de
memorias, conversaciones, ejercicios de cartografias y revision de archivos personales,
planteo que la casa patronal es un espacio en el que se reproducen desigualdades basadas en
jerarquias étnico-raciales, de género y clase. De esta manera, en su interior se despliegan
dispositivos de control sobre la trabajadora, frente a los cuales disputaron sentidos de vida.
El objetivo de este capitulo es comprender que la subjetividad del no-tener se agudizo al

interior de sus trabajos, siendo un aspecto central en como se gestd el reclamo territorial.

En el segundo capitulo, expongo como las mujeres mapuche que migraron a Santiago
para emplearse en casas, fueron clasificadas como ‘‘herederas ausentes’’ en el contexto de la
division de comunidades indigenas. Esta clasificacion legitimd la negacion de derechos
agrarios, pese a la existencia de lazos socioculturales y econémicos que mantenian en sus
comunidades. Esta profundizo el despojo territorial, el que inici6 a partir de su salida de las
comunidades cuando eran nifias y adolescentes. En este contexto, se evidencia como opero
el apoyo mutuo entre las personas mapuche en la ciudad por medio de sus redes sociales,

particularmente, en la difusién de las consecuencias del decreto.

Por ultimo, se reflexiona sobre el despliegue de reclamos territoriales por parte de
mujeres mapuche trabajadoras de casa particular, desde un enfoque interseccional que
permita analizarlos desde su especificidad, y la historia comun entre estos. Los tres ejes
analiticos del reclamo son la escritura de cartas, el retorno a sus comunidades de origen y los
vinculos organizativo mapuche y gremial. Ademas, de una reflexién en torno a las tomas de

sitios en la ciudad de Santiago y su relacion con el destierro mapuche en su dimension social.
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| CAPITULO

ESA NO ES NUESTRA CASA: GEOGRAFIAS DE LA DESIGUALDAD,
DISPOSITIVOS DE CONTROL Y AGENCIAMIENTOS

““Yo duré¢ una semana, le dije que me iba por las condiciones. El
bafio era un asco, no sé como ellos no pueden entender que eso es
parte de su casa, hasta la pintura del bafio se estaba despegando,
insalubre. En cambio, en el resto de la casa eso no era asi, no tenian
los colchones como el mio. Entonces, eso es un menoscabo como
trabajadora. No logro dimensionar el objetivo de tener asi esa casa,
esas condiciones para la trabajadora, aunque ahi duerma la
trabajadora. Esa habitacidn es de su casa, les pertenece a ellos. Yo
aqui tengo la bodega tan limpia como el resto de la casa, ¢por qué
ellos no? Pero ellos menoscaban a la persona que se queda en esa
habitacion, por el oficio que ejerce. Por esto esa no es nuestra casa,

es la casa donde trabajamos’’.

Luz Vidal Huiriqueo, Niitram en primavera del 2021, Padre las Casas, Wallmapu*

4 Territorio mapuche.
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Palabras de inicio

Esa no es nuestra casa. Frase con la que cerramos un dia de conversacion con Luz en su
comunidad Curuhuinca Vidal, Padre las Casas. Alli me recibié mientras compartiamos
memorias sobre el trabajo de casa particular. Al momento de recordar las habitaciones de
servicios por las que pasd, repard sobre su cuarto y las diferencias abismales en comparacion
con el resto de la casa. Segun su relato le parecia dificil comprender por qué la habitacion de
servicio carecia de las condiciones basicas. Luz, a raiz de su experiencia como trabajadora y
dirigenta del Sindicato de Trabajadoras de Casa Particular (SINTRACAP), ya planteaba una
profunda problemaética cuando de trabajo del hogar se refiere; el menoscabo por la
trabajadora se espacializa en la casa patronal. Esto es, considerar la construccién desigual del

espacio como un proceso inseparable de un practica social (Harvey, 1977).

En este capitulo cruzo, analiticamente, el umbral de la casa patronal para identificar
las desigualdades sociales basadas en razones de jerarquias de clase, étnico- raciales y de
género. El argumento perseguido en este capitulo es que, al interior de las casas patronales,
se experimentaron cruces de desigualdades sociales entre trabajadoras y empleadores,
relaciones que estuvieron marcadas por dindmicas de dominacion y apropiacion. Por lo tanto,
la experiencia al interior de la casa patronal, sumado a un contexto de despojo territorial
institucionalizado por el Decreto Ley 2.568, configurd la urgencia por la busqueda de un
espacio propio donde residir. De esta manera, la unidad de analisis es la casa patronal

comprendida desde el espacio vivido por las trabajadoras (Lefebvre, 1974; Frémont, 1976).

Comprendo que las casas patronales son espacios sociales productos y reproductores
del cruce de desigualdades, a las que les Ilamaré geografias de la desigualdad. Categoria
analitica que bebe de la geografia critica latinoamericana y, de los aportes de Henri Lefevre
(1974) y David Harvey (1977; 2003; 2013). Aun cuando, para esta investigacion los
protagonistas no sean los obreros urbanos que, para estos gedgrafos, serian los ejes centrales
en la revolucion. Esta investigacion versa sobre un trabajo interpersonal en una casa, no en
un fabrica; la discusion es pertinente en la medida que retomo la perspectiva de la

construccion social del espacio a partir de relaciones de desigualdad, siempre conflictivas.

La categoria de geografias de la desigualdad, se ve directamente relacionada con los

aportes de Harvey (1977), debido al acento que éste coloca en la produccion y reproduccion
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desigual de los espacios sociales y el problema de distribucion de la riqueza. Siguiendo, una
lectura critica de los aportes del geodgrafo, éste consideraria que el espacio geografico se
constituye como condicién, medio y producto para la reproduccién de la acumulacion del
capital (Alessandri, 2008). De esta manera, se considera que esta acumulacion es la base una
desigualdad social. Pero, siguiendo los aportes del giro interseccional (Viveros, 2016), es
necesario apuntar que no hay una sola base de explotacion, sino maltiples dominaciones
cruzadas. Por lo tanto, es preciso dar cuenta en como las dimensiones sexo-genéricas, étnico-

raciales y de clase, sin agotarse en estas, producen el espacio de manera desigual.

A su vez, un tercer afluente teérico utilizado para profundizar en un analisis situado
desde las experiencias de las trabajadoras de casa particular, es el aporte de la trialéctica de
Lefebvre (1974); es decir, que un espacio estd siempre socialmente construido a partir de
relaciones de dominacién y apropiacién del espacio percibido (experiencia material),
concebido (técnico) y vivido (experiencia de las personas). Esta trialéctica, la retomo para
analizar las précticas de dominacion y apropiacién que cruzan la experiencia de la casa
patronal, lo que me permite movilizar el andlisis desde los agenciamientos cotidianos de las

trabajadoras a partir de sus concepciones y como interactla el cruce de las dominaciones.

La identificacion de las desigualdades requiere entender el poder desde un entramado
multiforme de relaciones sociales, no como una maquinaria de dominacién (Wolf, 2001),
sino en las formas en las que estas se expresaron en las vidas de las mujeres. Asi mismo,
comprendo que estas relaciones se ven impactadas de forma permanente por los actos de
coercion y consenso, que dan sostén a las estructuras sociales (Gramsci, 1975). En este punto,
toma centralidad las agencias de las mujeres mapuche trabajadora del hogar, entendidas como

acciones por sortear los embates en sus contextos y desarrollar negociaciones.

El anélisis de estas geografias de la desigualdad se alimenta de las conversaciones
con nueve trabajadoras mapuche de casa particular y sus familiares, especialmente, hijas.
Ademas, se realizaron ejercicios cartograficos y revision de archivos, con la finalidad de
aportar a la comprension de este fenomeno social desde una mirada interdisciplinaria. A
partir de la deteccion de estas desigualdades, se comprendera como, de manera permanente,

se marcan fronteras entre empleadores y trabajadoras que pernoctan en la casas patronales.
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En Chile a esta modalidad de trabajo se le conoce como *‘puertas adentro’’ y, en la época del

estudio significaba que la trabajadora permanecia en el lugar de trabajo, negociando salidas.

Todas las mujeres con la que tuve la oportunidad de conversar, trabajaron puertas
adentro, aunque esta no fue la Unica modalidad. Algunas, en ciertos momentos de su vida,
cuando rentaron un cuarto o accedieron a una casa propia, dejaron de trabajar puertas adentro
para emplearse por horas. En los siguientes capitulos mostraré cémo las modalidades
“‘puertas afuera’’ y ‘“puertas adentro’’ se vinculan con la formacion de redes sociales en los
barrios santiaguinos y sus comunidades. De momento, el analisis del trabajo puertas adentro
permite comprender las geografias de la desigualdad, deteniéndome en las jerarquias étnico-
raciales, de género y clase que se despliegan al interior de la casa patronal.

Desde el pensamiento critico especializado en el trabajo del hogar, el trabajo puertas
adentro fue caracteristico de los primeros pasos de la migracion campo-ciudad (Goldsmith,
1998; Diaz, 2009; Aquino, 2012; Durin, 2017). Las experiencias mapuche en la ciudad de
Santiago no fueron la excepcion; asi como habia mujeres en casa particular que pernoctaron
ahi, habia varones que trabajaron y se quedaban en las panaderias (Alvarado, 2017; Manquel,
2021). En teoria, quedarse aseguraba un techo, la comida y un salario. En la préactica, a veces
el techo fue el de una bodega con vista directa al cielo, la comida era poca y el salario bajo.
Pernoctar en el lugar del trabajo, para las migrantes, profundizé amplias desigualdades que
alimentaron la basqueda de un espacio propio donde vivir, que se volvid urgente a partir del

despojo territorial institucionalizado por el Decreto Ley 2.568.

Volver a entrar a la casa patronal, requiere visibilizar las encrucijadas de las
dominaciones y las acciones cotidianas para negociar y disputar los sentidos de vida en su
interior, sin caer en la exacerbacion del optimismo de la opresion, ese que ve resistencia en
todas partes. Como lo veremos en el desarrollo del capitulo, un andlisis dedique,
exclusivamente, los esfuerzos por develar las practicas de rebelion, no ataca el problema de
fondo de la dominacidn, sino que encubre y alimenta su perpetuidad. No soy pionera en estas
reflexiones, hay quienes abrieron camino sobre la segregacion espacial en el trabajo, y los

dispositivos de control, asi como, el anhelo de un espacio de vida propio. Veamos.
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1. Quienes abrieron camino: escrituras, pensamientos y accion

Las primeras en abrir camino fueron las trabajadoras de casa particular. Desde el aparente
silencio o la vociferacion de sus realidades, iniciaron la problematizacion de las
desigualdades al interior de las casas donde trabajaron. Es por esta razon que el presente
apartado, ademas de dialogar con quienes han escrito sobre el trabajo del hogar, busca volver
a la escritura de las trabajadoras, y asi, retomar su potencia creativa con el fin de ahuyentar
los aires de arrogancia tematica. Combatir la exclusién historica de las trabajadoras de casa
particular, al interior y fuera de la casa patronales, también necesita de un ejercicio de

revision de sus escrituras y pensamientos con los cuales dialogar.

1.1.  Nudos con los que comenzamos a tejer: apuntes preliminares

En el campo de estudio del trabajo de casa particular hay dos corrientes de pensamiento. Una
de estas es el enfoque del ‘‘trabajo remunerado’’, cuyos planteamientos se basan en que las
labores reproductivas poseen un valor econdémico. Estudios que debaten la division sexual
del trabajo y la opresion de las mujeres como fuerza no reconocida. De ahi que uno de sus
objetivos ha sido reconocer al trabajo doméstico como una actividad laboral, la que requiere
de regulacion y préactica de derechos (Chaney y Garcia Castro, 1993; Goldsmith, 1998;
Rodriguez y Cooper, 2005; Valenzuela y Mora, 2009).

El trabajo de casa particular, estd definido como un tipo de labor cuya funcién es
““atender el consumo individual de los integrantes del nucleo familiar [...] el trabajo
doméstico asegura el mantenimiento, la reposicion y la reproduccion de la fuerza de trabajo’’
(de Barbieri, 2005: 111). Con el correr del debate, este enfoque ha sostenido la critica a la
mercantilizacion del cuidado y la reproduccion de la fuerza del trabajo. Timidamente, se ha
interesado en comprender que ‘‘es una ocupacién que concentra un entrecruzamiento de

desigualdades de género, clase y raza’’ (Valenzuela, Scuro y Vaca, 2020: 19).

Pese a los aportes de esta perspectiva, sobre todo en los anélisis sobre derechos
laborales a partir de Organizacion Internacional del Trabajo (OIT), esta investigacion no
posee un enfoque que privilegie la dimensién contractual, aunque no la niego. Mas bien,
comprendo el trabajo doméstico desde las relaciones interpersonales en el que se conjugan

dimensiones estructurales como el étnico-racial, de clase y género, como a su vez los
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elementos situados, especificos de su contexto. Este cruce de problematicas distingue de
forma relacional las jerarquias sociales que estructuran el “‘servicio doméstico’” como forma
naturalizada de subordinacion, y a su vez, permite un analisis situado (Durin, de la O y
Bastos, 2014; Camus y de la O, 2014; Cumes, 2014a; Durin, 2017).

Esta enfoque me permite ampliar el analisis de las relaciones laborales, hacia la
dimensién de la servidumbre como relacion de dominacién, explotacion y apropiacion
(Camus y de la O, 2014). Trayectorias ‘‘que tienen un lugar en ¢l seno de un hogar donde
habita una familia y a las asimetrias entre los trabajadores domésticos y sus integrantes, las
cuales se ven reforzadas por la ausencia de derechos laborales, y son legitimadas mediante
el discurso del cuasi parentesco’” (Durin, de la O y Bastos, 2014: 27). Ademas, la vertiente
critica de la servidumbre doméstica me ayuda a sostener un analisis interseccional mediante

la acumulacién historica de sus experiencias fuera y dentro de las casa patronal.

Procuraré no hablar de *‘sirvientas’’, no porque niegue las relaciones serviles que alli
se gestan (Durin, 2017), de ahi se justifica el uso de ‘‘casa patronal’’ para referir al espacio
laboral. Tampoco desconozco que fueron nombradas como “chinas’’, ‘“criadas’’ o ‘‘nanas’’
(Cumes, 2014; Millaleo, 2016; Alvarado, 2021). Sin embargo, como hija de una mujer a la
que llamaron sirvienta tantas veces para inferiorizarla, me niego a replicar ese término para
nombrarlas. Uso la palabra ‘‘trabajadora’> como disputa por el pasado que las denominé
sirvientas, en nombre de quienes han dejado sus pies en la calle para ser llamadas como
“‘trabajadoras’’ y, a Su vez, como un combate de futuro, con la perspectiva de aniquilar los

poderes estructurales que las posicionaron de tal manera.

Uno de los mayores aportes de considerar al trabajo del hogar como servidumbre
domeéstica, diferenciandose de la perspectiva del trabajo remunerado, ha sido la inclusion de
la cuestidn étnico-racial para destacar los procesos por los cuales las mujeres llegaron al
servicio doméstico, y a su vez, como fueron clasificadas en permanente subordinacion (Vidal,
2010; Cumes, 2014a; Millaleo, 2016; Durin, 2017; Alvarado, 2021a). Cabe destacar estos
estudios difieren cuando se problematiza la categoria de género.

Estas diferencias son reveladoras desde lo planteado por Aura Cumes, quien, desde
el andlisis de Guatemala, plantea que las mujeres indigenas fueron convertidas en

“‘sirvientas’’ a raiz de la instauracion colonial que ordend la vida de los indigenas, hombres
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y mujeres por igual, como cuerpos explotables al servicio del criollo y sus descendientes
(2014). En esta linea del debate, desde un analisis de subordinacion como una situacion
colonial, también se encuentra Claudio Alvarado, al plantear la existencia de una continuidad
colonial en la experiencia de las trabajadoras mediante la ‘‘reduccion puertas adentro”’
(2021). Continuidad de relaciones coloniales-republicanas, a partir de la reduccién de tierras
desde la guerra de ocupacion militar en el siglo XIX. Por lo tanto, el autor plantea que la
experiencia de las trabajadoras de casa particular puertas adentro es una faceta méas del

proceso de reduccion y radicacion mapuche.

Esto ultimo debe ser problematizado; ¢como explicar la experiencia reduccional
puertas adentro como continuidad colonial del siglo XIX, con antecedentes del servicio
doméstico previo al tiempo republicano? ¢Sera que la reduccidn puertas adentro, mas que
una continuidad colonial republicana, es muestra de una interseccién de estructuras de
dominacién que dieron paso a las desigualdades al interior de la casa patronal? A partir del
trabajo de campo realizado, considero que, si solo evidenciamos una continuidad colonial
como base para la discusion del trabajo de casa, se pierde de vista la dominacion patriarcal
en las relaciones entre empleadoras, empleadores y trabajadoras. Sobre todo, cuando no
asumo que el colonialismo conllevo, inherentemente, a una instauracion del patriarcado en

los pueblos indigenas.

Dudo que el patriarcado, como sustento de dominacion hacia las mujeres, no se haya
expresado previo a la colonizacion hispana. Asi, esta investigacion se siente mas cercana a
las propuestas del feminismo comunitario, aunque no sea una militante de esta postura,
retomo la idea del cruce o entronque de patriarcados de diversos origenes espaciotemporales
(Cabnal, 2010; Guzman, 2019). Confieso que alejo de la busqueda por el ADN de la
dominacién patriarcal en las mujeres mapuche por dos razones. La primera es que excede los
limites y tiempos de esta investigacion; la segunda, tiene que ver con la incesante busqueda
de las génesis idealizada de un pasado mejor, es decir, una busqueda de los idolos de los
origenes sin preocuparse de los efectos y transformaciones (Bloch, 1952). Si bien, comprendo
que ha existido un largo debate sobre el origen del patriarcado, la preocupacion de esta

investigacion no es hallar su origen verdadero, sino como se ha encarnado.
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Siguiendo lo anterior, entiendo que el trabajo doméstico responde a una ldgica de
subordinacion por su caracter racializado y feminizado (Durin, 2017), el que no responde
Unicamente a un fenotipo, sino que remite a trayectorias en comin de empobrecimiento y
clasificacion social. Dicho empobrecimiento, que las inserta como mano de obra barata en el
campo laboral, es causado por un fenémeno de reduccion de tierras a partir de la guerra de
invasion militar del siglo XIX. Los y las sobrevivientes mapuche de esta guerra, fueron
clasificados de acuerdo con un orden social étnicamente diferenciado. Esta distincion fue en
perjuicio de la poblacion mapuche. Sin embargo, la condicidn sexo-genérica de las mujeres

mapuche las diferencia de los varones que pasaron por una misma historia colonial.

El trabajo de casa particular lo comprendo desde estas multiples estructuras, las que,
si bien teéricamente las podemos acomodar o separar, en la practica funcionan como un
entramado que responde a un tiempo y espacio en particular (Viveros, 2016). Asi, las
dominaciones en razones de clase, género y étnico-raciales pueden cobrar mayor sentido de
urgencia o disminuirse en ciertos momentos, aun sin disolverse. Estos poderes han sabido
acomodarse o, en ocasiones, actuar en forma voraz. En este juego se insertan las trayectorias
de algunas mujeres mapuche trabajadoras de casa particular; acciones de desestabilizacion y

negociacion con el cruce de poderes.

La bibliografia especializada ha retomado la ‘‘cultura de servidumbre’’ de Raka y
Qayum (2009). Lo que ha permitido avanzar hacia la desnaturalizacién de las relaciones de
dominacién sostenida entre empleadores y trabajadoras. Estudios que sostienen que ‘‘la
dependencia y desigualdad, no sélo es tolerada, sino también aceptada por las partes de este
orden hegemonico [colonialismo interno] que se reproduce en la interaccion cotidiana’
(Camus y de la O, 2014: 149). Analisis que han prestado atencion a como la inferiorizacion
se internaliza mediante mecanismos de violencia (Fanon, 1952). Sin embargo, estos sistemas
de dominacién no son totales. Si asi fuera ¢qué posibilidad tendriamos de aspirar al cambio
0 aniquilamiento de los sistema de opresidn que, permiten la existencia de estas

desigualdades? Me niego a creer en la internalizacién total de la dominacién.

No puedo negar la existencia de un proyecto de dominacion colonial (Camus y de la
O, 2014; Cumes, 2014; Millaleo, 2016), el cual estd interconectado y situado; mas no

concuerdo en su completa internalizacion por las trabajadoras (Blanco, 2014; Durin, 2017).
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De ahi que me interesa seguir las trayectorias de sus reclamos, observar como la dominacion
no es total evidenciando fugas permanentes. Lo que también se ve expresado en la renuncia
como método de protesta, el apoyo mutuo frente al abuso sexual, la subjetivacion de espacios
negados y la organizacion sindical de trabajadoras (Chaney y Garcia Castro, 1993,
Goldsmith, 1998; Blanco, 2014; Durin, 2017; Alvarado, 2021a).

Finalmente, retomo los aportes de quienes han cruzado el umbral de la casa patronal,
para identificar la amplitud de las trayectorias en una compleja relacion son las desigualdades
vinculadas a las dimensiones étnico-racial, género y clase. Cuya gesta sera desarrollada a lo
largo de los capitulos, al distinguir los mecanismos de agenciamiento cotidiano al interior de
las casas patronales; la organizacion sindical de trabajadoras y su vinculo con la organizacion
mapuche en tiempos de dictadura; y el despliegue publico de reclamos por un espacio propio
para residir en sus comunidad o en la capital. Estas acciones no pueden ser entendidas sin
dialogar, permanentemente, con los mecanismos de desigualdades que marcaron las

trayectorias de las mujeres mapuche.

1. 2. Espacializacion de la desigualdad en la casa patronal

Hace algunos afios fui a dejar a mi madre al que fue su Ultimo trabajo. Casa a la que solo se
Ilegaba en automovil, por lo tanto, la iba dejar su esposo o yo. Ella temia salir caminando del
condominio por la cantidad de perros de las parcelas. Desde que tengo memoria cuida no
lastimar sus piernas debido a los varices que la persiguen hace treinta afios. Una mafiana la
fui a dejar a la casa patronal, baj6 con los bolsos de siempre y un hasta pronto carifioso, los
dos perros de los patrones la esperaban. Para ese entonces ya habia confianza para no temer
a una mordedura voraz. Desde el retrovisor la vi cerrar el porton, recoger los bolsos que habia
dejado en el suelo y acariciar a los animales. Nunca la vi entrar por la puerta principal,
siempre la vi desviar su camino a la entrada de servicio, al costado de la casa, alli donde

alimentaba a los perros. ‘‘Esa es mi entrada’’, me susurra en la memoria.

Estas formas de hacer ingreso a la casa patronal las reconoci en el trabajo de campo,
memorias que se cruzaron en diversos nitram, los que dieron cuenta de como en la casa
patronal se espacializan las desigualdades. Uno de los antecedentes para iniciar la discusion
sobre esta afirmacion, aparece en la resolucién del quinto Congreso Nacional de Trabajadoras

Domeésticas de Brasil, llevado a cabo en Pernambuco en 1985. Documento decidor extraido
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de Muchacha no more household workers in Latin America and the Caribbean (Chaney y
Garcia, 1993):
Constatamos todavia que escuchamos decir que la empleada doméstica es parte de la familia
donde trabaja, pero sigue el desprecio y la discriminacion, la mayoria no es tratada como
persona humana, sino como objeto. Son algunas sefiales de esta discriminacion: cuarto de

empleada, ascensor de servicio, comida, apodos humillantes, etc. Todas esas condiciones de
trabajo y de vida traen como consecuencia un sentimiento de soledad y una revuelta’ (Garcia,

1993).

Las marcas de un trato no humano, la racializacion, la precarizacion de la habitacion
de servicio y las formas despectivas de llamarlas, fueron preocupaciones que las trabajadoras
avizoraron hace casi cuarenta afios. Otras pensadoras, ligadas a las ciencias sociales, también
fueron pioneras al desnaturalizar estos espacios. Coinciden en ubicar la habitacion de servicio
como el area de la casa mas descuidada, un cuarto al fondo de la propiedad 0 muy cerca de
la cocina, lo que ‘‘desmarcaba claramente una separacion simbolica-social entre trabajadores

y el resto de los ocupantes de la vivienda’’ (Goldsmith, 1998: 86).

La inferiorizacion del trabajo de casa particular, y por consiguiente de la persona que
lo realiza, es una discusion inseparable de la espacializacion de la desigualdad. Dicho
desprecio ha sido analizado desde la perspectiva de género, debido al rol naturalizado de la
mujer como cuidadora y encargada de la limpieza (Rollins, 1985; Chaney y Garcia Castro,
1993; Goldsmith, 1998; Anderson; 2000; Cox, 2006; Valenzuela, Scuro y Vaca, 2020).
Ademas, se evidencian otros analisis que advierten la relacion de inferiorizacion vinculas a
la condicion “‘ilegal’” de las trabajadoras, la cadena global y transmision de cuidados sur-
norte (Anderson, 2000; Chang, 2000; Stefoni, 2009; Arriaga y Todaro, 2012; Aquino, 2012).

Otra forma de comprender la desvaloracién del trabajo de casa particular y de quienes
lo realizan, es por su caracter feminizado y racializado (Durin, 2017). Sobre esto Gltimo, los
cuerpos indigenas se asocian al servicio doméstico, constituyendo una institucion colonial
(Cumes, 2014a). Cuyo control no sélo es de caracter laboral, sino que comprende la vida
misma a partir de mecanismos de sujecion y disciplinamiento de las trabajadoras, para

sostener el estatus de sus empleadores.

Segun Anderson (2000), el control se expresa en un poder personalista para crear una

dependencia de la trabajadora hacia la empleadora; y a su vez, un poder materialista,
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enfocado en el acceso a los recursos. Esto ha permitido ahondar en el lugar de los afectos
involucrados en la relacion trabajadora-empleadora y las ambigliedades de estos vinculos
(Gutiérrez y Rosas, 2010; Gutiérrez, 2014; Canevaro, 2014; Jussen, 2019). Aunque el debate
también ha incluido los dispositivos de control como el disciplinamiento al cuerpo, el control

de la alimentacion, la educacion y la sexualidad (Colen, 1993; Cumes, 2014b; Durin, 2014).

Los dispositivos de control se agudizan en la modalidad puertas adentro. Esto debido
a la permanencia de la trabajadora en la casa y los vinculos afectivos. Esto es especialmente
importante para este estudio, pues, las colaboradoras de esta investigacion, iniciaron en el
servicio doméstico siendo nifias y adolescentes, llegaron a emplearse a la ciudad sin tener un
lugar donde pernoctar. Vivieron en casas en las que desarrollaron gran parte de su vida,
experimentaron afectos en posiciones asimétricas, pues los empleadores, pese a tener
diferentes formas de mandar (Durin, 2017), siempre ejercieron poder sobre sus casas Yy sobre

el tiempo-vida de la trabajadora (Anderson, 2000; Cumes, 2014b).

Mientras las desigualdades se espacializan en la casa patronal, los dispositivos de
control se materializan en el cuerpo de la trabajadora. Este sera entendido desde la propuesta
de Lorena Cabnal del cuerpo-tierra como territorio, aunque distanciandome de la autoridad
epistémica en la que se posiciona. Siguiendo a la autora, el “‘cuerpo se vuelve el referente
inmediato de la vida oprimida o liberada, sea en comunidades rurales o urbanas. Es en este
cuerpo donde se constatan los efectos cotidianos de las violencias, pero también las
emancipaciones’” (2018: 114). Entonces, el cuerpo serd comprendido desde su disputas
politicas, en el habitan los tiempos de la violencia, la negociaciones e insurgencias. Asi, si el
cuerpo de mujeres mapuche lo entendemos como una mezcla de tiempos, no es posible
entenderlo, exclusivamente, como ‘‘espacios marcados por el racismo y la continuidad

colonial’’ (Alvarado, 2021: 34), sino también por la encarnacion de huellas patriarcales.

Dicho lo anterior, el disciplinamiento corporal, el control de la higiene, las burlas, la
prohibicion de consumir ciertos alimentacion y la vigilancia de la sexualidad, son parte de
los cruces encarnados en el cuerpo de las trabajadoras. Considero que estos mecanismos de
disputa territorial, sumada a la experiencia de la casa como espacio desigual, crearon la

subjetividad de no tener. De esta manera, me posiciono desde la continuidad de los esfuerzos
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por desnaturalizar las relaciones de dominacion, destacando como la desigualdad es capaz de

materializarse en espacios y cuerpos-territorios en conflicto.

Otro nudo de debate en esta problematica es comprender el caracter privado de la casa
patronal. Un espacio privado e intimo, que le pertenece econémicamente a los empleadores,
no es experimentado de la misma forma por la trabajadora (Goldsmith, 1998; Anderson,
2000; Diaz, 2009; Cumes, 2014; Durin, 2017). El cuarto de servicio ha Ilamado la atencién
de los analistas debido al ficticio caracter privado que tendria para la trabajadora. La ficcion
de la privacidad se vuelve evidente cuan la habitacion es asediada por los empleadores, los
que revisaron el cuarto por las sospechas de robo (Aquino, 2012), o bien, el acoso y abuso
sexual a las que se ven expuestas las trabajadoras (Viviano, 2007).

Entrar analiticamente a la habitacion de servicio, permite comprender el lugar de las
trabajadoras en relacion con sus empleadores, cuyo vinculo siempre es asimétrico, pese a los
camuflajes del poder. Dicho de otra manera, las asimetrias se pueden encubrir de acuerdo
con un despliegue espaciotemporal. Solo asi se puede entender que ‘el caracter ajeno y
carente de significado del espacio laboral no debe verse de manera ajena e inamovible’’
(Diaz, 2009: 121). Efectivamente, la casa patronal se distingue por las marcas de separacion
y jerarquias en su interior, sin embargo, tal como se lo planteé en una conversacion a Claudio
Alvarado (2021), la percepcion de lo propio y lo ajeno cambiara cuando los empleadores, a

los que se le atribuye el poder, permanecen o desaparecen -momentaneamente- de casa.

Las dominaciones que se expresan en las geografias de la desigualdad no son totales.
Si bien a la trabajadora se le hace saber cual es su lugar en el servicio doméstico, mediante
la espacializacion de las jerarquias, hay fugas, apropiacion, criticas y subjetivacion de la casa
patronal (Diaz, 2009; Durin, 2017; Alvarado, 2021). De esta manera, coincido en que ‘‘detras
de la aparente monotonia de sus jornadas de trabajo y una ilusoria actitud de docilidad frente
a sus empleadores, las mujeres realizan una critica permanente de su situacion laboral, y

emprenden diferentes acciones de insubordinacion’’ (Aquino, 2012: 265).

Una de estas acciones frente a la apremiante condicién de no tener es la busqueda de
un espacio propio. Adela Diaz es una referente al analizar la apropiacion de la ciudad por
parte de las trabajadoras, propone que se han ‘‘apropiado de espacios ante la ausencia de

espacios residenciales propios en la ciudad, dandole a la Alameda el caracter estratégico de
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nodo de un espacio vivido y practicado los fines de semana’’ (2009: 15-16). De este modo,
uno de los principales motivos de la apropiacion de la ciudad por parte de las trabajadoras es

reunirse con su paisanos y estar ‘‘lejos del control de los empleadores’” (2009: 116).

En Chile, fueron las mismas trabajadoras quienes cimentaron el deseo de una residencia
propia, inaugurando una Cooperativa de Vivienda. Lo expresaron en una escritura titulada
Un suefio que sera realidad. La casa propia con el esfuerzo propio (Revista Surge,1959). En
estas letras anonimas se expresa que ‘‘al trabajar cerca de los ricos, observamos la
desigualdad tan extrema que existe entre los que tienen todo y los que no tenemos nada [...]
Para los ricos no es un gran problema el comprar un sitio o una casa’’, puntualiza. Asi, se
evidencian claras desigualdades en el acceso a una vivienda entre las trabajadoras y
empleadores, pero también imaginaron el futuro: ‘‘jQué distinto se vive en lo propio, qué

seguridad, qué estimulo para el trabajo, qué esperanza para el porvenir!”’ (1959: 10-11).

En efecto, pese a la apremiante experiencia de dominacion, las trabajadoras de casa
buscaron horizontes posibles al interior de sus trabajos y, como se vera en los proximos
capitulos, accionaron en sus comunidades de origen y en Santiago, quienes retomaron los
hilos para expandir el tejido mapuche en la capital. Limpiaron la mugre de las y los que se
posicionaron como superiores, mientras atesoraron anhelos para la reproduccién de su propia
vida y la de su gente, como también la basqueda de una vivienda propia frente a la violenta
contradiccion de no tener. Entonces, el gran desafio de estas letras es comprender como las

que no tienen nada pueden imaginar y hacer efectiva la esperanza para el porvenir.

2. La casa patronal: una geografia de la desigualdad

Las geografias injustas de una casa patronal las llevo marcadas en mi memoria. Creci viendo
las habitaciones de servicio, aquellas que quedaban al lado de la cocina y el lavadero. De
nifia arropada en la cama de la desigualdad, entretenida con el cielo de una habitacion
resumido en tablas separadas. Embrionariamente, se alimentaba mi obsesién por
problematizar los espacios desiguales por los que transitan las trabajadoras de casa particular.
La sensacion de humedad impregnada en esas paredes me recorrié en cada conversacion
sostenida con las mujeres que compartimos experiencias. Fueron ellas quienes me abrieron

la posibilidad de acompaiiarlas en el viaje de la memoria a sus primeras casas patronales,
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recordar los colchones negados, la inseguridad de una puerta sin pestillo ante el eventual

poder del patron y el frio castigador de noches solitarias.

Las desigualdades sociales se espacializan; la casa patronal es un ejemplo de aquello.
Para desgranar esta afirmacion retomo el pensamiento de Lefebvre (1974), determinante para
comprender que los espacios son producidos por relaciones sociales, y no un contenedor de
éstas. El autor coloca acento en el problema social circunscrito a relaciones de produccién
capitalista (1974: 223). Asi, se logro problematizar la comprension de la produccion y
representacion espacial. Para efectos de este estudio, considero importante destacar el aporte
de la geografia critica latinoamericana que retoma la idea de que los espacios son producto
de relaciones histoéricas de poder desigual, agregando al anéalisis problematicas de género,

etnicidad, racismo, migracion y movilidad (Zaragocin, Moreno y Alvarez, 2018).

Esta lectura latinoamericana, no solo se inscribe en la produccién capitalista del
espacio, sino también en estructuras de dominacion ancladas en lo étnico-racial, género,
sexualidad y edad. De esta manera, para analizar la casa patronal, retomo los aportes de la
geografia de la interseccionalidad, toda vez que se ha preocupado por analizar cémo se
interrelacionan estos poderes en la construccion social del espacio (Rod6 de Zarate, 2016).
En esta produccion desigual también es posible ‘representar al espacio como expresion de
las contradicciones de los modelos de desarrollo hegemonicos (Colectivo Geografia Critica,

2017:176), lo que permite identificar un campo de tensiones.

La casa patronal como geografias de la desigualdad las comprendo desde las
‘‘experiencias espaciotemporales’’ (Barrera, 2018). Siguiendo a Yves Lacoste, ‘‘la
geografia, es un saber estratégico, es un poder’” (1977: 18). Por lo tanto, se vuelve un desafio
comprender qué poderes permitieron la existencia de las desigualdades al interior de las casa
patronal, y como, a partir de los conflictos, negociaciones y produccion de subjetividades,
mujeres mapuche trabajadoras del hogar, emprendieron anhelos en bisqueda de geografias
de las esperanzas. Las que entiendo como proyectos en los que ‘‘buscan ser arquitectos de
un cuadro de vida alternativo’’ (Pefia, 2014: 81) y arquitectas insurgentes que desarrollaron

‘‘estrategias alternativas y emancipatorias’’ (Harvey, 2003: 211).

Uno de los primeros espacios construidos de manera desigual que aparece en las

conversaciones con las trabajadoras, es la habitacion de servicio, aungue, no es el unico. Sixta
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Liempi fue una de las que me invit6 a visualizar su primer cuarto. En la década del 60°, con
once afios, su madre Carmen Céceres hizo trato con una mujer de Galvarino, para enviar a la
segunda hija menor de la familia a trabajar; esta comuna es la més cercana a la reduccion
Antonio Liempi de donde ella proviene. Sixta se enfrento por primera vez al trabajo como
““nifia de mano’’, categoria para consignar labores consideradas de menor dificultad como

hacer camas, picar los alimentos, ir al mandado y servir el almuerzo.

Sixta me recibié en su casa de la reduccion, ella es parte de las mujeres que
actualmente tienen titulo de dominio en su comunidad de origen. La recuerdo como una
mujer decidida, sentada sobre una roca, en su cabeza un sombrero y en la mano un palo para
ahuyentar los posibles perros que saldrian al camino a causa de una visita poco regular como
la mia. Mientras camindbamos a su casa divisé en el techo una flameante wenufoye, nombre
que recibe la bandera mapuche creada en 1992. En esta casa compartimos por primera vez

memorias del trabajo del hogar y, un primer acercamiento a sus archivos personales.

Al entrar a la sala vi en las paredes un despliegue de fotografias que llamo mi
atencion. Todas referentes a la familia y vinculadas a la Asociacion Nacional de Empleadas
de Casa Particular (ANECAP). Después de muchas conversaciones y en la sede de su
organizacion, entenderia que la razén de esa forma de guardar archivos fue aprendida en la
asociacion, debido al registro permanente de las actividades. De hecho, en una de las
conversaciones en las que Sixta me permitid navegar por sus archivos personales, aparece
una fotografia en la ANECAP con Ana Millanao, una socia, que sostenia una cdmara para
registrar la actividad. En este punto, me comentd que para ella es fundamental dejar
constancia de la historia organizacional, y personal de las trabajadoras, exclamando en varias

ocasiones que al fin habia preocupacion por nuestras historias.

Frente a este desafio Sixta, sentada intercambiando mate, evoco con gracia el primer
cuarto de la casa patronal de Galvarino, siendo una nifia de once afios. En ese entonces, se
orinaba por las noches estando en el trabajo. La empleadora mandé a pedir a su padre que le
construyera una payasa para dormir, quitdndole el colchon que le habia pasado. Una payasa
es un saco relleno de paja de trigo, el que era sentado en un banquillo de madera o de alambres
y convertido en cama. Lorenzo Torres Reuque, en una conversacién, me indicd que las

payasas eran ocupadas por la gente mapuche en el tiempo de mayor pobreza.
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Con arrugas en su cara en sefial de desagrado recordo la sensaciéon de dormir sobre
las payasas. Su gesto se debia a lo desagradable que le result6 la sensacién de orinar sobre
un colchon de trigo de paja, el olor y las pulgas de gallinas que se acumularon. Parasitos con
los que convivia en el cuarto, debido a que su habitacion correspondia a la bodega al final
del sitio de la casa, justo al lado del gallinero. Esta situacién, introduce dos aspectos para
entender las geografias injustas de la casa patronal. Por una parte, la negacion de un colchén
que proporcione descanso luego de una jornada laboral, problemética generalizada en los
relatos de las trabajadoras, su cuerpo llega a ser tan explotable (Cumes, 2014b), que aun en
el descanso sin acceso a un soporte material que lo garantice, se reproduce la desigualdad.

Asi, al interior de la casa hay personas que descansan y otros que no.

Al respecto, los aporte de Frantz Fanon son reveladores, un psiquiatra y pensado
anticolonial que se preocup6 por la mente de sus hermanos negros en Martinica. Desde este
esfuerzo comprendio que la explotacién hacia los cuerpos racializados se debe al integrar una
zona del no-ser, es decir, una clasificacion social de no humanidad. Ademas, desde un
lenguaje metaforico la identifico como ‘‘una rampa esencialmente despojada, desde la que
puede nacer un auténtico surgimiento’’, invitando a bajar ‘‘a los verdaderos infiernos’’

(1952: 42). Dicho descenso al inframundo, no es otro que ser consciente la subordinacion.

Un segundo elemento para considerar desde la experiencia de Sixta, es problematizar
por qué la habitacidn de servicio esta separada de la casa. En el caso especifico de ella, vale
la pena destacar que la bodega ni siquiera fue considerada como una habitacién para dormir,
sino que una rancha para guardar aquello que no tienen lugar en la casa principal. De esta
manera, se conjugan dimensiones de la desigualdad en base al soporte del descanso, como
materializacion de la inferiorizacion a partir de los muros de la habitacion de servicio, otrora

bodega, como parte de un proceso de separacion social. Profundicemos.

La negacion de un colchén confortable hacia las trabajadoras es una problematica que
sugiere la consideracion de una relacion desigual. Los empleadores si poseen un lugar
confortable para reproducir su vida, mas, las trabajadoras no son consideradas sujetas de
descanso. Siguiendo a Séverine Durin, lo probleméatico de esta situacion es cuando ‘‘se

convierten en una clasificacion de calidad humana, donde unos asumen ser mas y otros
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menos, lo que se traduce en considerar que las necesidades de los trabajadores son pocas,

como si no fueran humanos’’ (2017: 154).

El bafo de servicio es otra muestra de las geografias de la desigualdad en la casa
patronal, desde la separacion social que involucrd su construccion; un ejemplo de esto es la
prohibicion del agua caliente para la ducha de las trabajadoras. Jacqueline Cuminao, quien
se desempefié como trabajadora de casa particular en tiempos de dictadura militar, mientras
sostenia otro trabajo como bibliotecaria en Santiago y asi, poder ahorrar para su casa propia.
Me indico que su empleadora fue tan mezquina que, el bafio que ella utilizaba no tenia

conexion con el gas para calentar el agua.

La negacion de agua caliente, no fue una decision momentanea de la empleadora, sino
que, en la construccion de la casa, desde su misma arquitectura se materializo la diferencia
para el bafio de servicio. En este punto entra al debate lo que Lefebvre denominé espacio
vivido, concebido y percibido, como una trialéctica en la produccion del espacio (1974).
Estas tres dimensiones actGan como una interrelacion de poder entre el dominio y la
apropiacion. Siguiendo la memoria de Jacqueline y los aportes de Lefevre (1974), el espacio
percibido, que refiera a una préctica social como lo es tomar una ducha luego de un dia
laboral, estd impactado por el espacio concebido, en un nivel técnico, debido a que la
planificacion de la casa, en su arquitectura, no permitia el acceso del gas hacia el bafio. A la
vez, esta interrelacion se vincula con el espacio vivido de acuerdo con la creacion de una

representacion cotidiana para Jacqueline, de una ducha negada.

Sobre la misma arquitectura de un bafio se pueden gestar diversas formas de
enajenacion, como lo fue para Jacqueline. Sin embargo, tal como lo he sefialado, los espacios
no son contenedores estaticos, sino que son producidos socialmente, por lo tanto, es posible
entrever actos de apropiacion de un mismo espacio, como lo fue para Sixta Liempi. ““Yo
estaba tan cansada, que para tener un momento libre me iba a sentar al bafio que era de pozo.
Me veian un rato parada y me mandaban. Claro, yo iba a descansar, aunque tuviera que
soportar esa hediondez’’, evocd en un nitram. Relato que expresa con claridad como la
dominacién y la apropiacion conformaron la experiencia de estar en un bafio ajeno. Sentada
en una maloliente superficie, no por necesidad biol6gica de orinar, sino para descansar del

poder patronal de mandar a todo tiempo (Anderson, 2000).
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Las geografias de la desigualdad deben entenderse situadas espaciotemporalmente, lo
que da cuenta de los diversos contextos de dominacion y agencia de las trabajadoras.
Jacqueline, vivio el bafio de servicio desde la violencia que significé la trialéctica del espacio
desigual, representandolo como ajeno. Para Sixta, en ese momento de explotacion, el bafio
significd un refugio microsocial. Un gesto cotidiano que enfrentd el hambre de mandar,
aungue, este espacio microsocial no puede perder de vista las abismantes asimetrias que

evocaron la pregunta de su empleadora: “‘;qué tanto vas al bafio? ;vas a dormir?’’.

Sobre estos gestos me tendré para introducir una problematica central del estudio: las
dinamicas del poder en un campo de tensién. Para esto, retomo una lectura gramsciana que
comprende la complejidad de las relaciones de dominacion, especificamente, desde la
subjetiva y el juego entre coercidn y consenso en la instauracion de un poder hegemanico.
Antonio Gramsci, encarcelado por causas politicas en tiempos de la dictadura de Mussolini,
escribio los Cuadernos de la carcel, en su obra, el ““interés Gltimo son las visiones del mundo
capaces de movilizar a los oprimidos para superar esta opresion’’ (Crehan, 2002: 21). Por
esto, una lectura no ortodoxa de los enfoques teéricos, permitira tender puentes entre los
debates, cuyo propdsito sigue siendo la historica preocupacion por el cruce de la dominacion

neoliberal, colonial y patriarcal.

2.1. Trampas de la resistencia: callejon sin salida de la dominacién

Cuando fui aceptada en el programa de maestria, me llamaba la atencién resaltar las
resistencias de mujeres mapuche trabajadoras de casa particular. Mi obsesién por esta
categoria, se explica por una invitacién que han realizados diversos pensadores mapuche a
no revictimizar las memorias y hallar los historicos actos de rebelion. Estos han sido
abordados desde el estudio de organizaciones mapuche (Calfio, 2009; Calbucura, 2013;
Pairican 2014; Alvarado, 2017; Pairican, 2020) y las infrapoliticas o micro resistencias, desde
perspectivas de la vida cotidiana (Nahuelpan, 2015 y 2016; Alvarado, 2016). En definitiva,
me propuse seguir con el ‘“esfuerzo por pensarnos y narrarnos menos como victimas pasivas

y mas como sujetos activos’’ (Nahuelpan, 2015:273).

Inicie el programa llena de intuiciones y aferrada a una carta enviada por una mujer

mapuche hacia las autoridades agrarias, en reclamo por tierras. Me vi seducida por relevar

45



en todo momento el caracter de rebelion de sus escrituras. Sin embargo, al conversar con las
mujeres que colaboraron en esta investigacion, flexibilicé la mirada. Si bien, los
agenciamientos cotidianos realizados entre muros, aparecian en el relato, ellas me relataron
historias de violencias. Lo que me llevo a comprender que no se puede hablar de manera
directa de las resistencias, sin conocer sus trayectorias de vida, las subjetividades que
experimentaron en la casa patronal y, las resignificaciones que realizaron de su propia vida.
Hacerlo obstinadamente, habria sido reducir su vida cotidiana, cuando lo que hicieron en fue

lo contrario: expandieron un tejido social en la casa patronal y fuera de esta.

Siguiendo la experiencia de la trabajadora refugiada en el bafio, huyendo del control
patronal, se podria analizar que buscar descanso entre esos muros, es un acto de resistencia
oculta. James Scott es el tedrico clave que ha posicionado la practica oculta de los dominados,
como una forma de actuar fuera de la escena del poder, es decir, comportamientos de quienes
‘“‘estan sujetos a formas refinadas y sistematicas de subordinacion social’’ (2000: 23). Si bien,
sus analisis estuvieron concentrados en la cuestion agraria del Sudeste Asiatico, logro
instaurar en el debate de las relaciones de poder, las acciones cotidianas como conducta
politica de los dominados; ‘‘alld donde los estudiosos parecian encontrar sumision,
obediencia y conformidad, la mirada te6rica de Scott supo identificar resistencia,

insubordinacién y disconformidad’’ (Roca, 2017: 92).

¢ Es una resistencia oculta el comportamiento de buscar refugio en el bafio? De forma
apresurada, se diria que si; que el acto de Sixta fue un discurso oculto para cuestionar el poder
de la empleadora, al fugarse del acto de mandar. Sin embargo, ¢cuan peligroso puede ser
encubrir la explotacion laboral con la roméantica basqueda de resistencias en todo nivel? En
otras palabras, ¢por qué seguir encubriendo abismales desigualdades sociales en la casa
patronal, por el deseo genuino de hallar practicas de rebelidn subalterna? Si bien, considero
de suma importancia identificar las agencias de las trabajadoras, no puede quedar al margen

de las desigualdades a las que se enfrentaron.

Otra trampa a la que nos enfrentamos es a suponer que en dichas resistencias
cotidianas, se desarrollan en posicion de autonomia. El discurso oculto, ha sido definido
como ‘‘la conducta "fuera de escena”, mas alla de la observacion directa de los detentadores
de poder’’ (Scott, 2000: 28). Si bien, son las acciones cotidianas que se enfrentan al poder,
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no es posible considerar que éstas se desarrollen en condiciones autonomas, pues, el poder
siempre estd presente, no desaparece. Méas aln, cuando el poder hegemdnico no sélo se
construye a partir de relaciones laborales, sino también patronal y patriarcal. Siguiendo con
la experiencia de Sixta y el bafio como refugio, éste nunca fue un espacio autonomo para la
trabajadora o, en palabras de Scott, fuera de escena. Pese a que la observacion directa de la
empleadora se veia interrumpida por las paredes que las separaban, su poder se hacia evidente

cuando la recriminaba por estar tanto tiempo en aquel lugar.

Otro punto en tension sobre las resistencias, es que éstas permiten comprender los
actos que se realizan para aguantar una situacion de dominacién, sin que estas, se traduzcan
en un esfuerzo por transformar dicha subordinacion. Para efectos de esta investigacion, la
centralidad de esto ultimo es clave, aungque no niego los actos de resistencias, para soportar
una dominacion, pero, los reclamos que realizaron mujeres mapuche transformaron sus
horizontes de vida. Entonces, se evidencia un complejo entramado de agencias, una cruce de
experiencias intimas por disputar los sentidos de desposesion en las casas patronales y fuera

de éstas, como a su vez, acciones politicas individuales y colectivas de los reclamos.

Un esfuerzo por desmantelar la supuesta pasividad de los y las dominadas frente al
poder, merece ejercitar analiticamente las acciones cotidianas y publicas, mas no asumir que
todo acto es resistencia. Si se asume esto Ultimo, se caeria en el callejon sin salida de la
dominacion, es decir, se asumiria la existencia de ‘‘una voluntad de subordinacién de los
dominados. Se entra en un circulo vicioso, ya que siguen resistiendo aunque no exista
posibilidad de superar su subordinacion’’ (Henriquez, 2004: 16). Resistir para que nada
cambie es una premisa analitica peligrosa; encapsularla y aislarla del cruce de dominaciones

seria un ejercicio de optimismo que, solo alimenta el sentido de explotacion.

Frente a lo sefialado, me distancio de usar la categoria de resistencia en su dimension
individual, sin el necesario analisis del cruce de poderes que involucra la vida de las mujeres
mapuche. Asi, en el andlisis de la dominacion al interior de la casa patronal propongo
observar las experiencias de las trabajadoras como uno de los pilares fundamentales de la
Subjetivacion del reclamo territorial, la que entiendo como ‘‘formas y dindmicas de la
conformacién de subjetividades politica’> (Modonesi, 2010: 15). De esta forma, la
experiencia de no-tener que se concibe en la casa patronal, guarda estricta relacion con las
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busqueda de un espacio propio para residir en la comunidad de origen o en la ciudad. Por
esta razén, en este andlisis, mas que circunscribir las trayectorias de vida de las mujeres
mapuche a clasificarlas en categorias como *‘resistencia’’ o ‘‘micropolitica’’, son vistas a la

luz de la construccidn historica de un sentido subjetivo por el reclamo territorial.

2.2. Los cruces del poder en la casa patronal

Las geografias injustas de la casa patronal requieren de una perspectiva interseccional, la que
““busca dar cuenta de la percepcion cruzada o imbricada de las relaciones de poder’’
(Viveros, 2016: 2). Enfoque que permite realizar una anélisis socioespacialmente situado de
las trayectorias de las trabajadoras de casa particular. En efecto, no se trata de analizar la casa
patronal por capas de dominacién separadas, lo que daria como resultado una aritmética
sumatoria de la opresion y, en consecuencia, el encuentro del ndcleo pristino libre de las
relaciones de poder. Mas bien, se trata de un enfoque que permita observa la
consubstancialidad y la co-extensividad de las relaciones sociales (Dorlin, 2009), es decir,
‘‘que cada una de ellas deja su impronta sobre las otras y que se construyen de manera

reciproca’’ (Viveros, 2016: 8).

Pese al cruce y potencializacion de las relaciones de dominacion, las mismas
trabajadoras supieron leer esta situacion. Asi queda de manifiesto en la Federaciéon de
Empleadas de Casa Particular, cuya experiencia he seguido para identificar las trayectorias
de mujeres mapuche. Esta organizacion cuenta con antecedentes desde el Sindicato de
Trabajadores Domésticos de Chile de 1927 que, luego de tensiones internas, se fracturo. La
Federacion cont con apoyo de las Juventudes Obreras Catélicas (JOC), tal como ocurri6 en

otras latitudes de América Latina (Chaney y Garcia Castro, 1993).

Una de las actividades de esta organizacion fue la publicacion mensual de la Revista
Surge escrita por trabajadoras, para la circulacion interna de sus socias. En una de sus paginas
aparece un llamativo titular de “‘Un lugar que es tuyo’’. Referenciando a la habitacion de
servicio como sigue:

TU puedes tener una pieza linda. Una pieza en que td puedas descansar, pensar y sofiar. Te

debes a ti misma un lugar bonito a donde puedes escapar, huir de los problemas del dia. Con

tu propio dormitorio tienes la oportunidad de hacer este lugar lindo. Y si es chico jmejor! Asi
es mas facil volver a decorarlo (Revista Surge, 1964).
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El tema central de este extracto, retoma la idea de remodelar la habitacion de servicio
haciéndola més acogedora o, en sus palabras, un espacio que les permita sofiar. El texto
integro entrega informacion del tipo de telas a comprar, la forma de hacer un cubrecama, una
invitacion a pegar afiches de revistas en las paredes, imagenes de habitaciones ideales,
decorar con la tela sobrante basureros y espejos. Ejemplo de esto es la imagen 2, la que resalta

cdémo hacer propia la habitacién de servicio.

Imaagen 2: ““Un lugar aue es tuvo’’. Revista Surge. 1964

Resalto esta imagen y su contenido porque desestabiliza lo que solemos suponer de
una escritura de trabajadoras del hogar, generalmente, asociada a la basqueda de derechos
laborales (Chaney y Garcia Castro, 1993; Valenzuela y Mora, 2009). En esta escritura, por
el contrario, se evidencia una preocupacion por asegurar una comodidad autogestionada del
cuarto de servicio, pese al tamafio o la ubicacion. El momento politico de la década del 60°
no permitia la exigencia de condiciones laborales como lo establecieron las trabajadoras en
los albores del siglo XX. De hecho, la adquisicién de los derechos contemporaneos no

hubiera sido posible sin las que abrieron camino al convertir la habitacion ajena, en propia.

Alguien analizard este registro destacando lo poco combativa que podria ser la
invitacion a decorar la habitacién de servicio. Incluso, podrian decir que lo Unico que expresa
este llamado es a la naturalizacion de la falta de derechos laborales o, en otro extremo, a

hallar una conjunto de resistencias en la decoracion. Sin embargo, este antecedente me mueve
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a pensar en como ellas minaron la geografia de la desigualdad y construyeron una
subjetividad mualtiple para vivir en la casa patronal. En efecto, una invitacion a comprender
coémo se ‘‘percibe, significa, se apropia y reproduce, su propio espacio’’ (Lerna, 2013: 226).
Entonces, si bien la habitacion para las trabajadoras de casa particular es un espacio desigual,
““lograron perforar zonas del privilegio a modo de ‘‘agencia subalterna, [...] que se nos
presenta en contextos de aplastante asimetria como un acomodamiento que no subvierte la

jerarquia, pero si los sentidos de inferiorizacion’’ (Alvarado, 2021h: 100).

Las pugnas por los sentidos de subordinacion cruzan la geografia de la desigualdad.
He aqui donde se vuelve relevante destacar las formas de construir una habitacion en la que
pudieran tener una mayor comodidad y sentir, al menos momentaneamente, que ese espacio
es propio. De esta misma forma me lo comenté Maria Cotal, actual presidenta del sindicato
de trabajadoras SINTRACAP; mientras camindbamos por la capital recordé una de las
habitaciones en las que estuvo, preguntandose por las almohadas apelotonadas. Recuerda que
junto dinero y compré su almohada para descansar. Esto no siendo suficiente hasta que su
empleadora vio cuando lleg6 con ésta. Gesto que sin palabra alguna comunicé una geografia
desigual y, a su vez, un encaramiento consciente al poder. Esta accién no desbaratd las

jerarquias, pero si disput6 los sentidos de subordinacién en medio de las desigualdades.

Ahora bien, volviendo a la experiencia del colchon devenido en superficie de paja de
Sixta Liempi, ¢qué imaginario se produce/reproduce cuando la habitacion de descanso de la
trabajadora mapuche esta cerca del lugar de descanso de los animales? Valga la pena ir a las
palabras de Maria Elena Rivas Mariqueo, una trabajadora del hogar quien participaba en un
Taller de Literatura, cuando indicaba que para el mapuche ‘jamas hubo comprension, carifio,
ni piedad, solo desprecio’’ (Revista Surge, 1959). Desprecio que se convirtié en la
animalizacion de la trabajadora, aparentemente desposeida de humanidad y convertida en
maquinaria de servidumbre (Durin, 2017: 148).

Héctor Nahuelpan ha sido un referente tedrico de la inferiorizacion mapuche. En su
texto Nos explotaron como animales y ahora quieren que no nos levantemos, problematiza
la paradoja del colonialismo chileno que, desde la fase liberal del siglo X1X, operd como un

discurso de incorporacion mapuche a la ciudadania chilena, ‘‘mientras que en los hechos a
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estos incluso se les niega la condicion humana, despojandolos de sus territorios y

explotandolos como fuerza de trabajo racializada’’ (2015: 285).

En efecto, nos explotaron como animales, no fue un eufemismo. Los relatos aparecen
a cada instante, desde la marcacion a fuego en el cuerpo por parte de latifundistas para indicar
propiedad, como lo fue la Marcacion Painemal a inicio del siglo XX (Pinto, 2014), hasta las
trayectorias de mujeres mapuche trabajadoras de casa, a quienes en tantas ocasiones de les
dijo ‘‘esta raza no se cansa’’ para justificar la explotacion. Dicha frase tan empleada por la
patronada, es la muestra de como se ha naturalizado la jerarquia étnico-racial (Comaroff y

Comaroff, 2006; Bastos; 2019). El cuarto cerca del gallinero es solo una expresion mas.

Volvamos a entrar a la casa patronal. Alli se vera que Sixta no fue la inica mujer que
experimento la habitacion de servicio cerca del gallinero. A cientos de kilometros de
distancia, en el Santiago de los 50°, Eugenia Huenuqueo, proveniente de la reduccion Juan
Marigual cerca de Temuco, se encontraba en su primer trabajo en condiciones semejantes.
Con quince afios, una tia politica la llevo por primera vez a la capital. Llego a hospedarse con
su tio Remigio en el sector de Vivaceta, para luego encontrar arriendo de cuarto en lacomuna
de Recoleta. Esta familiar le ayudd a buscar trabajo, empleandose con los duefios de una
zapateria. En esa casa trabajo por tres afios, se devolvid al campo debido al Ilamado de su

bisabuela Carmen, la que enviaba constantes telegramas escribiendo: ‘‘vente luego”’.

Eugenia Hunuequeo y Teresa Boroa, madre e hija respectivamente, portan memorias
de lamigracién a Santiago, el retorno a su comunidad de origen y el trabajo de casa particular.
Eugenia pas6 por muchos trabajos en la ciudad. El primero la marco a fuego debido a los
aprendizajes que adquirio, el enfrentamiento a tecnologias que desconocia y la relacion que
sostuvo con sus empleadores. Eugenia hoy con casi noventa afios agradece a sus empleadores
que le hayan ensefiado a trabajar. Lo que no la ubica en un lugar de ingenuidad, sino que,
como lo veremos, se trata de una relativa interiorizacion de las relaciones desiguales y, una
respuesta asociada al apremiante contexto de origen. En cambio, a Teresa, su hija de sesenta
y ocho afos, hace publica su indignacion por los tratos a los que fue sometida su madre, entre
estos el corte forzado de su pelo, la prohibicién de comida como los huevos y leche, asi como

también la habitacion separada de la casa principal, como es de esperarse, cerca del gallinero.

51



Abro un paréntesis. Me detendré brevemente sobre la situacion que percibi en este
nltram. Con Teresa sostuvimos un mirada complice mientras su madre agradecia la paciencia
de los empleadores, no desde una supuesta superioridad epistémica en desmedro de la postura
de la madre, sino una complicidad como hijas de las geografias de la desigualdad. Esto me
permitio situarnos en diferentes posiciones a las tres, pese a tener trazos de historias en
comun, nuestros lugares de enunciacion son diferentes. Cuando Eugenia indic6 que al final
de su trabajo sus primeros empleadores demostraron por ella carifio y preocupacion, su hija

Teresa, siempre sentada a su lado, pronunciaba con labios rigidos: “‘porque ella servia”’.

Fuimos tres generaciones sentadas en una mesa tomando mate y compartiendo
memorias. Una generacion representada por Eugenia, marcada por la sobrevivencia a la
guerra de ocupacion militar de fines del siglo XIX. Trayectoria de vida que relato el hambre
y las consecuencias de la primera reduccion de tierras (Pairican, 2020). La segunda
generacion de Teresa, hija de la desigualdad, con una consciencia de pueblo y clase para si,
desde una experiencia politica en organizaciones mapuche y sindical. Una tercera,
representada por mi, quien escuchaba como hija de trabajadora de casa y una inexperta
aprendiz de antropologia social, tratando de comprender el sentimiento de agradecimiento de
Eugenia, y el cefio fruncido de Teresa, al escuchar a la madre agradecida. En fin, para cerrar

el paréntesis, un mismo relato atravesado por tres contradicciones vitales diferentes.

Retomando las dimensiones problematizadas a raiz de la habitacion de servicio y el
colchén de Sixta, es relevante distinguir como en medio de la espacializacion de la
desigualdad, ésta pudo ser aprovechada por las trabajadoras. Ejemplo de esto es la existencia
de mayor independencia o la facilidad para negociar las horas de descanso. Tal fue el caso
de Eugenia, quien acordd con su empleadora iniciar el trabajo a las siete de la mafiana parte
terminar la jornada a las ocho de la tarde, trece horas de trabajo que de no ser por aquella
negociacion, pudo haberse excedido. Efectivamente, muchas trabajadoras supieron leer esta

situacion desigual para disputar una calidad de tiempo justo para descansar.

Si la casa patronal es un espacio microsocial de produccién y reproduccion de
desigualdades sociales (Cumes, 2014b), la separacion de la habitacion de servicio no es otra
cosa que la segregacion espacial, para ‘‘remarcar jerarquias’’ (Durin, 2017: 154). Se busca

separar a la servidumbre de los que se sirven, la muestra mas radical de que esa casa ni
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habitacion le pertenece a la trabajadora. Eugenia Huenuqueo supo de esta desigualdad, pese
a que hoy la agradezca. Ella tuvo diversos trabajos en la capital a los cuales volveremos mas
adelante, pero en este apartado destacaré aquel que tuvo en tiempos de promulgacion del
Decreto Ley 2.568. Se trata del trabajo al que le denominaremos la ‘‘Casa de Manquehue’’,
ubicada en la comuna de Las Condes, hoy a pasos del metro, hace cuarenta afios uno de los

sectores de residencia de la clase adinerada.

En la Casa de Manqguehue trabajo por varios afios, llegd a una negociacién con sus
empleadores, que consistia en que Eugenia trabajaria desde las siete la mafiana hasta las ocho
de la tarde, pese a estar en modalidad puertas adentro. Esta negociacion fue a raiz de que su
habitacion se encontraba al final del sitio, distancia aprovechada para salir de la casa principal
a las ocho de la noche e ingresar a la habitacién de servicio. Cuando se enterd de la
legislacidn, decidi6 volver al campo junto a su hija Teresa, por lo tanto, el tiempo restante
que le quedo para descansar, lo usé para emplearse en otra casa cercana. Con este segundo
trabajo, ahorrd dinero para devolverse a su comunidad antes de que los topdgrafos dividieran

las tierras. Sobre esto volveré en profundidad en el dltimo capitulo.

En nuestra conversacion, Teresa, quien vivid en la habitacion de servicio junto a su
madre, tomd mi cuaderno de notas para intervenir con un impulso cartografico. Desplegd una
serie de lineas, dibujando el sitio de la casa y su construccion principal, indicandome las dos
entradas gque tenia la casa patronal: una puerta principal por donde entraba la familia y una
puerta a un costado que daba directo a la cocina. En este punto, las historias se repiten. Ese
umbral fue traspasado por el cuerpo de servicio constituido por Eugenia, ella como ayudante
de su madre y Ester, una trabajadora encargada de lavar la ropa. Un acceso diferenciado que
marc6 una geografia de la desigualdad. Nuevamente, una arquitectura permeada por
relaciones sociales que designan que un umbral puede ser traspasado por ciertas personas y
para quienes -socialmente- se le esta prohibido.

Mientras Teresa dibujaba la Casa de Manquehue, su madre Eugenia intervenia
constantemente con sus propias memorias, indicandole a su hija como dibujar la casa,
trayendo a la conversacion lugares significativos para ella como lo fue la zona de los arboles,
especificamente, los paltos. Cerca de ese sector Eugenia sembraba yerbas que conseguia con

otras personas en Santiago. Un patio intervenido por relaciones mapuche que se
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materializaron en el brote de diferentes plantas, seguramente, las semillas las consiguid
conversando con otras trabajadoras, familiares en Santiago o bien las compré en alguna
tienda en sus dias libres. Lo interesante es como fue capaz de habitar aquel patio, para obtener
yerbas medicinales que ella tenia en alta estima. Cuantas casas patronales tienen algo de
Wallmapu, es decir, de territorio mapuche. Cuanta infancia adinerada se aliment6 con yerbas
que provenian del terrufio de las trabajadoras, pese a que el cuidado del jardin, desde lo

contractual, no tiene por qué ser parte del trabajo.

Otro aspecto en el que se centrd la conversacion fue la insistencia en dibujar la
habitacion donde descansaban, la misma que se encontraba fuera de la casa principal, esta
vez sin gallinero, pero al final del sitio, tal como ha quedado representado en el ejercicio
cartografico de la imagen 3. En el bosquejo de creacion propia destaqué los espacios
relevantes en la conversacion, los mismos que dan cuenta de los espacios diferenciados
constitutivos de una geografia desigual:

Aqui estaba nuestra pieza. Era un patio con ripio, no tenia muchas cosas adentro del patio. En
este costado estaba la pileta del agua que era para regar en el fondo, para enchufar la manguera.

Aqui habia matorrales, no tenia jardin, tenia piedras y arena. Nosotros viviamos aqui puertas
afuera estando puertas adentro. Aqui estabamos las dos (Niitram con Teresa Boroa, 2021).

Imagen 3: Cartografia de la casa de Manquehue realizado por Teresa Boroa y
Eugenia Huenuqueo (noviembre, 2021); Bosquejo de creacion propia a partir de la
cartografia destacando espacios relevantes en la conversacion (marzo, 2022).

A
Habitacion
D deservicio
m— Terraza
Caza principal
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La habitacion de servicio se encontraba lejos de la casa principal, cuestion que ya he
problematizado. Pero, al momento de cartografiar, hubo un interés por dibujar la pileta. En
medio de un patio lleno de pequefias piedras y plantas cuidadas por Eugenia, habia una
pequefia pileta de color celeste desde donde se conectaba una manguera para sostener la
belleza del jardin. De esta misma sacaban baldes de agua para reproducir la vida de Teresa y
Eugenia al interior de la habitacion de servicio. El agua que ellas consumian y con la que se
aseaban diariamente fue provista por esa pileta. En la casa patronal, en las geografias de la

desigualdad, ni siquiera el acceso al agua es propio.

En consecuencia, dejo constancia de las desigualdades producidas y reproducidas en
la casa patronal, espacios vividos que fueron recorridos por trabajadoras de casa particular
en condicion de exclusién permanente. Ni el agua, ni la habitacion, ni el colchon fueron
propio para muchas de ellas. De manera constante se le hacia saber a la trabajadora que pese
a estar la mayor parte de su tiempo en aquella casa, ese espacio no le pertenecia al estar
demarcando desigualmente. La casa patronal como geografia injusta permite visibilizar el
cruce de desigualdades interconectadas, pero también la capacidad de intervenir y negociar
al interior de éstas, abriendo la posibilidad de sofiar, como lo decia la Federacién, con

espacios propios como parte de las geografias de la esperanza.

3. Suturas del poder y pedagogias de la dominacién en la casa patronal:
dispositivos de control y agenciamientos posibles

Si hemos las desigualdades se espacializan en la casa patronal, o que la convierte en un
espacio microsocial en el que se producen y reproducen jerarquias de clase, étnico-raciales y
de geénero, es preciso detenerse en la complejidad del poder debido a las relaciones
interpersonales que involucra a las trabajadoras y sus empleadores (Durin, de la O y Bastos,
2014). Comprenderé por suturas del poder a los mecanismos que logran confeccionar un
tejido de control sobre las trabajadoras. Los que tampoco son rigidos en su totalidad, tambien

presentan cierta flexibilidad, aunque siempre cumplen su funcién: suturar el poder.

Siguiendo los estudios sobre el poder (Gledhill, 1999; Wolf; 1998; Escalona, 2000;
Modonesi, 2010), existe una preocupacion por entender como opera la capacidad de
autoridad de un grupo por sobre otro y, las respuestas frente a la dominacién como condicion

estructural. Sobre lo primero, Eric Wolf, quien apost6 por una vision global, propuso cuatro
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formas de entender el poder (1998), el que maés desarrollo fue el poder estructural, el que
““permite delinear como las fuerzas del mundo inciden sobre las personas’ (1990: 587).
Ciertamente, escapa al objetivo de esta investigacion definir qué es poder en su sentido
ontoldgico, pero si abrazo la posibilidad de reflexionar sobre los efectos de las fuerzas de

dominacién, en la vida las mujeres mapuche trabajadoras de casa particular.

Comprendo al poder desde las relaciones sociales, no como un maquinaria ordenada,
sino, siempre conflictiva, pese al consenso que tampoco es armonico (Gramsci, 1975), se
generan tensiones y disputas. De esta manera, entiendo el poder desde el cruce de dominacion
étnico-racial, sexo-genérica y de clase, ‘‘para superar la conceptualizacion aritmética de las
desigualdades sociorraciales como fruto de la convergencia, fusién o adicion de distintos
criterios de discriminacion’’ (Viveros, 2016: 8). Asi, aparece la preocupacion por la
relaciones sociales desde los efectos del poder ‘‘en términos correlativos, en vez de

imaginarlo como un ‘‘paquete de poder’” concentrado’’ (Wolf, 1998: 20).

Para analizar este despliegue de relaciones sociales retomo la lectura gramsciana de
hegemonia, no s6lo como consecuencia de aparatos coercitivos, sino también de un
consentimiento por parte de los grupos subalternos, a partir de los consensos y negociaciones.
Esto porque ‘‘el poder no es mera fuerza bruta. Si lo fuera seria imposible entender que una
pequefia élite sea capaz de dominar grandes masas; para una dominacion prolongada es
crucial lograr el consentimiento de los dominados’’ (Crehan, 2002: 122). Aunque cabe
destacar que, dicha relacion entre trabajadoras y empleadoras siempre se lleva a cabo en

medio de relaciones conflictivas y asimétricas.

El consentimiento no es total y puede cambiar, asi lo experimentaron las trabajadoras
de casa particular, desarrollaron “aspectos subjetivos de la subordinacion en un contexto de
hegemonia: la experiencia subalterna, es decir, en la incorporacién y aceptacion relativa de
la relacion de mando-obediencia y, al mismo tiempo, su contraparte’” (Modonesi, 2010: 37).
Mujeres que, diferentes situaciones, se enfrentaron a una hegemonia cruzada por relaciones
de poder, actuaron a nivel colectivo e individual, desde la casa patronal, en la comunidad y

en la ciudad en busca de un espacio para residir. tampoco libre de las relaciones de poder.

En efecto, es momento de profundizar sobre los dispositivos de control de las

geografias de la desigualdad y su uso pedagdgico, desde el vinculo entre coercion y consenso.
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Tal fue el caso de en el control del cuerpo, marcando la subordinacién mediante la vigilancia
de la alimentacién, educacion, sexualidad y la repeticion de burlas. Analisis de los
dispositivos de sujecion acompafiado por los multiples agenciamientos de las trabajadoras,
pues, efectivamente, ‘‘no todo es dominacion y miseria, sino que cada paso como seres
inferiorizados fue construido con una dignidad a cuestas, dolorosa muchas veces, pero que

permitié construir vidas a pesar del estigma y la segregacion’’ (Alvarado, 2016:11)

3.1. Yo no sabia hablar: el mapudungun como un marcador de
subordinacion

Muchas nifias y adolescentes mapuche ingresaron a la experiencia laboral al interior de casas
patronales, ya sea en Temuco y Santiago, portando consigo el mapuzugun, el habla de la
tierra. Eugenia Huenuqueo recuerda que su primer trabajo en Santiago ‘‘no sabia hablar, puro
mapuche no mas, sufria mucho. La gente se reia porque uno no sabia hablar, hablaba puras
leseras’” (nitram, 2021). Sobre estas palabras, en plena conversacion interrumpio su hija
Teresa, para explicar que no su madre si sabia habar, pero los empleadores no entendian el

habla mapuche porque tenian otros conocimientos.

El mapuzugun frente al castellano remite a un problema de jerarquias étnico-raciales,
construido de manera histérica en Chile, lo que merece ser abordado desde la
interseccionalidad, con la intencién de entrever como se potencializa el poder. El idioma
mapuche ha quedado minorizado a partir del proyecto civilizatorio de chilenizacién (Loncon,
2002; Nahuelpan, 2015b). Esta problematica, se ve reflejada en las experiencias de las
trabajadoras enfrentadas a la barrera del idioma, comprension del lenguaje central en la

codificacion en los mandatos de sus empleadores.

El recurso audiovisual Dolores (1984) es ejemplificador en este punto. Un
documental interesado en las experiencias del trabajo de mujeres mapuche en la ciudad de
Temuco, quienes integraron la Asociacion Nacional de Empleadas de Casa Particular
(ANECAP). Si bien, su argumento central es dar cuenta de cémo la asociacion acogio a las
mujeres, una revision a contrapelo (Gilly, 2006), que permita releer los anonimatos y el
contexto de produccion, se advierte que el mapuzugun fue una problematica clave para las
trabajadoras. Aparece un testimonio anénimo de una mujer mapuche, de voz suave y piernas

cruzadas, quien relata su primera experiencia en una casa patronal, tal como sigue: ‘‘me costo

57



mucho. Cuando me mandaban no podia ir a buscar las cosas porque sencillamente no sabia
qué es lo que era, muchas veces no lo conocia tampoco. Me costd mucho aprender porque
era muy nifia, tenia siete afos’’, continta el relato de la incomprension:
Me dijo la matrona: jlava la loza! Algo asi fue. Entonces, yo no sabia qué es lo que era ‘‘loza’’.
Yo me quedé mirando. Pesqué un estropajo [tela]. Me movi de un lado a otro. Entonces, me
volvid a repetir la matrona, me dijo: jte dije que lavaras la loza!, ;qué no sabes lo que es loza?,

me dijo. ““No”’’, le dije yo... Ay, la india que me trajiste! ;Coémo trajiste a esa india que no
sabe lo que son los platos? Entonces en ese momento yo me puse nerviosa (Eyzaguirre, 1984).

Lo primero por resaltar es la presencia de una nifia mapuche integrando el cuerpo de
servicio, enviada a trabajar bajo la promesa de que sus empleadores le brindarian estudio,
pero esto nunca ocurrid. A lo largo del relato se evidencia una frontera lingistica, la que no
refiera exclusivamente a un limite geopolitico de separacion entre Estados Nacionales, sino
que son categorias sociales polisémicas cargadas de historicidad las cuales adquieren
dimensiones politicas, geograficas, sociales y culturales, ‘‘son membranas porosas y
Selectivamente cambiantes abiertas a reconexiones’” (Briones y del Cairo, 2015, 14). Si se
considera al idioma como una frontera porosa, es posible de entender el aprendizaje que hizo
la trabajadora del idioma del empleador.

Aunque esta reconexion o porosidad, presenta limites, toda vez que se desarrolla en
una dimension desigual. Generalmente, es la trabajadora quien aprende el idioma
hegemonico al interior de la casa, pese a las extensas jornadas laborales y al cansancio propio
del dia (Aquino, 2012). Entonces, la supuesta porosidad de las fronteras también esta cruzada
por dinamicas de subordinacion. Tal como lo denuncid Sofia Painequeo, trabajadora de casa
particular y fundadora de la organizacion Folilche Aflayay en dictadura militar:

Uno no puede hablarle a la patrona de lo que es un nguillatun, si escucho radio no voy a
escuchar nada de mapuche. También el uso del término indio: lo usan para ofender, para
insultar, y el mapuche que no tiene conciencia, que no tiene claro, se va a quedar callado y va
a pensar que los indios son aqui, que los indios son alla. A mi me ha tocado y gente muy
educada, doctores que para mi parecieran muy educados. Imaginate que te pregunta: ‘“;Oh!,
asi que ti sabes hablar mapuche? ;y como se dice poto? Yo les digo: ‘“Mira, n0 me preguntes

nada, porque nosotros los mapuches cuando aprendimos el castellano no le preguntamos a
nadie como se decian esas partes del cuerpo’” (Rulpa Dungu, 1990).

Desde lo expresado por Sofia, es posible identificar el casi inexistente interés por parte

de los empleadores de conocer los lazos de pertenencia de las trabajadora, mucho menos de
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aprender un idioma minorizado. Mas, si es posible identificar como se ha ridiculizado su
origen, forma de hablar y vestir mediante las burlas. Asi también lo recuerda Eugenia
Huenuqueo, ‘‘me preguntaban los patrones cuando les servia el desayuno: ;como anda tu
gente alla? ;con plumas en la cabeza?’’. Estética historicamente asociada a la barbarie
indigena. Aunque los mapuche no tienen ninguna relacion con el uso de las plumas, se ha
asociado un estética homogénea de la representacion de lo indigena. Dicho imaginario
también se despleg6 en la casa patronal mediante preguntas incomodas y burlas hacia la

trabajadora. Estas expresiones no son inocentes, sino que segregan y remarcan jerarquias.

““jAy la india que me trajiste!”’, frase expresada por una empleadora al saber que la
trabajadora no manejaba el mismo lenguaje para reconocer un artefacto doméstico. Esta
expresion devela una marca étnica-racial sobre las trabajadoras, ‘‘que supuestamente se
manifiesta en elementos culturales o fenotipicos [...] a partir de los cuales se le otorga una
valoracion social especifica que sirve para justificar la dominaciéon y exclusion’’ (Bastos,
2019: 16). Dicha dominacion no debe ser entendida desde su totalidad, ni tampoco “‘es la
anulacion del otro, como indigena’’ (Millaleo, 2016: 46-47). Todo lo contrario, es una
reforzamiento de una negacion historica, que deviene en la ‘‘acumulacion historica de rabias
y rebeldias [...] de aquellas y aquellos mapuche que debian estar condenados a la

servidumbre’’ (Nahuelpan, 2015: 297).

Pensemos en una mujer mapuche trabajadora de casa particular que, a partir de
encontrarse en una situacion limite de subordinacion, es capaz de fisurar una frontera
idiomatica. Pese a estos aprendizajes, /,como se explica el ‘‘no sabia hablar’ de Eugenia
Huenugueo? Vale la pena problematizar la internalizacién de la inferioridad (Fanon, 1952).
Aunque este proceso solo se puede materializar si hay mecanismos que ejecuten dicha
clasificacion subalterna, como sostiene Alejandra Aquino, existen expectativas de
reconocimiento por parte de las trabajadoras frente a sus empleadores, que no se cumplen, lo
que se traduce en la ‘‘inferiorizacion, la infantilizacion, la invisibilizacion, la sospecha, la

dominacion y la explotacion’’ (2012: 247).

Yo no sabia hablar, frase que necesité de una pedagogia de la dominacion para su
relativa internalizacion, es decir, no solo necesité de la coercién o la violencia fisica, sino

también de una ensefianza mediante dispositivos culturales de legitimacion. Uno de estos
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mecanismos fueron las escuelas chilenas en territorio mapuche, las que ensefiaron que un
idioma estaba por sobre otro, minorizando el mapuzungun, (Canales, 1998; Porma, 2015).
En la casa patronal también se evidencia proyectos pedagogicos para ensefiar la dominacion,
esto se expresa en la relacion interpersonal entre empleadores y las trabajadoras, la

infraestructura de la casa e incluso, la ensefianza de como ser una buena trabajadora.

Entonces, ¢qué mecanismo se usaron para remarcar el yo no sabia hablar? Eugenia
recuerda con precision como fue que le ensefiaron: ‘‘apenas habia aprendido a hablar, no
sabia hablar castellano. Es muy malo cuando uno no sabe, se rien de uno. Por mientras, algo
le entendia a los patrones, aprendi cuando ya llevaba afios trabajando’” (nutram, 2021). En
este sentido, la burla aparece como mecanismo de subordinacion en este anélisis; risas
patronales frente a la forma de hablar de Eugenia, provocé una falta de reconocimiento de su
saber y, a su vez, de los esfuerzos por aprender otro idioma. Estas formas de desprecio
“‘puede provocar que las personas o grupos que lo viven no logren tener una relacion positiva
consigo mismos, y que se abra en su personalidad una brecha siquica por la que se introducen

emociones negativas, como la vergiienza y la tristeza’’ (Aquino, 2012: 247).

Ahora bien, ¢Quién no reconoce los esfuerzos de Eugenia? Queda claro que parte
importante del desprecio fueron emitidas por los empleadores. Sin embargo, si analizamos
este fendmeno desde la interseccionalidad, el que pretende identificar el cruce de diversas
estructuras de poder, ¢Qué papel juega su comunidad de origen en el no cumplimiento de las
expectativas del reconocimiento? (Aquino, 2012). Cabe destacar que las mujeres mapuche
trabajadoras de casa tampoco han sido reconocidas como eslabon clave de la economia post-

reduccional, quienes ayudaron a sostener los embates de la falta de tierras.

Al retomar la cuestién del mapuzungun, se evidencia la violencia explicita en la
relacién entre empleadores y trabajadoras. Ademas de una desvalorizacion historica de los
conocimientos mapuche, se evidencia la prohibicién social de su uso al interior de la casa.
Para ordenar se habla en castellano, por lo tanto, para asumir el mandato se necesita la
comprension de este idioma. Esto queda de manifiesto en la expresion de una empleadora al
ver que la nifia-trabajadora no comprende las 6rdenes, exclama: ‘“jte dije que lavaras la loza!,

¢qué no sabes lo que es loza? [...] (Eyzaguirre, 1984). En este escenario la frontera
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lingtistica devela una situacion conflictiva que, si bien fue sorteada por las trabajadora, no

deja de aportar a la comprensién de las marcas de subordinacion.

Carlos Reboratti explica que en las fronteras ‘‘los conflictos se asoman con mayor
claridad, frecuencia y violencia’’ (1990: 12). Si bien, el autor refiere a las fronteras agrarias
en America Latina, es viable retomar esta dimension para efectos de esta reflexion, ya que la
casa patronal como construccion social del espacio es siempre conflictiva, en la medida que
existen cruces de relaciones de poder, el que no remite exclusivamente a la unidireccional de
la dominacidn sobre la trabajadora, sino que a un cruce multiple. De esta manera, el idioma

es una de las fronteras en las que se agudiza un conflicto de indole étnico-racial.

El idioma no fue la Unica marca de inferiorizacion a las que se enfrentaron como
trabajadoras mapuche de casa particular. Otra sutura del poder identificada guarda relacion
con el control de su cuerpo, cuestion que se presentara a partid de dos dimensiones: el control
de su alimentacion mediante la prohibicion de alimentos y el cumplimiento de canones
estéticos. Dimensiones para profundizar en las finuras del poder que se entrecruzan en la casa
patronal, marcando geografias injustas en las trayectorias de mujeres mapuche, las que

transitaron de manera permanente construyendo para si un espacio vivido, pero no propio.

3.2. El patrdn tenia razon: sujecion y disputas por el cuerpo del servicio

Nuevamente encabeza este apartado las palabras de Eugenia Huenuqueo, al recordar a su
empleador duefio de una zapateria, el que simultaneamente fue su padrino; fue bautizada por
esta familia sin su consentimiento. Este fue el primer trabajo al que llegd Eugenia quien, tal
como lo he mencionado anteriormente, con quince afios llegd a Santiago gracias al contacto
de una tia que la ayud6 a buscar trabajo. En esta casa estuvo por tres afios hasta que decide
renunciar debido al insistente llamado de su bisabuela Carmen, que la llam6 mediante cartas.
Esta casa es una de las mas recordadas por Eugenia desde su experiencia y por Teresa, su
hija, quien si bien no vivio el tiempo en que su madre trabaj6 ahi, heredé una memoria que

marco a fuego su existencia, mostrandose critica.

Su empleador, duefios de una zapateria, le regal6 unos zapatos de color verde que
hasta hoy recuerda con mucho carifio. Los mismos que la acompariaron entre los muros de la

casa patronal y en el retorno a la reduccion Juan Marigual. A partir de las memorias de
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Eugenia, tal como lo identifique en apartados anteriores, distingui algunos puntos de tension
debido a dos interpretaciones de un mismo hecho entre ella y su hija. Esto lo resalto pues,
desde el trabajo de las memorias, estas siempre estan en disputa, no son recuerdos estaticos,
sino que ‘‘son fuerzas historicas que mueven a individuos y colectivos a actuar de cierta
maneray a su vez se constituyen en un campo de disputa por el papel que juegan en la toma
de decisiones y los comportamientos’’ (Wills, 2009: 41). Asi, el relato de la papay dice que:
El patron tomaba desayuno temprano, a las 7 de la mafiana ya tenia que ir a buscar leche. Me
levantaba antes. Yo me acuerdo que tenia trenza muy larga cuando me fui a Santiago la primera
vez. Después el patron me dijo que me cortara la trenza porque me demoraba mucho en servir
la leche. Ellos me hicieron ‘la permanente’” porque me demoraba mucho. No queria hacerme

los rulos ni cortarme el pelo, pero ellos estaban diciéndome mucho que me demoraba (nitram
con Eugenia Huenuqueo, 2021)

Ahora bien, qué posibilité el control del cuerpo de la trabajadora, al punto de llevarla
a una peluqueria y decidir por ella su mutilacién. En ese punto, la trenza cargd con un
estereotipo de atraso civilizatorio, en la década del 40°, a raiz de la creciente migracion
campo-ciudad, el imaginario de la mujer rural, sobre todo indigena, se caracteriz6 por portar
una o dos trenzas. Por lo tanto, sugiero que el hecho de cortar su trenza no sélo se remitié a
supuestos terminos practicos, como lo fue agilizar el servicio de desayuno. A los empleadores
les molesto la trenza portada por un cuerpo de una mujer mapuche, apropiandose del derecho
a decidir que debia ser cortada. La patronada control6 su aspecto e higiene para integrarla al

cuerpo de servicio, en su dimensién homogeénea.

Retomando las ideas de Séverine Durin, quien ha planteado la existencia de un
discurso higienista que busca disciplinar los cuerpos y a las personas dentro de la casa. El
control se vuelve una forma de ‘‘despersonalizarlas y ubicarlas dentro de la categoria de
personal de servicio, en contraposicion con los sefiores” (2017: 146). En este sentido, el corte
de su trenza adquiere sentido cuando sus empleadores desean despersonalizarlas para que
integren el cuerpo de servicio, segun las normas que ellos consideraron correctas: pelo corto,

ondulado de forma permanente y con un uniforme, como fue el caso de Eugenia.

Asi, se produce una paradoja de las relaciones de poder. Por una parte estos
dispositivos de control operaron para despersonalizarlas y homogeneizar su estética para que

integre las zonas del servicio, pero su ubicacién es remarcada por le encarnacion de

62



dimensiones étnico-raciales, género y clase, lo que responde a una historicidad particular.
Entonces, pese a ser desprovista de atributos estéticos que la asocien a lo mapuche, aunque,
la historia comun que la identifica continta, pues, ‘‘alli donde van los colonizados van

también las relaciones que los inferiorizan’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 54).

Esta ubicacion como personal de servicio en contraposicion a la de los empleadores,
remarca las diferencias que atraviesan las relaciones dentro de la casa patronal y legitimacion
social de los estatus. Pese a la existencia de lazos de afectivos, agradecimientos y
dependencia mutua (Gutiérrez, 2014: Juseen, 2019), estos toman forma de suturas del poder,
manipulaciones por las cuales se domina el tiempo y trabajo de la trabajadora. De esta
manera, la construccion de un cuerpo destinado al servicio no es sélo estética, mediante la

imposicion de normas de conducta, sino que también es psicoldgica (Cumes, 2014a).

Por lo tanto, ‘‘el patron tenia razoén’’ es una expresion de la hegemonia como
consenso y coercion, siempre, en condiciones desiguales de poder. A su empleador le
convenia mantener su posicion de jefe y a ella, internalizar el consentimiento relativo de la
dominacidn, cuestion que le permitia seguir trabajando en casa debido a sus premuras
contextuales. De esta forma, la frase que no s6lo expresa el poder en su fuerza bruta, lo que
se veria representado en el corte de su trenza o la prohibicion de alimentacion, sino también
en la internalizacion de la dominacién como urgencia de vida, es decir, como muestra de

“‘condicion subjetiva de subordinacion en contexto de dominacion’” (Modonesi, 2010: 26).

Sobre este punto, valga la pena volver a los postulados de Frantz Fanon, cuyo
horizonte no solo estaba tensionado por la condicién étnico-racial, sino también el
posicionamiento de clase de los condenados de la tierra. En su célebre libro Piel negras,
mascaras blancas, problematiz6 por qué los negros asumian las mascaras de los
dominadores, colocando atencion no sélo a su uso, sino a los procesos de violencia para que
esto sucediera. Es asi como Fanon se pregunto si “‘¢no es comprensible que trate de elevarse
hasta el blanco? ; Elevarse en una gama de colores a los que asigna una especie de jerarquia?’’
(1952: 91). Interrogantes que también encuentran sentido desde la experiencia de Eugenia,

aunque su internalizacion tampoco es total, tal como se vera en los siguientes parrafos.

Sobre esto Gltimo, Aura Cumes, ha propuesto que el control del cuerpo de las

trabajadoras posee un dimension civilizatoria material y mental para convertirla en una buena
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trabajadora. Siendo la casa patronal el lugar por excelencia donde las mujeres indigenas
experimentan el proyecto de ‘‘civilizacion cotidiana que implica disponer de su deseo de
aprender a ser obedientes, limpias, honradas y laboriosas, pues su valor radica en las virtudes
que poseen’’ (2014b: 389); el despliegue del control afianz6 desigualdades sociales que las

posiciond en condiciones de subordinacion.

Sin embargo, el proceso civilizatorio tampoco es total. La experiencia de Eugenia es
reveladora para entender como, pese al control sobre el cuerpo, se evidencia la elasticidad de
las suturas del poder producidas por las trabajadoras. Tal como he mencionado, cuando
Eugenia trabajo en esta primera casa, la de su habitacién de servicio cerca del gallinero, el
corte de su trenza y la imposicion de un uniforme, también se le prohibi¢ acceder a ciertos
alimentos. Entre estos se destaco la prohibicion de comer huevos, de las mismas gallinas a
las que dio de comer y recogio su mugre. Ademas, no tenia permitido ingerir la leche que,

cotidianamente, busco en el almacén para servir el desayuno a sus empleadores.

Siguiendo a Séverine Durin (2017: 172), si mediante la alimentacidn se reiteran
jerarquias sociales, ¢como se materializan en el cuerpo de las trabajadoras? Si entiendo la
corporalidad como cuerpo-tierra-territorio, es decir, como un disputar politico permanente,
se logra identificar cbmo se cruzan las violencias pasadas y presentes desde las relaciones de
armonizacion e indignacion (Cabnal, 2017). Por lo tanto, la prohibicion del alimento no solo
opera como condicién objetiva de la dominacion, la que se podria traducir en hambre, sino

también alimenta una subjetividad de desposesion o de no-tener.

En medio del nutram con Eugenia, noté a su hija Teresa, incbmoda con el relato, en
varias ocasiones exhald furia por lo que considerd un trato injusto. Prontamente, esa rabia
fue canalizada en risas cuando Eugenia comentd algo que, para mi, era desconocido; ella
escondia las céscaras de huevo detrds del mueble de cocina. Pese a la restriccion de sus
empleadores sobre un alimento, cuando el poder patronal representado por sus empleadores

se ausentaba de la casa, los hilos del poder parecieran flexibilizarse, mas nunca desaparecer.

Cuando realizabamos el bosquejo de la arpillera de la memoria, ella y su hija, me
relataban nudos centrales en esta representacion. Uno de estos es que debia quedar muy claro
el corte de la trenza de Eugenia, el pelo corto y crespo, como también el mueble como

escondite de las cascaras de huevo. Al realizar el bosquejo aparecieron cuestiones que no

64



habian sido recordadas, como el apego hacia los zapatos verdes que le regal6 su jefe y el
comer de pie, ya que tampoco se le era permitido sentarse a la Unica mesa de la casa. De ahi
que en la arpillera sélo aparece representadas dos sillas, para el empleador y empleadora.

Imagen 4: Arpillera resultado de un bosquejo realizado con Eugenia y Teresa. Debido a su
artrosis Eugenia no puede realizar costuras, por esta razon, le pedi autorizacion para
materializar en esta tela algunas memorias que me compartio, la que fue zurcida por mi.

T ~

Los dispositivos de control no s6lo son ejercidos por los y las empleadoras. La
sociedad también sabe, produce y reproduce estos mecanismos. Si bien, comprendo que la
hegemonia no s6lo se traduce en coercién (Crehan, 2002), esta expresion brutal de la
violencia si se manifestd en algunas trabajadoras. Como lo fue para Sofia Yafiez Calfupan,
asesinada en 1988, presumiblemente, por los agendes de la dictadura miliar. En la Revista
Pluma y Pincel, medio de comunicacion critico a la dictadura, cubrio el caso titulandolo
como ‘“Un crimen ins6lito”’ (1988). El medio destacO la movilizacion realizada por Mujeres
por la Vida, en contra del asesinato de Sofia. El registro de archivo la define como una
trabajadora de casa proveniente de La Union, de personalidad retraida, quien pasaba sus dias

libres en casa de familiares y trabajaba en casa de la abogada Carmen Hertz hace seis meses.

Segun los anteceden recopilados desde el Museo de la Memoria y revision de
archivos, Carmen Hertz recibi6 constantes amenazas debido a un caso sobre presos politicos.

Para ese entonces, la actual diputada por el Partido Comunista, ya destacaba como opositora
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a la dictadura y vinculada como abogada a la Vicaria de la Solidaridad del Arzobispado de
Santiago. Segun las declaraciones de los abogados de la empleadora, debido a las amenazas
habia reforzado medidas de seguridad para evitar cualquier atentado, las que ‘‘eran cumplidas
rigurosamente por todos los habitantes de su casa y en especial, por su asesora del hogar,
brutalmente asesinada’’ (DAT, 24 de noviembre de 1988).

Imagen 5: Protesta de Mujeres por la Vida por el asesinato de Sofia
Yarfiez Calfupan. Revista Pluma y Pincel, diciembre de 1988.

““;Cuida a tu patrona!;Te vamos a ir a ver a ti!”’, fue advertida Sofia mediante una
Ilamada anénima, aseguré la Revista Pluma y Pincel (1988). Desde una lectura subterranea,
se aprecia un estrecho vinculo de posesion entre la trabajadoray empleadora, la primera como
extension del cuerpo-propiedad de la segunda. Por lo tanto, dafiar a Sofia, también significd
el asedio a la abogada. De esta manera, esto no sélo es un crimen de violacion a los derechos
humanos realizado en dictadura militar, es la expresion radical de la naturalizacion del
control y despojo de la trabajadora, vista como extension de su empleadora. En este caso, la

desvalorizacion del trabajo del hogar lleg6 al punto de retar la muerte.

Con todo, he seguido las trayectorias de mujeres mapuche trabajadoras del hogar

reconociendo multiples marcas de control sobre su cuerpo y los agenciamientos posibles.
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Aunque mencién aparte merece la problematizacion de la sexualidad y maternidad de la
trabajadora, esto debido a la profundizacion de las urgencias de vida que conlleva el trabajo
puertas adentro y la maternidad en contexto de destierros. Las encrucijadas de ser madre
entre los muros de la casa patronal, posibilita otro marco de comprension de las geografias

injustas, las que incluye la perspectiva de los y las hijas de la desigualdad (Durin, 2017).
4. Maternar entre los muros y el destierro

Ejercer la maternidad puertas adentro es una muestra mas de como las trabajadoras buscaron
acomodos; claro, sin que esto signifiqgue una aniquilacion de las jerarquias. Eugenia
Huenuqueo, me indico que ‘‘nosotras sufrimos harto, echaba de menos a mi nifia [su hija],
pero salimos adelante, tuvimos nuestra casa propia’’ (nitram, 2021). Para muchas mujeres
colaborados de esta investigacion, las palabras de Eugenia tienen un especial sentido desde
la experiencia de ser madres entre los muros de la casa patronal, sobre todo, en lo relativo a

las ansias por conseguir una vivienda propia para ellas y su descendencia.

Maria Luisa Tori, fue una mujer proveniente de la comunidad Colihuinca Tori de la
comuna de Collipulli, nacida en el ocaso de la década de 1930, hoy fallecida. Desde los siete
afios se empleo en diversos campos como nifia de alquiler, es decir, la rentaban para realizar
labores de campo o tareas domésticas en los fundos. Su padre hacia el trato y se cobraba del
dinero del trabajo de su hija. Al crecer, Maria quedd embarazada junto a un varon que se
ausentd de su paternidad, al enterarse su padre sobre el estado de gestacion, €l decide
expulsarla de la comunidad, debido a que habria dafiado la honra de la familia. Al salir de la
reduccion fue en busca de oportunidades laborales en las ciudades de alrededor, sin éxito.
Una vez que nace Maria Isabel, su hija, partié sola a Santiago, sin redes de apoyo, necesitada

de una casa en donde la recibieran con su hija recién nacida.

En este punto me detengo, sobre todo para matizar la categoria de didspora, muy
recurrida en los estudios sobre migracion mapuche. Principalmente, ha sido utilizada para
comprender la salida de las comunidades hacia los centros urbanos, dispersion de las y los
mapuche causada por el despojo territorial que significo la reduccién de tierras, y
consiguiente empobrecimiento (Mariman, 1997; Ancan y Calfio, 1998; Antileo, 2012; Rain,
2020; Alvarado 2021b). Este proceso diaspdrico no se refiere a cualquier migracion, sino que

un movimiento con una ‘‘coherencia interna, y en todos los casos provocado por factores
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exogenos al grupo’’ (Mariman, 1997: 218). En el debate actual, la didspora estaria definida
como un proceso que conllevé una razon radical comin y una identificacion colectiva en el
punto de llegada (Alvarado, 2021:110).

Sin embargo, ¢qué encubre la categoria de ‘‘diaspora’’ cuando sélo se destacan las
razones de caracter colonial, para explicar el flujo migratorio hacia las principales ciudades?
Responder esta interrogante excede los objetivos de investigacion, pero la dejo planteada
como insumo para el futuro debate. Pero, a raiz del niitram con algunas mujeres mapuche,
me atrevo a decir que los motivos de la migracion no se deben -exclusivamente- al despojo
colonial, como consecuencia de la Ocupacion Militar del siglo X1X. Las configuraciones que
explican la salida de muchas mujeres conjugan los relatos del hambre, propios de una historia
reduccional, pero también de violencias por razones sexo-genéricas, ya sea porgue el trabajo

del hogar ha sido feminizado o, porque no cumplieron con el deber ser en sus familias.

Maria fue desterrada de su comunidad por su propio padre, quien la desprecio por
estar embarazada. No fue decisién de esta mujer migrar, ni tampoco producto de una
violencia colonia, sino que fue un imperativo amparado por una tradicion, debido a que,
desde las hegemonia de la comunidad, ser madre soletera fue un desafio que rompio6 con el
papel tradicional de madre-esposa (Montecino, 984). Nacida y criada en las tierras de
Collipulli, trabajé desde nifia para ayudar en la reproduccion de la vida de la reduccion, al no
encajar con el deber ser, es expulsada sin méas. De esta manera, cuanto mas soportara la
categoria de diaspora para encubrir las otra causas de flujo migratorio, tales como la violencia
de género y los aspectos subjetivos de la busqueda de nuevas horizontes (Aquino, 2012).

Inici6 un viaje con la verglienza que otros incrustaron en su cuerpo, exiliada con un
nifia a cuestas. Maria Luisa Tori, lleg6 a Santiago, ya que entre sus multiples periplos escuchd
que en la capital la gente a trabajo bien. Pese a dificultarse el espafiol, buscé un lugar en
donde la recibieran junto a su hija. En esta apremiante urgencia por vivir, poco importo las
condiciones del trabajo, solo dese6 de un techo que le diera el refugio que la tradicion le
nego. En Estacion Central le entregaron el dato de trabajo, la direccion fue en Gaspar Oriente
#481, segln me manifestd su nieta Javiera Pincheira. Una direccion que traspaso tiempos,
espacios por su valor y, por consiguiente, generaciones, tanto asi que las calles se incrustaron

a fuego en las memorias de las trabajadoras y su descendencia.
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Fue en esta casa patronal el espacio en que Maria y su hija desenvolvieron su vida.
Vivieron entre muros hasta que la nifia fue adolescente, y logré estudiar gracias al apoyo de
los empleadores. En el nitram que sostuve con la nifia-hija que aparece en la imagen 6, me
invité a imaginar cuando los empleadores no le permitian ver la televisién. Mantiene en su
memoria la prohibicion de ver aquella pantalla, hasta ese entonces desconocidas y de muy
reciente adquisicion por la clase acomodada de Santiago. Maria Isabel, nieta del exilio
patriarcal, recordd cémo silenciosamente acomodd por las tardes, una silla detras de la puerta
de la sala de estar, lugar en el que la patrona veia la television. Siendo una nifia, esperé que

la empleadora se quedara dormida para asomar su cabeza y ver la television.

Imagen 6: Fotografia de Maria Luisa Tora y su hija
Maria Isabel, casa patronal, Estacion Central, 1960
Archivo personal de Javiera Pincheira.

.

Otras memorias sobre la maternidad entre los muros, son las salidas dominicales. Esta
se hizo presente cuando estdbamos conversando en una plazoleta de la comuna de
Independencia; la nifia de la fotografia me relatd su experiencia como hija de una trabajadora
del hogar en la década del 60°. Con emocion y agradecimiento hablo de su madre mientras

sus ojos alumbraron el cielo. Veiamos la fotografia impresa mientras cuando me indicé que
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se trata del Unico registro junto a su madre. Lo que no deja de ser importante, que la unica
imagen haya sido inmortalizada en el antejardin de la casa patronal. Al mirar la fotografia
“‘atn podia sentir el viento mover los vestidos, haciendo chocar la tela entre las piernas’’,
segun relatd. Ambas vestidas para salir durante algunas horas de un domingo, pasear por el

parque con la mejor tenida confeccionada por Maria Tori, la madre que abraza a su hija.

Muchas hijas e hijos fueron criados en los cuarto de servicio. En este caso, madre e
hija gestaron una confidencialidad que se expres6 tempranamente, cuando su hija escribia
cartas, dictadas por su madre, para intentar comunicar el norte y el sur. Su preocupacion fue
informar que estaban vivas en Santiago, pero nunca recibieron respuesta por parte de sus
familiares en el sur, quienes hasta hace pocos afios antes de su muerte, se enteraron de que
Maria aln seguia viva. Un epistolario inconcluso confeccionado en pufio y letra de una hija

de las geografias de la desigualdad, dictado por la voz del destierro puertas adentro.

Si bien, las geografias son mezquinas con el cuerpo de servicio, es importante destacar
las fisuras que las propias trabajadoras realizaron para surcar geografias de la esperanza
(Pefia, 2014). En este caso, Maria sélo queria ver television y lo logro, pero siempre en una
relacion desigual; la patrona dormida en el sofd, la nifia expectante detrés de la puerta para
asomar su rostro. Sobre estas desigualdades especializadas en la casa patronal, ;es posible
pensar en una solidaridad de género entre empleadora y trabajadora? Alvarado ha sostenido
que ‘‘la sororidad es un imposible entre colonizadoras y colonizadas’’ (2021b: 93), lo que

adquiere total sentido si analizamos el servicio doméstico desde un enfoque anticolonial.

Sin embargo, cuando operan vinculos de género, la respuesta frente a la pregunta
planteada, puede ser diferente. Quizas valdra la pena situar espaciotemporalmente las
relaciones de dominacion, las cuales, como he manifestado, pueden camuflarse, adquirir en
unos momentos mas relevancia que en otros. Asi, siguiendo una lectura gramsciana de las
relaciones de poder, estas son ‘‘siempre cambiantes y sumamente versatiles capaces de
adoptar formas muy distintas en diferentes contextos’’ (Crehan, 2002: 122). Con esto digo
que las desigualdades enraizadas en el dinamicas étnico-raciales, de género y clase no
desaparecen, pero si son movibles. De ahi que muchas mujeres encontraron en las

empleadoras un refugio frente a los embates que vivian con sus familias.
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De esta forma, urge saber por qué las trabajadoras buscaron refugio en las casas
patronales, ¢qué habra sido méas desigual y violento que la casa patronal, para que se sintieran
seguras entre los muros de las geografias injustas? Esta compleja situacion ya la sefialaba
Jacqueline Cuminao, al recordar cuando vivia con su madre puertas adentro en una casa en
Lo Curro:

Trabajamos las dos puertas adentro, yo estuve hasta los cinco afios ahi ellos fueron personas
con mi madre y conmigo. Pero yo sabia que era la hija de la ‘nana’, comiamos en la cocina. A

mi no me gustaba irme a la poblacion porque habia mucha violencia. Me gustaba estar en la
casa de los patrones porque veia a la familia, la que yo queria para mi (nitram, 2021).

El relato retne toda la complejidad que amerita la comprension del trabajo del hogar.
Aparece la conciencia de un lugar de subordinacion por ser hija de la trabajadora, pero al
mismo tiempo, los refugios y seguridad que podia hallar entre los muros de la casa patronal.
De esta manera, vuelvo a decir que no se trata de buscar sujetos fijos en estructuras
inamovibles, que mas que develar, encubren el poder que lo popular e indigena también
pueden desplegar. En este caso, la violencia mas radical no la vivio en la casa patronal, sino
fuera de ella. Asi, la profunda geografia desigual fue la poblacion; y la geografia de la
esperanza, paraddjicamente, fue el trabajo de su madre, el mismo que sin duda fue marcado

por las trayectorias de violencia, pero en el que pudo sofiar otro mundo.

Cuestion parecida vivié Maria y su hija en la casa de Estacion Central. Ellas
inscribieron sus trayectorias en casas ajenas para soportar la vida, la nifia de la imagen 6
describio la relacion con su madre como ‘‘siempre juntas’’. Al ser la primera migrante, no
contd con otros familiares que le recibieran o apoyaran sus primeros pasos en el ciudad. Estar
gran parte del tiempo juntas configurd en ellas una confidencialidad particular, una forma de
ejercer la maternidad en el destierro y entre muros, pues, ‘‘el servicio doméstico moldea la

forma que ejercen su sexualidad y viven la maternidad’” (Durin, 2014: 270).

En consecuencia, la maternidad puertas adentro involucr6 la agudizacién de las
desigualdades. Esto se expresa en que muchas mujeres aceptaron precarias condiciones de
vida, por el sdlo hecho de ser recibidas con sus hijos. De esta manera, la maternidad y el
empleo dan cuenta de otras trayectorias de la desigualdad en medio de estas geografias. Sin
embargo, ejercer la maternidad entre muros también permite observar las historias de

procedencia, cargando historias de violencias patriarcales que posibilitaron que en una casa
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ajena, con todos los dispositivos de control que hasta aqui he mencionado, se sintieran mas
refugiadas que en el origen. Esta historia del conflicto les permiti6 anhelar y desplegar una
serie de mecanismos por buscar el espacio propio para residir fuera del control patronal.

Ahora, bien, al lograr la casa propia, ¢se eliminaron las violencias interconectadas?

Recapitulacion

El presente capitulo se inserta dentro de los debates sobre el servicio doméstico, con énfasis
en las relaciones sociales que se desarrollan en la casa patronal, especificamente,
problematiza las relaciones de género, clase y étnico-racial, sin agotarse en estas
dimensiones. Asi mismo, dialoga con las preocupaciones analiticas sobre cémo las
dominaciones y el poder se encarnaron en la cotidianidad de las mujeres, como sujetas
activas, lo que fue traspasado a las generaciones mediante la memoria historica. En este
sentido, el argumento es comprender que algunas mujeres construyeron una subjetividad de
no-tener, a partir del cruce de desigualdades sociales al interior de las casas patronales. Esto,
sumado al contexto de destierro institucionalizado que significo el Decreto Ley 2.568,

configurd una urgencia por la busqueda de un espacio propio.

A través del niitram, de trabajo de archivos personales, de reconocimientos territoriales y de
ejercicios cartograficos, entiendo que esta subjetividad del no-tener esta cruzada por los
dispositivos de control al interior de la casa patronal, tales como, las preocupaciones estéticas
sobre el cuerpo de las trabajadoras, la prohibicion de la alimentacion y el ejercicio de la
maternidad. Estos despliegues del poder son constitutivos de las geografias de la desigualdad
en la casa patronal, es decir, de la espacializacion de las relaciones asimétricas. Ademas,
sostengo que para construir estas geografias se necesitd de una pedagogia de la dominacion,
pues, entendemos las relaciones de poder como fuerzas multiples que transitaron entre la

coercion y las negociaciones entre empleadores y trabajadoras.
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Il CAPITULO

HEREDERAS AUSENTES: UN DESTIERRO PUERTAS ADENTRO

““En tu tesis tienes que poner que gran parte de la gente que migro
del sur, vienen por una consecuencia, no vienen a dar un paseo o
conocer la ciudad. Son las consecuencia de estar pobre, de no tener
zapatos ni tener comida, de ver a papa 'y a mama envejecer y no
tener nada. Me acuerdo de un tiempo de pobreza, mi papa compraba
harina y venia con gorgojos. EI hambre nos llevaba a comernos el
pan con el bicho cocido, con el calor se moria. Mejor ni mirar el
pan. Habia hambre, pobreza y necesidad. Entonces, ahi no quedo
otra que venir a Santiago a trabajar. Después, cuando uno regresa
los papés ya no existen y las tierras las quitaron. Mucha gente de

aqui vivio asi el despojo’’.

Elba Huinca Melifiir, nitram en primavera del 2021, Lo Espejo en Santiago de Chile.
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Palabras de inicio

Elba Huinca naci6 en Santiago a mediados del siglo XX en la poblacion Los Nogales, sus
progenitores provenientes de Nueva Imperial. Desde pequefia escuchd decir que retornaron
a la comunidad debido a que su padre observo la aparicion de culebras en la habitacion que
arrendaron, lo que significé un mal augurio®. Siendo una nifia retorno a la comunidad del
padre, junto a su madre y hermana Ana, quien es un afio mayor que ella. Alli aprendid la
vivencia cotidiana de la reduccion mapuche, el cuidado de animales, el mapuzungun y se

educo en la escuela mas cercana de la comunidad.

De nifia qued6 huérfana de madre, el padre se emparejo y su hermana se empled en
una casa en Nueva Imperial, consiguié un dato laboral en Santiago para Elba. A los trece
afios partio en tren a la capital sin lograr retornar, lo que ha sido un deseo manifestado en
mas de una oportunidad. En nuestro nitram, Elba es enfatica en pedir que aparezca en este
escrito las causas de la migracién que para ella son significativas. Nuevamente, aparece la
vivencia de la escasez como un motor movilizador en la busqueda de un horizonte diferente
para ellay su gente, ‘‘de ver a papa y a mama envejecer y no tener nada’’. Ademas, valga la
pena destacar que quedd sin madre siendo nifia, cuestion que impacto en las trayectorias de
muchas nifias y adolescentes que han laburado en casa particular, debido a los vinculos

interpersonales entre trabajadoras y empleadoras, y la vulnerabilidad (Vera, 2021).

Los relatos del empobrecimiento, la discriminacién y la busqueda de oportunidades,
ha sido una constante expresada por todas las mujeres con las que conversé. Resultan ser
topicos recurrentes para explicar las razones de la migracion hacia la capital. Tal como lo
sefialé, la migracién mapuche, visto desde su dimensién colonial, se entiende como una de
las consecuencias de la reduccion mapuche iniciada con la guerra de ocupacion militar del
siglo XIX (Mariman, 1997). Sin embargo, también se debe problematizar en razones de
género y, como las diferentes dimensiones se cruzan para potencializar la urgencia de migrar.
Como lo fue para Marcelina Quepumil, quien aseguré ‘‘que la vida mia fue tan demasiado
dura: trabajando para la casa, ser siempre la cocinera, que dije: ya esta bueno, voy a hacer mi

propia vida y a trabajar para mi’’ (Montecino, 1984: 113).

5 Sobre esta interpretacion, el Dr. Fernando Pairican sostiene que también es simbolo de un cambio de etapa.
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Si bien, el relato que antecede este capitulo es claro en la centralidad del
empobrecimiento, se requiere de un esfuerzo analitico desde una perspectiva interseccional.
De acuerdo con las trayectorias de vida de las mujeres con las que conversé, cabe preguntarse
por las nifias que fueron enviadas a trabajar de acuerdo con una logica feminizada del trabajo
de casa particular, es decir, que las prepararon desde el hogar para efectuar esta labor. Asi
como también, cuéntas nifias y adolescentes vieron en la capital la oportunidad de escapar de

la violencia intrafamiliar y/o alcoholismo al interior de sus casas.

La migracion mapuche a Santiago se observa desde inicio del siglo XX, fue en el
contexto del Decreto Ley 2.568 (1979-1988), que se vivio una de las politicas que mas
resienten las personas mapuche en la ciudad. El decreto, al dividir las tierras comunitarias y
convertirlas en propiedad individual, entreg6é derechos agrarios exclusivamente a quienes
residian en las reducciones al momento de la mensura (Canales, 2020). De esta manera, las
y los mapuche que se encontraban fuera de éstas, generalmente en los centros urbanos, fueron

despojados de derechos agrarios, pese a ser herederos legitimos.

El despojo que vivieron las mujeres mapuche comenz6 antes del decreto, pues remite
a un problema histdrico, pero se institucionalizo en este contexto. Esto lo comprendo desde
el destierro, categoria analitica que contempla la expulsion o abandono de un lugar de origen
por cuestiones politicas (Roniger, 2014). Por lo tanto, el objetivo de este capitulo es
argumentar que la aplicacion del DL 2568 profundiz6 el despojo para las mujeres mapuche
que residian en Santiago mediante el destierro, pese a que estas mantenian vinculos
socioculturales y econdmicos mientras se desempefiaban como trabajadoras de casa
particular en la capital. Tanto ellas como los varones que se encontraban fuera de la
reduccion, fueron catalogados socialmente como ‘‘herederos ausentes’’, sin embargo, sobre

las mujeres recay6 una especificidad del acceso a la tierra y al trabajo puertas adentro.

Otra lectura que excede los objetivos de esta investigacion, pero la dejo anunciada
para un futuro, considero que fue en este periodo en el que se consolidaron indicadores de
purismo étnico-racial, asumidos por el Estado y gran parte de la poblacion mapuche que se
quedo con la propiedad individual de la tierra. En relacion con el primero, Augusto Pinochet
fue un gedgrafo del multiculturalismo y promotor de festivales culturales mapuche que
colaboraron a crear socialmente una sola forma de ser mapuche. Esto se observa en sus
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discursos y las publicaciones de prensa, haciendo llamados a la mujer mapuche por conversar
los patrones culturales. Por otro lado, a partir de las rencillas familiares internas entre quienes
se gquedaron en las reducciones y los herederos ausentes, se legitimo la pertenencia de los
primeros por sobre los segundos que viven en las ciudades. Un dilema que no lo resolvere,

pero es una discusion colectiva, aun pendiente.

En consecuencia, ese capitulo tiene el objetivo de comprender como, algunas mujeres
mapuche trabajadoras de casa particular, fueron catalogadas socialmente como ‘‘herederas
ausentes’’. Para esto he considerado tres aristas centrales: 1) La comprension historica del
viaje hacia la capital y su insercién en las redes laborales, que las vincul6 con sus
empleadoras y otras trabajadoras. En este punto, fue central comunicar el norte y el sur, para
sostener los vinculos sociales con el terrufio; 2) La construccion de redes sociales mapuche
en espacios desiguales. Destacando las redes de parentescos y/o étnico raciales, que
soportaron los primeros pasos en la capital y, posteriormente, centrales en la difusion de las
consecuencias del Decreto Ley 2.568; 3) Por ultimo, he considerado las urgencias por las que
atravesaron las comunidades al momento de la division de tierras, situando el destierro desde

un contexto de apremiante precarizacion y disputas por la tenencia de estas.

1. Mas alla de Wallmapu: mujeres indigenas en el acceso a la tierra 'y
lazos de pertenencia pese a la distancia

Este capitulo presenta dos nudos centrales interconectados. El primero se refiere al acceso a
la tierra por parte de mujeres mapuche. El segundo, relacionado con los lazos de pertenencia
a las reducciones pese a la distancia fisica. Ambas problematicas son transcendentales para
comprender el despliegue de reclamo por tierras, realizado por mujeres mapuche trabajadoras
de casa particular desde Santiago de Chile. Esto adquiere un sentido particular en el contexto
de Division de Comunidades Indigenas (1979-1988). Proceso que puso término a la
propiedad colectiva mediante la entrega de titulos de dominio a quienes ocupaban
productivamente las hijuelas, ya que el destierro se institucionaliz6 y amparé en un

legislacion debido a la ausencia de los herederos y herederas legitimas.

Ninguno de estos ejes es especifico de la historia mapuche, sino que se encuentran

insertos en una dimensién mayor. En América Latina las mujeres indigenas no han logrado

76



un acceso equitativo de la tenencia de la tierra (Pequefio, 2009; Cafio, 2017). Desde la
experiencia de Ecuador, México y Colombia, Georgina Méndez, pensadora maya cho’l,
destaca que las mujeres al interior de sus comunidades experimentan desigualdades respecto
de los varones; asi, ‘‘dentro de los pueblos indigenas no todos son “iguales”: las mujeres
indigenas tienen condiciones y obstaculos especificos para el ejercicio o no de sus derechos

en el marco de las relaciones sociales en sus comunidades y/u organizaciones (2009: 65).

Uno de estos obstaculos ha sido la tenencia de la tierra para las mujeres, una deuda
por las politicas publicas y los movimientos indigenas. De hecho, desde los estudios
especializados de las experiencias de mujeres maya, quichwa y mapuche, la Gnica forma de
acceso a la propiedad de la tierra, para las mujeres, ha sido que ella demuestre que cumple el
rol de jefa de familia, rango que tradicionalmente se ha conferido a los varones (Ulloa y
Suazo, 1998; Reyes, 2006; Pinchulef, 2014). De hecho, Sonia Montecino, antropdloga
chilena e integrante del Centro de Estudios de la Mujer en Chile, planted desde el trabajo de
campo realizado entre 1978 y 1983, en el cual compartidé con mujeres mapuche en contexto
urbanos y rurales, que ‘‘la tierra, es heredada por los hijos hombres las mujeres por las reglas
de exogamia y de patrilinealidad no acceden a ese bien, s6lo heredan animales factibles de

ser llevados al nuevo nucleo del cual formaran parte’” (1984: 53).

El acceso a la tierra por las mujeres indigenas, problematiza la tenencia comunitaria.
Caracteristica esencial que las ciencias sociales ha asignado a los pueblos indigenas, aun
cuando en la préactica esto es mas complejo. Sin desconocer que los movimientos indigenas,
también han asumido el control comunitario como una maxima a defender y/o alcanzar.
Siguiendo a Federico Besserer (1999), quien realiz6 un estudio en las tierras mixtecas,
problematizé la tenencia colectiva como practica ancestral. En su estudio historico, evidencia
que esta, en primera instancia, fue una reivindicacién de los plebeyos mixtecos frente a quien
tenia poder dentro de la misma comunidad. Asi, conforme pasaron los siglos, con la llegada
de los hispanos, el derecho colectivo fue instaurado por los colonizadores mediante la entrega

de reservas y documentos que las acreditaron.

Asi también lo indica la historia mapuche de la reduccién de tierras. Cuya inflexion
central ha sido la entrega de Titulos de Merced después de la guerra de Ocupacién Militar
del siglo XX (Correa y Mella, 2010). Proceso de invasion militar que conllevd a
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consecuencias econdmicas, administrativas, politicas, culturales y sociales de gran
envergadura para el pueblo mapuche, una de estas, fue la institucionalizacién de la reduccion.
La pérdida territorial fue del 95% del territorio total, es decir, de las diez millones hectéareas
mapuche que se reconocieron en los parlamentos, sélo 500 mil fueron reconocidas por el
Estado de Chile a partir de la entrega de titulos de propiedad colectivos, entregados a los

jefes de familia que sobrevivieron a la guerra (Mariman, et. Alt., 2006: 11).

Entre 1883 y 1929, se entregaron Titulos de Merced a los sobrevivientes de la guerra
de ocupacion militar de tierras mapuche, iniciandose un proceso de radicacién y reduccion
mapuche. “‘Un total de 2.918 Titulos de Merced, tomando en cuenta las provincias de
Arauco, Bio Bio, Malleco, Cautin, Valdivia y Osorno, por un total de 510.386 hectareas para
82.629 personas, un poco mas de 6 hectareas por cada uno’’ (Correa y Mella, 2010: 64). Asi,
la tenencia comunitaria de la tierra fue instituida oficialmente por este documento radicador,

Ilegando al punto de pensar en que estas familias serian las Gltimas (Guevara, 1913).

Pese a lo violento que significd su instauracion, la defensa mapuche de estos titulos
fue central durante el siglo XX, debido a que estos operaron como un documento legal que
permitio defender la tierra reducida. Defensa en contra de latifundistas que corrian los cercos
en perjuicio de las tierras. Por lo tanto, existio un sector del movimiento mapuche que se
amparé en estos documentos legales para hacer frente al despojo (Foerster y Montecino,
1988). De esta manera, no es casual que el Decreto Ley 2.568, ‘‘un hito transgresor’’
(Canales, 1997: 13), atacara de manera directa dicho documento legal y hoy, en su mayoria,

aparezcan como ‘‘cancelados’”’.

La hegemonia que construyd la reduccién mapuche también estuvo cargada de
mecanismos de coercion militar, pero también de negociacion (Foerster, 2018: Nahuelpan,
2019; Pairican, 2020). Por lo tanto, la tenencia comunitaria de la tierra, necesariamente,
involucra un juego de invencion y tradicidn, entre guerras y negociacion. Sobre este punto,
vale la pena recordar las palabras de Antonio Mulato Nunque, dirigente mapuche en tiempos
de la profundizacion de la reforma agraria, otro momento histérico en el cual la tierra fue un
punto de debate al interior del Pueblo Mapuche. Asi, €l en 1971 ya se pregunto, “‘;qué el
mapuche tiene sentido comunitario? jGarrafal error! Si ha vivido en comunidad es porque lo
obligaron a someterse a ese sistema’’ (Urrutia, 2019: 106).
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En efecto, una perspectiva poco esencialista de la tenencia comunitaria de la tierra,
involucra saber cémo fue constituida; para el caso de los pueblos indigenas se ve
directamente relacionado con la entrega de titulos de radicacion en plenas guerras de
conquistas en época colonial y republicana. Asi como también, permite identificar
despliegues del poder interno de las reducciones, sobre qué base se establece el dominio
efectivo de la tierra y quienes tienen el poder para decidirlo. Nuevamente, la mentada
subalternidad no es inamovible, sujetos historicamente subalternizados, como los pueblos
indigenas, pueden al mismo tiempo, subordinar en su interior y decidir quien tiene derechos

a una ciudadania a traves de la posesion de la tierra, y quienes no.

Lo anterior me Ileva a posicionarme criticamente hacia los estudios decoloniales, una
lectura que no pretende censurar, sino tender puentes tedricos. Dicha escuela plantea la
existencia de una razon colonial que reprodujo una estructura de dominacién moderna, cuya
raiz problematica seria la colonizacion europea (Mingolo, 1995). Grupos de trabajo que
tienden a “‘resumir la diversidad de las formas de dominacién al eurocentrismo de la sola
colonialidad, como factor monocausal de una dicotomia simple que niega, por tanto, las
demas formas posibles de dominacion’’ (Makaran y Gaussens, 2020: 33). Asi, el presente

estudio se plantea entender como entre los dominados, se goza de privilegios para subordinar.

Un segundo nodo de tensién en este capitulo es la ausencia de las personas en las
comunidades a causa de la migracion y, como se reivindica ciudadania comunitaria desde la
ausencia. Proceso de movilidad que ya no es abordado exclusivamente desde la mirada de
necesidad economica/laboral, sino que ha integrado una enfoque situado, destacando
motivaciones subjetivas como la aventura, liberacion de las aprensiones internas y la
busqueda de nuevos horizontes (Aquino, 2012). Frente a la migracion, se ha desarrollado un
despliegue de mecanismos por parte de personas migrantes para que, estando fuera de sus

comunidades, sigan siendo considerados como parte de éstas.

En Centroamérica, el principal mecanismo para seguir siendo un ciudadano con
derechos en la comunidad de origen, es el cumplimiento de los sistemas de cargos
administrativos y/o religiosos. Su ejecucion es clave para mantener, en otras cosas, la
tenencia de la tierra (Ramirez, 2006; Gutiérrez, 2012; Cardenas, 2014). Asi, cuando los
integrantes de la comunidad migran, deben generar estrategias para el cumplimiento de estos
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cargos. Generalmente, pagan a otra persona para que ésta cumpla, transfiriendo una
responsabilidad por estar ausente, pero manteniendo derechos en las comunidades de origen
(Aquino, 2012). Asi también se evidencia la experiencia kichwa urbana en diferentes
naciones de Ameérica Latina, quienes, pese a la lejania con el terrufio, han existido lazos de

pertenecia con el lugar de origen (Fernandez, 2016; Tuntaquimba, 2020).

Otras formas de mantener los vinculos, es el mantenimiento de una doble residencia
(Bastos, 1999; Durin, 2006). Esto quiere decir que, mientras se reside en la ciudad por
razones laborales, mantienen su vivienda en las comunidades de origen. Lo que implica
volver permanentemente a ambas residencia para conservar la fuente laboral y los derechos
comunitarios. En Guatemala, estas dobles residencias son experimentadas, principalmente,
por comerciantes (Camus, 2002). Otro de los mecanismos, usados por migrantes indigenas,
para mantener lazos socioculturales en sus comunidades de origen, es la participacion en ritos
y eventos significativos para la comunidad, como son los trabajos de la tierra (Bastos, 1999).
Asi como también el envio de remesas por parte de los migrantes hacia la familia de origen,
como forma de hacerse presentes (Montecinos, 1984; Rus y Rus, 2008).

La mantencién de estos vinculos con las comunidades de origen, rebaten las
propuestas sobre la desterritorializacion de los migrantes. Este debate avizoro el
desvanecimientos de las identidades a partir de la globalizacion. De esta manera, se penso
que los indigenas que estuvieran fuera de las comunidades, experimentarian una
desterritorializacion y, con ello, una pérdida identitaria. Sin embargo, las experiencias han
demostrado nuevas formas de hacer territorios tanto en sus comunidades de origen como en
las ciudades de destino (Bastos, 1998; Camus, 2002; Durin, 2006; Diaz, 2009; Antileo y
Alvarado, 2018). Esto ha permitido entender que las identidades y lazos de pertenencia
““trascienden el espacio, lo supera como categoria cerrada y exclusiva para convertirlo en

simbolicamente inclusiva’’ (Bastos, 1998: 200).

Las experiencias de migracion indigena han demostrado que su movimiento, no
significo un abandono o un desvanecimiento del territorio, sino que se trata de ‘‘una
precarizacion territorial de los grupos subalternos. En general, lo que los grupos hegeménicos
consideran como desterritorializacion, representa en realidad la vivencia de una

multerritorialidad’> (Haesbaert, 2013: 9). Por lo tanto, en diferentes contextos
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socioespaciales, se experiment0 una reconstruccion territorial e identitaria, vinculada a los

procesos de precarizacion.

Con lo dicho hasta aqui, las probleméticas territoriales para los migrantes indigenas
van mas alla de la realidad mapuche en Wallmapu, pues, hay dinamicas sociales que se
repiten en América Latina. Tal como el poco acceso a la propiedad de la tierra para las
mujeres, la division de tierras de hecho o por via legal, que también ha sido una historia
comun. A esto se agrega, la transversalidad del despliegue de mecanismos usados por los y
las migrantes indigenas, quienes buscaron solucionar la urgencia de hacerse presente en sus
comunidades, aun en la distancia. Asi, las trayectorias de las mujeres mapuche migrantes en
Santiago de Chile, se insertan en un debate latinoamericano por hacer territorios multiples,

quienes pese a la dispersion y frente a los despojos, se vuelven a encontrar una y otra vez.
2. Un transito movido por afioranzas: las rutas hacia la capital

Sequir las trayectorias del reclamo territorial que realizaron mujer mapuche, me llevé a
interesarme en sus historias de vida. Esta decision metodoldgica se justifica por la intencion
de comprender, profundamente, aquello que no es posible observar a simple vista en una
carta 0 en una noticia de periodico. De esta manera, fue en el mismo trabajo de campo, en
conversaciones y caminatas territoriales con las mujeres, en el que entendi que no me
interesaba hacer preguntas que tuvieran exclusiva relacion con los reclamos que ellas
hicieron en sus comunidades o en la capital, sino que me veia confrontada en ahondar en sus
historias de vida. Lo que permitié conversar sobre las memorias de la reduccion, los linajes,

las razones de la salida de las comunidades, de alegrias y miedos.

Siguiendo a Silvia Rivera Cusicanqui, hay memorias que traspasan la temporalidad
de vida fisica, son memorias de tiempos y espacios otros, posible de ser analizadas desde una
perspectiva anticolonial (1984: 214). Es asi como, segui las memorias de las mujeres, sus
trayectorias de vida desde las comunidades hacia Santiago. Pero no sélo se tratd de un
esfuerzo de analisis bilocal, es decir, desde su lugar de origen y de destino (Besserer y
Kearney, 2006). Sino que también las rutas que transitaron en el transcurso de los maltiples
movimientos que realizaron desde un enfoque multisituado (Marcus, 1995; Hirai, 2012). Esto

me llevd a identificar multiples retornos a las comunidades de origen y las trayectorias
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laborales, afectivas y organizativas que muchas de ellas desplegaron en la ciudad de Santiago,

Temuco y en las reducciones.

Por lo tanto, este apartado tiene como finalidad comprender la salida desde sus
comunidades, atendiendo a los afectos involucrados en dicho proceso migratorio. Asi, no
solo me intereso saber el dato sobre la fecha y espacio al que se movieron, sino como lo
hicieron, bajo qué urgencias se materializd su viaje y, sobre todo, como experimentaron las
rutas hacia la capital desde sus emociones y objetos que portaron consigo. Considero que en
el viaje hacia la ciudad de Santiago se conjugaron los deseos por nuevos horizontes, pero
también la incertidumbre para muchas nifias y adolescentes. En fin, el viaje hacia la capital
permite develar un entramado complejo de razones, percepciones, sentimientos y redes que

ellas mismas fueron formando en su andar capitalino.

2.1. Los primeros pasos en la capital y trayectorias afectivas

Qué es Santiago y en donde est4, se preguntd Celia Huentuelle mientras iba en el tren.
En la medida que mir6 la noche, tomd razon de lo que estaba pasando. Las horas transitaron
y aquello que llamaron Santiago, aun no aparecia. Lloré pensando en su gente a la que,
posiblemente, en su razonamiento de trece afios, no volveria a ver. Su cuerpo iba sentado en
el vagon, con un vestido de lana y una canasta de mimbre bajo sus pies; sobre su falda un
ramo de copihues blancos, con esas flores en mano, su empleador la reconoceria al llegar a
Estacion Central, ultima parada del tren. EI copihue blanco, una flor surefia muy escasa, fue
la marca de reconocimiento. Su especificidad me interroga por cuantas nifias mas, parecidas

a Celia, viajaron en el tren, que se necesitd de una distincion semejante.

En el nltran colectivo con Celia y su hija Jacqueline en Santiago, conversamos sobre
el viaje como parte central en la migracion. En ese instante, madre e hija se volcaron sobre
la memoria de como se lleg6 a la capital, sin siquiera saber su significado ni mucho menos
donde se encontraba. Asi, recuerda que, a mediado del siglo XX, su viaje tuvo un giro radical
al llegar a Temuco, la ciudad més cercana a su comunidad de origen. De hecho, muchas
mujeres vieron en esta capital regional, un lugar de transito y aprendizaje para emplearse

puertas adentro, y asi, mas tarde, migrar a Santiago.
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En esa época, el padre de Cecilia le pidié a su hija mayor trabajar en casa, ya que la
condicion de empobrecimiento se volvio apremiante para la familia. Es asi como su padre la
Ilevo en carreta a la casa donde se empelaria, él ya lo habia acordado con la empleadora en
la capital regional. Cuando llegaron, la duefia de casa indicé que unos familiares necesitaban
de una persona para cuidar nifios en Santiago. En ese instante, Manuel, su padre y la sefiora,
le preguntaron a Celia si le gustaria irse a Santiago, quien respondié un si por impulso. Segun
su relato, ella ni siquiera entendia el significado de esta palabra, sélo habia escuchado que se

trataba de una tierra a donde iba la gente mapuche y volvian con dinero para su gente.

Esa misma tarde, por telegrama se informé a los empleadores de Santiago que
recibirian a una nifia de mano. Celia, se despidid de su padre y acordaron que su madre,
Carmen, no sabria del viaje a la capital. Llegd la noche, sefial de que iniciaria el viaje, la
sefiora le prepar6é una canasta con comida para cuando manifestara hambre. Enseguida, la
dejo en el vagon sentada al lado de la ventana. Al pasar las horas, Celia se percato de gran
distancia y lloré profundamente; hoy, a sus ochenta afios, persiste el recuerdo de como se le
cerro la garganta y no pudo comer nada de lo que llevo en la canasta.

Manuel, al llegar a la comunidad, se arrepintié de lo sucedido. Alli le contd a su
esposa del trato que hizo, ella se desesperd y partid a las casas de quienes tenian familiares
en la capital, preguntando cdmo vivia la gente alla. Carmen pensé que habia perdido a su
hija. El padre, tomo su carreta y parti6 de vuelta a Temuco en busca de Celia. Llegé a la casa
de la sefiora, pero su hija ya habia partido. Sus hermanos cuentan del amargo llanto del padre
al saberse responsable de la integridad de la menor. En medio de esta situacion, la unica
solucién posible fue escribir una carta con la direccion de la sefiora de Temuco. Con el
tiempo, esa casa patronal se volvié un centro para recibir y enviar telegramas que conectaron
el norte y el sur. Celia logré6 comunicarse con su familia, sus empleadores la ayudaron a

entender las direcciones, horarios y trayectorias que debia seguir para enviar las cartas.

Segtn Jacqueline, hija de Celia, ‘‘ella les tiene mucho carifio a sus empleadores
porgue nunca la maltrataron, la protegieron’’ (niitram, 2021). Frente a la incertidumbre y el
caos interno que sintié siendo una nifia, es posible entender el agradecimiento. Este
sentimiento de apego hacia los empleadores no es Gnico de la experiencia de algunas mujeres

mapuche, sino que se repite a nivel latinoamericano, de hecho, es comun que esta relacion
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laboral sea definida como parte de un vinculo familiar. Sin embargo, cabe destacar que, los
empleadores al ‘‘designar a una trabajadora del hogar a través del Iéxico de la familia,
responde a la necesidad de borrar las desigualdades sociales que sustentan esta relacion’’
(Durin, 2017: 250).

Entonces, si la clasificacion como ‘‘parte de la familia’’, esconde las profundas
jerarquias sociales, como es internalizada por las trabajadoras, para que ellas expresen
agradecimiento por sus empleadores. Sonia Montecino, desde su trabajo de campo con
mujeres mapuche, identificé que hay una relacion de subordinacion rural que se repite en el
espacio laboral, siendo hija, hermana, joven o nifia en su lugar de origen, se repiten imagenes
de madre-patrona o padre-patrén. Aln mas en un espacio urbano, recién llegadas, sin muchas
redes afectivas, ‘‘sentirse parte de la familia, es la clave para el acomodo de un espacio
ajeno’” (1984: 115). Aunque vale la pena recordar que estos acomodo siempre encubren

relaciones de explotacion laboral y desigualdades sociales.

Ademas, desde una perspectiva situada, a juzgar por las trayectorias de otras mujeres
en una situacion semejante, las palabras de agradecimiento de Celia, se entiende porque a
ella no le toco violencia fisica, ni prohibicién de comida ni despidos injustificados. Lo que
se deja ver en las mismas palabras de afecto de las trabajadoras. En esta sintonia, Celia cuenta
que al llegar la tarde en su primer dia laboral, comenzé a extrafiar a su gente. Segun indicd,
una de la seforitas de las casa la sorprendid llorando y le dijo: ‘‘tranquila, nifia, ya se va a
acostumbrar a estar aqui, usted no se va a ir nunca’’. Cuando escucho estas palabras, mantuvo
un dialogo interno: ‘‘yo no me voy a quedar, yo me voy a devolver’’ (niitram, 2021). Durante
los primeros afios en la capital, deseo retornar a su tierra, animos que se fueron disolviendo

a medida que pasaron los afios, después del nacimientos de sus hijos y su vida en Santiago.

En una situacién semejante se encontrd Elba Huinca. También se empled a los trece
afios en el centro de Santiago a fines de la década de 1960, muy cerca del palacio de La
Moneda, el mismo edificio que pocos afios después fuera cruzado por los fusiles de la
dictadura. Elba recuerda que subio al tren de la mano de su hermana de catorce afios. Juntas
emprendieron el viaje a Santiago, ella para laborar; Ana para cerciorarse de la seguridad de
su hermana menor. Al igual que Celia, recuerda la ventana por la cual se diluyé el sur.
Aungue en la memoria del viaje, se alberga con especial sentido la luna, ya que todas las
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noches salia de la ruka®, buscandola para conversar sobre lo cotidiano. El viaje en el tren no
fue la excepcidn, con vistas al cielo, encontro la luna y habl6 en su mente sobre ir a un lugar

desconocido, ella deseaba que le tocara gente buena en su destino.

En medio de la incertidumbre, Elba se durmid. Al despertar notd que la luna ya no
estaba. No sabia cuanto tiempo habia pasado, no logré reconocer nada por la ventana. En su
mente, de acuerdo con su conocimiento del mundo, asoci6 de inmediato que la luna no
Ilegaba hasta Santiago, sintié una profunda tristeza y quebr6 en llanto. Con el histrionismo
que hoy le caracteriza, riéndose de la situacién, me ayudo a imaginar la escena, miro para
todos los lados en busca de la luna, preguntandose, “‘;lunita por qué no me acompafiaste
hasta Santiago?’’. Al dia siguiente llegd al trabajo, se despidié de su hermana vy, al caer la
noche, no fue capaz de conciliar el suefio ya que sentia mucha soledad al dejar a su gente en
el sur. Al salir al patio la alegria volvio6 a su cuerpo, entendié que la luna si la acompaio.

‘“Me senti mas acompaifiada, como si trajera algo del sur’’, indico en el nlitram.

La soledad, una constante en las conversaciones con mujeres mapuche trabajadoras
del hogar. Quienes recordaron los primeros pasos por las ciudades y casas a las que llegaron
atrabajar, resaltaron las diferencias cruciales que tenia la casa patronal con su lugar de origen.
Siendo el impacto tecnoldgico uno de los primeros choques que sortearon al aprender nuevas
formas de cocinar, electrodomeésticos y las espacialidades de la casa. La falta de compafiia
fue un aspecto repetido en los nitram, como lo fue para Sixta Liempi, en uno de sus primeros

trabajos, indico que lo mas dificil fue llegar a una casa desconocida:

Haber salido de mi hogar fue duro, la soledad sobre todo. Yo lloraba mucho. Los mapuche son
asi, siempre se juntan en las tardes, se conversa, uno se ve. Pero ahi en el trabajo, estar sola sin
hablar con nadie, es una soledad que se siente con el alma. Ellos tomaban once y se iban a sus
piezas, yo terminaba de hacer las cosas, sola, sin una radio. Para ocupar mi mente yo leia
mucho, en mi primer trabajo yo leia los libro de la patrona (Nltram, 2021).

La soledad se espacializé en la casa patronal, esto debido a las jerarquias sociales de
la casa patronal. ‘‘La soledad se sentia con el alma’’, frase repetida por Sixta me lleva a

indagar en las condiciones que le posibilitaron experimentar esto y, las acciones que

® En mapudungun significa casa, pero también se ocupa para referir a la casa tradicional mapuche, construida
con una sola habitacion, en su centro el fogén y de estructura de ramas. Para efectos de esta cita, la ruka hace
referencia a la casa tradicional mapuche.
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remediaron este sentir. Sixta leyd los libros de la patrona, imaginé un mundo mediante esas

letras, imagenes que le permitieron salir de los muros aunque sea por medio de la lectura.

En este sentido, ‘‘las migrantes coinciden en lo dificil que les resultd la separacion
con sus padres y reconocen que extrafian los habitos alimenticios que dejaron atras’’ (Durin,
2017: 214). Sin embargo, la soledad no so6lo se expreso en la geografias de la desigualdad de
la casa patronal, sino también en la ciudad. La misma Sixta recuerda que cuando ella se sentia
sola, le gustaba salir a una plaza cerca de la ANECAP, por las calles de Tocornal. Alli veia
el atardecer, ‘el primer afio, yo miraba al sol cuando se estaba escondiendo y me acordaba
que por alla estaba mi casa, me daba mucha pena. Pero yo decia: tengo que aguantar por mi
hija’”> (nitram, 2021). Dicho sentimiento de soledad se acrecienta ain méas cuando las redes
de apoyo son débiles, especialmente, en los primeros meses de llegada en la capital.

Asi lo experiment6 Elba Huinca, a diferencia de Celia, no se sintié acompafiada ni
segura en la casa patronal, pero aun asi agradece que los empleadores le hayan tenido
paciencia para ensefiar a usar los electrodomésticos. Conocimientos que luego le fue Util en
otras casas donde trabaj6. En su primera experiencia laboral en Santiago, su empleadora se
encarg6 de mostrar el rostro de la humillacion. Fue un dia en que la empleadora le pidi6 a
Elba realizar un caldo con todos los alifios. Segun recuerda, no manejaba el significado y
sabor de los condimentos. ‘‘Le eché clavos de olor, comino, ajo, canela, de todos los alifios.
La sopa quedo negra. Ella iba a recibir a unas amigas. Servi el plato y casi vomitaron’’, me

relato jocosamente.

Una de las primeras cuestiones que me sefial6 cuando estaba haciendo la arpillera de
su memoria, es la importancia de los especieros que contenian los alifios, su delantal celeste
entregado por la empleadora, el pelo recogido en sefial de orden y, sobre todo, la importancia
de dibujar una silla. Esta seria la forma para comunicar que Elba fue trabajadora siendo una
nifia, necesitando de una silla para alcanzar los especieros, tal como se ve en la imagen 7.
Arpilleras, que adquieren un sentido cuando estas han sido historicamente lienzos en blanco
para plasmar denuncias, sobre todo en dictadura militar. Todas las arpilleras tienen la
intencion de comunicar, ‘‘representan escrituras que utilizan el cuerpo mismo como medio
de moldear’” (Agosin, 1985:524)
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Imagen 7. Arpillera ‘“Todos los alifios’’, primavera 2021. Creacion

Este hecho le significé a Elba la salida de aquella casa, marcado por lo que ella
denomina la ‘‘maldad de los patrones’’. La pudieron despedir cuando sirvié la comida a plena
luz del dia, asi, hubiese logrado encontrar un lugar para pasar la noche. Pero la empleadora
esperd a que oscureciera y, en sus palabras, ‘‘tirarme a la calle’’. Frente a esta situacion se
activaron las escasas redes sociales en Santiago, un apoyo entre trabajadoras y familiares que
apoyaron los primeros pasos de la migracion. Su hermana le habia contado de una familiar
que trabajaba cerca, le dejo el nimero de aquella casa para que se comunicaran. De esta
forma, tuvo de manera inmediata otro trabajo cerca del Cerro Huelen en Santiago, cuyos

empleadores la estaban esperando en el paradero del transporte publico.

El viaje de mujeres mapuche es, generalmente, relatado como un proceso de
incertidumbre, lo que las llevé a experimentar tristeza y soledad durante el viaje. Pero
también vivieron las alegrias de pensar en otro futuro para ellas y su gente del sur. Por lo
tanto, el sentido de ahondar en el viaje de las mujeres mapuche, no sélo implica abordar el la
migracion desde el punto de partida al punto de llegada (Cresswell, 2006), sino seguir la serie

de movimientos e inmovilidades sociales, las problematicas que van surgiendo en el camino
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y el despliegue de relaciones sociales. Siguiendo a Alicia Rain y a otros autores, para el caso
de las trabajadoras mapuche de casa particular, “‘la elaboracion emocional de las pérdidas
que implica el viaje y el asentamiento en una ciudad, llevé a transferir los afectos truncados
a las personas que se cuidan en las casas que sirven, especialmente a las nifias y nifios
pequefios’’ (2020: 351).

Hundirme en las subjetividades del viaje, me llevo a comprender las necesidad de
comunicarse con los suyos, unir Santiago y el terrufio que dejaron, desplegando una serie de
mecanismos del lenguaje en la capital y activando redes laborales y afectivas. Este interés
por informar a su gente de la llegada y establecer una comunicacion permanente, se
materializ6 en el envio de cartas. Esto surte especial sentido, cuando en contexto del Decreto
Ley 2.568, se apel6 a una ausencia fisica para despojar, sin considerar la serie de vinculos
socioculturales y econdmicos que los migrantes mapuche en general, y las mujeres

trabajadoras de casa en particular, mantenian.

2.2. Letras entre muros: comunicar las urgencias entre el norte y el sur

Muchas mujeres mapuche experimentaron el destierro entre los muros de la casa patronal.
En Santiago, fuera de sus comunidades de origen, no fueron consideradas como sujetas de
derechos agrarios por ser consideras ‘‘herederas ausentes’’. Esto ocurri pese a que ellas
mantenian vinculos socioculturales y econémicos, mientras se desempefiaron como
trabajadoras de casa particular en la capital. Estos vinculos se expresaron en comunicaciones
mediante cartas, envio de remesas y visitas a la reduccion de origen. Es por esta razén que
este apartado busca dar cuenta de como las mujeres se hicieron presente en sus familias de
origen pese a la ausencia fisico. Una de estas formas fue la escritura de carta, especialmente
importantes para comunicar el viaje, las necesidades materiales y afectivas. Asi, urge volver

al ejercicio escritural no s6lo en su contenido, sino también en su contexto de creacion.

La escritura como campo de debate ha sido problematizada como una estrategia para
el didlogo politico a partir del siglo XIX. Una de las primeras recopilaciones de escrituras de
dirigencias mapuche fue trabajado en Carta mapuche del siglo XIX (Pavez, 2008), en el que
se destaca la escritura como herramienta politica por parte de las autoridades territoriales

mapuche, en pleno proceso de colonizacion republicana. Por su parte, Enrique Antileo y
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Claudio Alvarado (2019), a partir de la revision de prensa y boletines de organizaciones
mapuche, han ubicado la pulsién escritural de dirigencias mapuche del siglo XX, como parte

de una genealogia escritural, un archivo descolonizador y contrahegemaonico.

Un archivo en clave anticolonial requiere visibilizar que la escritura se gestd en un
contexto de violencia colonial, que adquiere dimensiones ain mas especificas en tiempos de
chilenidad republicana, debido a la ocupacion militar del territorio mapuche. Siguiendo a
Héctor Nahuelpan, “‘si existe un ethos o atributo que define el proyecto colonial en Wallmapu
[territorio mapuche] es precisamente la representacion y el modelamiento del territorio y los
sujetos mapuche como objetos a expropiar’® (2015: 289). Despojos de tierras e
inferiorizacion de los sentidos de vida mapuche y sus expresiones, entre éstas la escritura. La
que ha sido asociada a un mundo intelectual y politico letrado no mapuche, pero apropiada

por hombre y mujeres mapuche, éstas tltimas, incluso, trabajadoras del hogar.

Si bien, se ha trabajado con mayor atencién la escritura mapuche organizada, se ha
ampliado, cada vez mas, la basqueda de las letras que realizaron mujeres mapuche, desde
una perspectiva organizativa, profesionales y familiar. Todas incluidas dentro de ese archivo
descolonizador, como forma de reducir el silencio y desbordar las esencias culturales. La
escritura amorosa y familiar, permitié dar cuenta de las ‘‘vicisitudes que pasan y lo mucho
que se extrafian: un archivo epistolar donde ademas se relatan las necesidades y las urgencias
gue van marcando las vidas de las personas’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 27). Entontes, qué
mas anticolonial que amenazar el silencio naturalizado por las jerarquias étnico-raciales,
cuando el proyecto colonial en Chile posicion6 lo mapuche como inferior, supuestamente,

desprovista de habla, despojadas y reducidos.

La escritura cotidiana de algunas mujeres construy6 un epistolario puertas adentro.
Algunas que sabian leer y escribir, otras que buscaron esas habilidades en los parientes en
Santiago o de sus empleadores. Asi, ‘‘ante la experiencia colonial fue un deber arrinconar al
silencio [...] son decididas ganas de desatar el habla, de extender la reflexion entre los suyos,
de armar la critica y la utopia’’ (Alvarado y Antileo, 2019:19). Pero, ademas, para ¢l caso de
las mujeres mapuche trabajadoras de casa, el silencio impuesto no solo es consecuencia de

una violencia colonial, sino también patriarcal.
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Las mujeres, lejos de asumir la reduccién y el proyecto civilizatorio de manera pasiva,
ampliaron los horizontes de vida para ellas y su gente. Habitaron geografias de la
desigualdad, se atrevieron a viajar a lugares desconocidos en donde fueron violentadas por
las jerarquias, extrafiaron su hogar en el campo, en donde también experimentaron violencias,
y se subieron al tren de la incertidumbre con una canasta de mimbre repleta de esperanzas
por el porvenir. Asi y todo, escribieron para mantener la comunicacion con su gente, después
de todo, segln sus relatos, el principal motivo que marco su salida y el trabajo puertas

adentro, fue el empobrecimiento vivido en la reduccion y la basqueda de horizontes posibles.

Sobre esto ultimo, en la Revista Surge, aparece una carta escrita por Margarita
Romero, mujer proveniente del sur, letra dirigida a su hermana Carmen para comunicar que
Ileg6 bien a la capital. Solo tengo esta huella, no sabemos a qué parte del sur hace referencia,
pero si podemos constatar muchas similitudes con las experiencia narrada en voz de las

mujeres mapuche a las que referimos anteriormente:

No sabes cuanto deseaba escribirte para contarte todo, pero no he tenido un momento en todo

el dia, y ahora tengo que hacerlo bien cortito porque ya son la doce de la noche y quiero que

mi carta parta mafiana cuando vaya la otra empleada a buscar el pan. El viaje fue bien bueno,

salvo que pasé hambre, porque habia tanta gente en el tren y yo no me atrevi a sacar mis cosas,

que llevaba para comer, porque me dio vergiienza [...] Creeras que la gallina me la he venido

a comer ahora en mi pieza, y me puse a llorar porque me acordé de la casa [...] En la estacion

pasé harto susto porque no veia a mis patrones en ninguna parte, hasta que al fin se aparecio el

patrén (1959, v. 16, 7).

Uno de los elementos destacados por las mujeres con las que conversé, fueron los
alimentos portados en el viaje de tren. Mujeres mapuche que migraron desde las reducciones
hacia la capital coinciden en nombrar las provisiones para el viaje, de las cuales no probaron
bocado hasta llegar a la casa que las recibiria. Alimentos como tortillas, pan amasado, harina,
pollo, hierbas y manzanas, como si en aquella canasta de mimbre se contuvieran elementos
del terrufio para recordar a su gente, sus sabores y el aroma a Wallmapu. Estos alimentos no
son una anécdota del viaje, sino que ‘‘son un vehiculo por medio del cual el sujeto [...]
representa y construye sus imaginarios, sus subjetividades, memoria, identidades y
conciencias’’ (Hirai, 2012: 87). Asi, las canastas y maletas, consideradas como objeto del

viaje, portan los imaginarios con los cuales se viajo y se acompano el transito de la capital.
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El sentimiento de vergiienza que expresa la anterior cita es problematico. Posiblemente
el aroma a gallina que desprendia aquel pan desataria las miradas de los pasajeros y ubicaria
a las mujeres en un lugar susceptible a burlas. De esta manera, en el transporte publico la sola
existencia de un aroma a campo marcaria su inferiorizacion. ¢ Cuantas tensiones habra pasado
por el cuerpo de las mujeres en el vagon del tren? ¢ Qué fuerzas posibilitaron el sentimiento
de vergiienza en un viaje que podria ser tan cotidiano? Si la verglenza aparece como
posibilidad futura, ésta no es antojadiza, sino que remite al problema social de fondo de las

desigualdades sociales.

Seguir este alimento me llevd, necesariamente, a entrar a la casa patronal; imaginar de
qué manera Margarita, logré comer el pan de gallina de campo al interior de la habitacion de
servicio. Una accién que logr6 impregnar las paredes de la habitacion de servicio, el aroma
a gallina de campo; un cuerpo subalterno que logro intervenir, fugazmente, las ‘‘zonas del
privilegio’’ (Alvarado, 2021). Tal como lo sefialé, el analisis situacional de la habitacion de
servicio siempre serd cambiante, pues, el espacio laboral también puede ser apropiado por
las trabajadoras, aunque sea momentaneamente. ““Si bien las jovenes no forman parte de la
familia y desempefian un rol asimétrico con sus patrones, en algunos casos las jévenes han
encontrado espacios que les permite significar’’ (Diaz, 2009: 121). Asi, para Margarita, la
habitacion de servicio, en ese momento, sirvié como refugio para ingerir el pan que trajo de

su terrufio, pero en otros, también representé incertidumbre frente al poder patronal.

Otro aspecto que se desprende de la cita anterior, es la relacion con otra trabajadora de
la casa. Si la ““migracion indigena a las ciudades se organiza socialmente en redes’’ (Durin,
2006: 167), ha sido clave el encuentro con otras mujeres que comparten el rubro. Para efectos
de este caso, la trabajadora an6nima que aparece nombrada en la carta es una agente central
para la comunicacién entre Margarita y su familia en el sur, quien cuando fue a comprar el
pan, pasé a dejar la carta para que ésta llegara al destino. Asi, el apoyo mutuo entre
trabajadora se vuelve fundamental para comprender su paso por la ciudad y el reclamo por

un espacio propio en sus comunidades de origen y/o en la ciudad.

Las letras puertas adentro estuvieron relacionadas con la ayuda entre trabajadoras de la
misma casa Y, en algunos casos, con la colaboracion de sus empleadoras. Celia, quien llegd

a Santiago y comunico a su padre que estaba bien, relaté cémo la sefiora le ensefio a enviar
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los telegramas, le indico sobre las direcciones y los dias de respuesta. Asi también lo expresé
Eugenia, quien recibi6 cartas de parte de su abuela Carmen, quien le indicaba de manera
insistente: ‘‘jVente luego!”’. Correspondencias recibidas gracias a la ayuda de la empleadora
y de los familiares que ella tenia en la capital. Con esto no digo que las empleadoras
difuminaran su posicion de poder al ayudarlas, pues, fue realizada en contextos de abismante
asimetria social. Lo cierto es que habia una necesidad de comunicarse con sus familiares y,

hallar compafiia en estas letras frente a la soledad.

Estas escrituras al interior de los muros necesitaron de las respuestas del sur. En
extensas conversaciones con algunas mujeres, me ayudaron a comprender como se
materializ6 la urgencia de comunicarse entre los que se quedaron y los que se fueron a
trabajar. Asi me lo expres6 Eleonor Huechucura, actualmente integrante de la organizacion
mapuche Ad-Kimin. Ella, en la década de los 80°, se dedico a trabajar en casa, estudiar y
participar de los Centros Culturales Mapuche. En nuestro niitram recordé como, siendo una
nifia, ayudaba a los mayores de su comunidad a escribir las cartas hacia las hijas que se habia
ido a Santiago a trabajar.

El abuelo de Eleonor, lonko, autoridad territorial de la comunidad, le ensefi¢ a leer
siendo muy nifia. La ensefianza de la escritura comenzo6 mientras cuidaban las ovejas, tarea
ampliamente realizada por la infancia mapuche, especialmente por muchas de las mujeres
con las que conversé. ‘‘Cuidando las ovejas mi abuelo escribia con los palitos en la tierra, asi
me ensefiaron la letra’’, resaltando que, incluso ‘‘también nos ensefiaba adentro de la ruka
con un palito”’ (nttram, 2021). Los relatos de sobre educacion y escritura mapuche abundan,
lo que se ve reflejado en el interés por educacion en las propias comunidades y, la donacion
de tierras por parte de las autoridades territoriales, para la creacion de escuelas (Porma, 2015).

Las memorias de la reduccion mapuche, posterior a la guerra de ocupacion militar, han
relatado la escasez y la educacion. Segun las memorias de Eleonor, cuando compraban el
azucar y la yerba, venian envueltas en papel de diario porque compraban muy poco. Ella
destaco que ‘‘mi abuelo siempre vaciaba el azucar o la yerba y guardaba el diario, con eso
también nos ensefid a leer con esos diarios, nos hacia ver las letras’’. Preocupacion por
ensefar a leer y escribir a la infancia mapuche, fue central, ain mas, en la comunicacién con
las trabajadoras que estaban en la capital. Asi lo expresd Eleonor:
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En las tardes venian a la casa las personas de la comunidad, en una mesa recibiamos a las
personas, todas las que querian enviar cartas. Después teniamos que leerla. Ahora que nos
acordamos con mi hermana nos da entre pena y risa, porque es como triste. Imaginate que
alguien no sabe escribir ni leer, pero necesitaba comunicarse con sus familiares. Pedian que yo
le escribiera: ‘‘falta plata, falta yerba, falta grasa y azlcar’’. Justificando que esas cosas
faltaban en la casa, para que no se olvidaran de enviar dinero. Les escribian a sus hijas que
estaban trabajando (nutram, 2021).
‘‘Falta plata y falta yerba’’, uno de los mensajes que enviaban familiares de las reducciones,
a las mujeres que estaban trabajando en Santiago y Temuco, principalmente. Una letra
reveladora que fue escrita por una nifia en la reduccion, lo que da cuenta de la serie de
mecanismos familiares que se elaboraron frente a la ausencia de la hija y/o hermana que se
fue a trabajar en casa particular. Por lo tanto, la correspondencia de letras tanto de las
trabajadoras, como de las familiares, intentd comunicar afectos y necesidades materiales, de

alguna u otra manera, se hizo urgente comunicar el norte y el sur.

2.3. Presentes pese a la ausencia: las remesas y visitas a la reduccion

En mi visita a su casa, Eugenia recordd un mantel verde que le habia dado una empleadora
de Santiago, con este habria viajado y llevado como regalo a su abuela Carmen. ‘“;Dénde
estara el mantel?’’, le pregunto6 insistentemente a su hija mientras estadbamos compartiendo
mate. Si bien, la conversacion tomd otros causes, sobre cuestiones mas cotidianas, la papay
volvié a preguntar por su mantel, el que habia enviado desde la capital. Ante las preguntas,
su hija rie con confianza, le toma su mano y le dice que probablemente se extravio, pues, han

pasado muchos afos.

La insistencia por saber de su mantel fue significativa. A partir de esa pregunta se
abri6 un espacio de conversacion para rememorar las trayectorias de vidas de ambas mujeres,
aquellas relacionadas con el envio de remesas y las visitas a la reduccién. EI mantel siempre
estuvo presente en el niitram. Pero las memorias de estas mujeres no son la excepcion, hay
un hilo comin de relatos cotidianos, aquellos que se escuchan en la sobremesa de cada
familia migrante en Santiago. Algunos recuerdan lo cargado que se iban a la estacion de
trenes, el transporte de ropa, envio de dinero para cubrir algunas necesidades en el sury como
sus familiares les recibieron. De alguna u otra manera, ‘‘la gente mantiene una presencia

entre los que residen en lugares lejanos’” (Boruchoff, 1999: 12).
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Sobre el envio de dinero, Eugenia indicé que, mensualmente, enviaba mas de la mitad
del sueldo a su abuela. Segun su relato, ella no necesitaba muchas cosas materiales porque
tenia techo y comida en la casa patronal, aunque, como ya quedd manifestado en el capitulo
anterior, tanto la alimentacion como la habitacion de servicio estaban lejos de ser
confortables. Pero, aun asi, ella destaco que con parte del sueldo se ‘‘compraba ropa y
mandaba para acd también, a la abuelita’’. Dinero que fue usado en gran parte para sostener,
econdomicamente, las consecuencias de la reduccion mapuche, pues, ‘‘ayudaron a sus padres
con sumas importantes de dinero que se invertian en animales o que se expresaban en el envio

de encomiendas de ropa y viveres’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 101).

El tren sigue siendo parte central de las memorias mapuche. ‘“Viajar cargados’’, es
una frase que se repite. Luis Caceres, hijo de una mujer que envio cartas en reclamo de tierras
en contexto del Decreto Ley 2.568, se pregunt6 cuantas veces, de la mano de su madre, fue
cargado a la estacion de trenes. Este nitram fue en la actual Estacion Central, lugar donde
salen los trenes, ahora, con recorridos mucho mas acotados. En aquel lugar nos
encontrabamos con un hijo de la desigualdad recordando las trayectorias de Zunilda Ulloa
Neculman, su madre hoy fallecida. EI mir6 la techumbre e indic6 cuanto ha cambiado el
lugar, asi como también, me invitd a imaginar como todos los veranos iban a la reduccion de

origen, arrastrando las maletas de lo pesado que iban.

Esta sobrecarga de encomiendas es central en las memorias del primer viaje a la
capital para trabajar. ‘“Me fui con una maleta de mimbre, antiguamente se viajaba asi, llevaba
un poco de vestidos, ropa interior de bolsa de harina, pan, pollo para el camino y harina
tostada’’, me contd Eugenia. Luego de estas memorias del primer viaje, el que estuvo
caracterizado por viajar con lo justo, recordaron como se devolvian a la comunidad, con las
manos llenas de bolsos para su gente. Cuestion que las enorgullece. Asi, su hija Teresa, sefiald
que ‘‘yo siempre le decia: ‘‘mama, pero tantas cosas que llevas’’. Eso se lo decia porque yo

era la que cargaba con las cosas, subir y bajar todo del tren’” (nitram, 2021).

Una vez en Temuco, la ciudad regional méas cercana a su comunidad, se desplegaron
una serie de mecanismos para esperar la descarga del tren e ir en busca de carretas que las
Ilevaron a la reduccién o, en el mejor de los casos, cuando habia algan familiar esperandolas

con el transporte resuelto. Experiencias multiples, del primer retorno, luego de haber salido
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de sus hogares, marco a muchas mujeres mapuche que hoy recuerdan como fueron vistas en

su llegada.

En la memoria de Eugenia estd marcada la impresion de su abuela Carmen, al verla
llegar sin su trenza y con un vestuario diferente. ‘‘Toda la gente que volvia de la capital venia
a compartir lo que tenia, el azucar, la yerba; hay que compartir con la gente todo lo que uno
trae’’, me comento la papay. Al mismo tiempos, su hija, quien también posee memorias del
retorno luego de haberse desempefiado como trabajadora de casa particular en Santiago,
sefiald que ““aqui es una novedad enorme cuando se llega de la capital porque se supone que
traes cosas ricas. Si fuiste a trabajar uno llega con cosas que se comparten con la gente,
aungue sea una tacita de yerba. Si se supone que lleg6 el santiaguino, es porque lleg6 con
algo’’ (nitram, 2021).

En el momento de la conversacion, Eugenia irrumpié con gran vitalidad, pese a los
dolores de huesos causados por la avanzada artrosis, movia sus manos imitando la bienvenida
que le hicieron sus familiares. Agitaba sus brazos para ensefiarme como eran de grande los
bolsos que traia y, cdmo sacaba las remesas para compartir con sus familiares. En todo
momento me manifesté una satisfaccion de haber podido llegar con nuevas objetos a la casa
y, por otro lado, la alegria de que haya sido recibida de manera afectuosa; ‘‘la gente llegaba
con pollo, huevos, manzanas, con lo que tuvieran en la casa, venia las personas a escuchar

las novedades de la capital’” (nutram, 2021).

Un sentimiento de satisfaccion por parte de algunas mujeres trabajadoras de casa
particular, es un elemento por resaltar. Esta expresion aparece cada vez que recuerdan las
adquisiciones para si y para su familia en la reduccion, construccion de cercos, animales y
alimentos refinados. Luz Vidal Huiriqueo, evoc6 como veia llegar a su hermana mayor a la
comunidad, con so6lo cinco afios ya sabia que ‘‘era todo un evento esperar a los familiares
santiaguinos [...] porque traian cosas nuevas Yy alimentos ricos’’ (nutram, 2021). Sin duda,
estas memorias se entienden desde la disputas por los sentidos y el cambio subjetivo para las
mujeres, de ser poseedoras de una fuente laboral, aunque precarizada, la que le permitio hacer

tangibles las esperanzas depositadas en el porvenir.

Esta subjetividad de saberse proveedoras, no solo se explicaria por una reciprocidad

con la familia de origen, es decir, ‘‘de la existencia de una suerte de devolucion implicita: las
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hijas deberan retornar a sus progenitores lo que en su crianza se invirtio’’ (Montecino, 1984:
117). Toda vez que las mujeres que salieron a trabajar en casa, cumplieron laborales
domeésticas en sus hogares, ellas crecieron aportando al sustento familiar reduccional, sin

remuneracién econémica.

Més bien, concuerdo con los planteamientos realizados por Alicia Rain y otros
autores, al sostener que ‘el acceso de las mujeres mapuche a empleos en las ciudades tiene
un efecto dialéctico. Por un lado, favorece una subjetividad de colonizacién y contribuye a
la subordinacion, pero también contribuye al establecimiento de una subjetividad de mujer
trabajadora, que da paso al agenciamiento’’ (2020: 351). Con esto se visibiliza la serie de
violencias que cruzaron la experiencia de algunas mujeres, como también las acciones
posibles que ellas realizaron; “‘con el sudor de su frente, apoyaron con dinero a los suyos en
Wallmapu, ahorraron para la casa propia o pudieron mantener a sus familias solas, sin el
marido que se fue. Poco a poco se fue incubando una independencia que no conocia la

sociedad mapuche’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 99).

Los familiares que se quedaron en la reduccion, sabian de esta independencia
econOdmica fraguada por algunas mujeres mapuche. Las memorias de las infancias mapuche
lo rememoran asi. Si bien no tuve la oportunidad de coincidir con ningun nifio o nifia en los
nltram, es importante destacar que al seguir las trayectorias de vidas de las mujeres, pude
profundizar en las memorias de infancia. Alli se alberga una serie de susurros que permiten
entender las vision de los y las mas pequefias de la reduccidn, quien vieron llegar a sus
hermanas. En una conversacion con Etelvina, hermana de Celia, la nifia que viajo6 en tren con
un ramo de copihues blancos, me conté que tuvo sus primeros zapatos gracias al trabajo de
su hermana, siendo ella un apoyo fundamental para la economia familiar, ya que su padre

recogia mensualmente el sueldo de la hija mayor.

A diferencia de Eugenia, la experiencia de la primera visita a casa de Celia, luego de
haberse ido a Santiago, fue algo diferente, aunque ambas estéticamente parecidas; pelo
cortado y un vestido cefiido a la cintura. Pero la adolescente que se marchd con un ramo de
copihues, viajo de regreso con su padre, pues, con el tiempo éste iba seguido a la Santiago.

Una vez llegados a la ciudad de Temuco, cruzaron la Feria Pinto, la hija mayor se quedé en
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un sector estratégico cuidando los bolsos con encomiendas, mientras su padre fue en busca

de una carreta que los llevase a la comunidad.

En medio de la espera, a lo lejos Celia reconoce a sus hermanos menores comerciando
verduras. Ellos no la reconocieron, més ella si'y, parte cautelosa con las bolsas a cuestas, sin
alejarse tanto, les grito. Al paso de unos segundos, sus hermanos la observaron y pese a lo
diferente que se veia, lograron reconocerla. Corrieron hacia los brazos de la hermana mayor.
Etelvina, una de las menores, actualmente evocd con emocion, frente a su hermana, ese
encuentro tan inesperado. En ese instante, adquiere sus primeros zapatos de una tienda

cercana a la Feria Pinto, cuya gratitud hacia Celia esté presente hasta el dia de hoy.

Los tres hijos y el padre, subieron a la carreta rumbo a la comunidad. Celia, manifesto
alegria y nerviosismo porque no sabia como reaccionaria su madre, ya que hay que recordar
que ésta no sabia que su hija se iria a Santiago a trabajar. Se bajé apresurada de la carreta y
a lo lejos divisé la ruka, en la puerta se asomo el cuerpo firme de su progenitora; la hija
mayor corrié por el campo aun no dividido y al desear abrazar a su madre a quien no habia
visto en tanto tiempo, ésta la aleja con las manos para observarla. Este gesto me lo repitio
Celia en el nutram, como simbolo de sentirse apartada. Cuenta que sintié el rechazo de su
propia madre, quien al verla no pudo reconocerla hasta que ella le sefiala su identidad. Luego
esos segundos de incertidumbre, se abrazaron y la mujer mayor le pregunté qué ocurrié con

su cabello, que parecia mas claro e interrogandola por estar tan delgada.

““‘Con asi una cinturita lleg6 la Celia’’, sefiald su hermana para referir a la delgadez
con la que lleg6 de vuelta. Carmen, la madre se manifesté preocupada porque tenia miedo de
que su hija no estuviera comiendo bien, asi que prepard gran cantidad de comida. Otro
recuerdo amargo, se manifest6 en el encuentro con su tia, ella se enter6 de que habia llegado
a casa, se inquietd por saludarla y le preguntd: “¢kumelkaleymi?’’, pregunta para saber si la
persona se encuentra bien. En la actualidad, para Celia, esta escena significa un pesar, pues,
lejos de responder en el idioma mapuche, asintié con su cabeza indicandole un “‘si, estoy
bien’’. Asi, ella hasta hoy se pregunta, ‘“;por qué no le respondi en mapuche a mi tia? Ella

me desconocié’’ (nutram, 2021).

El uso mapuzungun en contexto urbano es una marca de inferiorizacion. Algunas

mujeres se aferraron al idioma mapuche como refugio interno en las casas patronales y otras,
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no lo pusieron en préacticas debido a la internalizacion de las marcas a de la desigualdad,
frente a la sociedad dominante. Entonces, cuando se retorna a la comunidad de origen, se
podria suponer que, ‘‘hablar mapudungun en un lof resulta una necesidad para re-
encontrarse’’ (Rain, Pujal y Mora, 2020: 356). Sin embargo, el retorno a la reduccién no sélo
es un reencuentro familiar, muchas mujeres salieron siendo nifias de sus lugares de origen,
internalizaron aprendizajes propios de una condicion cruzada de poderes en la ciudad y sus
trabajos. De esta manera, se entiende como muchas volvieron con nuevos gustos, formas de

hablar y vestuarios. Lo que no significo una perdida identitaria, sino un adopcion social.

La estética de muchas mujeres ha sido problematica al volver a sus comunidades. Un
debate que remite a las disputas internas sobre quién tiene el poder de decidir qué
caracteristica es mas mapuche que otra. Sobre este punto, un relato de Sofia Painequeo es
revelador. Sonia Montecino, antropologa chilena, le pregunt6 sobre las jovenes que visitan
las comunidades en las vacaciones. Sofia respondi6: ‘‘muchas llegan totalmente
transformadas y llevan ropas para su madre, incluso, llegan quitandole a la mama el chamal
-gue es su propia vestimenta-, [...] imponiendo lo que a ellos les han impuesto, y con una

radio o con el pelo tefiido”’ (Revista Rulpa Dungu, 1990).

Entiendo el punto de enunciacion de Painequeo, que utiliz6 los domingos -sus dias
libres- para realizar talleres culturales dirigidos hacia la infancia mapuche, una mujer
preocupada por concientizar politicamente a la poblacién mapuche en Estacion Central.
Entonces, sus palabras encuentran sentido, toda vez que, un sector del movimiento indigena
aposto por la ‘‘conservacion cultural’’ para marcar la diferencia. En este tiempo se permitio
construir y desplegar tradiciones. Reconozco lo dificil que debid ser enfrentar el racismo
estructural de la capital al marcar la diferencia. Sin embargo, en la actualidad las politicas de

conservacion, que muchas veces permean los andlisis sociales, avizoran un futuro fosilizado.

Sobre esto ultimo, Fredrik Barth, prest6 atencion a las formas de organizacion étnica
y a la persistencia de los limites entre diferentes grupos culturales, pese a variantes regionales
0 circunstancias ecologicas. Sostuvo que ‘‘con toda seguridad, un mismo grupo de
individuos, con sus mismas ideas y valores, puestos frente a las diferentes oportunidades
ofrecidas por un diferente medio, se verian obligados a adoptar diferentes patrones de

existencia y a institucionalizar diferentes formas de conducta’’ (1976: 13). Esta adopcion de
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nuevas formas de vivir no significa la existencia de un nuevo grupo cultural, sino que la
expresion de la diversidad interna y el derechos al cambio que todo grupo humano posee. Por
lo tanto, el retorno a sus comunidades no sélo se vio impactado por las buenas nuevas que
muchas de ellas portaron, sino también a una diferenciacion social a partir de nuevos

aprendizajes que las trabajadoras adquirieron segun su contexto urbano y laboral.

En consecuencia con lo planteado, estamos frente a una serie de mecanismos gestados
por las trabajadoras para estar presente en su familia de origen, pese a la ausencia fisica. Asi,
tanto las cartas, como el envio de encomiendas y la visitas por causas familiares o
espirituales. De este modo, es posible evidenciar una ‘‘cuerda subterrdnea que atraviesa y
define su pasaje urbano. VVoz ininteligible, escondida para el huinca que sélo lee en ella una
conducta incomprensible: pero que ordena da sentido a la existencia de las mujeres de la
tierra en el laberinto urbano’’ (Montecino, 1984: 118). Sin embargo, estos hilos no fueron
considerados en contexto del Decreto Ley 2.568, ni por la institucionalidad y mucho menos

para algunos familiares que despojaron a las herederas legitimas.

3. Estabamos solas, pero nos encontramos: redes sociales

mapuche y laborales como soporte de la migracion

Toda migracion necesita de la construccién de redes sociales para su sobrevivencia (Bastos,
1999; Camus, 2002; Durin, 2006). En estas relaciones de apoyo mutuo, operaron los vinculos
de parentesco familiar y pertenencia étnico-racial. Asi como también relaciones con personas
no mapuche, pero que estaban vinculadas en el ambito laboral o de género. Estas ultima
permitieron desplegar ‘‘solidaridades transversales que resultaron fundamentales en el
ambito laboral y en la reproduccién de la identidad étnica, pues permiten reevaluar cuales
son los limites respecto de lo propio y de lo ajeno’’ (Durin, 2006: 168). Relaciones que son
dindmicas y se acomodan de acuerdo con las urgencias, las que se acrecentaron alin mas en
contexto del Decreto Ley 2.568. Redes que permitieron la difusion y comunicaciones de las

consecuencias de esta legislacion entre los herederos ausentes.

Al respecto, valga la pena mencionar la multiplicidad de relaciones entre trabajadoras,
mapuche y no mapuche, sobre todo, aquella intimidad que permitié enfrentar la violencia

patronal ejercida por razones de género. Abusos y acosos sexuales que no se denunciaron,
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porque constituye un ‘‘sistema de complicidades de orden social sexista, clasista y racista
[...] Son protegidos los privilegios de las familias de unos cuantos varones ricos y blancos’’
(Durin, 2017: 2008). En medio de estos actos impunes, el apoyo mutuo entre trabajadoras
fue central para sobrellevar la casa patronal. Esta solidaridad no es permanente y univoca,
también cambia. La misma que se expreso entre vecinas que solidarizaron e intervinieron,
cuando al interior de las casas, los varones mapuche ejercieron violencia fisica y verbal. De
esta manera, estas redes también poseen contradicciones internas, no responden a una

planificacion, sino a la premura por sobrellevar la ciudad.

Estabamos solas, pero nos encontramos, es una frase de Eugenia Huenuqueo al
momento de describir el encuentro que tuvo con su sobrina, en una panaderia de Santiago.
Corria 1976, el humo de las tanquetas militares alin se resentia en la capital, su sobrina Elba
habia llegado hace pocos meses, aunque ella no lo sabia hasta ese momento. Para esta fecha,
Eugenia junto a su hija se encontraban trabajando en la casa de Manquehue. Fue un dia
cualquiera cuando Eugenia fue a la panaderia, alli era comin ver a trabajadoras de casa, pero
seglin cuenta, ‘“de repente vi una mujer con pintora y me parecioé conocida, me acerqué y era
ella, mi sobrina, nos abrazamos y reimos. Tan dificil que es encontrarse con gente, nos

topamos, estabamos solas, pero nos encontramos’’ (ntram, 2021).

Luego de encontrarse en la panaderia, Eugenia acompafié a su sobrina a la casa en
donde se emple6. Ella manifiesta que temia en qué condiciones estaba viviendo Elba, debido
a que desde pequefia ha manifestado una personalidad timida. ‘‘Me fui a presentarme y a
conocer la direccion en donde trabajaba mi sobrina. Ella llegd a una casa muy pobre, no eran
tan ricos. El patrén se enojé cuando le pregunté en donde dormia y si le pagaba
imposiciones’” (nitram, 2021). Uno de los pocos testimonios en los que reconoce que
enfrentd directamente al empleador, realizando preguntas relativas a la condicion laboral.
Eugenia, al ver cdmo estaba su sobrina, aliment6 en ella la idea de renunciar y buscar un
trabajo mejor. ElI empleador no soporté la subversion de una mujer que, en su imaginario,

debia guardar silencio, por lo que termino despidiendo a la trabajadora.

Este encuentro es sugerente para comprender de qué manera se cruzaron, en una sola
experiencia, relaciones familiares y laborales, las cuales ayudaron a sobrellevar la migracion.
En este caso, soportaron la urgencia que significé buscar otro horizonte laboral en el que
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tuviera acceso a comida y a un mejor lugar de descanso. En este sentido, resulta ser de gran
interés comprender cdémo Eugenia, quien ya portaba mas de veinte afios de experiencia
migrante, podia distinguir a qué condiciones laborales optar, aconsejando sobre este punto a

su sobrina, quien integré desde ese momento su red de apoyo mutuo.

Eugenia, la misma nifia que le cortaron su trenza en el primer trabajo, a quien
bautizaron sin su consentimiento y, la misma que se comia los huevos a escondidas, veinte
afios después, recogiendo su experiencia, fue parte central en el mejoramiento de la
experiencia migrante de Elba. En este caso, para referir al apoyo mutuo se podria hacer
referencia al principio mapuche del kelluw(n, pero para ser aun mas especifica, la expresion
del yafuluwayifi permitiria explicar las relaciones de solidaridad entre mujeres mapuche, lo
que en mapuzugun seria interpretado como el fortalecimiento mutuo, “‘refiere a lo mutuo, a

nunca estar solas, a interactuar en red’” (Calfio, 2019: 237).

Es recurrente escuchar cdmo hombres y mujeres mapuche se encontraron en la
ciudad; “‘en un mundo hostil y de pocas oportunidades, como lo fue la Fitra Waria [gran
ciudad] los mapuche se buscaron y se encontraron’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 28). Sin
embargo, dichos cruces no fueron antojadizos ni por suerte del destino, sino que responde a
la problematica social de como se espacializan las desigualdades y las zonas habitadas por
poblacion mapuche migrante que, a partir de la ampliacion de las redes sociales, permitid
que las diversas identidades territoriales mapuche, se juntaran en la capital.

De este modo, cuando Eugenia se encontré con su sobrina en la panaderia, no
remitiria de manera exclusiva a lo azaroso del destino, sino a que aquella panaderia del barrio
alto de Santiago, es habitada mayoritariamente por cuerpos de la desigualdad. Entonces,
cuando en un horario en particular se fue en busca del pan, porque remite a una actividad
laboral, en un tiempo especifico en el que las filas del servicio doméstico fueron ocupadas,
mayoritariamente por mujeres mapuche, ellas se encontraron. No por suerte, sino porque en

la ciudad también se espacializan las desigualdades (Harvey, 2013).

Ahora bien, ¢en qué otros espacios de la ciudad se desplegaron los encuentros de

hombres y mujeres mapuche? ¢cual es la especificidad de esos encuentros para las
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trabajadoras de casa particular? ;cémo se habran difundido las noticias sobre las tierras,

especialmente, en contexto del Decreto Ley? Veamos.

3.1. La Quinta Normal y Estacion Central: puntos de encuentros

Aparte de las casas patronales y sus alrededores, existieron otros espacios de
sociabilidad mapuche, tal como los desplegados en el Parque Quinta Normal, ubicado muy
cerca de la estacion de trenes. Inaugurado en 1841y disefiado por el naturalista Claudio Gay,
quien ensay0 la plantacion de diversas arboles nativos y foraneos (Yafiez, 2022). Este
espacio, ocupado en un inicio por la clase politicas, y la aristocratica de la joven republica
chilena, durante el siglo XX, a raiz de un cambio de planificacién urbana, fue dando paso a
la apropiacién por sectores populares. Para muchos mapuche migrantes, La Quinta operd
como ‘‘escenario en donde se fortalecieron procesos de identificacion bajo el aparente
silencio de una micropolitica amorosa, laboral y festiva. Ese proceso de toma del espacio
publico es parte de la memoria mapuche de la didspora santiaguina’’ (Alvarado, 2021b: 113).

Carlos Munizaga, antropologo pionero en el analisis de la Quinta Normal como
nacleo de encuentros mapuche, tuvo como una de sus preocupacion mas desafiantes, ‘un
problema no resuelto ain por las ciencias sociales: el de como orientar a los migrantes rurales
que se incorporan a las grandes ciudades’’ (1961: 9). Asi, desde esta atencion por la creciente
urbanizacion y migracion campo-ciudad, el antrop6logo realiz6é una etnografia en el parque
al que denominé ‘‘El Jardin’’. Seguramente, en su trabajo de campo, en el que vio
permanentemente a cerca de cuatrocientos mapuche, debié encontrarse con muchas
trabajadoras de casa particular, incluyendo a Eugenia o Celia. Mujeres que para esa época ya
se encontraban laborando en Santiago, quienes también poseen memorias de los recorridos y

encuentros con la gente del sur en ese lugar.

Uno de los colaboradores de este antrop6logo fue Lorenzo Aillapan, nombrado en la
etnografia como ‘L. A.”’. Segun el relato, Munizaga pidi6 hablar con sus conocidos acerca
del parque, para entender por qué la gente mapuche prefiere este espacio como centro de
encuentros en la ciudad. Dentro de estas razones, esta que ““por carecer de un local apropiado
0 escenarios donde puedan recrearse y divertirse con sus propios amigos’’ (1961: 34). Si
comparamos estudios similares, realizados en diferentes partes de América Latina, se podria

decir que la razon es bastante parecida. Centros urbanos como Monterrey y Ciudad de
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México, por sélo nombrar algunos, también poseen Alamedas que han sido apropiadas por

migrantes indigenas a falta de un espacio propio (Diaz, 2009; Meneses, 2016).

Eugenia Huenuqueo y su hermana visitaron la Quinta Normal o como ella lo nombra,
“‘la plaza de Matucana’’. Con su hermana, los domingos tenian permiso para salir del trabajo
puertas adentro, por las tardes se reunian las dos a caminar por el parque. También
frecuentaron algunos locales aledafios para bailar al ritmo del twist y una que otra ranchera.

Eugenia visitd por primera vez ese lugar de la mano de sus empleadores, tal como sigue:

Mi primera vez en la Quinta Normal me llevaron los patrones, para conocer en el barquito ese
gue habia en el centro. No sé si anduve o no, pero el hecho que me llevé a Quinta Normal, muy
grande era. Cerca de ahi se bailaba, habia baile en los locales. Aunque cuando los patrones
andan con uno, no se puede bailar, sin patrones si se puede. Ahi se juntaban todos los
conocidos, todos, mucha gente del sur la que estaba y la que llegaba (nitram, 2021).

A la luz de las memorias de Eugenia, ademas se seguir alimentando que este parque
fue un lugar de encuentro mapuche, es pertinente centrar la atencion en la especificidad
laboral en sus visitas a La Quinta Normal; sobre todo, en las relaciones de poderes que alli
se gestaron. La espacializacion de la desigualdad estaba internalizada en los empleadores,
quienes sabian que, en un espacio como aquel parque, se juntaban los surefios para
encontrarse. Si bien, este gesto de llevar a Eugenia, puede ser leido como un acto carifioso y
de buena voluntad, no hay que perder de vista como ellos, al llevar a la trabajadora también
remarcaron su posicion social. La papay sabia de estas relaciones asimétricas, ‘‘cuando los

patrones andan con uno, no se puede bailar, sin patrones si se puede’’, dijo.

Otro aspecto que no he mencionado es como la musica despertd nostalgias en muchos
hombres y mujeres mapuche en la capital. Tal como lo indicaba Eugenia, muy cerca del
parque habia una serie de boliches y quintas de recreo para bailar. Estos espacios son
recordados por las mujeres, quienes al escuchar las rancheras, se acordaron de su terrufio con
nostalgia. Asi me lo hizo saber Teresa, hija de la papay del relato anterior; mientras nos
encontrabamos bordando, ella me comenz6 a mostrar la maquina de coser y la mesa, ésta
regalada por su Gltima empleadora. Me percaté del alto valor con el que cuida aquellos
objetos y el orgullo con el que me lo mostraba, como si se tratara de una extension de la casa

patronal en su casa propia, considerandose merecedoras, apelando al sudor de su frente.

103



En ese instante de conversacion y bordado, Teresa buscO unos casette de musica
ranchera para ilustrarme sobre qué mdsica escuchaba en el campo y en la ciudad,
especialmente en Matucana, es decir, en La Quinta Normal. También concuerda que fue un
lugar de encuentro de gente surefia, campesinos y mapuche, indicandome que, ‘‘mi mamay
mi tia iban a bailar para alla. Entonces, esta musica les traia nostalgia y se ponian a llorar alla
en Santiago, se acordaban de su madre escuchando esta masica’’ (nutram, 2021). De esta
forma, ademas de ser un espacio de encuentros, en que las relaciones de poder no desparecen,

también fue un parque capitalino donde bailaron, se divirtieron, pero también extrafiaron.

Otro espacio publico de encuentros de fin de semanas fue la Estacion Central, el
ultimo destino del tren que las llevo a la capital. En algan costado de la inmensa estructura,
sentados en una superficie las y los mapuche de diferentes territorios y ocupaciones laborales
se encontraron. En un reportaje realizado Angelica Willson, titulado un lugar de encuentro
para el mapuche, publicado por la Revista Rulpa Dungu, cuyo comité editorial estuvo
compuesto por mujeres mapuche y el Centro de Estudios de la Mujer (CEM). Entre sus
narrativas se observa una descripcion etnogréfica, la que paso a detallar:

En los grupos, la conversacion se mantiene animada, se recuerda a la familia, se intercambian
experiencias y datos relacionados con el trabajo, se aprovecha para entablar nuevas amistades,
se reciben consejos y ayudas, y también se puede encontrar pareja. Hay grupos que parecen
asiduos visitantes del Paseo Estacion Central, en contraste, algunos solitarios merodean
timidamente y tratan de establecer amistades con sus hermanos mapuche (1990: 39).

En estos espacios de socializacion, sin pretensiones de conservacion cultural
(Alvarado, 2021), conformaron encuentros y una apropiacion del espacio publico de acuerdo
con los aprendizajes adquiridos. Adela Diaz, problematizé cémo trabajadoras del hogar, se
han apropiado de la Alameda en Monterrey, México, indicd que, ‘‘ante la ausencia de
espacios residenciales propios en la ciudad, dotandole el caracter estratégico de nodo de un
espacio vivido y practicado los fines de semana (2009: 15). Este estudio resulta ser una
inspiracion que, si bien sobrepasa esta investigacion, permite comprender como se
construyen redes sociales en la ciudad, vinculadas a la experiencia laboral. Parques y
estaciones céntricas como espacios publicos, fueron convertidos en espacios intimos para las
trabajadoras, ‘‘han ido haciendo propio, en el que tienen una mayor autonomia en decisiones

y acciones, fuera del control de los patrones y entre pares’’ (Diaz, 2009: 116).
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Tanto en la Quinta Normal y la Estacion Central, las conversaciones fueron variadas.
Las memorias y archivos nos remiten a las tematicas laborales, la contingencia, asuntos
familiares y amorosos. Es asi como nos preguntamos, ¢en cuéntos de estos encuentros se
habra conversado sobre el Decreto Ley 2.568 vy, la situacion de sus comunidades de origen?
¢quienes habran iniciado la conversacion sobre este asunto en los espacios publicos? ¢cuales

habran sido las estrategias de reclamos comentadas de forma cotidiana?

Sofia Painequeo, trabajadora de casa particular e integrante de la organizacion
mapuche Folilche Aflayay es iluminadora al respecto: ‘‘nosotros estuvimos saliendo a la
calle, a la Estacion Central, por ejemplo, observando qué pasaba con nuestra gente y al mismo
tiempo conversandoles y contarles qué pasaba con nosotros que estdbamos comenzando a
organizarnos’’ (Rulpa Dungu, 1990). En esta medida, el papel de las organizaciones mapuche
en Santiago fue clave para la concientizacion y divulgacion sobre el Decreto Ley. Sélo lo
dejo anunciado ya que serd retomado en los siguientes apartados. De momento, me interesa
identificar que las organizaciones también fueron parte de la construccion de redes sociales

mapuche en la capital, en los mismos espacios en los cuales se sellaron afectos.

En consecuencia, efectivamente estos espacios posibilitaron los encuentros mapuche.
No fue “‘la lengua, el fenotipo o la vestimenta, lo que permitié el encuentro y la identificacion
colectiva, sino fue la historia compartida’’ (Alvarado, 2021: 113), es decir, la historia de -lo
que el autor denomina- una didspora mapuche en Santiago. Sin embargo, es importante
destacar que las relaciones sociales se especializaron en la capital, por lo tanto, también se
debe abarcar las relaciones de poder incrustadas en estos espacios. De esta manera,
necesitamos avanzar hacia analisis que devele las asimetrias internas y que escape de la

romatizacion de la desigualdad.

Con lo anterior, me refiero a la extensiéon de la geografias injustas que vivieron
algunas mujeres mapuche, especialmente, por su condicion sexo-genérica. La etnografia
realizada por Carlos Munizaga es reveladora en este punto, especificamente, cuando una
joven mapuche identificada con las iniciales ‘‘R. C*” le comenta una escena vivida hace

algunos fines de semana:
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Cuando estdbamos con mi amiga el otro dia apareci6 un chico que se puso més cargante. Con
mi amiga... Mi amiga... jla cara que ella ponia!... El chico (mapuche) nos siguio. A la salida
del lugar... nos habiamos juntado ocho (todas mujeres) y él nos invitdé a todas nosotras al
restaurante. Mi amiga invent6 que yo era su hermana mayor, asi que el chico se dirigia a mi
para pedirme que el proximo domingo nos juntdramos de nuevo en “El Jardin’’ (1961: 36).
Para el antropdlogo, este hecho significo que ‘ ‘el joven no les resultd simpatico’’. Hijo
de su tiempo en el que las categorias de analisis eran otras, su principal interés fue
comprender la insercion de la migracion mapuche en la urbanizacién de Santiago. Siguiendo
a Daniel Inclan, cada época construye las condiciones de entendimiento; ‘‘de ahi que el
tiempo historico por excelencia es el presente, el tiempo en que se conjugan todas las
potencias pretéritas para proyectar futuros posibles’” (2020: 54). Asi, habiendo pasado afios
desde esta etnografia, hoy al volver sobre ésta, se abren nuevos rumbos de interpretacion de
acuerdo con los vinculos politicos con lo que se esta observando ese mundo social. De este
modo, la Quinta Normal, efectivamente fue un espacio de encuentro, pero éstos necesitan ser

analizados desde las relaciones de poder que alli se desplegaron para las mujeres mapuche.

Nuevamente, ;cuanto encubre un analisis que s6lo destaque la dimension colonial o
anticolonial de estos encuentros en la ciudad? Sin lugar a duda, habitar estos espacios como
varones 0 como mujeres mapuche involucrd un asimetria, en el que unos se sienten con el
poder se seguir a las jovenes, mientras ellas inventaron mecanismos para protegerse. Dicho
esto, los espacios no solo fueron ‘‘escenarios en donde se fortalecieron procesos de
identificacion bajo el aparente silencio de una micropolitica amorosa, laboral y festiva’’

(Alvarado, 2021: 113). Si no también donde se desplegaron los cruces de relaciones de poder.

3.2. Cités y vivir de allegados: experiencias mapuche de residencia

Otro espacio clave para la formacién de redes sociales son las residencias. En los cités y la
renta de habitaciones, se gestaron espacios de sociabilidad sobre la division de tierras
comunitarias. Es el caso de Eugenia Huenuqueo y Teresa Boroa, madre e hija, quienes, al
momento de enterarse de la existencia del decreto, trabajaban en casa particular, pero tenian
arrendada una habitacion en un cité de Recoleta. Ambas mujeres decidieron retornar a sus
comunidades, la madre para exigir ser considerada como heredera legitima de la tierra; la

hija para integrar la organizacion mapuche en oposicion a la dictadura militar. Aunque, antes
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de retornar a la reduccion, ahorraron dinero suficiente para costear el transporte y los tramites

sobre las tierras, ahorro que sélo fue posible a partir del trabajo del hogar.

En Chile, los cités se caracterizaron por ser una edificacion continua, que comparte
un espacio comun tales como el bafio, lavaderos y pasillos, ‘‘su denominacion tiene como
origen esta forma especial de relacionarse con el espacio pablico que recuerda a la ciudadela
medieval amurallada’’ (Hidalgo citando a Arteaga, 2002: 11). Durante el siglo XX, se
transformaron en viviendas precarizadas para obreros, esto aunado por las condiciones
sanitarias de la ciudad y el hacinamiento de la poblacion urbana popular, debido a la creciente
Ilegada de migrantes en busca de horizontes laborales. Llegaron las y los sobrevivientes a la
Guerra del Pacifico del norte y, a la guerra de Ocupacion Militar de La Araucania en el sur.
En la actualidad, algunos cités son ocupados por poblacion migrante afrolatinoamericana.

La Cuestion Social en Chile (1890-1920) tiene gran importancia para entender el
crecimiento de la capital, cuya base fue marcada por la precarizaciéon de la ciudad
modernizadora (Rama, 1998). Etapa impactada por grandes conflictos politicos, econémicos
y de crisis sanitaria. En relacién con esto ualtimo, los cités se consideraron focos
““infecciosos’” debido a las caferias expuestas, las enfermedades broncopulmonares y 10s
brotes de tuberculosis. Este contexto adverso, no estuvo exento de la emergencia de sentidos
populares en busqueda de mejores condiciones de vida. Tal como lo sefiala Julio Pinto, la
cuestion social en Chile, fue un tiempo de desgarros y utopias que se extiende en el siglo XX,
““en la construccion de un mundo mas humano y mejor’” (2007: 9). En este contexto de
cuestion social extendida, las vivencias de Eugenia y Teresa en el cité, son microhistorias de

coémo se encontraron con sus paisanos y conversaron del sur con desgarros y utopias.

Madre e hija llegaron a vivir al cité gracias al hermano mayor de Eugenia, quien tenia
a una persona cercana viviendo alli. En dichas residencias habia mapuche y no mapuche
conviviendo. Aunque, segun las experiencia de ambas mujeres, se relacionaron mas con
gente mapuche, pues, compartian lenguajes en comdn, muchos de ellos provenientes de
comunidades cercanas entre si. Sobre este punto, Teresa comentd que ‘‘se visitaban todos,
compartian mate, mi mama siempre visitaba a la sefiora Zoila Catril y a la sefiora Carmen

Huichaqueo’’ (nitram, 2021).
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La profundizacién de las relaciones entre paisanos no es una predisposicion natural,
sino que es parte de una configuracion y espacializacion de las vidas mapuche en la capital.
En condiciones de residencias precarizadas, repleta de historias obreras y campesinas,
también se fraguaron marcas de jerarquias étnico-raciales (Basto, 1999). Las experiencias
mapuche recuerdan cOmo sus propios vecinos generaban una distincion, ‘‘este indio aqui,
este indio alla, como sintesis del agravio [...] se debia sortear cotidianamente los efectos
castigadores del racismo’’ (Alvarado, 2021: 97).

Como memorias de estos agravios del racismo entre sectores populares, es que se
entiende la experiencia de las mujeres que vivieron en lo que, despectivamente, se llamo al
cité como el “‘Temuco chico’’. Cada vez que deseaban ofender a alguien, sacaron a relucir
la existencia de un cité indio, maloliente e indeseable, pues, los que vivian en el primer
pasillo, provenian de comunidades colindantes a la ciudad regional. De este modo, sus pasos
en la capital, entre las casas patronales y sus residencias temporales, fueron geografias
desiguales. Sin embargo, en la actualidad, mientras realizdbamos un niitram, ellas se reian de
esta situacion y la reivindicaron con dignidad, ‘‘llevamos un poco de Temuco a la capital”’,

me comentd Teresa con orgullo.

Tal como en otros parrafos, en los que ha sido importante destacar las memorias de
infancias mapuche en estos procesos, como vivencias que marcaron un sentido de vida en la
capital. Es de resaltar las experiencias de Jacqueline Cuminao en la poblacion José Maria
Caro. Una nifia que, por la serie de procesos que Vivio, se sabe muy madura para su edad,
sigilosa capté como las vecinas del barrio las discriminaban por ser mapuche, cuestion que
se reprodujo en las nifiez popular de este lugar. ‘‘Cuantas veces que yo estaba jugando con

"’

nifias y me decian: ‘‘jAndate india tal por cual!’’ Entre los mismos nifios, yo no sabia

defenderme y me iba’’, continua:

Me daba cuenta porque uno escuchaba que se referian a nosotros como ‘‘los indios’’. Hasta el
perro era indio y los vecinos decian: ‘‘ya sali6 el perro indio’’. En ese pasaje, recuerdo que
solo habia una vecina mapuche al frente de la casa, de apellido Quinchao, ella quiso pasar piola,
mis papas tampoco se asumieron en su tiempo (nitram, 2021).

Jacqueline se volvio una nifia solitaria, muy observadora de su entorno y desconfiada.

Caracteristicas que la han acompariado en el transcurso de su vida, increiblemente, muchos
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de los acontecimientos que forjaron su personalidad se hayan alli, en la interaccion desigual
con otros vecinos. Si bien compartian un posicion social popular, los distanciaron los
marcadores de corte étnico-racial, lo que provoco que mucha poblacion mapuche en Santiago
escondiera patrones culturales que las y los posicionara en desventaja. Sin embargo, ‘‘igualar
el racismo de burgueses y proletarios contra el indio seria un error [...] El “racismo del
desposeido” hiere la subjetividad, es cierto, queda como un recuerdo doloroso, pero el
racismo de los sectores dominantes es uno que estructura relaciones y configura un lugar en

el mundo para el indio’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 54).

Tomando en consideracion la apropiacion de los espacios publicos como la Quinta
Normal y Estacion Central, la intervencion mapuche en zonas populares, las tomas de tierras
realizadas por mapuche despojados y las multiples trayectorias de mujeres en los barrios
acomodados, jestaremos frente a una ‘‘indianizacion de la ciudad’’, es decir, de una
apropiacion a partir del componente étnico-racial, como lo ha denominado Manuela Camus
(2002) para el caso de los mayas de Guatemala? Quizas valdrd la pena ahondar en las
relaciones de poder que toda apropiacion conlleva, ademas de la concientizacion mapuche
sobre la ciudad y, ante todo, la construccion como proceso colectivo. Cuestiones que escapan
a nuestros objetivos de estudio, pero que resultan de gran interés, cuando las redes sociales

son capaces de construir territorios en espacios de despojos.

A partir de una cartografia de memorias junto a Eugenia y Teresa, fue posible dar
cuenta de como las desigualdades interconectadas y, la espacializacion de las redes de apoyo
mutuo. El objetivo de la construccién de este mapa fue saber cuales fueron los espacios que
marcaron los encuentros entre mapuche. De esta manera, los primeros trazos fueron sobre el
sector del lavadero, el bafio de pozo negro y el pasillo como encuentros cotidianos entre
mapuche. Teresa y Eugenia resaltaron los principales apellidos de las personas con quienes
se relacionaron compartiendo comida, datos laborales, conversacion cotidiana y apoyo
mutuo. Dichas trazos evocaron memorias que no habian sido abordadas, tales como la

sensacion a la humedad y la soledad que sintio la hija en medio de las murallas del cité.

Asi, este registro se puede entender como parte de una critica a la geografia oficial,
la que ha sido una herramienta ‘‘para organizar los territorios no sélo en prevision de las
batallas que habra de librar contra tan o cual adversario, sino también para controlar mejor”’
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(Lacoste, 1977:17). De esta manera, el ejercicio cartografico, no buscé la identificacion
exacta de la arquitectura, sino los trazos que para ellas fue importante destacar en aquel
momento de nitram. Asi como también, ‘‘reconocer las otras espacio-temporalidades, asi
como las jerarquias que las intersectan en su construccion’’ (Barrera, 2018:43). Relaciones
de poder que cruzaron las experiencias de las migrantes, y cOmo se activo la solidaridad entre

algunas mujeres de la poblacién, frente a los actos de violencia intrafamiliar.

Entre las familias del ‘“Temuco chico’’ estaban los Huichaqueo, Catril, Queupumil,
Cayul y Huenuqueo. Asi como se muestra en los cuadro rojos de la imagen 8, cartografia que
muestra estas redes sociales en el cité. Al momento de rememorar estos apellidos, observé
unatension en las memorias de Teresa, la hija. Su corporalidad me indic6 una necesaria pausa
en el nitram, el que fue retomado luego, sin la presencia de su madre. En este menciond las
vivencias al quedarse sola en el cité, ya que su madre trabajd, en algunos momentos en la

modalidad ‘‘puertas afuera’’, es decir, que llegaba todos los dias a casa.

Imagen 8. Cartografia del ‘‘Temuco chico”’, cite en donde vivié Eugenia y Teresa. En ese
cité tomaron conocimiento sobre el Decreto Ley 2.568/ Representacion de creacion propia
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Durante el dia, en ausencia de su madre, Teresa recibia pan y caldo de otras familias
mapuche. Ademas, 10s vecinos se preocuparon de que el brasero quedara apagado, para evitar
un incendio y el peligro de las viviendas. En retribucion, cuando Eugenia llegaba del trabajo,
devolvia estos favores mediante el cuidado hacia otros nifios, ayudas cotidianas y la entrega
de alimentos que traia de la casa patronal. De esta manera, el vinculo entre trabajo del hogar
y las redes sociales capitalinas, vuelven a tomar centralidad. Por una parte, el cambio

momentaneo de modalidad, obligd a que Teresa se quedara en el cité, desplegando una serie
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de mecanismos de parte de ambas para sobrellevar la vida. Por otra, hay una puesta de los

recursos del trabajo del hogar, puestos a disposicion para la reproduccion de esta red.

De acuerdo con Larissa Lomnitz, en uno de los estudios pioneros sobre los
mecanismos de sobrevivencia de los marginados en la Ciudad de Mexico, reivindico la
centralidad de la reciprocidad. Este principio, seria la base de las redes de intercambio que,
“‘al compartir sus recursos, escasos ¢ intermitentes, con los de otros en idéntica situacion, el
poblador de barriada logra imponerse en grupo a circunstancias que seguramente lo harian
sucumbir como individuo aislado’” (1975: 26). Cuestion que coincide con las experiencias
mapuche en la ciudad, debido al uso de mecanismos de reciprocidad como parte de la redes
sociales, recursos desplegados por las marginadas de la tierra y la ciudad. Aunque vale la
pena no romantizar estos vinculos, pues se podria caer facilmente en la representacion de la
pobreza para destacar las practicas creativos por sobrellevar condiciones de desigualdad,

amparado su perpetuacion y no, su aniquilacion (Bayon, 2015).

Las viviendas familiares a las que llegaron algunas mujeres mapuche desde el sur
responde a un tipo de residencia dispersa, concepto usado para ‘‘caracterizar a las familias
indigenas que se encuentran viviendo en unidades domésticas diseminadas’’ (Durin, 2006:
160). Ejemplos de estas residencias abundan en la historia mapuche santiaguina, a cada
pasado fueron construyendo hogar mediante tomas de terrenos, renta de habitaciones y
vivencias en los cites. Estas residencias aisladas soportaron los primeros pasos de la

migracion mapuche en Santiago, constituyéndose en parte fundamental de las redes sociales.

Muchas mujeres contaban con una red de apoyo que, ayudo, a la insercion laboral en
Santiago de Chile. Esta insercion se observa de dos maneras. La primera, refiere a la
consecucion del empleo antes de salir de la comunidad. Situacion que ha sido profundizada
en el aparatado anterior. La segunda, en cambio, estd marcada por la salida de sus
comunidades sin tener empleo, lo que involucro apelar a las redes de parentesco para pasar
las primeras noches en la ciudad y, conseguir empleo. Estas son las dos formas que se han

expresado en la investigacion, lo que no resta la existencia de otras variables.

Eugenia Huenuqueo fue una mujer que salié de su comunidad sin saber dénde se

emplearia. La Unica certeza al viajar es que su tio Remigio la esperaria en la Estacién Central,
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parada final del tren en Santiago. A sus quince afios, solo tenia recuerdos de cuando él y su
familia visitaban la comunidad de vez en cuando. ‘‘Llegué a Vivaceta, el tio me recibid. De
ahi sali a buscar trabajo cerca con la sefiora del tio. Una vecina de ellos tenia una hija que
trabajaba en el centro, esa nifia me dijo que necesitaban muchacha para trabajar en otra casa
de por ahi cerca’’, me relatd en un niitram mientras estdbamos en la cocina de su casa en la

comunidad Juan Marigual en Boyeco.

¢Cémo habra sido el encuentro con su tio, luego de un largo viaje cargado de
incertidumbre? ¢cuéles habran sido los consejos de sus familiares en la ciudad para la recién
Ilegada? Siguiendo a Alicia Rain y otros autores, previo al viaje de algunas mujeres mapuche,
““las madres y los padres dieron paso a una serie de recomendaciones y consejos, que
comprenden el niitram ”, continuando con las recomendaciones ‘para el asentamiento en la
ciudad de Santiago, y también en lo relativo a la adecuacion a las normas de las familias
mapuche que cuidaron de ellas, antes y durante sus primeras experiencias laborales’” (2020:
353). Si bien, las memorias de Eugenia no me permitieron ahondar en estas sensibilidades,
si es posible dar cuenta de algunas luces, sobre todo, de la importancia del encuentro con los

familiares santiaguinos y la entrega de encomiendas provenientes del sur.

La entrega de los alimentos a los familiares capitalinos fue un punto de encuentro.
Los aromas y sabores surcaron las zonas populares. Asi, un alimento fortalecia un red de
apoyo en Santiago mediante el intercambio. ‘Antes era divertido viajar porque en el tren se
Ilevaban muchas cosas, se llevaban chanchos, sacos, papas y harina. Toda la gente venia a
buscar esas cosas acad. Siempre llevabamos un quintal de harina para Santiago, como
viviamos en el Temuco chico’’ (nltram, 2021), asegurd Teresa. En este punto, su madre
intervino para decir como fueron vistas estas provisiones por los vecinos no mapuche: “ahi

llegaron los indios con sus cosas, nos decia la gente’’ (nitram, 2021).

Entonces, si bien las encomiendas eran objeto de estigmas por sus propios vecinos,
entre familiares y paisanos, se gestaron mecanismos para compartir aquello que venia del
sur, como lo fue para Eugenia y Teresa, que repartieron algunas tazas de harinas entre las
familias mapuche del ‘“Temuco chico’’. Incluso, en tiempos en que la historia reduccional

estuvo marcada por los relatos del hambre, estas conexiones entre el sur y el norte permitieron
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solventar necesidad basicas. Como lo expres6 Jacqueline, ‘“a mi nunca me falto el pan ni
para comer. Con mi mamé ibamos al sur, nos daban quintal de harina, traiamos muchos pollos
y huevos, nunca nos falté la comida’’ (nitram, 2021). En los Unicos espacios donde recuerda

faltarle comida en Santiago, a causa de la mezquindad, fue en algunas casas patronales.

Con todo lo dicho, no sélo el sur se vio intervenido por las mujeres. En un esfuerzo
por un andlisis relacional, las familias mapuche santiaguinas también recibieron aromas y
sabores del terrufio. Asi mismo, desde una mirada que privilegie exclusivamente un analisis
popular, no nos permitiria comprender de qué manera las hierbas y los alimentos que porté
Eugenia, bajo la figura de rokifi’, evocd un sentido pertenencia sociocultural mapuche
reafirmando la red de apoyo mutuo. Dicho de otra manera, las encomiendas, pueden ser
analizadas desde una interseccionalidad que permite comprender el sentido situado de las
acciones, relaciones que ‘‘interactian para moldear la vida de hombres y mujeres cuya
ubicacion dentro de estas categorias complejas afecta sus roles sociales, sus experiencias y

sus perspectivas de vida’’ (Sieder, 2017: 22).

La residencia dispersa también fue la de vivir de allegados. Jacqueline Cuminao,
quien vivio en una casa patronal junto a su madre, me invitd a revisar su experiencia en
Puente Alto, otra comuna periférica de la capital. Se tratd de la casa de un tio que habia
migrado hace afios, él habia participado de la toma de la Poblacién José Maria Caro. Su padre
se desempefio en la ciudad en varios oficios, incluyendo la panaderia; su madre, por su parte,
habia llegado a los trece afios a trabajar puertas adentro. Al momento de su nacimiento, su
madre ya no podia seguir en esta modalidad, por esta razon la opcion de vivir de allegados
resultdé ser una solucién a la demanda habitacional momentanea. Nuevamente, las

dimensiones de la vida laboral y las experiencias de residencias, se entroncan.

Las memorias de Jacqueline, reivindican una casa en la que vivia muchisima gente,
todos provenientes del sur, quienes llegaron en una situaciéon similar a la de sus padres.
Siendo la experiencia de los allegados la que marcd un deseo por conseguir un espacio propio

donde residir: ‘“vivir de allegados significa que en cualquier momento te podian echar, a

"La palabra rokifi hace referencia a la comida que se comparte al llegar a cualquier casa. Esta figura se utiliza
en dmbitos cotidianos para agradecer la instancia del recibimiento, y a su vez, el rokifi también es usado para
denominar al alimento que se lleva al terminar la visita en alguna casa.

113



donde ibamos a ir, esa no era nuestra casa, no podiamos disponer de esta’’ (niitram, 2021),
me relatd. A partir de este testimonio, es posible volver a considerar como las redes sociales
se espacializaron en un contexto migrante, cruzada por la vivencia de una permanente
incertidumbre de habitar una casa que no es propia, en la que, en palabras de Jacqueline, en

cualquier momento te pueden echar.

Las y los allegados poseen ‘‘aspiraciones por convertirse en propietarios, deseo
concretado en su involucramiento en politicas neoliberales de vivienda, configuran sus
reclamos por dignidad’’ (Pérez, 2019: 498). Entonces, para afectos de entender la casa en la
que vivio Jacqueline, en la poblacion José Maria Caro, es importante entender cémo se
alimento un deseo por conseguir una casa propia, los vinculos de esta forma de residir con el
trabajo de casa que desempefié su madre, y como fue capaz de contener los primeros pasos

de familiares mapuche en la capital. Veamos a continuacion algunas experiencias.

Llegar a la vivienda de algun familiar es una cuestién que se repite. Incluso, aquellas
trabajadoras que llegaron de inmediato a la casa patronal, quienes luego de haber reforzado
un contacto con su gente, en sus dias libres, visitaron las viviendas de sus familiares. Este es
el caso de Luz Vidal, quien en su primera salida de descanso visito a su tia Marcelina en la
comuna de La Cisterna, otro sector popular de Santiago. Su tia migré en los albores de la

década del 70’ para emplearse como trabajadora de casa.

Luz nunca habia visitado la capital, sélo habia escuchado de la ciudad por boca de su
hermana mayor, quien se fue muy joven a trabajar en trabajar en casa. En nuestra
conversacion, se evidencié un imaginario comun gue se tiene acerca de la poblacion mapuche
en Santiago y que, repercute de manera directa en la forma de relacionarse y, sobre todo, en
las futuras disputas por tierras:

Nunca habia ido a Santiago, s6lo lo escuchaba de mi hermana. Nos contaba de la ciudad en
cartas o cuando venia de vacaciones una vez al afio. Nosotros de nifios esperabamos con ansias
a que llegara de la ciudad. Era todo un evento esperar a los familiares santiaguinos. jViene la
familia rica! jviene la familia cuical, deciamos. Nosotros que somos del campo no teniamos
las ufias pintadas, ni el pelo tefiido. Uno los miraba con respeto. Después con el tiempo, que
me tocd ir a trabajar a Santiago, conoci la realidad de los familiares en sectores aledafios. No
es lo que tu te imaginas de los familiares de Santiago, sufri una gran decepcion cuando conoci
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la realidad mapuche de alla. Nosotros siempre fuimos los parientes mas pobres, pero la realidad
no es asi (nutram, 2021).

Luz, retrata desde la infancia mapuche, la cuestion migratoria, cruzandola con su
propia experiencia laboral. La espera de la hermana mayor cre6 una serie de expectativas
sobre los nifios y adultos de la familia. Por lo tanto, la frase, era todo un evento esperar a los
familiares santiaguinos, resume el despliegue de preparacion familiar para recibir las buenas
nuevas traidas desde la capital. Asi mismo, en un cruce de memorias, Eugenia Huenuqueo
también reconoce la espera como una novedad, debido a que portaron consigo materialidad

y experiencias diferentes, las cuales se comentaron en su llegada.

Respecto al retorno de las mujeres mapuche, volvamos a las palabras de Luz Vidal,
cuando sefialaba que su hermana, la de ufias pintadas y pelo tefiido representaria a la familia
rica. Este imagino construido sobre el mapuche migrante, como aquel que tiene mas poder
adquisitivo, es una falsedad con la que se ha encubierto, de manera histérica, la supuesta
indiferencia que éste tendria con su lugar de origen. Ademas de justificar el envio permanente
de remesas y, en ocasiones, sueldos completos. Estas ideas tomaron una fuerza inusitada en
contexto del Decreto Ley 2.568, pues, en muchos casos se legitimé el destierro bajo el

argumento de que el santiaguino no necesitaria la tierra.

“‘Sufri una gran decepcion cuando conoci la realidad mapuche de alla’’, fue una de
las frases con las que Luz se refiere a la situacion mapuche en Santiago. Lo describe como
una decepcion, pues, tuvo que enfrentarse a esta realidad para comprender las condiciones
de desigualdad. Cuestidn que sélo logré asimilar desde su experiencia, es decir, cuando llego
a vivir de allegada a la casa de su hermana, cuyo alojamiento se hizo efectivo para los dias
sus dias de descanso. Por lo tanto, es importante destacar que tanto las redes sociales, las
subjetividades creadas a su alrededor y las experiencias de residencia en Santiago,

confluyeron en una época decidora para la poblacién mapuche residente en la capital.

A raiz de lo expuesto, abordé el cruce de geografias injustas en la casa patronal y las
incertidumbres del viaje hacia Santiago, la construccion de redes de apoyo mutuo para
sobrellevar la urgencia de la migracion, como a su vez, el anhelo un espacio para residir
frente a la contradiccion de no tener. El hilo conductor de estos apartados, ha sido comprender

el viaje de muchas mujeres que salieron de sus hogares, para insertarse laboralmente en la
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capital y, a su vez, la construccion de redes sociales que apoyaron la migracion. Asi mismo,
se destacaron los vinculos socioculturales y econémicos con sus comunidades, pese a la
ausencia fisica, destacando que estos lazos se mantuvieron, aun cuando la residencia en
Santiago fue precarizada. Tener estas consideraciones son de suma importancia al momento
de enfrentar un analisis de los efectos del Decreto Ley 2.568 sobre las trayectorias de algunas

mujeres, pues ayuda a comprender el cruce de urgencias a las cuales se enfrentaron.

Ahora bien, ya habiendo destacado el viaje de algunas mujeres y la construccion de
redes sociales en la capital, es preciso profundizar en como se les clasifico como ‘‘herederas
ausentes’’ desde sus comunidades de origen, pues, el decreto no fue el Unico que las
considerd herederas ausentes, los suyos también se lo hicieron saber. Ciertamente, su
ausencia es parte constitutiva de esta etiqueta, sin embargo, falta profundizar en el contexto
del Decreto Ley 2.568, sobre todo, hundirnos en las perspectivas de quienes se quedaron en
las reducciones y, recibieron los titulos de dominio. De esta manera, es necesario volver a
su aplicacion y adhesién en las reducciones, cuestion que remite a un problema histérico y
no antojadiza. Para esto me pregunto, ;cdmo algunas comunidades internalizaron la division

de tierras y, a su vez, evaluaron elementos socioculturales como indicadores de pertenencia?

4. La tierra es para quien la trabaja®: herederas ausentes por el decreto y
sus comunidades

Una gran multitud se hizo presente para recibir al dictador en Villarrica. Dias antes la prensa
destacé el despliegue meditico y politico de la visita de Augusto Pinochet a la region. Su

8 Frase utilizada para describir el proceso de division de comunidades indigenas amparado por el Decreto Ley
2.568 en Chile, entre 1979 y 1988. Sin embargo, la historicidad de esta frase inundé América Latina, sobre todo
desde la Revolucion Mexicana, acufiada como un lema del movimiento revolucionario zapatista para la
reparticion efectiva de las tierras (Zamora, 2016). Asimismo, valga la pena destacar que este lema se popularizd
en América Latina, especialmente en contextos de Reformas Agrarias populares, como lo fue en Bolivia y
Chile. De hecho, en este Gltimo pais, el lema tuvo una gran importancia de movilizacion campesina e indigena
entre 1970y 1973, debido a que organizaciones exigieron la expropiacién del gran latifundio y su redistribucién.
Proceso que se vio interrumpido por el Golpe de Estado, desarrollandose una contra reforma agraria, es decir,
las tierras que se habian expropiado, fueron devueltas a los latifundistas (Corra, Molina'y Yéafiez, 2005). De esta
manera, es relevante destacar que “‘la tierra es para quien la trabaja’’, fue apropiada por los personeros de la
dictadura militar, para transformar la tenencia comunitaria de las tierras mapuche. Entonces, frase que otrora
sirvid para movilizar la redistribucion de la tierra, en esta época sirvié para efectuar las primeras politicas
neoliberales en territorio mapuche, agregando que “‘la tierra es para quien la trabaja, pero quien la trabaja bien”’.
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primera parada fue en la ciudad de Temuco, donde anuncio la construccién de quinientas
viviendas y la extension del agua potable (DAT, 22 marzo, 1979, 1)°. Al dia siguiente, el 22
de marzo de 1979, se apresto a firmar el Decreto Ley 2.568 de Division de Comunidades
Indigenas. Legislacion que modifico el articulo sobre la tenencia de tierra de la Ley Indigena
N°17.729, promulgada por Salvador Allende en 1972, ley que recogid las propuestas de
organizaciones mapuche, cuyo desarrollo fue detenido el 11 de septiembre de 1973, a causa
de las tanquetas militares.

La firma de este decreto en Villarrica no deja de ser un hecho simbdlico. Esta ciudad,
a menos de cien kildmetros de Temuco, fue fundada por Geronimo Alderete en 1552, desde
esta fecha ha sido un territorio disputado. A fines del siglo XV1 se desarroll6 la Victoria de
Curalaba, un enfrentamiento clave de la Guerra de Arauco entre fuerzas hispanas y mapuche.
Hecho que termind con la muerte del gobernador y la destruccion de ciudades y fuertes
militares, construidos en territorio mapuche. La ultima fecha de fundacion de esta ciudad fue

en 1883, cuando se coloco fin, en lo discursivo, a la Ocupacion Militar de la Araucania.

La memoria historica de la ciudad se hizo presente en la firma del decreto. En palabras
de Amador Zerené, alcalde de Villarrica, se trato de un lugar en el que ‘‘poco menos de un
siglo antes, huincas y araucanos se habia reunido por primera vez bajo una misma bandera
para firmar el tratado de paz definitivo’’ (DAT, 23 marzo, 1979). Asi, el valor simbdlico del
escenario en donde se firmd la division de comunidades, adquirid relevancia. Especialmente,
cuando el dictador promovia otra paz ficticia; ‘‘la necesidad de terminar con la

discriminacion que han sido objeto los indigenas’” (DL 2.568, 1979).

De acuerdo con la revision del prensa y los discursos oficiales, advierto que la
dictadura militar promovié que las razones de la discriminacion hacia el pueblo mapuche,
fue consecuencia del trato diferenciado de la propiedad comunitaria de la tierra, en
comparacion con la tenencia individual de la agricultura chilena. Por lo tanto, para eliminar

este derecho a la diferencia, incluyd las tierras mapuche a la ley comin mediante la

° La cita refiere al Diario Austral de Temuco el que para efectos del formato de citacién CIESAS, sera
nombrado con las siglas DAT, de ahora en mas.
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parcelacion de las comunidades y la entrega de titulos de dominio. Asi, se desarrollé otro

proyecto de chilenizacién mapuche, aunque, con un perfil neoliberal.

El alcance de este decreto tuvo revuelo internacional. En la Revista América Indigena
de México, fue publicado un informe del Gobierno Regional de Chile. En este documento se
resalto la entrega de “igualdad de oportunidades a todos los chilenos; integrar a los mapuche
al proceso econémico, tecnoldgico y al progreso social del pais; asegurar que como grupo
étnico mantengan y se respeten sus tradiciones, costumbres e intereses propio’’ (América
Indigena, 1988). Asi, el director de Instituto Indigenista Interamericano, Oscar Arze, pidio
un ejemplar de la ley para hacerles llegar comentarios de expertos, habia oido que se buscaba
corregir décadas de exclusion. Carta que fue publicada en el principal periddico de Temuco,
con el fin de difundir la trayectoria internacional para su validacion (DAT, 7 marzo, 1979).

Sumado a lo anterior, hay que destacar la participacién de sectores mapuche en la
aplicacion del decreto, lo que contribuy6 a una legitimidad social. Al lado de Pinochet,
cuando este firma la legislacion, estuvo un destacado dirigente del Comité Comunal Mapuche
de Villarrica. El indic que “‘esta fecha se recordara con carifio por nuestro pueblo, porque
es el comienzo de la solucion de problemas’ (DAT, 23 de marzo, 1979). Asi también lo
sugirio Guillermina Antilef, una mujer mapuche, quienes ‘‘como esposas y como madres
hemos esperado mucho tiempo sentirnos duefios de la tierra donde hemos nacido y en la que
trabajamos’” (DAT, 23 de marzo, 1979). Asi, estuvo el dictador, los personeros de

instituciones agrarias y dirigencias mapuche cercanas al decreto, reunidas en una firma.

Recojo las palabras de mapuche que apoyaron la division de comunidades, pues, no
concuerdo con las posturas que plantean una manipulacion. La historia no traté de buenos ni
malos, ni de titeres que son controlados por los hilos del dictador. Si no un entramado
complejo de relaciones y tomas de decisiones que tienen un componente historico. En estas
no desaparecen las jerarquias, pero si se evidencian negociaciones y despliegues de poder
multidireccional. Sobre esto versa este apartado, comprender como operé el decreto ley en
las reducciones, qué aspectos cobraron sentido a las comunidades que se dividieron. Asi
como también, las disputas internas por la tenencia de la tierra, destacando a las y los
“‘herederos ausentes’’ que, al estar fuera de la comunidad de origen, fueron despojados por
la institucionalidad y sus propia gente.
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4.1. Herederas ausentes: aspectos centrales del Decreto Ley 2.568

Multiples son las investigaciones sobre esta legislacion, en su mayoria se han interesado por
problematizar la rearticulacion de las organizaciones mapuche a partir del decreto de division
(Camacho, 2004; Martinez y Caniuqueo 2011; Espinoza y Mella 2013; Caniuqueo, 2013).
Aunque también sobre las implicancias del decreto en las costumbres y tradiciones, sobre
todo, porque el decreto no considero la figura de lonko, quien es la autoridad territorial, ni
los mecanismos consuetudinarios de herencia de la tierra (Ulloa y Suazo, 1998; Rupailaf,
2002; Mallon, 2004; Canales, 1998; 2012; 2020). Sin embargo, hay un vacio en cuanto a la
problematizacion de tensiones familiares a causa de la tenencia de tierra y las experiencias

urbanas de la division, es decir, de la “‘gente de la tierra, sin tierra’” (Canales y Urrutia, 2022).

Para efectos del presente estudio, he considerado tres aspectos centrales sobre el
Decreto Ley, especificamente, aquello que afectd de manera directa al despojo
institucionalizado hacia las mujeres mapuche que estaban en Santiago. El primero, es que los
titulos de dominio solo fueron entregados a quienes residian en las comunidades al momento
de la division, por lo tanto, hombres y mujeres, mapuche y no mapuche que residian en la
reduccidn, podian ser propietarios. Estos debian acreditar que efectivamente controlaron las
hijuelas de tierras, de hecho, una de las consignas apropiadas por las autoridades agrarias fue:

“‘la tierra para quien la trabaja, pero quien la trabaja bien’’.

Un segundo aspecto, es el establecimiento de una ‘‘liquidacion de comunidades’’,
ultima instancia judicial que dej6 sin validez juridica los Titulos de Merced y la entrega de
una indemnizacion a quienes, teniendo derechos legales como herederos legitimos, no hayan
recibido titulos de dominio ya que se encontraban fuera de las comunidades. Por ultimo,
como tercera dimension, rescato la instruccion realizada por Pinochet de ‘‘no intervenir en
los caso que haya discrepancia entre los comuneros’” (DAT, 30 de marzo, 1979: 7). Es decir,

el decreto apel0 a la resolucion interna de los conflictos por la tenencia de tierra.

Estos tres aspectos impactaron de sobremanera en la vida de mapuche que residian
fuera las comunidades al momento de la divisién. Muestra de esto lo expresé el Comité
Mapuche Exterior, exiliados en Inglaterra y, desde esta lejania, se preguntaron por los

artifices de la ley: ““¢por qué se veian tan generosos y preocupados de la suerte del mapuche?
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La respuesta es muy simple: para los que desean apropiarse de nuestra tierra, les es mas facil
convencer a un mapuche en forma aislada que a una comunidad entera a que le vendan la
tierra’> (Aukifi, 1986: 6). Estos reclamos de los herederos ausentes exiliados, permite
comprender el sentido de urgencia por denunciar que la salida de las comunidades remite a
un problema histérico, el que se relaciona directamente con el despojo. Asi mismo,

destacaron la premura con la que actud el decreto ley.

El término de ‘‘herederos ausentes’’ no aparece en la legislacion ni en los archivos
que revisg, a estos se les suele denominar ‘herederos o cesionarios legitimos’’. Las veces
que fueron nombrados desde el oficialismo, fue para explicar los mecanismos de
indemnizacién que, dicho sea de paso, en muchos casos no llegaron a una solucion efectiva.
Llamaré a las mujeres mapuche trabajadoras del hogar como ‘‘herederas ausentes’ para
reconocer que, al estar en Santiago, se les recrimin6 una no-presencia, aun cuando mantenian
lazos socioculturales y econdmicos en sus comunidades de origen. Esta es categoria emic,
es decir, propia de las mujeres con las que conversé. Ellas fueron las que me hicieron saber

cémo se les denomind a los legitimos herederos desterrados.

Fue en casa de Eugenia Huenugueo, en la comunidad Juan Marigual, donde
internalicé la complejidad de ser una heredera ausente. Como se vera en profundidad en el
siguiente capitulo, Eugenia, se enterd del decreto entre los muros de una casa patronal y en
el cité de Santiago, ahorr6 dinero y se devolvié a su comunidad para estar presente en la
mensura, y por consiguiente, en la obtencién del titulo de dominio. En un niitram colectivo
entre ella, su hija Teresa y su sobrina Elba, dimensioné como opero el decreto ley en la
subjetividad de quienes estaban en las comunidades al momento de la division. Todo cobro
mas sentido cuando en la conversacion, aparecio el debate sobre las elecciones presidenciales
del 2021 y la figura del candidato de ultraderecha, lo que trajo a la memoria el tiempo de

dictadura sobre el cual Elba coment6 que ‘‘Pinochet lo hizo muy bien’’.

Esta frase deton0 miradas entre nosotras. Eugenia, la mujer mayor nunca manifesto
una postura sobre la dictadura, pero fue ella quien se devolvio a la comunidad y le dio aviso
al resto de sus hermanas que también se encontraban puertas adentro. Teresa, por su parte,
interrumpio a su prima y le pregunté cémo puede pensar asi, lo que se entiende debido su
militancia en contra de la dictadura. Por otro lado, teniamos a Elba, que desde nifia trabaj6
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en casas de Temuco y Santiago, pero que volvio a la comunidad antes de la promulgacion
del decreto. Ella ve con buenos ojos el orden que impuso la dictadura, sobre todo en el

saneamiento de los titulos, la mejoria de las viviendas, la instalacion de agua y la luz.

En esta misma conversacion Elba comento que la division estuvo correcta porque “‘la
tierra es para quien la trabaja’’. Esta frase tuvo la aceptacion de Teresa y Eugenia quienes la
escucharon atentas. Pese a las complejas diferencias entre ellas, Teresa indicé ‘‘que eso
estaba estipulado en la misma ley’’. Ese momento, al calor de un impacto de ideas y palabras,
no me percaté del peso de dicha frase. En mi mente pensé que se tratd de una confusion
espaciotemporal, pues, ‘‘la tierra para quien la trabaja’’ fue una consigna politica de la
Reforma Agraria y, su profundizacion en el gobierno popular de Salvador Allende. Con esta
frase se justificd la expropiacion del latifundio, tierras que luego pasarian a manos de
campesinos y cooperativas (Correa, Molina y Yafiez, 2005). Pensé que habia una

yuxtaposicion de épocas, sin embargo, la equivocada fui yo (ver imagen 9).

Imagen 9. Reportaje informativo sobre el Decreto Ley 2.568, en el
que relata el titular ‘‘Tierra solo para quien la trabaja’’, Diario

Austral de Temuco, septiembre 1979.

A NIVEL AGRICULTORES MAPUCHES.-

TIERRA SO
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\nles de Navidad se hara una en-  ha desarrollado en forma
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o otros tantos agr i enes.
como producto de la aplicacion de la  pran se
nueva Ley Indigena de un total de 40 teres.
mil que deben entregarse en Chile en "
un plazo maximo de cinco anos.
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El lema que uso Elba para describir el momento politico de la division tiene todo el
sentido. Fue una de las razones para justificar que las herederas ausentes quedaran sin tierras,
pues, fueron ellas las que no las podian trabajar. “‘La tierra para quien la trabaja’’ no aparece
en el decreto, pero es importante considerar que esta legislacion es parte de la modificacion
a la Ley Indigena de 1972, la misma que fue promulgada por Salvador Allende. Valga la
pena considerar que, en contexto de la profundizacion de la Reforma Agraria (1971-1973),
existio una diversidad de participacion politica mapuche (Canales, Urrutia y Macaya, 2022),
uno de estos sectores exigio que la tierra era para quien la trabajaba. En este tiempo, el
receptor de este grito eran los latifundistas; en tiempo de la dictadura, la frase fue retomada
para privatizar la tierra. De esta manera, es usual ver en la prensa regional, el discurso oficial

que retom¢ el lema de la “‘tierra para quien la trabaja’’ desde un enfoque neoliberal.

Resulta importante hacer una detencion en la apropiacion de esta consigna por las
autoridades dictatoriales, difundida en la prensa regional y en los discursos publicos. Su
apropiacién no es casual, sino que responde al manejo de informacion sobre el acceso a la
tierra, fue usado en una de las primeras politicas neoliberales en territorio mapuche. De esta
manera, resulta curioso cémo la creacién de entelequias y encubrimientos discursivos, son
asemejados a una ‘‘empresa de contrainsurgencia intelectual [que] resulta importante la
invencion de un lenguaje que permita dar la apariencia de una nueva alternativa’’ (Makaran

y Gaussens, 2020: 28).

La informacion sobre el decreto no llegé a todas las mujeres. Tal es el caso de Elba
Huinca, quien sefialé que su gente en el sur no le comunicé lo que estaba pasando, llegandose
a enterar afios después. En su caso, el despojo ocurri6 mucho antes que el decreto. Sin
embargo, también existieron mujeres que si tomaron conocimiento inmediato de esta
situacion, gracias a las redes de apoyo en Santiago. Este fue el caso de Sofia Painequeo, se
preguntd, ‘“;quiénes somos y qué significa tener un pedazo de tierra? Y no venirse a Santiago
para dejar su tierra con otra gente quizas no mapuche o al hermano -como estan las leyes
ahora que favorecen al que esta en esta tierra- y al final quedarse como un vagabundo que

nunca ha tenido nada’’ (Revista Rulpa Dungu, 1990).

Para esta época ya habia un conocimiento de que una buena parte del Pueblo Mapuche
residia en la ciudad. Asi, en un diagnostico que hizo el Centro Cultural Mapuche de Chile,
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publicado en la Cartilla Campesina, se estipul6 que el pueblo se conformaba de ‘“un millén
de personas, de las cuales, aproximadamente 600.000 viven ain en reduccién o comunidades:
el resto esté disperso en los centros urbanos del pais’’ (1980: 8). EI Grupo de Investigaciones
Agrarias (GIA) también sefialo el escenario de migracion hacia la ciudad, siendo “‘en los
ultimos afos, mas de una persona por familia se ha ido de la comunidad de forma permanente,
siendo la mayoria mujeres’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 180), de las que 70% de ellas se

desempefié como trabajadora del hogar.

La Asociacion Gremial Ad-Mapu también reconocié la existencia de mapuche
residentes en la ciudad. Asi se dejo ver en el documental titulado Santiago: pueblo grande
de huincas (1987), en el que se relata el intercambio epistolar entre Lucinda y Felidor; ella
trabajadora de casa en Santiago, él, preocupado por la division de tierras. En las escenas es
posible identificar la visita de los dirigentes de Ad-Mapu a la poblacion Lo Hermida de
Santiago, junto con la presencia de una machi, autoridad espiritual que dirigia una rogativa
tradicional. Este guillatun, en palabras de Floriano Cariqueo, se estaba ‘‘rogando para que
nuestros hermanos residentes aca no se olviden de su pueblo, estamos rogando también para
que ayuden a solucionar y defender la tierra de las comunidades en el sur que estan a punto
de perderlas’’ (Goldschmied, 1987).

Este conocimiento de la cuestion urbana contexto del Decreto Ley, fue reconocido
por una sus principales organizaciones. Muestra de esto son los debates del IX Congreso
Nacional de Ad-Mapu de 1985, en el que se reconocio la situacion de ‘‘los inmigrantes
mapuches que viven en la ciudad como verdaderos exiliados dentro del territorio nacional’’
(Antileo y Alvarado, 2018: 160). De esta manera, algunas comunidades y organizaciones
mapuche, conocieron el problema de la migracion hacia los centros urbanos; al entrar en
vigor el Decreto Ley, adquirié ain mas relevancia, debido a que la tierra sélo recay0 en

quienes vivian en las comunidades al momento de la division.

Una de las consecuencias de la aplicacion del decreto, fue la modificacion del sistema
tradicional de herencia. Antes del decreto, la tierra se heredaba segun un sistema patrilineal,
generalmente, de padre a hijo mayor (Montecinos, 1984). Tradicionalmente, las mujeres no
accedia a la tierra, se asumia que al casarse se trasladaban a vivir a la comunidad del esposo.
De esta manera, otro de los principales impactos sobre la tenencia de la tierra, fue el acceso
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a la propiedad para las mujeres. Paraddjicamente, la tirania les entreg6 a las mujeres lo que
la tradicién neg0, aunque esta se consideraba individual e indivisible, sin posibilidad de

traspaso por razones venta durante los primeros veinte afios.

Este acceso a la propiedad de tierras para las mujeres se puede observar en la Tabla
1. La que fue construida mediante la revision de la Carpeta Administrativa de la reduccion
Ignacio Neculman de Boroa, Nueva Imperial, comunidad de origen de Zunilda y Graciela
Ulloa Neculman. Ambas mujeres que en tiempo de dictadura militar, desde Santiago de Chile
y siendo trabajadoras del hogar, reclamaron tierras al reconocerse como herederas legitimas.
Caso que abordaré en profundidad en el siguiente capitulo, de momento, ilustraré el acceso
a la tierra para mujeres a partir de los datos de su comunidad de origen. Para realizar esta
tabla identifiqué los nombres y las hijuelas, las que corresponden a una extensién de tierra.

Tabla 1. Reparto de hijuelas de tierras en la comunidad Ignacio
Neculman, 1982.

Sexo Hijuelas
Varones 17
Mujeres 7

A raiz de los datos de la Carpeta Administrativa de dicha comunidad, se evidencia
que, si bien el acceso a la tierra para mujeres fue real, en varios casos los varones accedieron
a mas de una hijuela, en comparacion a las mujeres quienes en su mayoria sélo recibieron
una. Cabe destacar que las hijuelas no tenian un nimero de hectareas definido ni homogéneo
entre los receptores. la cantidad de tierra que le correspondi6 a cada persona fue sobre el
derecho a uso, es decir, tenian que justificar, frente las autoridades agrarias, la tierra que

reclamaban como suya las que habitaron con viviendas, cosechas o animales.

Las diferencias internas sobre la cantidad de hijuelas fueron denunciadas en una carta
enviada a Augusto Pinochet en 1979, por parte dirigencia mapuche, entre las que destaca la
letra de Segundo Nanco, heredero ausente y dirigente sindical panificador. En esta carta se
indico que la division de comunidades es un proceso injusto, que acrecienta conflictos entre
las familias mapuche. Segun la carta ‘‘pensamos que quienes apoyan la division la hace
llevados’” porque ‘tienen gran cantidad de tierras, razon por la cual, al tener titulo de

propiedad individual dejarian de sufrir presion y reclamos de sus vecinos, que ven en esta
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tenencia unainjusticia’’. Asi, ‘‘encontramos familias que viven en varios cientos de hectareas

y otras que deben sobrevivir en UNA’’ (Carta abierta a Augusto Pinochet, 1979).

Pese a las diferencias entre la cantidad de tierras que correspondié a hombres y
mujeres, lo cierto es que muchas accedieron a la propiedad, lo que cre6 expectativas de las
mujeres que estaban en Santiago, enfrentadas a un cambio de subjetividad. La transformacion
de las mujeres como sujetas de derechos agrarios no fue considerada por la ley (Pinchulef,
2014). Sélo import6 que esta fuese adjudicada a quienes eran considerados ocupantes; ‘‘la
ley establece que son ocupantes las personas que, poseyendo o no derechos, exploten en
forma independiente, en beneficio y por cuenta propia un goce de una reserva’’ (DAT,
septiembre, 1979). Por lo tanto, las mujeres que recibieron tierras fueron consideradas jefas
de familias productivas. De esta manera, las ‘‘adjudicaciones femeninas de hijuelas en la
comunidad obedecieron a la necesidad de compensar una estructura demografica
desfavorable para la unidad familiar, originada en la ausencia de marido o hijos en edad

productiva que asumieran el control de los medios de vida’’ (Ulloa y Suazo, 1998:1207).

Otro aspecto importante es el impacto en la herencia de la tierra, cuya tradicion
advertia que, si bien habia un Titulo de Merced que fue entregado a inicio del siglo XX, el
que definid los limites territoriales de los sobrevivientes a la guerra de ocupacién, esta tierra
seguia siendo administrada por una autoridad territorial, junto con la colaboracion de los
nacleos familiares. Pese a los diversos intentos de division de tierras que hubo en el siglo
pasado, ésta seguia teniendo un caracter comunitario (Canales, 1997). Lo que no nego el
desarrollo de acuerdos internos para administrar a qué familia le correspondia cada extension.
Las familias, generalmente encabezadas por varones, heredaban a sus descendientes por via

patrilineal a sus hijos, los que también reproducirian el modelo.

Sin embargo, a raiz de la migracion hacia los principales centros urbanos de estos
hijos, herederos legitimos de la tradicion familiar, se desarrollé una transformacion en las
actividades de sobrevivencia en las comunidades. EI cambio se vio reflejado en que estos
hijos que otrora ayudaban en la actividad agricola, se encontraban en las ciudades para enviar
dinero a sus comunidades de origen. En reemplazo de estos, quedaron otros familiares como

nietos, sobrinos y los hijos que no migraron. Fueron estos los que desempefiaron trabajo
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agricola y su administracion. En ese marco, cuando se implementd el decreto de division de

comunidades, quienes trabajaron la tierra, se convirtieron en propietarios.

Por ultimo, otro aspecto a considerar sobre la parcelacion de las tierras, fue su caracter
indivisible, es decir, cualquiera que recibiera un titulo de dominio, no podia dividir esa
propiedad para repartirla. En el mejor de los casos, si una persona, sujeta a titulo de dominio,
queria conservar la tierra de los herederos ausentes, para luego devolvérselas segin la
herencia tradicional, en lo legal esta tierra no podia dividirse y ser entregadas. Sobre esto
abundan las memorias de hombres y mujeres mapuche que, desde las ciudades, recuerdan
como sus familiares se quedaron con la tierra que ellos reclamaron legitima. Esto no significo
la expulsion directa de los herederos ausentes, pero si la institucionalizacion de un despojo,
en el que se sabe que la tierra donde se nacid, no le pertenece.

Se establecio la figura de herederos ausentes a todos quienes residian fuera la
comunidad de origen, sin importar el tiempo, sélo bast6 no estar fisicamente. Asociada a esta
figura, aparece la idea de indemnizacion de las tierras. Hoy esta indemnizacion es una
nublosa puesto que, si bien se les dijo que se les iba a reparar con dinero, en muchos casos,
dicha indemnizacién no llegd, o no se acepto. Frente a esto, se acrecentd una politica de
distincion por parte de las comunidades de origen con las y los mapuche urbanos,
desplegando una serie de mecanismos de prohibicion real y simbdlica para no entrar a las

comunidades.

En consecuencia con lo anterior, diria que a raiz de las redes sociales que fungieron
como sostén de comunicacion entre norte y sur, las mujeres logran enterarse de este decreto.
En Santiago ellas experimentaron una serie de trasformaciones subjetivas, legales y
econdmicas. Tal como sefialé, habia un conocimiento del problema de la migracién, desde
la institucionalidad, las comunidades y las mismas organizaciones. Aun asi, mujeres que
guedaron consagradas en las memoria de la comunidad como herederas ausentes, sin
derechos agrarios pese a ser herederas legitimas. En este sentido, cuéles fueron los aspectos
que cobraron sentido desde las comunidades, para iniciar la division. En otras palabras,
cuéles son las razones para que frase la tierra es para quien la trabaja se haya internalizado

de tal manera. Veamos.
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4.2. La gente se mato por la tierra: apuntes sobre la mensura

El titulo de este apartado no es una exageracion. A partir de la revision de documentacion
oficial, periodicos, comunicados de organizaciones mapuche y conversaciones con las
mujeres, observé que muchas disputas por la tenencia de la tierra, terminaron en homicidios.
Si bien, la memoria sobre la gente muerta a causa de rencillas familiares por tierras, no es un
fendmeno que se haya inaugurado en tiempos de dictadura militar, sino que responde a una
larga historia reduccional del siglo XX; las rencillas, al punto de llegar a la muerte,

encuentran un sentido particular en la implementacion del Decreto Ley 2.568.
Las palabras de Elba Boroa son claras al respecto:

La gente se matd por tierra, ahora no se ve mucho, pero antes si. Ahora esto no se ve porgue
midieron la tierra, cada uno tiene su propia linea de tierra. Antes de eso eran puras peleas, era
terrible. En el tiempo de Pinochet se mand6 a medir la tierra para cada uno. El hizo una cosa
mucho mejor, dejo muy bien ordenado, cada uno cierra su tierra donde le corresponde y no hay
mas peleas. Después de que Pinochet dijo: ‘‘cada uno con su pedazo de tierra’’, paro la pelea
(Nutram, 2021)

Para efectos de comprender la complejidad de la aplicacion del decreto, las palabras
de Elba, permite entrever que el orden sobre los limites de la propiedad fue visto
positivamente. Aunque para obtener los titulos no se acredité pertenencia tradicional a la
comunidad, sino que demostrar que la o el ocupante la explotd econémicamente. Estas
memorias del orden instaurado por Pinochet, se alimentan de la pavimentacion de los
caminos de las reducciones, la llegada de la electricidad a lugares alejados, las viviendas
sociales y el agua potable. Por lo tanto, para comprender la valoracion por algunas
comunidades de esta politica, es necesario visibilizar que éstas se realizaron en un contexto
de apremiante precarizacion y empobrecimiento de las reducciones. Contexto
socioeconémico que no niega el problema: el despojo de las herederas ausentes. Pero si lo

sitUa histéricamente.

En un inicio, para hacer efectiva la division de las comunidades bastd con que una
sola persona pidiera la mensura de las tierras (Canales, 2020). Esta solicitud la realizaba un
abogado frente al juzgado local mas cercano, posterior al estudio de la situacion mediante las

visitas en terreno, se planifico la division de tierras haciéndose efectiva la entrega de los
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titulos de dominio. EI proceso contd de tres partes: 1) Solicitud de la division mediante un
abogado que llevara la causa frente a las autoridades legislativas; 2) Planificacion y
regularizacion de titulos, lo que se desarroll6 administrativamente y en terreno. Insumos
necesarios para el juicio en la que compadecian todos los involucrados; 3) Al pasar seis meses
del juicio, se liquidaron las comunidades, ultima oportunidad para declarar inconformidades.

Esta etapa entregaria la indemnizacion a las y los herederos ausentes.

Uno de los primeros articulos denunciados por los sectores mapuche opositores, fue el
que establecid la libre voluntad de las comunidades para pedir la division. Pese a que las
organizaciones lograron la modificacién con el Decreto 2.750, que establecio que la tercera
parte de la comunidad debia estar de acuerdo, esto en la préctica no siempre funciond asi.
Esto se ve reflejado en los diversos comunicados publicados en el periddico regional, en el

gue denunciaron el ingreso de la fuerza publica para ejercer presion.

Lo anterior, quedod establecido en una carta enviada por Ad-Mapu al dictador en
agosto de 1982. Escritura facilitada por Teresa Boroa, quien resguarda una serie de
documentos de la organizacion en la que participd. Parte de la carta expone lo que sigue:

Aun cuando altas autoridades de gobierno han sefialado que la division es voluntaria y por

decision de la mayoria, vemos en la practica que ésta se impone por la fuerza. Se amedrenta a

quien se niega a la division, amenazando carcel y castigo para el que se oponga. Paralelamente,

las autoridades de gobierno crean un organismo llamado "Consejo Regional Mapuche" cuya

funcidn es coordinar las acciones de aplicacion de la ley. Se engafia al mapuche al sefialar de

que la actual ley permite recuperar tierras usurpadas, en consecuencia de que en ninguno de

los articulos de la ley figura tal medida. Se utiliza la fuerza publica, quien por acto de presencia
atemoriza y obliga a los comuneros a dividirse (Nitram, 2021).

Esta carta fue entregada por una comitiva de Ad-Mapu en el palacio de La Moneda.

En plena capital se desplegd su presidente Mario Curihuentro; el subsecretario Rosamel

Millaman; y Carmen Curin, autoridad espiritual mapuche; quienes esperaron la respuesta por

en la ciudad. Dicha organizacion se decia representar a mas de mil comunidades que estaban

siendo perjudicadas por la legislacion. Segun lo relato el Diario Austral de Temuco (agosto,

1982), ““con vestimentas tipicas, al medio dia llegaron a la Oficina de Partes’’, para entregar

el diagndstico realizado por la organizacién mediante un trabajo en terreno, en el que destaco

la dificil situacion socioeconomica, la cuestion de la salud y educacion.
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En estas letras, aparece la denuncia a la supuesta voluntad para la divisién. Una
ficcion por parte de los personeros de la ley, al apelar a una suerte de mano invisible que
regularia las tensiones internas. Nada mas lejos de la realidad. ‘“{No obligamos a nadie! Lo
que el gobierno quiere es que el comunero mapuche sea quien decida frente a la ley, que
otorga la facultad de ser propietario de la tierra en que vive’’, pronuncioé Raul Arias, abogado
del Instituto Nacional de Desarrollo Agropecuario (INDAP), en una reunién sostenida con
comunidades mapuche (DAT, septiembre, 1979). Sin embargo, el panorama fue mas
complejo, existio la denuncia frente a la serie de amenazas para quienes se negaron a realizar
la division, asi como el amedrentamiento simbolico de la fuerza pablica al llegar a las

comunidades en contexto de mensura.

Ademés de las amenazas a quienes se opusieron a la divisién, la informacion
difundida por parte de las autoridades confundio sobre la recuperacion de tierras, demanda
historica mapuche. Titulares como ‘“Tierras fiscales seran traspasadas a indigenas’’ pudieron
ser interpretados como una supuesta reivindicacion (DAT, 26 de octubre, 1979). Junto a esto,
el acceso al crédito fue otra iniciativa que promovid la divisién, pues, para acceder a estos se
requerian titulos de dominio. Se trat6 del inicio neoliberal del endeudamiento mapuche,

muchas familias no pudieran pagar los créditos, ofreciendo como pago las tierras

En el niitram colectivo que sostuvimos con Teresa, su madre y prima, ella resalté lo

perjudicial que resultaron los créditos a mapuche. Asi los explica:

Pinochet estudié muy bien esto porque a los mapuche les tenian que dar créditos, pero los
mapuche no tenian un titulo o algo que respondiera en el pago de esos créditos por si no podian
pagar. Todo esto fue pensado por el embargo de esa época. Embargar las tierras mapuche.
Luego en los 90 las tierras fueron inembargables, pero en dictadura los bancos te embargaban.
Nosotros con el titulo de dominio en Pinochet, entramos a una ley comin donde teniamos que
pagar impuestos, asi como todas las casas de la ciudad que pagan contribuciones. Entonces,
pensando en eso, los winkas hicieron que cada uno tuviera su titulo, se endeudara y luego poner
la tierra por parte de pago (Nitram con Teresa Boroa, 2021)

El proceso de division de las tierras comunitarias y, consiguiente, conversion en
propiedad individual, estuvo emparejada con una politica de modernizacion del campo. La
institucionalidad dictatorial promovié un sin namero de ayudas técnicas. El discurso para

apoyar a mapuche propietarios fue la de ‘‘trabajar bien la tierra’’, dicha politica se materializo
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en programas realizados por el Instituto Nacional de Desarrollo Agropecuario (INDAP).
Entre estos estaba el Programa de Asistencia Técnica, Programa Crediticio y el Programa de
Accion Social (Revista América Indigena, 1988).

Siguiendo el informe realizado por el Gobierno Regional en 1985 en el marco del
Consejo Econdmico y Social, las cifras de beneficiarios mapuche son mayor en los primeros
cuatro afos desde la ejecucion del decreto. Esto se explica, entre otras cosas, por la agilidad
que tuvo el proceso de division de comunidades indigenas, planificado para un plazo de cinco
afios, en los cuales se debia dividir las mas de dos mil comunidades. Los datos expuestos en

la siguiente tabla ilustran la asistencia crediticia de beneficiarios mapuche:

Tabla 2. Sobre el apoyo de Asistencia Técnica y Crediticia, recuperado en el Informe de
"Realizaciones del Gobierno Regional en el sector rural y mapuche, IX regién", América Indigena,
Afio XLVIII, nimero 4, octubre-diciembre de 1988. Biblioteca Jan de Vos, CIESAS-SURESTE.

Afo Numero de beneficiarios Monto

1980 3.829 184.436.22

1981 5.516 209.685.489

1982 4.548 103.320.931

1983 3.291 113.358.894

1984 3.729 156.198.111

1985 1.951 99.152.500

La expansion del crédito para trabajar la tierra, fue problematica, debido a que al
eliminar el derecho a la diferencia mapuche desde la institucionalidad, fueron juzgados por
la ley comun de endeudamiento. Esto también fue criticado por las organizaciones mapuche,
pues, se verian ‘‘sometidas a las mismas reglas generales que cualquier ciudadano chileno.
Como se manifiesta en la politica crediticia de INDAP que para postular a un crédito estamos
sujetos a un interés de un 13% anual, més la Unidad de Fomento del Capital reajustable,
medida que es desconocida para el mapuche’’ (Carta de Ad-Mapu, 1982).

Ademas, muchas de las politicas para acceder a la pavimentacion de caminos,
instalacién de agua y luz eléctrica, tuvo como requisito tener un titulo de dominio para
Ilevarse a cabo; es decir, ‘‘era una condicion sine qua non para tener acceso al créditos, a los
subsidios de vivienda rural y la promesa de que con ello se estaria superando la condicion de

pobreza y discriminacion de que era objeto la poblacion mapuche rural’” (Rupailaf, 2002:
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75). Esto no considero la especificidad historica de las consecuencias de una guerra de
reduccion hacia el Pueblo Mapuche, y que las tierra en este caso, poseen un valor mas all&
del econdmico, sino que de reproduccion de la vida en el aspecto cultural, simbolico y social.
De esta manera, la voluntariedad de la division fue mucho mas compleja que la simple

decision libre y soberana de mapuche por dividirse.

Elba evoco la llegada de los topdgrafos, autoridades de la legislacion y personas de
la comunidad, reunidas en casa de un familiar con bastante poder. En aquella reunion se
informo sobre la division y pidieron las firmas de las personas, muchas no sabian leer ni
firmar. Pese a que Elba es una mujer que agradece la politica de division, ella destacé que
hay gente de la comunidad que se quedd con tierra que no le correspondia, lo que se repitid
en las reducciones cercanas. ‘‘Vino un ingeniero de INDAP con una maquinita. Ellos
preguntaron cudl tierra era de quien y con la maquinita decian que es linea era la division.
Una linea imaginaria porque aun no habia cercos. Aungue hubo gente que quito tierra por la

fuerza’” (nutram, 2021), sefial6 en Elba.

el

Imagen 10. Topografos en reunion con comunidades
mapuche, Diario Austral de Temuco, 1979.

La maquina que destaco Elba esté arraigada en las memorias mapuche de la division.
La misma que fue difundida en varias ocasiones por el principal periodico regional para
familiarizar sobre su uso, tal como se ve en la Imagen 10. Se tratd de un electro-topo utilizado
para medir las hectareas y fijar los limites. Aunque en muchos casos se produjeron problemas
porque habia territorios que no se podia dividir, debido a que, culturalmente se les asignaba
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un valor sagrado, habitados colectivamente. Dentro de estos estaban las tierras de pastoreo,
los suelos de produccion conjunta, bosques para sacar madera y lugares donde se realizaban
ceremonias. En esta misma conversacion Teresa comentd que ‘‘todos querian tener acceso
al agua del rio, pero como se iba a dividir el agua, hay limites que estas sueltos y estan en

comdun, es entrar a pelear con la gente’” (nitram, 2021).

Los cercos, para delimitar los limites, habitan en las memorias de la division. Si bien
estos habian sido implementados durante el siglo XX, sobre todo para separar el limite de las
comunidades entre si o con los fundos colindantes, en este tiempo, fueron el simbolo de la
division interna de las tierras. Lo que también trajo muchas complicacion debido a que los
topdgrafos indicaron en el aire los limites de las tierras, ‘‘ellos llegaron y midieron, le dijeron
a la gente lo que era suyo, pero no dejaron ni siquiera un cordel para marcar’’, segin relato
Teresa. Para rectificar los limites se volvié a llamar a los especialistas debido a los
enfrentamientos. Segun el mismo relato, estos conflictos trajeron ‘‘matanza, hubo muertos
en Metrenco y en Niégara, la matanza fue por todos los lados porque la gente no sabia donde

estaban los limites que los ingenieros les habian dicho’” (niitram, 2021).

De esta manera, se impusieron los cercos como forma de separar los limites de la
tierra para cada propietario. Jacqueline Cuminao recuerda como fue llegar a Tromen, cerca
de Temuco, siendo una nifia y como esto cambié en la medida que fue creciendo. Ella visit6
en las vacaciones la comunidad de su padre y madre, recuerda que uno de los cambios mas
significativos fue la construccion de cercos. Posee memorias de ser nifia y correr por los
campos libres, pero, en tiempos de dictadura, siendo ya adolescente, la construccion de cercos

fue tal que en muchas partes, el acceso ya no fue libre y habia que pedir permiso.

Con todo lo dicho, he intentado dar cuenta de las condiciones histéricas del despojo
territorial hacia el pueblo mapuche. El destierro hacia las ‘‘herederas ausentes’’, amparado
por el Decreto Ley 2.568, no fue antojadizo por parte de los ocupantes efectivos en las
reducciones. Como revisé, la cuestion sobre la voluntariedad de la division fue cuestionada
tempranamente, lo que complejizo el proceso de division. A esto se suma la presion crediticia
y la precarizacién econémica, ya sea porque los titulos de dominio fueron requisito para optar
a créditos, viviendas, agua o electricidad, en un contexto de profundas carencias econémicas
y el ingreso del neoliberalismo. Esto conllevd a que un sector importante de la poblacién
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mapuche accediera a la division. Entonces, si la division fue un hecho casi irrenunciable,
¢Qué dindmicas sociales posibilitaron que estos hayan dejado fuera del titulo de dominio a

las herederas ausentes?

En palabras de Elba, ‘‘hay gente a la que nunca se le avis6 que quedaron fuera de la
reparticion’’. Sobre esta situacion, su testimonio ha sido clave para comprender la logica

detras de la frase la tierra es para quien la trabaja, tal como continua:

La gente se hizo duefa de la tierra. Ademas, que los winkas [personeros de la ley] vinieron a
decir que los gque estaban en Santiago no tenian derecho porque dejaron su tierra y no tenian
derecho sobre ella. Los ingenieros en la reunion nos dijeron: ‘‘todas las personas que estuvieran
en Santiago, cinco o diez afios, si tienen tierra aqui, no les corresponde’’. ;Por qué estuvieron
tanto afios alla y nunca se acordaron, la persona que dejo tierra a cargo de alguien, esa persona
se quedé con la tierra, toco el pedazo. La persona que esta en Santiago no tiene ningin derecho
porgue esa persona se ausentd (Nutram, 2021)
Las palabras de Elba retnen todo lo dicho hasta aqui. Representan el sentir de aquello
que he oido y leido sobre las razones del despojo hacia mapuche en Santiago. Desde mi
caminar en diversos espacios organizativos y sociales en la ciudad, me ha tocado escuchar
tantos relatos de la contracara, aquellos de hombres y mujeres que no se explican por qué,
siendo herederos legitimos, no tuvieron acceso a la tierra. Cuestion que no les permitio volver
a la comunidad pese a su deseo de retornar. Asi me lo expresd Juan Céaceres, quien en la
comuna de Renca, desde lo que fue una toma de terreno, me pregunto, con una expresion de

angustia en su rostro, ‘‘mija, pero /por qué nuestra gente hizo esto?’’ (nitram, 2021).

En este punto, adquiere mucha importancia la historia de apoyo mutuo que desplegd
Eugenia. Estrategia que sera profundizada en el siguiente capitulo, pero que retomo ahora
para matizar este proceso histdrico. Existieron excepciones a las personas que se quedaron
con tierra que no les pertenecia. Eugenia, desde Santiago se enter6 del decreto y comenz6 a
buscar a sus dos hermanas que también laboraban en casa particular. Ella no permiti6 que la
gente en el sur las dejara sin los titulos de dominio. Segun su relato, esa tierra les correspondia
porgue su abuela Carmen se las habia dejado a ellas, una mujer que fue rechazada por la
comunidad al hacerse cargo de la crianza de sus nietos huérfanos. Entonces, Eugenia no
permitio que la tierra quedara en manos extrafias. Es asi como aviso a sus hermanas y, todas

alcanzaron a llegar para la entrega de los titulos de dominio.
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Pese a lo anterior, el relato generalizado es que a los herederos ausentes se les dejo
fuera de la reparticion. Asi mismo lo denuncié Ad-Mapu en 1982, preocupados por la
situacion de la juventud que estaba en Santiago. Llama la atencion la insistencia en las
mujeres que trabajaban en la capital, lo que se puede explicar ya que la gran mayoria de las
integrantes de esta organizacion, en algin momento de su vida, fueron trabajadoras de casa
particular. Asi, indican que muchos ‘‘herederos legitimos han quedado al margen de sus
derechos, por el solo hecho de encontrarse afuera de la comunidad en pro de un mejor

standard de vida’’, destacando la experiencia de las trabajadoras, tal como sigue:

La situacion de nuestras hermanas que se ven obligadas a una temprana edad a abandonar sus
hogares y a emigrar a los centros urbanos pasando a engrosar las capas sociales mas bajas de
la poblacién debiendo ofrecer sus servicios, en el mejor de los casos, como empleadas
domeésticas a cambio de una burlesca e irrisoria suma de dinero que fluctta entre los $1.200 a
$3000 y en muchas ocasiones lo deben hacer solo a cambio de alimentacion y algunas
vestimentas usadas, trabajando un promedio de 18 horas diarias (Carta, 1982).
¢Cuanto integrantes de esta organizacion fueron a buscar a sus familiares para que no
fueran despojados? ¢;De qué manera estas palabras pasaron de ser un diagndstico politico a
una préactica, para que su gente se enterara de los problemas? ¢cuantas de sus visitas a
Santiago fue para levantar organizacion en apoyo, mas no para difundir la problematica a la
que se estaban enfrentando las y los herederos ausentes en la capital? Estas interrogantes las
dejo eshozadas como dinamizadoras de una historia del despojo y, una extensiéon de las

geografias de la desigualdad, en la que se intervino algo mas que un decreto.

Recapitulacion

A partir de las conversaciones sostenidas con mujeres mapuche, de ejercicios de cartografia,
de recorridos territoriales, de la revision de la prensa y de documentos de organizaciones, me
he preocupado por comprender como se construyd socialmente la categoria de ‘herederas
ausentes’’, en el contexto del Decreto Ley 2.568 de Division de Comunidades Indigenas.
Considero que fue entre 1979-1988 cuando se profundizé el destierro hacia las mujeres
mapuche que residian en Santiago, ya que no fueron consideradas como sujetas de derechos
agrarios en sus comunidades de origen, al momento de la entrega de titulos de dominio. Este

apartado legal no considerd los diversos vinculos socioculturales y econémicos que las
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mujeres mapuche desplegaron para seguir estando presentes, pese a la ausencia fisica, propia

de la experiencia de la migracion.

Para comprender como estas fueron catalogadas socialmente como ‘‘herederas
ausentes’’, he considerado tres aristas: 1) La comprension histdrica del viaje hacia la capital
y su insercion en las redes laborales, que las vinculé con sus empleadoras y otras trabajadoras.
En este punto, fue central comunicar el norte y el sur, ya sea por medio de visitas esporadicas
a sus comunidades o la escritura de cartas, que sostuvieron los vinculos sociales con el
terrufio; 2) La construccidn de redes sociales mapuche en espacios desiguales, especialmente,
los residenciales, afectivos y de esparcimiento. También de redes de parentescos que
soportaron los primeros pasos en la capital y, posteriormente, fueron centrales en la difusion
de las consecuencias del Decreto Ley 2.568; 3) Las urgencias por las que atravesaron las
comunidades al momento de la division de tierras, por lo que es imprescindible situar el
destierro desde un contexto de apremiante de precarizacion y disputas por la tenencia de la

tierra.

En este escenario de discusion, analicé las experiencias de las mujeres desde una
perspectiva interseccional, es decir, busqué comprender sus historias de vidas cruzadas por
dimensiones espacio temporales, identitarias, étnico-raciales, de género y clase. La
interseccionalidad, como enfoque analitico, me permitié sostener que las geografias de la
desigualdad, desde la coercién y la negociacion, se extendieron en las trayectorias de las

mujeres también estando fuera de la casa patronal.
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111 CAPITULO

TRAICION Y TRADICION: RECLAMOS FRENTE AL DESTIERRO
DESDE UNA LECTURA INTERSECCIONAL

‘‘Estas tierras siempre fueron hereditarias dentro de la tradicion
mapuche, lo cual como hijos sabiamos lo que pasaria cuando
nuestros padres fallecieran. En 1958 fallecié mi padre, quedando mi
madre viuda bastante joven, por tal motivo no hicimos nada hasta
que ella dejara de existir. En 1979 el 11 de mayo falleci6 nuestra
madre dejando unos sobrinos al cuidado de todo lo que habia en la
casa. Nuestros encargados nos dieron por muertos a los herederos

legitimos, tomando ellos posesion de todos nuestros bienes’’.

Zunilda Ulloa Neculman en la carta que envi6 al ministro de Agricultura José Luis Toro
Hevia desde Nufioa, Santiago de Chile, 1980.
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Palabras de inicio

Las palabras que anteceden este capitulo refieren a una carta dirigida al alto gobierno de
agricultura, a inicios de la década de 1980, enviada por Zunilda Ulloa Neculman desde
Nufioa, un sector que para la época concentraba poblacién de altos ingresos econémicos. Una
carta que circuld entre los muros de la casa patronal, la residencia que arrendo y la casa de
su hermana Graciela en la poblacion Arturo Prat de Renca, desde donde se imprimio la letra
que contenia la correspondencia: ‘‘nuestros encargados nos dieron por muertos a los

herederos legitimos, tomando ellos posesion de todos nuestros bienes’’, recalcd la letra.

Tal como he abordado en el capitulo anterior, el Decreto Ley 2.568 cambid la tenencia
comunitaria de la tierra a traves de la entrega de titulos de dominio, la privatizo e
institucionaliz6, mas no inicia, un destierro para hombres y mujeres mapuche que habian
migrado hacia las principales ciudades del pais. En este contexto, de transformacion
sociocultural y econdmica en la tenencia tradicional de la tierra, algunas mujeres mapuche
trabajadoras de casa particular, desplegaron una serie de reclamos en bisqueda de un espacio
propio para residir. Es por esta razon que el presente capitulo se concentra en comprender
este despliegue por reclamar lo que ellas consideraron propio; enfrentaron la amenaza del

destierro que, como se demostrara, se tradujo en un reclamo frente a la traicion y tradicion.

La lectura que presento sobre estos reclamos no se agota en el anélisis presente en
estas lineas, sino que se presentan como una invitacion a escarbar en lo profundo de la
potencia creativa de las mujeres mapuche que, en contextos de apremiante desigualdad,
disputaron sentidos de vida. Mas bien, mi interés es leer estos reclamos desde un enfoque
interseccional (Viveros, 2016), el que permite dar cuenta de un cruce de relaciones de
dominacién. Poderes relacionados con la dimension étnico-racial, de clase y género que he
identificado en los capitulos precedentes, asi, este capitulo sitta los reclamos realizados por
mujeres mapuche desde una interseccion. Si bien, este enfoque ha sido central para develar
el cruce de violencias (Cubillos, 2015), también lo ha sido para identificar como se

desarrollaron acciones para subvertir o disputar las condiciones de dominacion.
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Desde los estudios especializados en el trabajo del hogar, se puede dar cuenta de un
creciente interés por visibilizar las negociaciones, resistencias y agencias de las trabajadoras.
Muchos de los cuales destacan los discursos ocultos codmo parte de resistencia cotidiana al
interior de los espacios laborales (Aquino, 2012; Blanco, 2014; Durin, 2017). Asi mismo,
hay estudios que se destacan por el analisis social sobre la organizaciones de trabajadoras del
hogar en América Latina (Chaney y Garcia, 1993; Goldsmith, 2008, 2013; Vallejo, 2019;
Lopez y Loza, 2019). Lo que se repite en los estudios del trabajo de casa particular en Chile,
especialmente aquellos que provienen de la sociologia, antropologia, historia y trabajo social,
que se han destacado por analizar la organizacion sindical, la conquista e implementacion de
los derechos laborales (Stefoni, 2011; Del Campo y Ruiz, 2013; Ratto, 2020).

A su vez, desde los estudios sobre trabajadoras mapuche de casa particular, los
esfuerzos han destacado la agencia de mujeres y las violencias por las que transitaron. Estos
se han concentrado en comrpender las micropoliticas de las trabajadoras en un nivel cotidiano
(Millaleo, 2011; Nahuelpan, 2013, 2015; Alvarado, 2016, 2021a; Rain, Et. Alt, 2020). Todos
estos analisis han abierto camino para realizar lecturas criticas a los relatos oficiales y
androcentricos mapuche, pero se sabe ‘‘muy poco sobre como resistieron organizadamente

a los agravios de un capitalismo racialmente estructurado’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 14).

Si bien esta investigacion no tiene por objetivo reconstruir las trayectorias
organizativas de mujeres mapuche en sindicatos y organizaciones, si contribuye a
problematizar sus experiencias fuera de la casa patronal, destacando las redes sociales y los
vinculos asociativos en tiempo de dictadura militar. Como se vera en el presente capitulo, los
reclamos por tierras estan vinculados con su experiencia laboral, pero también con sus
trayectorias familiares, vecinales y organizativas. De esta manera, desplegaron reclamos
territoriales tanto en sus comunidades de origen como en Santiago, escribieron entre muros,

se organizaron al calor de una oposicién dictatorial y algunas retornaron a la reduccion.

En consecuencia con lo anterior, este capitulo pretende desmarcarse de la figura
multicultural atribuida a las mujeres mapuche en particular e indigenas en general. Vision
construida a ‘“partir de la imagen culturalista que reina sobre las mujeres indigenas, que las
define unicamente desde un empoderamiento cultural, como “reservorios” de un pueblo, no

permitiendo abrir una reflexién sobre las multiples formas de organizacion que han
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desarrollado durante el siglo XX’” (Antileo y Alvarado, 2018: 105). De esta manera, persigo
el impulso por pensar desde las trayectorias mapuche desde las
‘‘inapropiadas/inapropiables’’, es decir, ‘‘desbordando las categorias claras y distintas, la
promesas de pureza y separacion; proponiendo nuevas geometrias posibles para considerar

relaciones atravesadas y constituidas por diferentes diferencias’” (Hooks, Et. Alt, 2004: 9).

Los ejes analiticos de los reclamos son tres, los que sélo han sido separados para efectos
analiticos, pero en la practica se interrelacionaron debido a que algunas mujeres mezclaron
las estrategias de lucha. Si bien, estos ejes los pude identificar en el trabajo de campo, estos
pueden ser profundizados y ampliados en investigaciones futuras. EI primero de estos es el
envio de cartas dirigidas a la autoridad dictatorial, las cuales se encuentran archivadas en las
Carpetas Administrativas de Comunidades Indigenas. El segundo, refiere al retorno a las
comunidades de origen para obtener los titulos de dominio, Unica forma por medio de la cual,

mujeres lograron una respuesta positiva frente a la demanda.

Una tercera forma de reclamo, fue a partir de los vinculos organizativos en la ciudad de
Santiago de Chile con hombres y mujeres mapuche, participacion sindical e integracion en
redes de apoyo mutuo. Esto es analizado, especificamente, desde el vinculo entre la
Asociacion Nacional de Empleadas de Cada Particular (ANECAP) y la organizacion Ad-
Mapu, como expresion de una alianza politica para visibilizar las consecuencias de la
legislacién. Por altimo, fuera de los tres ejes analiticos del reclamo, reflexiono sobre la toma
de sitios en Santiago, como una de las formas de conseguir un espacio propio, realizada por
algunas mujeres mapuche. Pensar en esta experiencia histdrica refiere a una provocacion
analitica, para destacar el destierro previo a la division de comunidades indigenas promovida

por el Decreto Ley 2.568.

1. Epistolarios de la division: letras insurgentes
“‘Se te paro la pluma’’, es una expresion ofensiva, de alta connotacion étnico-racial, que se
ha arraigado en el imaginario chileno, para sefialar cuando una persona tiene enojo o rabia.
La pluma se ha entendido como simbolo de incivilizacion, no como parte esencial de un ave,
sino, como continuidad de los cuerpos indigenas. Es la materializacién discursiva de una

sintesis entre la clasica imagen mesoamericana de penachos, las vestimentas de los apaches
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y sioux, Yy las prendas tradicionales mapuche, que se utilizan en el baile del choike purun,

aquel que trata de emular los pasos del fiandd, un ave endémica de Sudamérica.

Esta imagen convoca la construccion de un estereotipo de lo indigena como reservorio
de lo indeseado. Aquello que comprendié lo mapuche como un pueblo flojo, borracho y
pendenciero (Baros Arana, 1883). Sin embargo, me apropio de esta frase con la intencién de
develar la agencia y humanidad de la pluma de mujeres mapuche, entendida como la letra, y
el envio de cartas en contexto del Decreto Ley 2.568. Una escritura que no puede encerrarse
““‘desde una pretension enciclopédica, buscando origenes, sino que como fuego para

problematizar nuestro aqui-ahora’” (Alvarado y Antileo, 2019: 13).

Para el presente apartado, retomo la prosa de la insurgencia, definida como la escritura
con ‘‘decididas ganas de desatar el habla, de extender la reflexion entre los suyos, de armar
la critica y la utopia’’, afadiendo que es una pulsion que se ‘‘rebeld a la prosa
contrainsurgente de la letra colonial, que observaba todo lo indio como lastre, irracional,
comandado por un instinto inconsciente, nunca reflexivo, casi inhumano’’ (Alvarado y
Antileo, 2019: 19). Asi, me propuse buscar las cartas enviadas por algunas trabajadoras
mapuche de casa particular, sin encasillar su pulsion en categorias estaticas, sino comprender

su lugar de enunciacion y su preocupacion por desatar el habla frente a los suyos.

Esta escritura, adquiere su dimension especifica desde el trabajo el hogar puertas
adentro, debido a que la letra se convirtio en una de las formas de ejercer el reclamo. A la luz
de las experiencias de las mujeres y los estudios especializados (Chaney y Garcia; 1993;
Goldsmith, 1998; Blanco, 2014; Durin, 2017), la modalidad puertas adentro o de planta,
exige la permanencia de la trabajadora por una larga jornada laboral, pernoctar en la casa
patronal y negociar los dias de descanso. Para le época de estudio y desde la situacion de las
mujeres que colaboraron en esta investigacion, esta realidad se volvi6 apremiante en contexto
del decreto, pues, existio una dificultad para enfrentar los juicios por liquidacion de
comunidades en los juzgados regionales y, las visitas constantes a su familia de origen para

reclamar lo que ellas consideraron su legitima herencia.

Trabajar puertas adentro y enfrentar los reclamos en sus comunidades, significd
gestionar permisos laborales con sus empleadores y buscar alojamientos de conocidos y

familiares que las apoyaran en este proceso, una vez llegada al sur. A esto se le suma los
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recursos econdmicos que se debia tener para poder viajar de manera constante para enfrentar
los juicios, los papeles administrativos y el gasto de transportes a Temuco y a las reducciones
de origen. Por lo tanto, el envio de cartas logr6 subsanar las urgencias del momento: reclamar

su presencia en la reduccion, sin ausentarse de su trabajo.

Ademas de ser una letra que se rebel6 al peso colonial de posicionar todo lo indigena
como iletrado, también se enfrent6 a las posiciones de clase y género, estructuras que han
generado las condiciones para naturalizar roles en la sociedad. Por medio de la escritura
ingresaron a la esfera publica. Esta entrada tensiona ‘‘el dominio masculino [...] viene a
romper con la visién tradicional, al interior de una division sexual del trabajo, que sitla a las
mujeres de manera natural en el espacio doméstico’” (2009: 119). Aln mas, lo doméstico ha
sido naturalizado como un espacio de dominacion total, sin embargo, para el caso de las
trabajadoras, es desde este espacio cotidiano y laboral, en su dimension material e inmaterial,

que fue decisivo en el reclamo territorial en sus comunidades de origen.

Ya sea en espacios publicos o privados, frente a un cruce de violencias, ‘‘debieron de
ser conscientes de su enorme poder, es decir, de su capacidad para producir y para crear’’
(Davis, 1981: 20). De esta manera, esta escritura insurgente, como capacidad creativa de
poder, fue una arremetida al deber ser de mujeres mapuche trabajadoras del hogar, a sus
comunidades de origen y al Decreto Ley 2.568. Levantamiento que no remite,
exclusivamente, a una accion defensiva, sino propositiva y transformadora (Lozano, 2016).
Exigiendo la devolucidn de sus tierras, y en algunos casos, castigo para los responsables del
destierro. Asi, en sus letras emplumadas o pluma letrada, no hay espacios para sumisiones

totalizantes, mas si, para las insurgencias en términos plurales.
1.1. Cuando el archivo adquirio vida: punto de inflexién

Corria la década de 1980, las hermanas Zunilda y Graciela Ulloa Neculman, habian tomado
conocimiento de lo que estaba pasando en su reduccién de origen. La division era inminente,
la tramitacion fue cuestion de tiempo. Seguramente no se imaginaron que su disputa
territorial trastocaria los tiempos, ni que sus multiples cartas serian archivadas en la
burocracia de la transicion democratica sin ninguna solucion. Mucho menos, que dicha

pulsion escritural, llegaria a mi a casi cuarenta afios de haber elevado su pluma para reclamar.
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Las cartas de Zunilda y Graciela las encontré por casualidad. Hace cuatro afio me
encontraba realizando trabajo de archivo, como apoyo a un reclamo territorial de una
reduccion. Erroneamente me pasaron la Carpeta Administrativa de Ignacio Neculman,
ubicada en el sector de Boroa, Nueva Imperial. El archivo me atrap6 con solo abrir la tapa
que cubria la carpeta, la carta la papay Zunilda la encabezaba. Mas que su contenido, que no
la lei de inmediato, me atrap0 el disefio del documento ya que se trato de un papel de esquela.
Luego de algunas horas, tras la revision completa de la carpeta, me percaté de otras
correspondencias firmadas por su hermana Graciela. En esta lectura me percaté que la letra

de ambas era idéntica, lo que abria un mundo de posibilidades en su construccion social.

Lo cierto es que mi primer acercamiento a estos registro no implic, de manera
inmediata, una lectura exhaustiva, sino que fue su materialidad la que llamo totalmente mi
atencion. Me hizo viajar a mi infancia, especificamente, a los momentos que le escribia cartas
ami madre, tengo recuerdos de imprimir mi letra en una superficie semejante a la que en ese
entonces, sentada en el Archivo Regional de La Araucania, tenia en mis manos. Si bien, las
cartas nunca mencionan que ellas se desempefiaban como trabajadoras del hogar, las
urgencias a las que hacian mencién, su materialidad y el lugar de emisién, me llevé concluir

que se tratd de mujeres que se desempefiaban entre los muros de la casa patronal.

Lo anterior se relaciona de manera directa con la apropiacién y disputa de los sentidos
del pasado, como un esfuerzo inacabado, es decir, las cartas encontradas no son valiosas para
buscar su origen estatico, sino como problematizador del presente. Siguiendo a Walter
Benjamin, ‘‘articular histéricamente el pasado no significa conocerlo como verdaderamente
ha sido. Significa aduefiarse de un recuerdo tal como éste relampaguea en un instante de
peligro’” (1991: 339-56). Por lo tanto, este analisis no intenta reconstruir una historia oficial
de la division territorial a partir de la escritura de cartas, sino, entender como a través de estas
dinamizaron su tiempo. En consecuencia, visibilizar estas escrituras ‘‘no tiene por meta la
construccidn de certezas, sino la formulacion de preguntas que relampagueen e iluminen un

presente de necesidades y potencias de transformacion’’ (Inclan, 2015: 183).

En el trabajo de campo, afios después de haber encontrado las cartas, pude hallar la
casa que fue de Graciela Ulloa Neculman, una de las mujeres trabajadoras del hogar que,

denuncid a sus familiares por haberse quedado con la tierra que ella reclamé como propia.

142



Casi la mitad de su vida transcurrié en Santiago, donde muri6é a su avanzada edad, sin
encontrar una solucion efectiva al reclamo que comenzaron con su hermana en la década de
1980, al poco tiempo de iniciada la parcelacién y entrega de titulo de dominio en la reduccion
Ignacio Neculman, su lugar de nacimiento. En medio de la poblacion Arturo Prat de la
comuna de Renca, muy lejos de rio Imperial, afluente que vio nacer a Zunilda y Graciela en
la post guerra de la Ocupacion Militar y, mas cerca del rio Mapocho, el que presencié la toma
de sitios en la que particip6 la més joven de las hermanas.

El encuentro de la casa, el acercamiento a sus familiares y vecinas, ocurrio en un
recorrido territorial en busca de la direccion que aparecia en la carta enviada al ministro de
Agricultural®. Encontramos el pasaje Mafiio cercano a la costanera, vi a una mujer mayor
que barria la calle. Al poco andar, me acerqué a ella, y llegué frente a la casa que habia sido
de Graciela Ulloa Neculman, bautizada por sus vecinos de manera carifiosa como la
““Chelita’’. Casa en donde vivid con su esposo panadero y su hijo estilista, el que tendria una
participacion central en el reclamo por tierras que ellas realizaron, pues, todas las cartas
Ilevaban su letra. Tal como se reflexionara en las paginas posteriores, estas cartas son una
invitacion a comprender las redes socioculturales, familiares y afectivas como soporte de la
escritura, en esta ocasion, seria un hijo de la desigualdad (Durin, 2017), quien mediaria entre

las trabajadoras y la escritura como reclamo territorial.

La mujer con la que me encontré fue la sefiora Emelina Garrido, una antigua vecina
de la poblacion. Al consultar por Graciela, me indicé que habia fallecido hace cinco afios,
pero que sus sobrinos vivian en la casa. Ni siquiera mencioné las cartas, pero me atrevi a
preguntar por la vecina ya fallecida. La mujer, mirando la casa, me sefialo: “‘ella era del sur,
pero su gente la dejo sin tierras, por eso vivio aqui’’. Esta fue una frase que anoté con rapidez
en la tapa de la carpeta que contenia las cartas. Asi, la primera descripcion que Emelina hizo
de Graciela, pese a los afios que han transcurrido, es la del destierro que vivio en tiempo del

Decreto Ley 2.568. En este escenario, sus vecinos estaban al tanto de la situacién.

10 Agradezco la compariiia que me brindé mi colega Olga Moraga y su esposo, por iniciar junto a ellos los
recorridos territoriales en la comuna de Renca. Ambos nacieron en este lugar, y me orientaron en los maltiples
procesos de tomas de sitios que ahi se desarrollaron desde la segunda mitad del siglo XX.
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La vecina me invito a esperar a los sobrinos, ya que uno de estos debia llegar pronto
a abrir el negocio de comida de animales. En este encuentro aparece la nieta de Emelina quien
pregunt6 desconfiada quién era yo y por qué estdbamos hablando, su abuela le explico que
queria saber la historia de la vecina Chelita. La joven tuvo una expresion de extrafieza y
recordo que ‘‘la sefiora fue mas rencorosa con la gente que le quito las tierras en el sur’’. En
medio de la espera, sin la nieta, seguimos conversando, frente a la casa propia de la papay.
Nuestros o0jos no se despegaron del inmueble, mientras esto acontecia, la mujer destacé lo
arreglada que siempre veia a su vecina, con los vestidos mas hermosos, bien maquillada y

peinada salia a trabajar, es sus palabras, como ‘‘empleada’’.

El recuerdo fue interrumpido con la llegada del sobrino. Tenia a tan solo metros de
mi a un familiar directo, lo vi bajar del vehiculo y fui rapidamente hacia él con la carpeta en
mano, la que contenia las cartas de sus familiares. Me confundié con una testigo de jehova
negandome el habla, no me dirigié la mirada. Apresurado intent6 sacar su manojo de llave
del cual colgaba un wenufoye. Sin que lograra su mirar, le dirigi la palabra presentandome,
con las cartas que tenia en mi poder, le pregunté si él consideraba justo que éstas estuvieran
en manos de la familia nuclear. Logré su atencion, detuvo la apertura de la puerta y se gird
hacia mi con cierto recelo, pidiéndome mas antecedentes. Este acto, como relampago en un
instante de peligro, lo aproveché para explicar el contenido de las cartas y saber si podia

hacer nitram con la familia.

Su emocidn fue grande, sus 0jos se cristalizaron al tener en sus manos las cartas
firmadas por las dos hermanas. Prontamente, acordamos una reunion en la que conoci a la
sobrina de Graciela y nieta de Zunilda. Al poco tiempo conoci a Juan Céceres, hijo de la
ultima mujer nombrada a quien le entregué los documentos. Esta devolucion esta vinculada
con la construccion de ‘‘archivos contrahegemoénicos’’, es decir, ‘‘desde donde podemos
rastrear una genealogia escritural y visual propia, profundamente reflexiva, a la cual nos
aferramos para pensar con ellos la historia y el devenir de nuestro pueblo [... capaz de
construir narrativas no desde el verbo de la contrainsurgencia, sino que desde el habla de los

oprimidos pero no vencidos’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 29).

Huellas como las de Zunilda y Graciela Ulloa Neculman no resiste jaulas identitarias,

epistémicas ni museograficas, sino que fueron detonadoras de accion en el pasado, y de
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memorias en el presente. Sobre este punto, las palabras del hijo de una de las mujeres alientan
este esfuerzo: ‘‘las cartas que usted me ha traido, me han aliviado; comprobar que algo se
hace por mi mama. Yo digo, por qué tanta maldad. Esto yo no lo converso con nadie, este
tema para muchos ya esta obsoleto como lo estuvo por tantos afios, pero no, tenemos que

darnos cuenta en qué estamos, como sucedio esta desgracia’’ (nttram Juan Céceres, 2022).

Para efectos de comprender la red vinculada directamente con el reclamo territorial
que presentaré en el siguiente apartado, identifigué una genealogia de las personas
involucradas, ya sea que estuvieron presentes en su dimension fisica en el reclamo territorial
(vivos para la época) y quienes ya habian fallecido, pero operaron como vinculos
legitimadores. Entonces, para efectos analiticos, destaco a las dos mujeres, sus hijos
involucrados como apoyo en los reclamos y su ascendencia, como su madre Abelina
Neculman y su abuelo, lonko de la reduccién, ambos fallecidos para la época. La centralidad
de este ultimo, la destaco porque fue una autoridad territorial que recibid, a fines del siglo
XIX, el Titulo de Merced. Documento legal que definia la extension de tierras que les

correspondio a los sobrevivientes de la guerra de ocupacion militar (Correa, 2021).

Imagen 11. Genealogia del reclamo realizado a partir de la revision del Titulo de Merced de la
Reduccidn Ignacio Neculman, la Carpeta Administrativa y niitram con Luis Caceres

Ignacio Neculman (lonko)
Una de sus hijas fue:

Abelina Neculman. Casada con
Juan Ulloa. Tuvieron cuatro hijos:

Humberto —[ Zunilda ]7 Graciela Magdalena

HijOZ HijO:
Luis Juan
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Cabe destacar que esta genealogia no remite a una réplica de todos los descendientes
o familia nuclear, sino a los familiares que tuvieron un rol central en los reclamos, ya sea
como apoyo, testigos con los cuales pude conversar o como amparo que legitim6 la
pertenencia. Por ejemplo, en la imagen 11, s6lo aparece un hijo de Zunilda, cuando ella tuvo
dos. Sin embargo, su hijo Luis fue quien la acompafié a dejar las cartas a las diferentes
oficinas ministeriales para resolver el problema por tierras, por esta razdn aparece destacado

en la genealogia.
1.2. Legitimar su presencia y tradicidn estratégica

Zunilda y Graciela Ulloa Neculman, migraron a Santiago siendo muy jovenes,
empledndose en casas particulares. Segun cuentan sus familiares cercanos, siempre tuvieron
muy presente a su madre Abelina Neculman, quien enviud6 en 1958 y “desde entonces se
dedicé a administrar su predio con siembras y animales que criaba, tenia para sus gastos y
con ayuda de nosotros también, ya que nunca le falté el apoyo de nosotros’’, establecia la

carta enviada por una de las hermanas al ministro de Agricultura en 1986.

Esta colaboracion que sus hijas hicieron en vida, fue recordada por Marcia y Juan,
familiares directos, testigos de los innumerables viajes que ellas realizaron hacia la reduccion
a ver a la papay Abelina, la madre de la familia, hija del histérico lonko, Ignacio Neculman.
Asi fue como en la Estacion Central, antiguo sector al que llegaban y salian los trenes hacia
la ciudad de Temuco, el hijo de Zunilda, recordé como fue llegar a la comunidad y ver a su
bisabuela, a quien recuerda con una trenza muy larga y siempre vestida con kupan, vestido
tradicional mapuche. ‘‘Mi abuela nos recibia muy bien allé, ella nunca se corté el pelo, se
alegraba tanto de vernos llegar’’, rememord su bisnieto, destacando que Abelina también iba
a Santiago en las semanas mas duras del invierno surefio: ‘‘mi mama la mandaba a buscar,

le compraba los pasajes y la veniamos a esperar aqui, a la estacion de trenes’” (ntitram, 2021).

Una de las primeras cartas emitidas por las ‘‘herederas ausentes’’, fue en los primeros
meses de haber sido solicitada la division territorial en la reduccion. La mensura se llevé a
efecto en marzo de 1980, a la que acudieron funcionarios de INDAP, y seis meses después,
como lo estipulo la legislacion, se llevo a cabo el comparendo. Este juicio se realizo ““con el
fin de que se formularan las oposiciones al proyecto y plano de hijuelacion elaborados por
INDAP. Como consta de la fotocopia adjunta de dicho comparendo, no se formulé oposicion
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alguna a la division de la Reserva’’ (Carpeta Administrativa, 1983), tal como lo indica la

respuesta oficial del Ministerio de Justicia, al reclamo emitido por Zunilda.

Fueron cinco cartas enviadas por estas hermanas, al menos, las que tengo registro.
Sus receptores comprendieron a instituciones relativas a la tenencia de la tierra, tales como
el Ministerio de Agricultura y el Ministerio de Justicia, asi como también el periddico Las
Ultimas Noticias, un medio de comunicacion de alto impacto mediético. Al no tener una
respuesta positiva, que respondiera el reclamo territorial, la hermana mayor envié una carta
a Augusto Pinochet, sin recibir contestacion. Todos los requerimientos enviados a las
instancias ministeriales tuvieron respuesta, especialmente de Rubén Monsalve Schwerter,
director de Division de Asuntos Indigenas. En estas se expone que existieron declaraciones
juradas de los mismos vecinos de la reduccion, quienes legitimaron la ocupacion productiva
de los sobrinos de las mujeres reclamantes. Familiares que, en las cartas, son denunciados

por estas mujeres de una apropiacion sin sustento en la tradicion mapuche.

Sobre este Gltimo punto me detengo, se evidencia un uso estratégico de la tradicion
mapuche en cuanto a la tenencia de la tierra. Me explico. Por un lado, las mujeres apelaron a
las autoridades para que se respete la herencia de la tierra desde la tradicién mapuche. Sin
embargo, si esto se hubiese concretado, por usos y costumbres de la tenencia de la tierra, esta
solo habria recaido en Humberto, el hijo. Lo que no se condice con el animo del reclamo que
emerge de las cartas, debido a que ellas como mujeres, se ven a si mismas como herederas
legitimas. Por lo tanto, se evidencia un uso estratégico de la tradicion mapuche que traspasa
la tenencia de la tierra a los hijos, pero al mismo tiempo, se valen del vacio legal del Decreto
Ley 2.568, que permite que las mujeres puedan acceder como propietarias. Asi, se vuelve
interesante comprenden la tradicion, no como un pasado estatico, sino desde su permanente

invencion (Pairican, 2020).

Para profundizar en lo anterior, es necesario volver a las cartas enviadas por las
mujeres, con el fin de establecer los principales puntos de tension frente a las autoridades y
a los familiares en su comunidad de origen. Un aspecto central expuesto por Zunilda y
Graciela, fue que a ellas, como herederas legitimas, sus sobrinos las dieron por muertas.

Luego del fallecimiento de Abelina Neculman en 1979, madre de las papay, ellas dejaron a
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los sobrinos al cuidado de la casa, en estos meses la reduccion pidié la division de las tierras,

la que se llevd a cabo con el paso del tiempo.

La mayor de las hermanas reclam6 que los personeros de gobierno cometieron
irregularidades al no investigar, pues, ‘‘los ingenieros aprovechandose de la situacion, por
ciertas sumas de dinero que ellos exigian, les decian ahora esto es de ustedes. Todo esto fue
una etapa por que no hubo justicia’’, es mas, se quejan de que el juicio de liquidacion de
comunidades, Ultima instancia legal para ejercer el reclamo, “‘se nos cerraron las puertas.
Incluso se decia que habia una audiencia en el ler juzgado de Temuco para exponer el caso,
pero nunca lleg6 a cumplirse esto’’ (Carpeta Administrativa). Estas irregularidades coinciden
con una amplia lista de denuncias publicadas en el Diario Austral de Temuco en los primeros
afios del decreto (1978-1985), muestra de esto es la reunion que sostuvo el Comité Comunal
de Mapuche de Villarrica con el representante de INDAP. Hay que recordar que esta
organizacion asistié a la firma de la legislacion y, pese a mostrarse a favor de esta,
denunciaron las irregularidades en este proceso (DAT, octubre de 1978).

Ahora bien, mencion aparte merece una reflexion sobre el engafio denunciado por las
mujeres: haberlas pasado por muertas. A la luz de la aplicacion efectiva de la division, més
alla de que estuvieran vivas 0 muertas, si ellas no estaban presentes al momento de la division
Yy, a su vez, si no demostraban una ocupacion productiva de las tierras, de todas maneras
quedarian sin titulos de dominio. Si bien, el hijo de Zunilda Ulloa Neculman, engloba este
engafio como ‘‘una maldad’’, es importante considerar que en las comunidades también se
conformaron alianzas y redes, para que la entrega de las propiedades recayera en estos
familiares. De esta manera, es posible observar las declaraciones juradas de algunos vecinos,

quienes declararon a favor de los sobrinos. Asi, el destierro fue inminente.

A través de la correspondencia se hicieron presente como herederas, destacando el
uso de mecanismos para enfrentar la ausencia fisica en aquellas tierras, tales como el envio
de dinero y remesas, las visitas de verano y el cuidado de su madre. En este punto, el niitram
con los familiares de ellas fue revelador. Sobre todo la conversacion que sostuve con Juan
Céceres, hijo de Zunilda y sobrino de Graciela, quien actualmente vive en La Pintana,
histérica poblacion santiaguina. El era enfatico en verse como testigo de todo lo que hacia su

madre para reclamar sus tierras y, los vinculos afectivos y econdmicos con el sur.
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Junto a Luis, estdbamos en la estacion de tren, en medio del ruido de personas y
vendedores ambulantes que caracteriza el lugar, nos imaginamos como habria sido la llegada
de su madre a los diecisiete afios y el arribo de su tia Graciela. Me apunté con propiedad
ddnde se detenia el tren y como ellos se subian a este, cada primera semana de enero junto a
su madre, su tia Chelita, su primo Juan y su hermano: ‘‘justo en el ultimo carril, salia el tren.
Dos meses nos ibamos para alla, jQué felicidad mas grande! Nos ibamos cargados de cosas,
Ilenos los bolsos y una felicidad tremenda la de mi tia y mama, de todos’” (nitram, 2021).

Segun Luis, al llegar a Temuco debian contratar un sefior que les ayudaba a llevar
todas las cosas desde la estacion de trenes, hasta el terminal de buses. A ese trabajador se le
apodo el “‘ntimero’’, quien tuvo la tarea de custodiar todos los bultos de encomiendas con
los que viajaron, y subirlos a la parrilla del bus que salia hasta, por la tarde, al sector de
Boroa. Por mientras, ellos caminaban por la ciudad para hacer hora. Todos esos buses iban
asi de cargados, generalmente, para esa fecha viajaba mucha gente surefia de vuelta al campo.
Luis recuerda que ‘‘alld en el campo nos estaba esperando mi abuela y los primos en carreta.
Al frente vivia un tio muy carifioso que también nos ayudaba a llevar las cosas. Mi tio le tenia

caballos a mi papa para ir a carnear y yo a las ancas de mi papi’” (nitram, 2021).

Sobre estas constantes visitas y ayudas verso la carta de Zunilda: ‘‘yo y mi hermana
menor vivimos varios afios aqui en Santiago, pero nunca abandonamos a nuestra madre,
tenemos testigos que son tios ya mayores’’. Algunos hermanos de Abelina acompanaron a
las mujeres a INDAP para hacer los reclamos y llevar testigos, son quienes vieron como los
ingenieros pedian dinero para la division, asegurando el despojo. De hecho, Manuel
Neculman, heredero legitimo y ocupante productivo, intent6 ayudarlas, pues, él como otros
familiares, sabian el trato de palabras al que habian llegado con los sobrinos. Graciela, la
hermana menor involucrada en el reclamo, envié cartas, hoy archivadas en la Carpeta
Administrativa, en las cuales se destaco su presencia en la comunidad, ‘‘todas las personas

cerca de la casa veian cuando ibamos, que no llegdbamos de brazos cruzados’’.

Otro de los puntos centrales del epistolario del reclamo territorial, fue apelar al linaje
Neculman del cual ellas eran parte. De hecho, Zunilda, mujer mapuche trabajadora de casa
particular en Santiago, reclamd su vinculo histérico con su abuelo, quien fue el lonko de la

reduccion. Ella expresoé frente al periédico Las Ultimas Noticias, que no se estaba respetando
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la tradicion, pues, ‘‘estas herencias nunca fueron vendibles se heredaban de hijos a hijos,
incluso mi bisabuelo fund6 la Mision Boroa, aqui él dond el terreno y todos los nifios

mapuche se educan’’ (Carpeta Administrativa).

El reclamo del linaje no puede ser obviado. Las mujeres sabian de su pertenenciay la
historia politica de la reduccion, cuyo antecedente inmediato son la serie de negociaciones
acontecidas en Boroa. Fueron las tierras administradas politicamente por Juan de Dios
Neculman, autoridad que pacto6 con el Estado Nacion de Chile en la Ocupacion Militar de la
Araucania, a fines del siglo XX. Negoci6 el fin de la guerra en aquel territorio a cambio de
la entrada del ejército y la religion cristiana (Nain, 2017). Este pacto tuvo como consecuencia
la construccion de la Mision Boroa en Nueva Imperial, institucion religiosa donde se educo

parte de la nifiez mapuche de la zona y, lugar de expansion de la religién en el territorio.

Entre los familiares directos de esta autoridad, estuvo Ignacio Neculman, abuelo de
Zunilda y Graciela. EI también dond tierra para que se construyera la mision que brindaria
educacion chilena y evangelizacién a la nifiez mapuche. Cabe destacar que la escuela en
territorio mapuche, fue apropiada y requerida por las principales autoridades mapuche,
instalada cerca o al interior de las comunidades con un claro proyecto asimilacionista (Candia
da Silva, 2017), lo que se tradujo a que ‘‘el mapuche como sujeto historico, en determinado
momento, tuvo voluntad y suspendi6 repertorios culturales en respuesta a mejorar su
situacién’’ (Porma, 2015: 202).

Maria Catrileo, linguista mapuche, recuerda como la marco la influencia de sus tios
que estudiaron en la Mision Boroa, educacion marcada porque en ‘‘esos tiempos que las
tierras eran muy escasas en el campo Yy, por tanto, los nifios debian educarse para lograr
alguna ocupacion fuera de la comunidad’’ (Molina, 2004: 55). Nifias y nifios mapuche
educados en estas misiones capuchinas y anglicanas. En las que se puede advertir que la
educacion era diferenciada en términos sexo-genéricos, a las nifias se les ‘‘proveia de
vestidos, alimentacion y férreo control que apuntaba a la “transformacion productiva” de sus
cuerpos: cocer, bordar, lavar [...] Estos oficios de servidumbre marcan el futuro laboral para

los mapuche, educados para ser la mano de obra barata’’ (Calfio, 2013: 284).

Me he detenido en profundizar las razones de la insistencia por pertenecer,

especificamente por su recurrencia al apelaran al linaje Neculman, es decir, como parte de
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una familia que ha contribuido a la educacién chilena en contexto mapuche. De esta manera,
no es casual que ellas posicionen la importancia de que la Mision Boroa, esté construida
sobre el territorio administrado politicamente por su abuelo. Por lo tanto, a la luz de lo
expuesto, sostengo que apelar a un linaje politico, les entrega cierta legitimidad al momento
de enviar la carta y reclamar su pertenencia. Ser nieta de un lonko con alto prestigio para la
tradicion mapuche no solo les entregaria validacion frente al Estado, sino, sobre todo, frente

a las personas de la comunidad que dieron por muertas a las nietas de la autoridad tradicional.

Con lo anterior, quiero sefialar que las mujeres mapuche tampoco son una unidad
homogénea, se observan dindmicas de poder. Muchas de estas enraizadas en linajes de
pertenencia, es decir, apellidos desde los cuales se puede hacer una genealogia dirigencial o
de poder dentro del Pueblo Mapuche. En concordancia con una lectura gramsciana sobre las
relaciones de poder, éstas no las entiendo como una maquinaria uniforme, con engranajes
que calzan perfectamente, sino siempre relaciones conflictivas, movibles y que requieren
consensos (Gramsci, 1975). Por lo tanto, cuando se analizan las relaciones sociales entre
mujeres mapuche, no es posible advertir una homogeneidad y armonia como parte de un
ethos, es decir, como caracteristica intrinseca. Si no que al ser parte de una compleja red de
relaciones, se evidencian juegos y movilidades, en las que en ciertos contexto, hay mujeres

mapuche que hacen valer su legitimidad y poder por sobre otras.

De ahi que me niego a posicionar a las mujeres desde el rol, exclusivamente,
subalterno, es decir, como sujetas que estdn siendo constantemente inferiorizadas, en
condicidn de subalternidad permanente. Si bien, esta investigacion es heredera de principios
de esta corriente epistémica, sobre todo, desde comprender la subalternidad como proceso
historico, es posible mencionar las jaulas analiticas a las que podriamos caer. Un intento por
librarse de esto es asumir la heterogeneidad de experiencias de mujeres mapuche y las
diferentes formas que adquiere el poder en estas relaciones.

En este sentido, si la interseccionalidad como enfoque situado es un aporte que
permitié cuestionar, en su momento, a ‘‘La Mujer’” universal (Viveros, 2016). Con el cual
se destaco las diferencias entre las mujeres, los procesos histéricos que las cruzan y, por
consiguiente, la multiplicidad de dominaciones historicas. Desde un analisis de las vivencias

de mujeres mapuche, cabe destacar que tampoco existe ‘‘La Mujer mapuche’’, sino que
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prima una diversidad interna, pese a compartir historias en comdn. Seguir pensando en

términos de una esencia singular del ser mujer mapuche, sélo es obstinacion.

Por lo tanto, vale la pena preguntarse por las experiencias de mujeres que no hicieron
reclamos territoriales en sus comunidades de origen. Cuantos no-reclamos se explicarian por
la falta de legitimidad, ya sea porque nacieron fuera del territorio histérico, pese a ser
herederas legitimas o, porque migraron siendo muy jovenes, experimentando el destierro
mediante mecanismos socioculturales, sin la necesidad de la implementacion del decreto.
Problematica que serd abordada en el ultimo apartado de este capitulo, a modo de

provocacion analitica basada en las tomas de sitios.

1.3.  Siempre perderemos y seriamos como indignos: rechazo a la
indemnizacion de las herederas ausentes

Pese al posicionamiento como herederas de un linaje, y la busqueda de legitimidad, ambas
mujeres fueron desterradas. Si bien, tuvieron respuestas oficiales, éstas siempre estaban
asociadas a reafirmar la sentencia de division, legitimando la ocupacion productiva de los
sobrinos y, haciéndoles saber que tenian derecho a reclamar una indemnizacion. La que segin
Luis, nunca llegd porque su madre se neg6 a recibir algo a cambio de una tierra que ella
consideraba propia. Zunilda ni Graciela reclamaron una indemnizacién, de hecho no le dieron
seguimiento a este proceso, a ellas les importo recuperar sus tierras. De hecho, Graciela relato
que, de aceptar una indemnizacion monetaria, ‘‘siempre perderemos Yy Seriamos como

indignos’’ (Carpeta Administrativa).

La recuperacion de las tierras no fue posible. Ambas mujeres fallecieron fuera del
territorio histdrico, una en Nufioa y la otra en una poblacion de Renca. Zunilda muere de una
pulmonia y Graciela de enfermedades cronica, cuidada por sus vecinas, especialmente por la
sefiora Emelina y sus sobrinos. Sus familiares y vecinos recuerdan que la hermana mayor
siempre viajaba al sur, de hecho, a los ochenta afios fue la Gltima vez que visité la tierra de
sus antepasados. Desde lejos, en la casa de unos de los tios que le ayudo en el proceso de los
reclamos territoriales, ella veia el hogar en el que crecio, y del cual sali6 siendo adolescente
para emplearse en Santiago. Su nieta Marcia viajo muchas veces con ella, quien indico que

la ““mami Zuni cuando le quitaron la tierra nunca dejo de ir al sur. No iba a las tierras que le
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quitaron, pero llegaba a la casa del tio Norindo que era de la comunidad. Nunca dejo de ir,

de hecho ella me llevaba al sur, siempre viajo y yo la acompanaba’’ (niitram, 2021).

Por su parte, Graciela, la hermana menor, guardd gran rencor por su gente en la
reduccion. Sus vecinas recuerdan que ella comentaba la situacion, de hecho, cuando Emelina
aceptd hablar conmigo, evocd que lo que méas caracterizé a su vecina Chelita, fue el gran
enojo por las tierras que le habian quitado. Recuerda que conocié a estos familiares surefios
porque asistieron a su funeral, pero que nunca profundizé en alguna conversacion con ellos.
Asi también lo rememora Marcia, que en cambio su ‘‘tia Chela cuando le quitaron las tierras
nunca mas fue al sur. Ella quedo6 con rencor. Mi mami Zuni la invitaba para pasar el verano,
pero ella nunca fue. Decia que no, que no, porque le habian quitado sus tierras y ella no tenia
donde llegar’’ (nitram, 2021).

Estas Gltimas palabras cobran sentido como una experiencia colectiva, quien explica
como las mujeres comprendieron el destierro: ‘‘no tener donde llegar’’, fue el sentir de
muchas de ellas en este contexto de desposesion. Estas mismas palabras las escuché al hablar
con Jacqueline Cuminao y Marina Montupil, ambas con una historia diferente a las herederas
de Neculman, no reclamaron un linaje con poder, ni mucho menos un tenencia de tierra en
las comunidades de origen, pues, ambas son partes de las experiencias de mujeres que
nacieron en Santiago. No tener un lugar propio para llegar en la comunidad fue un problema
para muchas mujeres mapuche, sensibilidad que aliment6 su sentimiento de destierro, pese a

que pudieron visitar el lugar de origen, este ya no les pertenecia.

Frente al posible cierre de redes de apoyo en sus propias comunidades de origen,
Zunilda y Graciela lograron tejer relaciones en sus espacios cotidianos, como lo fue el
vecindario, y la familia que construyeron en Santiago. Asi se logra dar respuesta a una de las
grandes interrogantes al momento de seguir el reclamo de Graciela y Zunilda; la cuestién de
la similitud de la letra entre todas las correspondencias. Esto fue dilucidado de forma
inmediata en el primer encuentro con la sobrina y nieta de las papay. La letra correspondia a
al hijo de Graciela, su nombre es Juan, fallecido hace algunos afios, recordado como un
hombre de mundo e interesado en los debates nacionales. Un hombre de letra sueve y
arqueada, un hijo de la desigualdad que prestd su escritura a favor del reclamo territorial de

las herederas ausentes que, segun el relato de sus familiares, no sabian leer ni escribir.
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Sobre esta politica de reparacion a la que se negaron ambas mujeres, es necesario
comentar que fue una préctica establecida por la ley, aunque, su aplicabilidad vari6 en cada
comunidad. La instancia para hacer efectiva esta indemnizacion para los herederos ausentes,
fue el juicio de liquidacidon de comunidades. Instancia que, ademas, fue el tltimo momento
para manifestar las inconformidades sobre la entrega de los titulos de dominios. Sin embargo,
como lo he podido identificar en la revision de archivos y los niitram, las papay no accedieron
al resarcimiento. De hecho, pese a haber transcurrido mas de cinco afios desde que se llevo a
cabo la division de tierras, pedian un juicio justo y castigo para los que resultaran
responsables del destierro, tal como sigue:

En resumen estas personas no se conforman con haberse reido de nosotros, aun nos amenazan
con pegarnos si alguna vez vamos a la casa cuando hemos ido, somos unas visitas en nuestra
propia casa [...] Por lo tanto, pensamos que tiene que haber alguna ley que nos proteja en este
caso de recuperar nuestra herencia, para nosotros vale mucho mas el terreno y todo lo que hay
en él por lo patrimonial, porque aunque nos dieran dinero siempre perderemos y seriamos como
indignos de haber nacido como chilenos, si nadie nos quiere escuchar y apoyar en que la justicia
castigue a estas personas gque nos estafaron y mas adn estas personas son destructivas, son como
plaga, en seis afios no progresaron, nunca lo haran, ellos piensan que los demas tienen que
darles, y si ellos no trabajan de igual manera perderan las tierras porgque no tendran cémo pagar

bienes raices a lo que si estamos convencidos, que esa es su meta que la tierra no sea de nadie
(Carta de Graciela Ulloa Neculman, 1986).

Tal como lo sefialé en las paginas que inician este capitulo, los reclamos no sélo son
analizados desde una posicién defensiva, sino también propositiva y transformadora. Para el
caso de ambas mujeres, es posible destacar la exigencia de una legislacién que permitiera
recuperar las tierras, mas no una reparacion monetaria. Esto resulta interesante en la medida
que afos después, en la década de 1990, este debate que tomo fuerza en plenas discusiones
sobre la Ley Indigena de Patricio Aylwin (Pairican, 2014). Si bien, esta no se centré en la
problematica de las herederas ausentes que fueron desterradas, si existieron programas para

hacer efectiva la indemnizacién, méas no la recuperacion de las tierras.

Para finalizar, otro acento de las cartas, fue denunciar que el reclamo es un problema
mapuche colectivo. En casi todas las cartas, dedicaban sus ultimos parrafos para nombrar la
experiencia comun con otras personas mapuche que estaban pasando por el mismo problema.
Asi aparecia la correspondencia enviada por Zunilda al ministro de Agricultura, expresando

que ‘‘ademas quiero que sepa que como el caso de nosotros hay muchos también’’. Asi como
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también la enviada a la ministra de Justicia, solicitando una reunién apelando a que ‘‘nosotros
somos pobres, no tenemos para pagar, 1o Gnico que pedimos que esta tierra pase a nuestras
manos, que se respete la tradicion mapuche [...] Hay mapuches que se han acriminado debido

a esto, es algo espantoso vivir esta situacion’’ (Carpeta Administrativa).

En consecuencia, he identificado una negacion a la indemnizacion monetaria y una
busqueda por la tenencia de tierra, sumada a la justicia que ellas exigian. Asi mismo, se
manifestaron preocupadas por otros conocidos que estaban viviendo una situacién similar,
seguramente, se tratd de vecinos o paisanos que integraban a su red de apoyo en la ciudad.
Vinculos que se fortalecieron en la comunicacion laboral y las viviendas, especificamente,
en la toma de sitios en la que participd Graciela Ulloa Neculman. Estas nociones comunes
por los herederos ausentes, también fueron reclamadas en cartas dirigidas hacia Augusto
Pinochet, ya sea en escrituras personales o enviadas por organizaciones mapuche integradas

por trabajadoras del hogar, como se vera a continuacion.

1.4. Escribir al dictador: correspondencias pese al terror

El Pueblo Mapuche cuenta con una amplia memoria escritural (Pavez, 2008: Alvarado y
Antileo, 2019). Las cartas han configurado parte importante de esta, hombres y mujeres que
hicieron de la letra un arma de reclamo y configuracién de ideas de futuro. Se ha dicho que
la escritura en castellano, ha sido vista como una imposicion occidental; sin embargo, como
me he posicionado critica al binarismo que conlleva dicha posicion, comprendo que la
escritura mapuche es parte de una reivindicacion por ““participar libremente de tales avances
en la medida en que sean necesarios y compatibles con su proyecto civilizatorio. La
incorporacion de estos elementos no es percibida como adicion de rasgos extrafios, sino como

recuperacion del trabajo expropiado (Bonfil, 1981: 43).

Punto aparte merece la gesta escritural hacia Augusto Pinochet, en un tiempo
inaugurado por la prision politica, tortura y desapariciones forzadas. Politica del terror que
también se materializo en la quema de libros, la censura editorial y el control de los medios
de comunicacion, ‘‘no es solamente la destruccion de voliumenes materiales, la dimension
fisica de la publicacion, sino que es un atentado a la memoria’’ (Montealegre, 2014: 206).

Pese a las diferentes formas de hacer hegemonia en la dictadura, hubo un proyecto comun en
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estos afios: “‘imponer el olvido, saquear la memoria’’ (Mardones, 2015: 77). De esta manera,

se vuelve urgente indagar sobre las prosas mapuche y los embates por las memorias.

Zunilda Ulloa Neculman, envio una carta al dictador a mediados de la década de 1980,
sin obtener ningun tipo de respuesta. Esto la Ilevd a recurrir a diversas instancias para que su
reclamo fuese escuchado, asumir viajes a la ciudad de Temuco y el envio de correspondencia
a los ministerios. Asi mismo lo expresé en una de estas misivas:

También le envié una carta a su excelencia el presidente de la republica pero no tuve respuesta,

por esto mismo son cientos los casos parecidos que incluso se han llegado a matar [...] espero

que el presidente don Augusto Pinochet Ugarte, se entere de estos errores de personas
irresponsables, nos han estafado siendo nosotros los herederos legitimos de todo lo que nos
pertenece y que se nos haga justicia, eso es lo que queremos, ademas en nuestras condiciones
de personas modestas no tenemos para andar gastando, como también deseamos que se nos

entreguen las tierras, segun en INDAP estan dando dinero, pero nosotros deseamos recuperar
todo lo que nos pertenece (Carpeta Administrativa).

En esta carta se evidencia un interés de hacer publica las irregularidades del proceso,
desde la denuncia de corrupcion de los personeros de gobierno, hasta el problema colectivo
que enfrentaron los herederos ausentes. Esto ultimo, caracterizd6 muchas historias de
hombres y mujeres mapuche migrantes, las que se sumaron a las memorias del destierro, tal
como fue explicado en el aparato anterior. Ademas de esta correspondencia, desde una
insistencia colectiva, otra carta fue enviada por Ad-Mapu. Organizacion mapuche opositora
a la dictadura militar, que us6 como herramientas de reclamo, la escritura, ya sea en

convocatorias 0 misivas publicadas en medios de comunicacion.

Una de estas letras fue enviadas al dictador Augusto Pinochet en agosto de 1982, en
la que aparecia una diversidad de demandas sociales, econémicas y culturales, evidenciando
una profunda preocupacidon por las consecuencias del Decreto Ley 2.568. En medio de los
reclamos, aparecia el tema de la migracion hacia los centros urbanos como un proceso
preocupante, alin mas, es planteado como un ‘‘panorama de superexplotacion de nuestro
pueblo que es mas dramético ain en el campo de nuestra juventud’’. Asimismo, se evidencia
una inquietud por la realidad de muchas trabajadoras de casa particular, que ‘es la situacién
de nuestras hermanas que se ven obligadas a una temprana edad a abandonar sus hogares y a

emigrar a los centros urbanos pasando a engrosar las capas sociales mas bajas de la poblacion
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debiendo ofrecer sus servicios, en el mejor de los casos, como empleadas domésticas a

cambio de una burlesca e irrisoria suma de dinero’’ (Carta de Ad-Mapu, 1982).

Me detengo en este punto para resaltar el interés por explicitar la situacion de las
mujeres mapuche. En nutram con Teresa Boroa, una de las mujeres que firmd esta carta y,
quien estuvo presente en las jornadas de creacion y, didlogo para que esta llegara a manos
del dictador; recordd como gran parte de las mujeres presentes, sefialaron la serie de
problemas que atravesaron como trabajadoras de casa en los centros urbanos. Muchas
mujeres, incluida Teresa, tenian memorias puertas adentro y experiencias de migracion hacia
las principales ciudades. De esta manera, es importante sefialar que la redaccion de la carta
estuvo permeada por las trayectorias de vida de mujeres que vivieron ‘‘oficios mal
remunerados, pasando a integrar de esta manera, los estratos mas bajos de la marginalidad

urbana y sufriendo problemas de desadaptacion’’, tal como aparece en la correspondencia.

La preocupacion por el aumento de la migracién mapuche en este tiempo tiene una
clara arista de género; ‘‘las mujeres migraron en masa con la publicacion del decreto 2.568
porque no eran propietarias. La Unica opcidn fue salir a la ciudad a buscar trabajo y seguir
sosteniendo la economia mapuche campesina’® (Calfio, 2017: 271). Entonces, muchas
mujeres que aun estaban en la comunidad al momento de la divisidn, no lograron demostrar
una ocupacion productiva de la tierra, quedando en manos de otros familiares. En este
contexto de transformacion de la tenencia de la tierra, muchas se fueron a la capital y ubicaron

otros horizontes de vida, donde si lograran la certeza de un espacio propio.

En efecto con lo que hasta aqui se ha planteado, mujeres mapuche que trabajaron
puertas adentro, en diferentes tiempos, desde sus espacios vividos y sus propias memorias,
se aferraron a la pluma para alzar el reclamo frente a Augusto Pinochet y los personeros
ministeriales. Cuando la letra fue censurada y el temor seguia latente, ellas opinaron y
propusieron soluciones frente al Decreto Ley 2.568; comentaron las injusticias del reparto de
latierra, se negaron a recibir dinero a cambio de estas y, avizoraron las divisiones familiares.
He aqui la importancia de destacar sus letras emplumadas e insurgentes como parte de un
epistolario de la division, quienes usaron la escritura como forma de reclamo, pues, ‘‘frente
a esta realidad legislativa carente de toda legitimidad democrética, la urgencia fue tejer lo

deshilvanado por la tirania’> (Antileo y Alvarado, 2018: 156).
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2. Casi herederas ausentes: retorno a sus comunidades de origen

Corrian las primeras tres décadas del siglo XX y, Carmen Boroa Nanco, mujer mapuche de
Cancha Cruz, historico territorio del linaje de los Painemal, se transformaria en la piedra
angular de su descendencia. Fue testigo de la entrega de Titulos de Merced, documentos que
sellaron la reduccidn de tierras y la usurpacion de estas por parte del Estado de Chile después
de la guerra de invasion militar (1861-1883). Ella fue testigo del paso de un Wallmapu libre
del ejercito chileno y su arrinconamiento. Carmen fue una sobreviviente de esta guerra,
ademas de ser la encargada de traer al mundo a los hijos e hijas de la tierra bajo el nombre
de plfefelchefe. Sus pasos vuelven como reldmpago para encender nuestro presente a partir
de las memorias de su nieta Eugenia Huenuqueo, Yy las cartas que le hacia llegar a Santiago

con un ‘‘vente luego’’.

Los pasos de Carmen, la gran referente femenina de la familia, también impactaron
la memoria de su bisnieta, Teresa Boroa, quien al recordarla abria su brazos, haciéndolos ain
mas extensos con el movimiento de sus dedos, esto para reflejar como su abuela la protegia:
“‘me arrebozaba como un ave’’, me sefiald en un niitram. Su ampliacion en la memoria larga,
alcanzo a la hija mayor de Teresa, cuando la recuerda y dedica una prosa:

Ella que sin sospecharlo/ ha sido la feminista mapuche/ Mas antigua de mi linaje, / ella que ha
vivido tantos afios, / ella que fue pedida desde pequefia, / por un viejo desgraciado/ la que puso

resistencia/ ocupando como guarida/ la espesa mawida [...] La encontraron/ descubrieron su
escondite/ los buitres (Claura Anchio Boroa, 2019).

Carmen Boroa cuidd de sus nietos cuando su hija enviudo, entre estos estaba Eugenia
Huenugueo, quien migré a los quince afios a Santiago, cuyo primer empleo fue para los
duefios de una zapateria, en ese lugar encontré el corte de su trenza. El padre de Eugenia
yacio en medio de un conflicto por tierras con un familia, Juana, su madre, murié al poco
tiempo. En medio de este contexto, los cuatros hijos quedaron huérfanos en la comunidad
Juan Marigual, lugar de nacimiento del padre. Entonces, la abuela materna, Carmen, decide

trasladarse desde la tierra de los Painemal de Chancha Cruz, hacia las tierras de sus nietos.

En el relato familiar, el rol de esta sobreviviente a la guerra es central. Para llegar a
este punto, pasamos por muchas conversaciones y recorridos. La profundidad del nitram se
logré una madrugada, a los pies del fuego de la cocina a lefia y compartiendo mate. Teresa

comenzo a contar qué es lo que ella ha sentido con todas las jornadas de conversacion, y con
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ojos vidriosos me relata que ‘‘nuestras historias se parecen. Estan llenas de soledad, carencia
de amor y afecto’” (nutram, 2021). En ese momento de la conversacion volvio a recordé los
abrazos de su bisabuela y la importancia de que las nuevas generaciones, sus nietos y su
descendencia, nunca olvide que su tierra, fue producto de una lucha que emprendié Carmen:
Esa abuelita fue muy importante porque ella defendio a su gente, si no fuera por ella no
tendriamos terrenos, ni mi tia, tio ni mi mama. Esa abuelita tomé fuerzas por sus nietos porque

habia otra gente que la queria echar cuando llegé aqui. Cuando muri6 su hija y yerno, esa
abuelita defendio la tierra que le pertenecia a sus nietos (nutram, 2021).

Carmen estaba emparejada con una autoridad territorial, luego de la muerte de su hija
Juana, se fue a cuidar a sus nietos y a ocupar las tierras que, posteriormente, serian para estos,
incluyendo a Eugenia. Al abandonar su propia reduccion, la mujer se enfrent6 a tremendos
desafios, cargd con el estigma de una esposa que habia abandonado al lonko por ir a cuidar a
los nifios huérfanos. Esto involucrd de ‘toda su energia para encontrar las estrategias que le
permitan reproducirse, ya sea sola o con sus hijos. Asi, se emprende el camino de la
automantencién, y la busqueda de los medios para proveerla’ (Montecino, 1984: 103).

Encard la realidad de la crianza de sus nietos, el trabajo reproductivo de la tierra y,
ademas, los embates de sus propios vecinos y familiares que le hacian saber que ella no
pertenecia a ese lugar, aunque, efectivamente los nietos, si serian legitimos de ahi. En tanto
crecian, para hacerse cargo de la tierra, ella se ocupd de la mantencion de la vida de la
reduccion instalandose a la fuerza, pese a que ‘la comunidad la miraba feo por ser una mujer
soltera y ain mas por defender la tierra para sus nietos que estaban chicos, lo que en ese
tiempo era aun mas inusual porque a la mujer la tierra no le pertenecia; ella se instal6 y la

gente de aqui le desarmd la ruka’’ (niitram con Teresa Boroa, 2021).

Le desarmaron la casa que habia fortalecido para sus nietos, la despreciaron por ser una
mujer que ya no tenia de esposo a la autoridad territorial y, por defender la tierra reducida de
inicios del siglo XX. Es comuan encontrar huellas de documentos y testimonios que den
cuenta de la quema de ruka, como estrategia de colonizacion republicana, especialmente
practicada por el ejercito chileno (Pinto, 2012; 2014). Sin embargo, poco se sabe de la
destruccion de casa mapuche realizado por los propios familiares, menos, de como estas

dificultades estuvieron cruzadas por una dimension de género.
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La casa habitada por Carmen y sus nietos, no fue destruida por el ejército ni
latifundistas, sino por sus familiares como forma de expulsarles de la comunidad. Le gritaban
“‘qué hacis de vuelta con los huachos’’, recuerda su bisnieta Teresa; pese a esto volvia a
aparecer para reconstruir la ruka una y otra vez. Teresa, recibié de ella la crianza mientras su
madre trabajaba puertas adentro, escenario comtn en la que muchas trabajadoras ‘delegan
los cuidados a sus madres y ejercen la maternidad a distancia’’ (Durin, 2014: 292). Ambas
mujeres desarrollaron un estrecho vinculo, lo que marco el traspaso de memorias que, sin
vivir la época, su bisnieta rememora la palabra de Carmen: ‘‘la gente de aca la echaba para
que se devolviera con sus nietos a la tierra de donde ella era. Pero la abuela se quedo porque

era la tierra de su descendencia, eso lo defendi6 hasta el final de sus dias’” (nttram, 2021).

Esta memoria historica es trascendental al explicar el retorno de Eugenia y Teresa a
la reduccion en contexto del Decreto Ley 2.568. Habia una memoria que las ligaba a su
terrufio, referida a la lucha que emprendié Carmen por defender la tierra que seria de ellas.
Asi, volver a los tiempos antiguos y, hundirme en la experiencia contada de una mujer de
inicios del siglo XX, no es un anacronismo; sino que en aquel pasado residen los apremios
por retornar, en un contexto que amenazo la tierra defendida por Carmen. Entonces, esta
inquietud no tiene que ver con ‘‘descubrir una cultura propia o un pasado glorioso’’ (Makaran
y Gaussens, 2020: 13), sino identificar aquello que avizoraron estas mujeres para retornar a
la reduccidn. Asi, el decreto no s6lo puso en juego la tenencia inmediata de la tierra, sino

también los sentidos de urgencias fraguados en la historia.

2.1. Hasta encontrarla: ahorro y redes de apoyo para sostener el retorno

Eugenia y Teresa, madre e hija respectivamente, retornaron a la comunidad para recibir los
titulos de dominio. Ambas mujeres, tal como lo sefialé en el capitulo anterior, tomaron
conocimiento del Decreto Ley 2.568 en medio de la relacion con sus vecinos mapuche del
cité en Recoleta. Informacién que, a su vez, era movilizada por el padre de Teresa en sus
viajes a Santiago, él un histérico dirigente del Ad-Mapu. Ambas mujeres manifiestan que
siempre tuvieron la idea de retornar, de hecho, los vecinos mapuche del cité, llamado
despectivamente como ‘‘Temuco Chico’’, fueron integrante de comités para la toma de sitio
en La Pincoya. Intentaron convencer a Eugenia para integrar esta organizacion, sin embargo,

ella se nego, tenia la intencion de retornar tarde o temprano.
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En la mayoria de los nutram colectivos que sostuvimos, ellas destacaron dos
cuestiones acerca de su retorno. Lo primero, fue la urgencia de ahorrar dinero para volver a
la reduccion con un sustento que les permitiera acomodarse. Lo segundo, fue la necesidad de
parte de Eugenia por buscar a su hermana Francisca, quien también se encontraba trabajando
en casa particular. Sin saber de su paradero exacto, solo el antecedente que trabajo en casa,
pero a partir de las redes sociales de apoyo en Santiago, la hermana mayor de la familia logré
encontrarla. El objetivo de hallarla fue uno, segin sostuvo su hija: ‘‘nosotros fuimos los
primeros en venirnos para alcanzar tierra, mi mama encontré a la tia y se la trajo para que

recibiera la tierra que le correspondia’’ (niitram con Teresa, 2021).

Ahora bien, vale la pena profundizar en estos dos aspectos. Sobre todo porque ambos
estan directamente relacionados con el trabajo de casa particular, pues, dicho ahorro solo fue
posible gracias a esta labor. El principal interés de Eugenia por juntar dinero fue para llegar
con una base econdmica que le permitiera hacer todos los trdmites de la division de tierras.
A su vez, esto me permite hacer dos reflexiones sobre los ahorros para a satisfacer la mensura.
Por una parte, tensiona la pretension de los discursos publicos de Augusto Pinochet y de los
personeros del Ministerio de Agricultura, cuando sefialaron que la poblacion mapuche estaba
informada del proceso. Cuya tramitacion no tenia ningin valor, sino que era de caracter
gratuito. Sin embargo, esta informacion no fue internalizada por la poblacién mapuche que

se preocupd de tener sustento econdémico para enfrentar el proceso de division.

En un segunda lectura, se evidencia la denuncia de tantas herederas ausentes acerca
de la irregularidades del proceso y los pagos que exigian los geomensores, que median las
hectareas de los titulos de dominio. Asi lo denuncié Zunilda Ulloa Neculman, quien desde
territorio santiaguino sostenia que ‘10s ingenieros aprovechandose de la situacion, por ciertas
sumas de dinero que ellos exigian, les decian ahora esto es de ustedes. Todo esto fue una
etapa por que no hubo justicia, en INDAP se nos cerraron las puertas’ (Carpeta
Administrativa). Por lo tanto, el ahorro del dinero que realiz6 Eugenia, podria vincularse a la
corrupcion en la que se veian obligadas a pagar para que se le respetaran las hectareas ya que,

oficialmente, la tramitacion de la divisién no tuvo costo.

Cabe destacar que frente a la urgencia de retornar, Eugenia encontré un segundo

trabajo; lo que ayudd a resolver econdmicamente su viaje, como lo fue el transporte y el
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alojamiento. En el primer capitulo identifiqgué la Casa de Maquehue, como una de las
geografias de la desigualdad por donde transito ella y su hija, la misma que tenia entradas
diferenciadas y una pileta desde la cual recogian el agua para sus necesidades bésicas. En ese
capitulo, sefialé la importancia de la negociacion que la trabajadora sostuvo con su
empleadora; aprovecho la distancia que existia entre la casa patronal y la habitacion de
servicio, donde descansaba junto a su hija, para acordar un horario de término del trabajo
diario. Pese a tener rentado un cuarto en el cité, ella seguia trabajando puertas adentro, pero

con una negociacién de por medio.

Eugenia iniciaba todo los dias la jornada laboral muy temprano y terminaba a las ocho
de la tarde. En palabras de su hija Teresa, ‘‘trabajaba puertas afuera, estando puertas
adentro’’, pues, su madre al enterarse del decreto comenzé a planificar los ahorros y busco
un segundo trabajo en una casa cercana. A este asistia después de cumplir el horario laboral
de la Casa de Maquehue, es decir, fue un momento en el cual trabajé puertas adentro debido
a que pernoctaba en este primera residencia, pero, también cumplio labores de trabajo de casa

en un hogar cercano, donde el horario fue escaso y la paga parecida.

Esto fueron los Gltimos trabajos de Eugenia en la capital, por medio de los cuales
logré ahorrar dinero para retornar, hasta que la primera empleadora la despidio. Si bien, no
se sabe con claridad los motivos del despido, recuerda que la patrona se enojo cuando se
enterd de que la papay laburaba en otro hogar por las noches. Segun relaté Eugenia, la sefiora
la habia culpado de arrancar unas plantas del patio, ‘‘puras mentiras, no hallaba como
echarme’’, sefial6 en el nlitram mientras haciamos la cartografia de esta casa. Este enojo por
parte de la empleadora se puede entender porque se espera que las ‘‘trabajadoras siempre
estén disponibles, que sean sexualmente recatadas, laboriosas, acomedidas y respetuosas de
las jerarquias, o de lo contrario, se exponen a ser despedidas’’ (Durin, 2017:183). A esto se
le suma la sensacion de desconfianza que podria significar transitar por dos hogares, al fin'y

al cabo, las trabajadoras se saben poseedoras de la intimidad de los duefios de casa.

Eugenia logro juntar el dinero suficiente para comprar los pasajes y retornar. Aunque
en este mismo periodo otro desafio se imponia: buscar a su hermana para que no fuera
desterrada. Francisca también se encontraba trabajando en casa particular en Santiago,

Eugenia la busco hasta encontrarla y, se la llevo al campo para que recibiera el titulo de
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dominio. Este encuentro fue muy importante para las mujeres, porque de no ser por esta

bldsqueda, las hermanas habrian quedado despojadas por estar ausentes de la reduccion.

De esta manera, si bien el reclamo territorial tuvo una intencion individual por parte
de algunas mujeres mapuche, este también adquirio un sentido colectivo de quienes estaban
siendo consideradas herederas ausentes. En este contexto, se negaron a dicha clasificacion y
retornaron a sus comunidades de origen. Luego de que consiguieran el titulo de dominio,
ambas hermanas persiguieron trayectorias de vida diferentes. Eugenia permanecio en la tierra
que habia dejado encargada con su familia, se le respeto la palabra y, hasta el dia de hoy, ella
vive ahi junto a su hija Teresa. Por su parte, Francisca, si bien obtuvo el titulo de dominio
gracias a la ayuda de su hermana mayor, vendio las hectéareas para pagar una deuda crediticia

gue habia adquirido hace algunos afios.

Ahora bien, ;cdmo fue el retorno a la comunidad de origen para una mujer soltera
con una hija mayor de edad? Tal como lo sefialé Sonia Montecino (1984), las mujeres
también lideraron con una serie de estigmas comunitarios por ser madres soletas, viudas o
separadas. Asi mismo lo vivié Carmen, la bisabuela de estas mujeres, quien ha dotado de
gran sentido en la memoria larga del reclamo territorial. Aunque Eugenia y Teresa, madre e
hija respectivamente, sortearon una serie de embates, sus trayectorias se vieron impactadas
por su paso en la capital, no llegaron ahi siendo las mismas mujeres que se fueron, sino que

portaron consigo los recorridos y aprendizajes que les dejo su vida en la gran ciudad.

2.2. Andar con el catre a cuesta: trayectorias del retorno a la reduccion

De trenes saturados y carretas llenas, una gran cantidad de movimiento; la feria colindante a
la estacion ferroviaria en Temuco fue el principal punto de encuentro, una vez llegadas a la
region. Ni Teresa y Eugenia llegaron de inmediato a la comunidad, primero rentan un cuarto
en la capital regional, especificamente en el sector de Tromen. Luego de unos meses, la madre
retornd a la reduccion, previo a esto averigud los antecedentes de la division y los tramites
del proceso. Su hija Teresa, reconoce que no se devolvio de inmediato a la comunidad, mas
bien, intentd trabajar en Temuco e integrd las filas de la organizacion mapuche contra la

dictadura militar. Cuestién que abordaré en el siguiente apartado.
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En medio del nitram, hay una detencién en la habitacion que rentaron en Temuco,
cuya duefia era una mujer mapuche, conocida por la familia. ‘*Arrendamos una pieza con
bafio de pozo negro. En todas partes arrendamos asi, en ese tiempo no teniamos para arrendar
mas’’, evocd Teresa. Renta que se pago con el ahorro gestado en los muros de una casa
patronal en Santiago. Un detalle capturé mi atencién, y es cuando Eugenia, la madre,
intervino la palabra de su hija para esclarecer su postura, y al mismo tiempo diferenciar su
voz, indico que ‘‘esa pieza era mucho mejor que las que tuvimos en Santiago, por lo menos

tenia piso”’ (ndtram, 2021).

La intervencion de la papay no fue menor, cada vez que su hija nombraba las
situaciones de desigualdad o empobrecimiento, Eugenia insistio en resaltar los avances que,
con su trabajo, habia logrado. Por lo tanto, pese a que la habitacion haya sido precaria, destaco
que al menos el piso no era de tierra y, no lo debia encerar. Su hija cayo en cuenta de esto y
agrego que, ‘‘pasé tantos afios pasando el chancho a mano, que nunca méas quiso una casa
con ese tipo de piso’’. Nuevamente se produjo un choque entre ellas, lo que se explica por
un lugar de enunciacion diferente, pese a compartir historias en comun, la madre, fue hija de
los sobrevivientes a la guerra de ocupacion, vivié los momentos mas dificiles del
arrinconamiento territorial, quedando huérfana de nifia. Teresa, en cambio, naci6 en plena
reduccion, cuidada por su abuela y con una progenitora que ejercia la maternidad a distancia,

con muchas necesidades materiales, pero con un lugar de enunciacién diferente.

Sobre la caracteristica del piso, destacado por la papay, me detendré. Esto porque
refleja una problematica del trabajo del hogar: los aprendizajes adquiridos en la casa patronal
y las experiencias que no quieren volver a pasar lejos de los muros. Para la mujer, los
momentos de mayor explotacion laboral y sacrificio, fue pasar a mano la maquina con la que
se dejo reluciente el piso. Por lo tanto, en cuanto tuvo la posibilidad de elegir, rechaz6 volver
a vivir en un espacio donde el piso requiriera de este trabajo. Asi, entendi como las vivencias
en la casa patronal pueden marcar las historia fuera de estas, aun cuando el tiempo haya
pasado, las marcas de la explotacién contintan. Huella que no sélo se caracterizan por los
tratos abusivos, sino también por las experiencias que ellas remarcaron como positivas, es

decir, lo que aprendieron en sus trabajos y lo replicaron en sus propios hogares.
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Esto lo vi en muchas casas que visité. La forma de colocar la mesa y servir los
alimentos son significativos, gestos que podrian pasar desapercibidos, pero que aparecen sin
decir una palabra en el nitram. La forma de colocar la comida, los platos y los cubiertos
acomodados en una manera similar. Lo noté porque a mi también me ensefiaron el orden de
la mesa, la centralidad de los cubiertos y, por ejemplo, que la taza de té debia tener un plato
porque de lo contrario, dejaba manchada la mesa o mantel; cuestion que traeria ain mas
trabajo para desmugrar. También lo noté en las formas de vestir, como el de Eugenia, una
mujer de casi noventa afios, quien en plena reduccion, con baston en mano, en cada

conversacion vestia elegantemente, con sus medias, faldas y blusa de forma impecable.

Resulta interesante como la casa patronal se traslado al espacio propio de muchas
mujeres, aun sin la mirada vigilante de la patronada. Como lo veremos en otros apartados,
una vez que adquieren su espacio para residir, muchas de las geografias de la casa patronal
son repetida. Lo que se manifiesta en la integracion de las vajillas heredadas, muebles,
utensilios, ropa o las formas de organizar su hogar, las que estan vinculadas a las memorias
del trabajo de casa particular. Ya sea en rechazo a ciertas practicas laborales, como lo fue
tener una aberracion a encerar el piso, o bien, en lo interiorizado de los horarios de las
comidas, la estética y arquitectura de la casa, o los muebles comprados a sus empleadores.
Estos altimos no fueron regalos, sino adquiridos con su trabajo, los que lleva consigo en su

retorno a la reduccion como simbolo de estatus. Lo que explicaré a continuacion.

El catre de bronce, se volvié un objeto importante en el retorno de Eugenia. Una cama
poco comun en el campo, asociada a una superficie santiaguina, mucho méas cara debido al
bronce de su estructura, lo que la hacia aun mas diferente debido al color y al brillo de su
material. Entonces, en plena década de los 80°, en medio de una crisis econdmica a partir de
las politicas econdmicas neoliberales (Almonacid, 2016), Eugenia llegd a la reduccion en
una carreta llena de bolsos y un catre reluciente. Su llegada no pasé desapercibida, el camino
para llegar hasta las hectareas del reclamo es largo. Una vez ahi debié bajar todas sus

pertenencias y desempolvar el brilloso catre, para instalarse como heredera legitima.

Eugenia compro esta cama en su segunda ida a Santiago, habia ahorrado lo suficiente
Yy, una vez adquirida, la instald en el cité en Recoleta. Sin embargo, este catre no sélo habit6

los barrios populares, sino también, algunas casas patronales; el mismo que cobijo tantas
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veces a madre e hija, ya sea en la capital, en Temuco y en la reduccion. ‘“Andaba con el catre
a cuestas’’, sefialo Teresa al evocar el viaje con su madre, destac6 cdmo fue posible trasladar
semejante estructura desde Santiago a Temuco, la ayuda de los vecinos del cité a llevar toda

la estructura y, una vez en la ciudad regional, portarla sobre una carreta blanca.

A la papay le hizo sentido esta frase, al recordarlo se reia y manifesto un sentimiento
de orgullo; ella compro algo propio para descansar, dinero que ahorro entre los muros de la
casa patronal, y, que trascendié las geografias hasta llegar al terrufio de origen. Asimismo,
en contexto de apremiante disputas territoriales y la amenaza de ser desterrada, Eugenia llego
a la comunidad para reclamar su herencia mediante el titulo de dominio, pese a su ausencia
por causas laborales, la Ilegada con un catre de bronce representd un cierto estatus econémico

y poder como heredera retornada.

La primera noche que pasé en su casa, se me invito a conocer el catre, cuyo bronce
ya se encuentra oxidado, pero desprende el brillo de las memorias de ambas mujeres. Dormi
en esta superficie y a la mafiana siguiente ellas me hicieron saber que habia sido algo especial:
“‘,cudndo se tiene el privilegio de dormir en la historia?’’, me decia Teresa. Ambas mujeres
resaltaron la travesia del catre y lo significativo que fue poder comprarlo. A esto afiadieron
otros objetos con los cuales retornaron, como una maquina de coser Singer y un kankawe, un

fierro utilizado para atravesar carne y asarla.

La maquina de coser es otro objeto por el cual atraviesan las memorias. Como se vera
en el siguiente apartado, la costura tiene una dimension de larga data en la vida de las mujeres.
Tal como fue para Teresa, una mujer que no se devolvié de inmediato a la comunidad, sino
que residié en Temuco debido a su participacion en organizaciones en contra de la dictadura
militar. En sus labores de militancia, la costura y la maquina de coser tendra una gran
importancia debido al trabajo territorial y productivo que emprendid junto a otras mujeres.
Costuras que, para el caso de Teresa, se remontan a sus afios de infancia en el cité del

““Temuco chico’’ y, posteriormente, seria clave en sus afios de trabajo puertas adentro.

La costura estuvo presente desde nifia en la vida de Teresa, tanto asi, que me invitd a
conocer la maquina de coser Singer, traida desde Santiago en la década del 80’. Hasta ese
momento no me habia invitado a ingresar a su casa, que queda al lado de la de su madre, sin

embargo, luego de largas jornadas de nitram, me invitd para iniciar la pintura de un lienzo.
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Insistié en que la maquina de coser no fue un regalo, sino una compra que ellas hicieron. Su
ubicacidn actual es un detalle no menor, pese a tener un gran espacio en el resto de su casa,
la posiciono al lado de su cama, la misma ubicacion que tenia en su Gltimo trabajo, aunque
con otra maquina de costura. Nuevamente, aprendizajes y acciones que trascendieron la casa

patronal, viajaron en el tren de la memorias y, se instalaron en sus propias geografias.

Segun la vivencia de Teresa, en aquella casa patronal, viviéo mucha soledad; servia la
comida y la ultima tarea fue dejar todo ordenado para la mafana siguiente. ‘‘Cada uno para
su habitacion, sin hablar més alla de lo necesario’’, por esta razon, una vez en su habitacion,
en vez de encontrar voces de conversacion, hall6 el sonido de la maquina de coser que la
acompafid por algunas horas antes de dormir. El ruido no importo, su habitacién estaba lejos
de los patrones. En esos momentos de dedico a confeccionar piezas de ropa, sabanas y
reparaba algunas costuras de su empleadora. Un detalle atraviesa esta historia, la mesa que

sostenia aquella maquina habia sido regalada por la sefiora de la casa.

Los regalos de las empleadoras tampoco deben ser naturalizados. En el transcurso de
la trayectoria laboral, son parte de los dispositivos de control. No niego la existencia de
afectos en estas dadivas, pero estas se desarrollaron dentro de las geografias de la
desigualdad, es decir, en profundas asimetrias. Lo que ‘‘construye vinculos de dependencia
y subordinacion mediante una politica emocional fundada en el sometimiento de expresar
amor a quien no se quiere’’ (Rain, Pujal y Mora, 2020: 351). Entonces, cuando las mujeres
son enfaticas en sefialar qué objetos fueron regalados y, cuales fueron comprados a sus
empleadores, hay que prestar atencién a esta dimension afectiva del control. En efecto, la
dependencia y la subordinacion fue cuestionada en estos actos de compra y, hoy operan en

un sentido de orgullo frente a la experiencia laboral y el retorno a su reduccion.

Con todo, las vivencias del retorno a su comunidad de origen para reclamar su
legitimidad como herederas, también debe preguntarse por el aspecto sensible. Los primeros
pasos del retorno tuvieron que sortear las urgencias econdémicas y de legitimidad social.
Mujeres que construyeron un hogar para si en su terrufio y sortearon las dificultades de la
tenencia de la tierray, en el caso de Eugenia, de volver siendo madre soltera, lo que significd
un conflicto permanente. La papay se devolvié con todo el aprendizaje sociocultural que

adquirié en la ciudad, en su hogar se manifestaron costumbres adquiridas en las casas

167



patronales. Asi, las vivencias entre los muros se trasladaron con ellas, en sus memorias,
objetos que llevaron a cuesta y, sobre todo, en las experiencias cotidianas, aun estando en sus

comunidades de origen, sin la vigilancia de sus empleadores.

3. Union de causes: organizacion mapuche Yy asociacion de
trabajadoras de casa particular

En Chile, la dictadura militar desenhebro el tejido social de la organizacién mapuche que le
caracterizd en la periodo anterior. En el gobierno popular de Salvador Allende, las demandas
campesinas y los reclamos historicos mapuche por recuperaciones de tierras, se unieron
(Suazo, 2014; Navarrete, 2018; Canales, Urrutia y Macaya, 2022). Sin aprensiones de
afirmacion culturalista, sino unidos por las urgencias de su momento. Heriberto Ailio lo
indicd en la conmemoracion de los 48 afios del Movimiento Campesino Revolucionario
(MCR): ““el winka pobre, era también mi pefii>**!, es decir, el no mapuche empobrecido, fue
convertido en hermano de lucha. Lo que no significé una relacion libre de conflictos, pero al

menos, fue una expresion que sirvid para tender puentes entre diversos cauces.

Otra forma de reclamos por las tierras, aunque esta vez desde una defensa de la
tenencia comunitaria de estas, fueron los impulsos colectivos integrados por mujeres
mapuche trabajadoras del hogar. Ellas construyeron puentes entre diversas demandas como
lo fue la organizacion de trabajadoras, especialmente, la Asociacion Nacional de
Trabajadoras de Casa Particular (ANECAP) vy, la organizacion mapuche en otra de la
dictadura, especificamente, los Centros Culturales Mapuche y Ad-Mapu. Esta unién de
diversos causes se materializd en la gestion de espacios de reunion y el desarrollo de

actividades que buscaron convencer de formar oposicion al decreto y, a la dictadura militar.

Si bien, se ha dicho que el periodo de la reorganizacion mapuche desde la década de
1980 tuvo un fuerte caracter étnico-nacional (Mariman, 2012), no supuso un cierre inmediato
de las fronteras culturales y el didlogo con otros sectores sociales. Mas bien, en el aspectos
nacional, el paso a esta forma de organizacion respondio a un momento politico en disputa,

tiempos en que se necesitd de una reafirmacion de caracteristicas mapuche, frente a los

11 La palabra ‘‘winka’’ es interpretada como extranjero o invasor; ‘‘peii’’ es interpretada como ‘‘hermano’’.
Palabras de Heriberto Ailio en el encuentro ‘“Nadie nos trancara el paso (MCR,48 afios)’’, subterraneo de la
Iglesia Pentecostal de chile, Temuco, 15 de septiembre del 2018.
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embates de la dictadura militar en la tenencia de la tierra y, la eliminacion de las oficinas
institucionales, que se encargaban de asuntos indigenas. Esto sumado a la gran revuelta
indigena en América Latina, cuyo vuelco historico se caracterizd por pasar de ‘‘la sumision
a la emancipacion, de la resistencia pasiva a la iniciativa, del repliegue sobre si mismo o la

insurreccion sin porvenir, a la accion colectiva organizada y duradera’’ (Le Bot, 2013: 37).

El objetivo de este apartado es comprender que la oposicion a la dictadura militar,
especificamente frente al Decreto Ley 2.568, necesitdé de una unidn estratégica entre
organizaciones populares y mapuche. Asi, algunas mujeres que se desempafiaron como
trabajadoras de casa particular y, ademas, integraron los brotes de la organizacion mapuche
en dictadura militar, lograron transitar por estos mundos. Alli, entre las paredes de las sedes
de la ANECAP vy las calles ocupadas por los Centro Culturales Mapuche y el Ad-Mapu, se
tejieron vinculos de oposicién al decreto de division de comunidades, mas alla de la casa
patronal. Por lo tanto, los debates en torno a la oposicion mapuche a la dictadura, no puede

obviar la experiencia situada de mujeres centrales en la union de los causes.
3.1. Los hilos que atravesaron la division de comunidades indigenas

El Golpe de Estado interrumpid violentamente la organizacién social en Chile, fuerza militar
usada para torturar, detener y desaparecer. Como ya lo he dicho, para le caso mapuche, la
dictadura cortd el proceso social de la Ley Indigena N°17.729 de 1972, legislacion que fue
realizada con la participacién de la Confederacion Nacional de Asociaciones Mapuche
(Canales, Urrutia, Macaya, 2022). Si bien, esta ley pasé por una serie de modificaciones en
el senado, cuyo nucleo de oposicién fue el Partido Nacional, representado por parlamentarios
latifundistas, garantizé la devolucion de tierras mapuche usurpadas, asi como también, el
reconocimiento en su aspecto étnico, proyectos de educacion, salud y economia. Sin
embargo, esta legislacion no conto con el tiempo suficiente para que hoy podamos hacer un

balance, fue interrumpido por el Golpe Militar.

Augusto Pinochet y las autoridades agrarias retomaron la ley promulgada en el
gobierno popular y modificaron, entre otros aspectos, el articulo sobre tenencia de tierra.
Dicha modificacion fue la promulgacion del Decreto Ley 2.568 de Division de Comunidades
Indigenas en 1979. Desde el debate sobre la historicidad de este proceso, se ha dicho que la

rearticulacion de la organizacion mapuche comienza con la promulgacion de este apartado
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legal. De hecho, este aspecto es el mas destacado por las organizaciones como Ad-Mapu y
los Centros Culturales, pero esto no fue asi. Hay antecedentes previos de organizacion
mapuche que, identificd en la Junta Militar, una posibilidad de intervenir en favor de

demandas historicas como la educacién y las tierras (Caniuqueo, 2014).

Siguiendo lo anterior, coincido en que se ha desarrollado una memoria oficial de la
reorganizacion mapuche que, posiciond a la practica politica opositora a la dictadura militar
como el inicio de un movimiento reciente. Siguiendo a Sergio Caniuqueo, ‘‘Ad-Mapu
desarrollo, de esta forma, un horizonte ideologico contra el régimen pinochetista y, con ello,
una moral que la autolegitimaba’’, por lo tanto, ‘‘todo lo que venia de la dictadura era malo,
atentaba contra los mapuche y quienes estaban en contra de ella encarnaban el verdadero

sentimiento de la poblacion indigena’’ (2014: 46).

El tiempo histdrico siempre serd un momento de disputas por los sentidos (Inclan,
2020). De esta manera, toma sentido el taifi fillke tripa rakizuameluwiin (Comunidad de
Historia Mapuche, 2013), es decir, las diferentes formas de pensarnos como un principio
analitico. La organizacion mapuche no nace en la década del 80°, mas bien, adquiere un
sentido nacionalista y culturalista propio de un contexto latinoamericano, en el que también
se expresaron alianzas y rupturas con sectores no indigenas. En efecto, esta disputa por la
configuracién del tiempo, requiere de una visién pluralista, que no niegue, mas si explique,
la experiencia de los sectores mapuche interesados por debatir en la esfera publica, participar
como autoridades institucionales, centrados en la discusion sobre educacion, tierras y cultura,

tal como lo fue el Consejo Regional Mapuche (Caniuqueo, 2014).

En este tiempo, como en ninguno, hubo relaciones de armonia absoluta, se expresaron
relaciones de poder y diversos debates en torno al futuro mapuche. Todos los sectores
apostaban por ser representativos, aun cuando habia mucha diversidad. Mucho se ha
discutido de las serie de tensiones internas y las fractura que sufri6 Ad-Mapu, desde la cual
surge una serie de otras expresiones politicas (Mella, 2001; Martinez, 2009; Caniuqueo,
2014). Vale la pena mencionar que esta organizacion nace del impulso de los Centros
Culturales Mapuche creados en septiembre de 1978, cuyos primeros vinculos territoriales fue
en Victoria, al alero de la Iglesia Catolica, los que luego se extienden al resto de la region.

De hecho, su primera directiva quedo ‘‘conformada por el miembro de la pastoral catélica
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Mario Curihuentru, como presidente; el longko de Lumaco, José Luis Huilcaman, como
vicepresidente; y Melillan Painemal, como tesorero. Como secretaria fue nombrada Isolde
Reuque, también de la pastoral catolica’’ (Martinez, 2004: 600).

En sus inicios, los Centros Culturales Mapuche tenian como ‘‘objetivo agrupar en un
solo movimiento a todos los mapuches de Chile, estén donde estén: en el campo o en la
ciudad; sean campesinos, obreros, comerciantes, intelectuales, profesionales, jovenes,
adultos, hombres, mujeres... Todos somos mapuches, gente de la tierra’’ (Cartilla
Campesina, 1980). En pleno contexto de promulgacion del Decreto Ley 2.568, algunos
sectores mapuche se agruparon para exigir una autonomia como pueblo y las conduccion del
destino mapuche, aspirando a:

Defender la tenencia de la tierra en comunidad, porque esto es lo que nos une como pueblo
desde tiempos ancestrales; Que nos respeten como pueblo étnico, con todo nuestro patrimonio
cultural: queremos seguir siendo mapuches; Desarrollarnos como pueblo aborigen,
conservando todo lo bueno de nuestra organizacion tradicional y aceptando lo bueno de la

sociedad que nos rodea; Respeto a nuestras manifestaciones artistico-culturales, idioma, forma
de vida, clase de toda sociedad humana y cristiana (Cartilla Campesina, 1980).

En el segundo encuentro realizado en 1980, aprobaron su estatuto y ‘‘firmaron un
acta notarial que permitié legalizar su organizacion, adjudicandose un nuevo nombre,
Asociacion Gremial de Pequefios Agricultores y Artesanos Mapuche Ad-Mapu’’ (Mella,
2001: 91). A partir de este hecho, es comln que se asuma una linealidad que permita
entenderlos como dos entes indiferenciados o bien, que los Centros Culturales Mapuche
desaparecen con el cambio de nombre. Sin embargo, esto no ocurrié asi, la unificacion
mapuche en torno a la oposicion de la division de comunidades se fue debilitando, al mismo
tiempo que la legislacion avanz6 de manera voraz. Asi lo destaco el Aroldo Cayun, integrante
de la base Fot’M Mapu de Santiago, debido a que ‘‘empez0 a percibirse que era insuficiente,

como elemento aglutinante, la simple oposicion al Decreto 2.568°” (Revista Niitram, 1989).

Ad-Mapu comenzé a volcarse a una agenda etno-partidista, es decir, ‘‘redes que
articularon las organizaciones indigenas con las partidarias’’ (Martinez, 2004: 595). Esto se
puede explicar porque muchas de sus dirigencias militaron en el Partido Socialista (PS), el
Partico Comunista (PC) y la Democracia Cristiana (DC). Al perder terreno en las luchas por

evitar la division de las comunidades, se comenz6 a discutir ‘‘temas relativos a la contienda
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por la democratizacion del pais’® (Martinez, 2004: 600). esto gener0 tensiones, que
terminaron con la refundacion de los Centros Culturales Mapuche y, el surgimiento de otras
como Nehuen Mapu, Calfulican, Lautaro Aillarehue y Folilche Aflaiai. Asi mismo, el Comité
Mapuche Exterior vio con preocupacion lo que ocurria, culpando al sectarismo de los
partidos politicos y ‘‘que nuestros dirigentes no hayan salvaguardado la autonomia organica

del Pueblo Mapuche dejando asi en el desconcierto a muchos hermanos’” (Aukifi, 1986).

Una situacion parecida me relatd Teresa Boroa en una conversacion mientras
revisabamos archivos. Ella, luego de diecisiete afios en la capital y, habiéndose enterado del
Decreto Ley 2.568, retornd junto a su madre a la region. Ambas mujeres enfrentaron de
diferente forma las division de tierras. Como lo decia en el apartado anterior, su progenitora,
ejercio el retorno como forma de reclamo territorial; mas, ella se integré a los Centros
Culturales Mapuche con vinculos en el Ad-Mapu, su padre Lorenzo Boroa fue dirigente de
esta Ultima organizacién. Con él, en los afios de fractura, crearon Lautaro Aillarehue, de la
cual Teresa se deslind6 rapidamente. En su relato, recuerda que el quiebre de Ad-Mapu se
debid a que ‘‘comenzaron a chocar, algunos querian fortalecer la cosa mapuche, alguno no

tanto, cada uno tenia sus intereses propios. Todos eran lideres’’ (niitram, 2021).

Para Teresa la experiencia en las organizaciones mapuche en dictadura militar,
significd un apropiacion identitaria en la esfera publica y, un despertar de conciencia politica
de su pertenencia a un pueblo. Sobre este punto me detengo ya que establece otra dimensién
del retorno, vinculado a la legitimidad social mapuche. Con esto, digo que no basté sélo con
retornar a un lugar de origen, sino que este proceso tuvo que ser reconocido y, medianamente,
aceptado/tolerado por el resto de los integrantes de la comunidad. Si bien, Teresa no retorno
de manera inmediata a la reduccién Juan Marigual, si lo hace afios después. Por lo tanto, su
insercion y compromiso con los Centros Culturales y Ad-Mapu, no sélo es muestra del

convencimiento de una lucha, sino también como proceso de legitimacion social.

Otro hilo que traveso la experiencia en oposicion al decreto, fue la represion en tiempo
de la dictadura, sobre todo en los afios de movilizacion mapuche publica, quienes
presenciaron la prision de los dirigentes, la dispersion violenta de las marchas, la persecucion

politica de los allanamientos a las sedes y, la amenaza directa que realizaba la Accion Chilena
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Anticomunista (ACHA) al dejar arreglos funebres en las puertas de Ad-Mapu. Sobre esto, le
pregunté si en algin momento habia sentido miedo, respondiendo:
Es que en esa época cuando uno es joven no siente miedo de nada, yo lo hacia con tanto carifio.
Nunca dimensioné que algo me podria pasar o si alguien me andaba siguiendo. Mi madre no
sabia en lo que yo andaba. Yo s6lo me dediqué a eso al cien por ciento porque era un trabajo
de terreno en el cual volvi a conectarme con lo que era; venia de la ciudad, mapuche que vivio
17 afios en la ciudad y que volvi a recuperar lo que soy, este acercamiento a mi pueblo me hace

ser mas grande, siempre en preparacion. Entonces no tenia tiempo para volver a trabajar en
casa, tiempo completo a la lucha, no podia distraerme (nutram, 2021).

““Volvi a recuperar lo que soy’’, uno de los aspectos que recalcd Teresa a lo largo de
esta conversacion. Ella destaco que su entrega fue tan grande que durante esos afios, dejo de
trabajar en casa particular ya que la organizacion demandé tiempo. Frente a la insistencia de
los relatos de las mujeres organizada en dictadura militar, que provienen de la migracion
mapuche a las principales ciudades, la recuperacion cultural debe ser analizada desde una

legitimacion interna de pertenecer, al haber estado lejos de la reduccion de origen.

De esta manera, se ha dicho que las organizaciones mapuche en dictadura militar
fueron girando a una esfera culturalista, es decir, ‘‘formas organizativas pensadas desde la
diferencia cultural, lo que trajo consigo un cierto cerramiento culturalista que cosifico en
rasgos lo pensado como mapuche, pero fue lo que justamente permitio construir un primer
sentido comdn aglutinador: una unidad basada en una historia comdn’’ (Alvarado, 2021b:
130). Cuestidn que dialoga con el debate sobre esencialismos estratégicos en América Latina
(Hoffmann y Rodriguez, 2007), centro de discusion para analizar la aparicion de las esencias
culturales para diferenciarse del grupo dominante, cuyo acto refiere a una estrategia para
marcar cuerpos colectivos. Asi, por ejemplo, Eleonor Huechucura, recuerda que una de las
formas de etnizar un movimiento social, fue cuando las dirigencias comenzaron a usar la
makiin y el trarilonko de manera publica, lo que significé un asombro para ella, acostumbrada

a ver esa forma de vestir en lo privado de la reduccion.

Esta cerramiento culturalista que, si bien, operé como elemento de unidad mapuche
debido al uso de cddigos comunes, debe ser problematizado a la luz de las experiencias de
quienes retornaron a las comunidades desde las ciudades; ya que ‘la migracion generd en el
interior de la sociedad mapuche una disminucion de estatus para quien migraba. Se habia

awinkao, [es decir], habia adquirido codigos y costumbres del otro’” (Alvarado, 2021b: 173).
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Estos aprendizajes, como ha sido analizado en el segundo capitulo, significaron una
diferenciacion y desigualdad interna, en la que muchas mujeres se vieron cuestionadas. Por
lo tanto, la experiencia del retorno a un territorio histérico, trajo consigo desafios propios de
la legitimacion comunitaria. Asi, la insistencia en el niitram sobre la recuperacion de aspectos
culturales y el ingreso a organizaciones, no puede ser visto s6lo como una diferenciacion que
se hace respecto de otro grupo cultural, como frontera étnica (Barth, 1976), sino también

ahonda en las fricciones, diferenciaciones y desigualdades propias del grupo.

Otro tipo de tensiones que observé a raiz de la experiencia de Teresa Boroa, fueron
las acciones cotidianas de la organizacion. Uno de los aspectos menos profundizados ha sido
la participacion de mujeres mapuche en este tiempo histérico y las problematicas que
sortearon en una dimension de género. Pese a esto, una de las autoras que ha desmanatelado
estos, ha sido Margarita Calfio, quien ha categorizado la participacion de las mujeres
mapuche como weychafe zomo, categoria que escucho en el funeral de Eliana Quilaqueo,
historica integrante de Ad-Mapu, para describir su trayectoria dirigencial, interpretacion que

““alude a mujeres guerreras, valientes, que dan la batalla, que no se rinden’’ (2017: 264).

Desde un trabajo de historia oral y testimonial, se ha dicho que ‘‘las mujeres se
integran a la lucha contra la ley de divisidn de las comunidades, denominada Decreto 2.568
[...]jugaron un rol protagonico en la lucha contra la dictadura a través de la participacion de
organizaciones opositoras al régimen y haciendo trabajo politico en las comunidades”’
(Calfio, 2017: 278). Estudios que han abierto camino para dar cuenta de las dirigencias
femeninas en contra del Estado y el Decreto Ley 2.568, analisis que hoy permiten que esta
investigacion pueda profundizar en otras aristas, como son las relaciones de poder internas y

los desafios coyunturales e historicos a las que se vieron desafiadas las papay.

Uno de estos fue la creacion de talleres de costuras de Ad-Mapu, otros hilos que
atravesaron las trayectorias de la division territorial. Segun Antonia Painequeo, una de las
dirigentas de estos espacios, ‘‘las mujeres se agruparon, también en torno a un proyecto que
era de costura porque tenian maquinas, llevamos una maquina, pero ahi las mujeres decian
que era importante estar organizados, hablabamos de la organizacion, hablabamos de la ley,
de lo malo que era” (Calfio, 2017: 277). Maquinas de costura que fueron adquiridas gracias

al apoyo del Comité Exterior Mapuche, es decir, mapuche exiliados que estaban en el
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extranjero, fueron gestores de recursos para enviar dinero, y con este apoyo, comprar las

herramientas para los diversos talleres de la organizacion.

Teresa Boroa fue una de las facilitadoras de este taller en 1981; la que habia aprendido
de costuras en el cité de Recoleta, la misma que afios después, usaria la maquina de coser en
su trabajo para distraerse y encontrar compafiia entre los muros. Colocé todo su aprendizaje,
al servicio de los talleres de concientizacion. Segun su relato, pese a ser un proyecto
productivo, que busco ensefiar a reparar la ropa como apoyo al sustento familiar, mediante la
creacion de un mostrario de costuras, el objetivo central fue difundir las consecuencias del

decreto, informar y convencer a las mujeres de que se unieran a la oposicion de la legislacion.

Los talleres requerian de una planificacion y visitas previas a las comunidades, que
aceptaron a las facilitadoras por dos semanas. Ellas dormian en diferentes hogares para rotar
los gastos que involucré tenerlas en casa. Ademas, ayudaron en las labores cotidianas de la
alimentacion y crianza de animales en el campo, conformandose vinculos intimos con otras
mujeres. Asi, el taller nunca se trato sélo de zurcir para reparar vestimentas dafiadas, sino
que involucrd una sociabilizacién y construccion de confianzas previas, de apoyo mutuo

entre mujeres que accedieron en la intimidad familiar.

En estos talleres se eligieron dirigentas, bajo la figura de werken, es decir, mensajera.
Segun el relato de Teresa Boroa, Ana Llao se formo en estos talleres junto a una serie de
otras actividades que ella realizé. Ella fue elegida mensajera y asistié de manera permanente
a reuniones y congresos a la ciudad, para luego informar a las bases. Una histérica dirigenta
del Ad-Mapu originaria de Tranaman de Puren, quien reconoce la importancia de su abuela
y madre, en su trayectoria politica. Cabe destacar que su progenitora fue trabajadora de casa
particular en Talcahuano, cuyos empleadores médicos pidieron que la recién nacida, Ana

Llao, fuese regalada a ellos, mas su madre se nego (Pairican en Nitram, 2018).

Cada mujer que asistio al taller facilitado por Teresa, debia terminar con la
construccion de un mostrario como el de la imagen 12. ‘‘Las lamngen sabian del proyecto
que llevabamos que era aprender algo para producir y ayudar a sus familias, en este caso,
remendar la ropa que ya estaba rota’’, en medio de esto, ‘‘las mujeres no sabian del decreto

hasta que estabamos ya en el taller aprendiendo costuras; mientras trabajabamos con aguja
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yo sacaba la cartilla e iba leyendo. Esos quince dias eran super intensivos, dentro de eso

juntdbamos 10-15 mujeres’’ (nlitram con Teresa Boroa, 2021).

La lectura del documento mencionado por la papay es la Cartilla Campesina N°25
“‘Soy mapuche’’, archivo que pude revisar gracias a Teresa, quien después de nuestra primera
conversacion, me cito para el dia siguiente, con la intencion de mostrarme estos documentos.
Llegué aquel dia, y ella tenia una bolsa con archivos seleccionados, me los pasé juntos y me
instd a que yo le preguntara. Uno de los archivos que conserva con profunda seguridad es el
mostrario de costura como resultado del taller de 1981. Me explicé cada uno de los puntos y

las formas de hilvanar, como si repitiera el taller en pleno siglo XXI.

Imagen 12. Mostrario de costuras como resultado del taller productivo
de 1981. Archivo Personal de Teresa Boroa.
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““Esto es historia, fiana’’, me dijo con el mostrario del taller entre sus manos, lo
acariciaba indicAndome las costuras, recordando a las mujeres que conocid, a quienes le
ensefio a reparar ropa y, que en cada jornada leia algunas paginas de la cartilla campesina, la
misma que guarda en sus archivos. Este documento fue publicado por el Departamento de
Comunicaciones del Instituto Chileno de Educacion Cooperativa y, editado con asesoria de
la Fundacion Instituto Indigena y los Centros Culturales Mapuche. Las primeras péginas de
esta cartilla, daban la bienvenida asi:

Hermanos, somos un pueblo con idioma propio, costumbres propias, con una inmensa riqueza

cultural que poco a poco se ha ido perdiendo por la implantacion de otra cultura [...] Asi,

hemos ido haciendo nuestro lo que ha venido de afuera en desmedro de nuestros propios

valores, para terminar muchas veces creyéndonos inferiores y sin perspectivas futuras. Esto no
puede continuar (Cartilla Campesina, 1980).

En los primero parrafos de este documento, las intenciones de la escritura fueron claras.
Letras firmadas por la directiva de los Centros Culturales Mapuche: ‘‘A raiz de la reciente
dictacion de una legislacion que amenaza de muerte a nuestro pueblo, nos hemos sacudido
definitivamente del estado de letargo en que nos encontrdbamos hemos decidido
organizarnos para luchar por rescatar nuestra cultura y nuestras costumbres ancestrales’
(Cartilla Campesina, 1980). EI documento de mas de treinta paginas fue leido en estos
talleres, que en su conjunto conforman una declaracién de principios y un recuento de la

situacion mapuche contemporénea en cuanto al despojo territorial.

No todas las mujeres tenian conocimiento sobre la lectura, por lo tanto, Teresa leyd
colectivamente los principio de la organizacion vy, las principales razones para justificar la
oposicion a la legislacion. Otro de los grandes desafios que enfrentd, fue obtener el
convencimiento de los esposos y varones de la comunidad. Teresa mencion6 que habia que
seguir una serie de protocolos de presentacion, hacer mencion del linaje familiar y destacar
las intenciones productivas de los talleres, aun sabiendo que el objetivo oculto fue
convencerlas de oponerse al Decreto ley 2.568. En sus propias palabras:

Habia que visitar a las mujeres casa por casa, conocerlas y conversar con ellas para poder

sacarlas de su casa. En ese tiempo era muy dificil sacar a las mujeres de las casas porque el

hombre, sus maridos, no querian que salieran. Ademas, en ese tiempo de dictadura nadie se
podia juntar, entonces la gente tenia miedo de juntarse. Lo mas dificil para trabajar con las

lamngen fue el permiso de los esposos, por eso yo buscaba una persona que tuviera conexion
con otras mujeres. Ella me ayudaba a reunirla y a veces nos reuniamos en una casa, pero
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también en el patio porque en ese tiempo no habia sedes, debajo de un arbol, en cualquier zona
que pudiera servir para esto haciamos las costuras (niitram, 2021).

Asi, el poder entre las relaciones comunitarias recaia en la decision del varén, quien
permitia o no el acceso de las facilitadoras, las que sacarian a las mujeres de las tareas
asignadas tradicionalmente. He aqui la importancia de destacar el trabajo que se realizé con
los talleres, pues, fueron instancias de debate y concientizacién politica entre mujeres
mapuche. De esta manera, resulta interesante ver cbmo en la memoria de Teresa aparecen
dos méaximas dificultades: la prohibicion militar de juntarse y el poder de los esposos para

que esto ocu rriera.

3.2. Teatro mapuche en la Asociacion Nacional de Empleadas de Casa
Particular: redes y alianzas plurales

Corria la década de 1980, las primeras politicas neoliberales instauradas por Augusto

Pinochet ya habian alcanzado sus primeros impactos. Las organizaciones sociales, por su

parte, se comenzaron a organizar ocultamente para la explosién masiva de movilizacion que

ocupd las calles en las jornadas de protestas nacionales (1980-1986). En este entonces, ya se

tejian politicas subterraneas, entre los muros de las escuelas, universidades, iglesias, sedes

de organizaciones sociales reprimidas y en las casas patronales.

Tal fue el caso de la organizacién de Estudiantes Universitarios Mapuche de Temuco,
quienes elaboraron la Revista Pelquitun®?, cuyo director fue José Mariman. En estas paginas
se destacan escrituras sobre cultura y politica, entre estas aparece la letra de Elisa Loncon,
estudiante para ser profesora de inglés en la Universidad de la Frontera, y, Armando Marileo,
quien dirigié los primeros pasos del Teatro Mapuche en tiempos de dictadura militar.
Volviendo sobre la interpretacion del quehacer de la Historia (Inclan, 2015), mientras
revisaba estas revistas, un reldmpago de pasado ilumind mi presente al encontrar una
entrevista realizada a Eleonor Huechucura, una de las protagonistas de la obra de teatro
Wuitranpaifimu ta ifi pu lonko (1983); perteneciente a la Asociacion Gremial de Pequefios

Agricultores y Artesanos Ad-Mapu.

Esta obra de teatro fue dirigida por Armando Marileo, tanto él como los actores
estaban vinculados a los Centros Culturales Mapuche y al Ad-Mapu. Obra que se llevé a cabo

12 Revista que pude revisar gracias a la gestion de Enrique Antileo.
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en las dependencias de la Asociacion Nacional de Empleadas de Casa Particular de Temuco
(ANECAP). He aqui una de las primeras huellas de dos cauces unidos en tiempos de
urgencias. Sin embargo, si ya tenemos antecedentes de la unidn entre ambas organizaciones,
¢Cuales son las razones que explican este vinculo? Pregunta que fue encontrando sentido y
respuestas en la medida que realicé recorridos territoriales por las organizaciones, los nlitram

con sus protagonistas y el trabajo de archivos personales. Veamos.

A la papay Eleonor Huechucura la conoci hace algunos afios cuando participabamos
en un Internado Linguistico de Mapuzugun; su voz aparecia en los archivos autogestionados
de las organizaciones mapuche de dictadura. Por lo tanto, al igual que como lo hice con las
cartas de Zunilda y Graciela Ulloa Neculman, acordamos que la iria visitar y le llevaria el
documento de la entrevista para que integrara su archivo personal. Eleonor, se unio a las filas
de la organizacion mapuche desde sus ultimos afios de escuela, quien al mismo tiempo de

estudiar y organizarse, trabajaba en casa particular en la ciudad de Temuco.

En esta entrevista, se le preguntd qué habia representado para ella el personaje de
Rayen, cuyo papel interpreto en la sede de ANECAP. Su respuesta es iluminadora para este
esfuerzo analitico: ‘‘he aprendido a reencontrarme con mi pueblo, porque desde muy nifia
sali de mi casa por problemas econémicos, me sentia muy alejada de mi realidad, es dificil
sentirla cerca dentro de la ciudad, pero doy gracias al teatro porque he vuelto a vivir cosas
que me recuerda mucho a mi nifiez”’ (Pelquitum, 1983). Sus palabras son como ese destello
iluminador de presente, al abordar una tematica que cruza este estudio, tal como los dilemas

identitarios, el retorno a sus lugar de origen, el empobrecimiento y la vida en la ciudad.

Si para Eleonor, el teatro la ayudd a volver a sus infancia, ésta se hizo muy presente
en el nitram que sostuvimos en su hogar. Quien me comentd la importancia que tuvo la
organizacion mapuche en su conviccion de oponerse a la division de tierras y, ademas, la
busqueda de recursos socioculturales que le permitieran entender el contexto. De esta
manera, el apoyo que buscd en el conocimiento de su padre sobre el mapuzugun fue central,
debido a que las obras de teatro s6lo se presentaban en el idioma de la tierra. *“Mi papa me
ayudaba con los guiones, me iba al campo y me ayudaba a pronunciar. Pero no queria que
siguiera participando porque habia mucha represion, una vez estuve detenida y eso no le

gusto’’, evoco en un nutram.
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El teatro mapuche se inserta dentro de procesos de creatividad en Chile durante la
dictadura, esfuerzos de caracter popular y contestario ‘‘como fuerza poderosa, vivificante y
transformadora que proclama la alegre relatividad de todo orden’’ (Lepeley, 1998: 58). Segun
sus protagonistas, ‘‘se diferencia del teatro tradicional chileno tanto en su forma de expresion
artistica, en su puesta en escena, como en su tematica y forma de comunicacién’’ (CENECA,
1987). Dentro de esta ultima, resalta el hecho de que las obras sélo fuesen presentadas en
mapuzungun, lo que da cuenta al publico mapuche que deseaba llegar, ain més, cuando estas

eran presentadas en la sede de la asociacion de trabajadoras de casa particular.

Eleonor, integrante del grupo de teatro mapuche, proviene de la reduccion Agustin
Chihuaicura Huillinco de Chol-Chol, en su vida tuvo mucha importancia la figura de su
abuelo, Pedro Huechucura que le ensefio a leer mientras cuidaban la ovejas, escribiendo en
la tierra las letras para que memorizadas. Su abuelo hablé el antiguo idioma de la tierra y las
historias tradicionales llamadas epew. Eleonor se acercé al Ad-Mapu para terminar sus
estudios de ensefianza media y postuld a una beca que entreg6 esta organizacion a estudiantes
mapuche. Apoyo econdémico enviado por el Comité Exterior Mapuche, conformado por
exiliados mapuches. Su ingreso al teatro mapuche, tuvo una primera necesidad de solventar
una urgencia econdmica. Sin embargo, de a poco, se fue aferrando a un compromiso con la
organizacion y la préactica del teatro, tal como lo recuerda en el siguiente extracto:

Empezamos a hacer teatro mapuche y visitar a las comunidades. Me acuerdo que fuimos a
Panguipulli, a Chol-Chol, cerca de los Painemal. También anduvimos por Lumaco. Fue en ese
tiempo que nosotros saliamos mucho. Cuando salid el decreto este de dividir las tierras, salimos
a las comunidades e informar a la gente de que se resistieran, de que no permitieran que las

tierras se dividieran. Hubo harta movilizacion en varias comunidades, pero al final se
dividieron igual (Nitram, 2021).

Convencer para la oposicion a la division de las tierras, fue uno de los objetivos del
teatro mapuche. Dicho trabajo se realiz6 en diversas reducciones y en los centros urbanos,
habia conciencia de que gran parte de la poblacién mapuche residia en las ciudades. Los
eventos culturales fueron esenciales en dictadura, siguiendo a Teresa Boroa, ‘‘los jovenes de
la ciudad y el campo necesitaban juntarse y concientizar a la poblacién urbana. La Unica
forma maés segura que se encontro fue con el teatro, se juntaron y ellos armaron su grupo mas

autonomo para poder conseguir las obras, escribian las historias y actuaban’’ (nitram, 2021).
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Una de las sedes urbanas fue ANECAP, ubicado en la calle Claro Solar de Temuco.
La importancia de este espacio fue radical debido a su ubicacion y el uso de sus instalaciones.
Segun Eleonor, las obras de teatro se hacian alli porque ‘Ad-Mapu era una organizacion
mapuche y las empleadas que se organizaban ahi, eran mayoritariamente mapuche que venian
de las comunidades. Ademas tenian una casa muy grande, tenian los espacios para hacer la
presentacion’’ (NUtram, 2021). Asi, la concientizacion adquirid otro sentido en las ciudades;
el publico que observd las obras de teatro fueron los y las herederas ausentes, en su mayoria,

las socias de la Asociacion Nacional de Empleadas de Casa Particular.

El papel de Dolores Rivas, presidenta de esta asociacion, fue clave. Mario
Curihuentro, presidente de Ad-Mapu tenia frecuentes conversaciones con ella, para solicitar
las instalaciones. Segun Teresa Boroa, ‘‘la ANECAP le prestaba las salas para reuniones y
que los dirigentes pudieran dormir. Para prestar servicio que no siempre estaba ocupado por
las trabajadoras, ellas arrendaban la casa para que se quedaran a dormir porque no se podian
devolver a las comunidades’” (nutram, 2021). La union de causes fue irremediable; la sede
fue ocupada por las dirigencias de la organizacion mapuche, toda vez que muchas socias se
encontraban puertas adentro. Esta especificidad fue usada estratégicamente, las dirigencias
obtenian techo para pasar la noche, luego de extensa jornadas de discusion; mientras las
trabajadoras rentaban el espacio, poco usado entre la semana.

Tuve la oportunidad de hacer un reconocimiento territorial en esta antigua sede, cuyos
duefios la convirtieron en una escuela de estética. Actualmente la sede de ANECAP de
Temuco se encuentra en las afueras de la ciudad. Logré identificar la direccion gracias al
registro audiovisual Dolores (1984), en el que aparece la fachada junto a la numeracion. Al
Ilegar me recibid su duefia, cuyo nombre no fui autorizada a mostrar, ni tampoco a realizar
registros fotograficos, a excepcion de uno de los bafios del segundo piso. La duefia mando a
Ilamar a una colaboradora para que abriera el bafio y me lo mostrara, de acuerdo con una

insistencia en demostrar que habian recibido el espacio en malas condiciones.

Desde que iniciamos el recorrido por las instalaciones, me insistia que cuando se
hicieron duefios, tanto el piso, las paredes y los salones estaban sucios, esto se reforzé ain
mas, cuando me mostré la actual cocina preguntandose cémo tenian asi la casa si eran

“‘nanas’’, como ella misma denomino a las socias. Al llegar a la segunda planta me mostrd
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extensos salones, que hoy estan divididos por murallas, se traté del antiguo espacio destinado
a los cuartos compartidos. En el recorrido nos encontramos con su esposo, quien me hizo
mostrar el video del cual yo habia adquirido la direccion. Se sentia emocionado de remontarse
a cuarenta afios atras y ver como fue ese espacio. Fue €l quien me abre otra ventana de analisis

al sefialar que comprd esa casona a una organizacion vinculada a la iglesia catolica.

Efectivamente, ANECAP no es una organizacion sindical centrada en la busqueda de
derechos laborales, se inicié como una asociacion gremial de refugio para las trabajadoras de
casa particular, asociada a las Juventudes Obreras Catdlicas (JOC), de inspiracion cristiana.
Tuvo como promotor al Monsefior Bernardino Pifiera, hermano de uno los ultimos
presidentes de derecha que tuvo Chile. De hecho, en su boletin organico titulado La voz, es
claro su vinculo como organizacion histérica dedicada a ‘‘promover el Evangelio de
Jesucristo y la Pastoral en medio de las trabajadoras de casa particular, ayudandolas en su
formacion y vivencia de la fe’” (2001: 2). Asi como también representar a las trabajadoras en

forma gremial, fortalecer la capacitacion escolar y promocion de actividades recreativas.

Para las lecturas esencialistas mapuche y de izquierda, esto seria una aberracion
historica. Sin embargo, la iglesia catélica en Temuco estuvo muy cerca del debate en
oposicion al Decreto Ley.2568. Uno de sus altos criticos fue el obispo de la ciudad, el
Monsefior Sergio Contreras Navia, quien organizé una reunion entre las autoridades
eclesiasticas del sur y Augusto Pinochet, para manifestarle las modificaciones que debia
contener la legislacion. Este obispo, declaré al Diario Austral de Temuco que, la reunion se
realiz6 en representacion de algunas dirigencias mapuche y cuya conclusion principal fue
““modificarla en dos aspectos del tipo formal, como aquello que dejaban de ser mapuches los
que se acogian al sistema de la tenencia de tierras 0, como que para que la ejecucion de lo

acordado habia que recurrir a la fuerza publica’’ (DAT, 25 de mayo de 1979).

Por lo tanto, otro vinculo se tejia entre la organizacion mapuche y ANECAP,
mediante la Fundacion Instituto Indigena, creada por la iglesia catdlica, de orientacion
democrata cristiana, con la ‘‘finalidad de servir a la evangelizacion y promocion humana del
pueblo mapuche’’ (DAT, marzo de 1980). Esto se hizo visible en la firma de colaboracién
de asesoria y capacitacion a los Centros Culturales Mapuche de Victoria, por un plazo

prorrogables de dos afios. Segun este comunicado, publicado por la prensa regional, el
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convenio posibilitaba que la Fundacion Instituto Indigena formara monitores, otorgara
capacitacion agropecuaria, nutricional y artesanal, asistencia juridica en el aspecto de la tierra
y la defensa de los derechos mapuche; asi como también “‘asesorara a los Centros Culturales,
en todo lo que sea extension, difusion, comunicacion y capacitacion a dirigentes campesinos
mapuche’’ (DAT, marzo de 1980). Entre estas actividades de extensidn se encontré la gestion

de la sede de ANECAP y la Casa del Ejercicio en el centro de la ciudad de Temuco.

La base de Ad-Mapu en Santiago tuvo un estrecho vinculo con la ANECAP de la
capital, de hecho, en 1983 facilitd su sede para recibir a Melillan Painemal, Antonia
Painequeo y Rosamel Millaman, dirigentes mapuche de la organizacion central. Fue en la
sede de la asociacion de trabajadoras de casa particular en donde ‘‘nace la Base Fot’m Mapu.
Su historia quedd relatada en su primer boletin llamado Hunelfe®3, especificamente en su
editorial redactada por un joven dirigente de apenas veinticinco afios, Aroldo Cayun
Anticura’ (Antileo y Alvarado, 2018: 158). Aparece la creacion del Centro Femenino
ubicado en Pudahuel, conformado por veintidos socias. Ademas, se difundia la necesidad de
un diagnastico de la realidad mapuche de Santiago, sobre todo por el impacto que tuvo el

Decreto Ley 2.568 y la preparacion para enfrentar las Jornadas de Protestas.

En una entrevista realizada a Arturo Caurapan, residente en Santiago y proveniente
de Villarrica, quien para ese entonces era el primer presidente de la base de Ad-Mapu en la
capital, sefialé que los integrantes de la organizacion la ““conforman todos los mapuches que
han tomado conciencia de nuestro problema. Hay campesinos, obreros, empleadas de casas
particulares, duefias de casa, estudiantes y profesionales’” (Hunelfe, 1983). La mencién a
trabajadoras de casa particular no es aislada, sino que aparece en las bases de la organizacion,
como lo fue el nombramiento de Sofia Painequeo en la direccion del Departamento de
Cultura Mapuche. Entre las actividades del departamento dirigido por una mujer mapuche,
estuvo la elaboracién de un curso bésico de mapuzugun, con miras a la formacion de un

diccionario, la realizacion de clases de los encuentros de ayekan, artesanias y espiritualidad.

A su vez, la centralidad del trabajo del hogar se destacd por el compromiso que se
adquirio con la sede de ANECAP de Santiago: “‘los dirigentes de nuestra base sostuvieron

una reunion con la directiva nacional de esta institucion, el dia miércoles 5 de enero a las 17

13 Agradezco a Enrique Antileo por compartirme este boletin.
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hrs. Como resultado de esta gestion obtuvimos un lugar para nuestras reuniones de base’’
(Hunelfe, 1983). Asi, las reuniones de esta organizacién fueron realizadas todos los segundos
sdbados de cada mes en la historica direccion de Tocornal #303. Aunque la especificidad del
trabajo de casa particular no se agota en que la principal sede de reunion de la Base Fot'm
Mapu haya estado en las instalaciones de una de las principales organizaciones de

trabajadoras de casa particular, sino que hay una dimension cotidiana.

Sofia Painequeo, histdrica dirigenta de organizaciones mapuche en Santiago,
vinculada con el Comité Exterior Mapuche de Inglaterra, fue interrogada por su situacion
laboral. En esta entrevista destaco que el proceso de migracion a la ciudad fue muy dificil
debido al cambio de mundo, el ordenamiento territorial distinto expresado en semaforos y
ruidos diferentes. A esto se le sumo el trabajo de casa particular, sobre todo, destaco los
nuevos aprendizajes y la soledad vivida entre los muros, segun su testimonio, ‘‘es tan triste
cuando tu llegas a una casa que no conoces, la sefiora te da drdenes y te maneja como un
mono, que hay que hacer esto, estds haciendo una cosa y te manda a hacer otra y antes de

terminar ya tienes otra’’ (Revista Rulpa Dungu, 1990).

Tal como sefialé en el primer capitulo, las geografias de la desigualdad se reproducen
constantemente, de trayectoria dindmicas, las que encuentran una serie de mecanismos para
disputar los sentidos de vida dentro de la casa patronal. Es asi como, Sofia relata una situacién
que involucra pensar estos espacios de desigualdad habitado bajo los intereses de las propias
trabajadoras. Relatd que su empleadora la interrogaba sobre su demora, cuando pedia
permiso para salir a las reuniones de las organizaciones, con la excusa de que debia hacer
compras. Su empleadora sabia de su participacion en Fot’'m Mapu, que luego pasaria a
Ilamarse Folilche Aflaiai. Sin embargo, cuando habia reuniones entre semana, la trabajadora
pedia permiso para ir a comprar, ‘‘me demoraba un rato y me llegaba todo el control, la

patrona me decia: te demoraste tanto’” (Revista Rulpa Dungu, 1990).

Entonces, Painequeo recuerda que constantemente la empleadora le decia “ ‘tu familia
invitala para aca, tus amigos, ya que pasan con sus reuniones pa’alla pa’ aca. Y yo le decia:
mire, présteme el patio siquiera, ya que yo no tengo otra parte, y asi, lo hacia’’ (Revista Rulpa
Dungu, 1990). Esta situacion concentra problematicas que ya han sido abordadas, como la

falta de un espacio propio para residir en la ciudad, y por lo tanto, la imposibilidad de hacer
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reuniones privadas. Si bien la sede formal de reuniones fue facilitada por la ANECAP un
sébado al mes, al calor de aquellos tiempos, un dia al mes se hacia insuficiente, debido a la
intensidad de los debates en los que se discutia el Decreto Ley 2.568, las fracturas de las
organizaciones, las consecuencias de las alianzas con partidos politicos y, en como seria la

participacion del Pueblo Mapuche en el futuro democrético del pais.

De esta manera, en aquellos tiempos urgia la necesidad de encontrarse seguido y
discutir. Tal como se ha sefialado, la sede la organizacion de trabajadoras fue central en este
proceso, asi como también la poblacion Violeta Parra de Pudahuel, donde se habia formado
el primer Centro Cultural Femenino mapuche de Santiago, pero también fue la casa patronal.
Entre esos muros del privilegio circularon los debates mapuche, hombres y mujeres subieron
a Las Condes, Providencia o Nufioa, seguramente, luego de arduas jornadas laborales a
discutir los futuros posibles de la organizacibn mapuche. Profesionistas, obreros,
panificadores, estudiantes, trabajadoras de casas y maquileras, en el patio de una casa

patronal, haciendo circular la palabra y el mapuzungun sobre un futuro democratico.

4. Tomas de sitio: las condenadas de la tierra y la ciudad

Las tomas de terrenos rurales han despertado un interés en los estudios sociales mapuche,
por quienes han posicionado la recuperacion territorial como una demanda historica mapuche
entre el siglo XX-XXI (Bengoa, 1999; Correa, Yafiez y Molina., 2005; Pairican, 2014;
Redondo, 2015; Urrutia, 2018; Escudero y Malhue, 2020). Diferente es el caso del analisis
social sobre tomas de terrenos realizados por mapuche en las principales ciudades del pais.
Mas bien, el centro del debate ha estado en las reivindicaciones culturales en contextos
citadinos y las problematicas identitarias frente al racismo (Ancan, 1995; Aravena, 2001;
Gissi, 2010; Lagos, 2012; Zafartu, Et. Alt., 2017; Rain, 2020).

Otro aspecto clave de los debates sobre los mapuche urbanos, son los trabajos
racializados o nichos laborales étnicos en la ciudades (Millaleo, 2011; Antileo, 2015;
Alvarado, 2016; Imilan y Alvarez, 2017; Manquel, 2022). Asi como también, estudios sobre
la asociatividad mapuche santiaguina (Foerster, 1983; Curivil, 2006; Alvarado, 2017; Antileo
y Alvarado, 2018) y la problematica multicultural en las politicas publicas para abordar la
experiencia urbana (Figueroa, 2004; Nufiez, 2010; Antileo, 2013), Asi mismo, desde los

estudios sobre el espacio social, se concentro un interés por pensar las geografias mapuche
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en la ciudad, las discusiones sobre apropiacion espacial y la segregacion (Munizaga, 1961;
Gissi, 2004; Thiers, 2014; Imilan, 2014; Alvarado, 2021b).

Como puede observarse, abundan los estudios sobre migracion mapuche y su
insercion en la ciudad, todas problemaéticas inacabadas y en permanente reelaboracién. Sin
embargo, la toma de sitios en contextos urbanos no tuvo el mismo interés. A no ser por dos
estudios que impulsaron la discusion. Uno de estos aborda la geografia indigena como parte
de un mosaico urbano, experiencias que han quedado soterradas a una historicidad
homogénea de pobladores, pese a que muchos ‘‘mapuches se sumaron en las organizaciones
comunitarias como meros pobladores, estas pudieron constituir, en ocasiones, el espacio de

una etnicidad clandestina” (Sepulveda y Z0figa, 2014: 134).

Otra propuesta que han abierto caminos ha sido la identificacion de las narrativas de
“‘los condenados de la ciudad en la Capital del Reyno [Santiago]. Las tomas son hitos que
permiten hablar de un advenimiento de los olvidados de la urbe, de aquellos que en el
disimulo soportaron por décadas la pobreza y la indignidad, entre cités y callampas
clandestinas’ (Antileo y Alvarado, 2018: 76). En este estudio, resulta interesante que los
autores destacan la participacion de un historico dirigente panificador en la toma de La
Victoria a fines de la década de 1960, una de las primeras reivindicaciones territoriales de los
empobrecidos y empobrecidas de la ciudad. ‘“Alli estaba don Segundo Nanco, reclamando
una tierra nueva donde vivir, expandiendo la waria [ciudad]. Un heredero de los despojados
por la pacificacion [...] luchaba y dirigia en 1957 los quehaceres de un combate por la
conquista de la tierra y el techo digno para vivir’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 79).

En consecuencia, este apartado pretende ser una continuacion de los esfuerzos por
develar aquella mapuchicidad clandestina en los barrios populares, considerando que ain la
Historia Social chilena (Campero,1987; Garcés, 2002; Cofré, 2011; Cortés, 2014; Angelcos
y Pérez, 2017), que se ha encargado de analizar el movimiento de pobladores, no ha
incorporado la dimension étnico-racial a los estudios. Esto no es una recriminacion, cada
época ha tenido sus urgencias intelectuales. Han realizado aportes fundamentales para que
hoy se puedan visibilizar otras aristas; como la perspectiva de género en estos procesos y su

descentralizacién metropolitana (Hiner, 2019). Mas bien, me interesa proponer que la
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historicidad del movimiento de pobladores también puede ser analizado de manera

interseccional, con el fin de destacar dimensiones étnico-raciales, clase y género.

En correspondencia con las conversaciones sostenidas con mujeres mapuche, la
revision de cartas y el examen exhaustivo del Diario Austral de Temuco entre 1979 a 1989,
fue posible distinguir que muchas mujeres mapuche se unieron y/o profundizaron su habitar
en las poblaciones populares. Para esto, entenderé el habitar como ‘‘sindnimo de relacion
con el mundo [...] asume un alcance méas amplio del que se limita a la relacion con la
vivienda, para situarse en el cruce de distintas perspectivas disciplinarias’’ (Giglia, 2012: 9).
Entonces, el habitar distingue el cruce de tiempos y espacios de las experiencias de mujeres
mapuche tomadoras de sitios, condenadas de la tierra y la ciudad. No pretendo ir al origen de
su participacion, mas bien, es un analisis para reflexionar sobre la historicidad de los

destierros

4.1. Una nieta del lonko Neculman en la poblacion Arturo Prat de Renca

En el movimiento de pobladores, un punto de inflexion es la historica toma de La Victoria
en 1957, esto no porque haya sido la primera, sino por su realce publico; ‘‘marcé un antes y
un después en la historia urbana de Santiago de Chile [...] con esta toma, los pobladores se
harian visibles como actores sociales, impidiendo que la situacion de este grupo social
continuara siendo ignorada por el resto de la sociedad’’ (Cortés, 2014: 240). Asi, las y los
pobladores comenzaron a tener una importancia pablica como sujetos politicos. Tal como
sostiene Mario Garceés, un especialista en la materia, ‘‘el movimiento de pobladores, se fue

convirtiendo en el actor urbano més dindmico de la ciudad’’ (2002: 5).

Santiago fue una ciudad receptora de cientos de migrantes que provenian del norte y
el sur del territorio nacional, impactadas por las consecuencias del empobrecimiento de las
guerras de soberania. En el norte la Guerra del Pacifico, y en el sur la Ocupacion Militar de
la Araucania. El crecimiento desmedido de la ciudad provoco una saturacion de las demandas
habitacionales. Razon por la cual se explica la irrupcion del movimiento de pobladores desde
la mitad del siglo XX hasta la fecha. Juan Lemuiiir, poblador mapuche de La Victoria,
sostiene que ‘‘el drama de los marginados era terrible y sus condiciones de vida eran

verdaderamente inhumanas. El peor caso era el de quienes residian a orillas del Zanjén, brazo
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de agua que descendia del rio Colorado recogiendo desperdicios de la ciudad [...] las ratas

infaltables compafieras de la miseria’’ (1990: 10).

Segundo Nanco, otro susurro de un condenado de la ciudad y de la tierra, dirigente
panificador y, posteriormente en la década de 1980, encargado del departamento de cultura
mapuche de este gremio. Segun un relato realizado por sus familiares, le gustaba caminar por
la poblacion, recogiendo el aire y saludar a la gente que veian pasar. La llegada de Nanco y
su esposa Enedina Valenzuela fue un acontecimiento, pues se sabia de su rol dirigencial en
sindicato de panificadores; ‘‘cerca de la década del ‘50 llega junto a su familia y vecinos del
Cerro Blanco a tomarse la Poblacion 7 de Febrero, la cual hoy nos acoge. Aqui se desempefid
durante muchos afios como presidente de la Junta de Vecinos, luchando junto a ellos por

lograr metas para la comunidad’’ (Guerrero, Schuster y Yafiez, 2006: 55).

Las trayectorias mapuche en las tomas de sitios no se agotan con los casos nombrados.
Graciela Ulloa, una de las nietas del lonko Ignacio Neculman del sector de Boroa, también
participd de una toma de sitio (1960-1970), levantamiento popular de los sintecho que
termind en lo que hoy se conoce como la Villa Arturo Prat en Renca, al borde del Rio
Mapocho. Otro afluente fundamental en la toma de sitios urbanos debido a que en sus orillas
emergieron un sinnimeros de campamentos, agua que cruza la ciudad de Santiago, desde los
barrios mas adinerados hasta los periféricos, consigo lleva -al igual que el Zanjon de la
Aguada- los desperdicios bioldgicos de la capital. Se ha dicho que este rio representa una
frontera, no sélo como una muralla que separa las clases sociales, sino como la representacion
de un “‘receptaculo simbolico de los males, ya que al determinar un margen, abre un espacio,
una zanja para que conviva todo lo que esta fuera de lo permitido, al limite de lo concebido,
al borde de lo imaginado (Mufioz, 2005:3).

En Santiago de Chile, el periodo mas algido de las tomas de sitios fue entre 1970-
1973. Boris Cofré, a partir de un exhaustivo analisis de contraste de documentacion
periodistica, contabilizo 166 tomas exitosas (2011: 135). Dentro de esos numeros, de seguro
se hallaba Graciela Ulloa Neculman, quien junto a su esposo panificador y con un hijo a
cuesta, habitaron el campamento a las orillas del Rio Mapocho. Muy lejos del principal
afluente imperialino que la vio nacer en el sector Boroa. Segun el relato de su vecina y amiga,

Emelina Garrido, la conoci6é cuando vivia en el campamento. En estas conversaciones,
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Graciela hacia uso de la memoria histdrica de la toma de terreno, aquello que en mapuzugun
seria representada como el weupin, es decir, el o la que vuelve a decir:
Yo llegué después aqui, cuando ellos ya tenian las casitas del campamento. Dofia Graciela
invitaba a tomar once, me contaba que todo esto fue un campamento por las tomas, todo esto
era tierra y mugre. La sefiora Graciela, Juana, Angelica y Elsa, estaban encallampaos®*. Todos
haciendo fuego para calentarse y cocina, me contaba que ahi tomaban tecito. Después nos
hicieron un traslado de sitio porque el sitio fue tomado alla [en la Costanera a unas cuadras de

la actual ubicacion de la casa de las mujeres], pero nos trasladaron para acd (Entrevista a
Emelina Garrido, 2022).

Asi, a partir del relato de una vecina que conoci6 a una joven Graciela, es posible dar
cuenta de uno de los nodos tematicos centrales para las trayectorias del movimiento de
pobladores, que es dar cuenta de sus origenes y evaluaciones del proceso (Fauré y Vera,
2022). En este punto, cuando Emelina recuerda que la nieta del lonko fue una de las personas
que volvia a decir los procesos de latomay, lo difundia en las conversaciones cotidianas con
las vecinas recién llegadas, es posible insertar las trayectorias de mujeres mapuche en las
tomas de sitios. Inscripcién que no sélo se realizd en clandestinidad étnica, sino en una
conjuncion de tiempos, tal como lo revisé en apartados anteriores, los vecinos de Graciela

estaban al tanto del conflicto por tierras en el sur.

El registro de la carta enviada al ministro de Agricultura Jorge Prado en 1983 es clave
para seguir profundizando en su trayectoria santiaguina. Esto debido a que la narrativa, de
manera permanente menciona tres ejes interrelacionados: 1) Justificar la pertenencia a la
comunidad dando cuenta de un origen campesino y mapuche; 2) Destacar la historicidad de
su abuelo Ignacio Neculman y su madre Abelina Neculman, para legitimarse como heredera;
3) Dar cuenta de la escasez de recursos econémicos de ella'y su hermana Zunilda en la ciudad
de Santiago. Si bien estos tres aspectos son centrales en reclamo de tierras en sus
comunidades de origen, se relacionan de manera directa con su trayectoria poblacional. Tal
como se ha dicho, sus vecinas sabian de despojo territorial y los sentimientos de rencor que
se albergaron en Graciela, nieta del lonko Neculman y heredera ausente, fueron
sociabilizados al borde del Rio Mapocho.

14 Se le llaman poblaciones callampas a aquellas que emergieron, supuestamente, espontaneamente en las orillas
de ciertos rios o extensiones de tierras. Se le caracterizo por ser una forma de construccion de la vivienda.
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Ademas, cabe destacar la importancia de la firma de la carta mencionada, sobre todo
porque la papay es enfatica en solicitar una respuesta por parte del ministro. Solicit6 un juicio
justo para que se les devolviera la tierra y castigo para los que resultaran responsables. Asi,
““‘quedando en espera de prontas y favorables respuestas’’, se despidi6 de la autoridad agraria,
insertando la direccion de la poblacion. Acto central en el envio de correspondencia ya que,

si se espera respuesta a dicha ubicacion, es porque existe seguridad de su permanencia alli.

El trabajo del hogar también impactd su relacion en la poblacion, de hecho, en muchas
ocasiones la vecina de la papay Chelita destacd su forma de vestir, sobre todo la atencion a
las faldas elegantes, el corte de su cabello y el maquillaje que usaba recurrentemente. En sus
ultimos afos de trabajo, la recuerda como una mujer que ‘trabajaba haciendo las cosas de
empleada y cuidaba a una sefiora. No supe donde trabajaba, pero trabajaba de empelada. Se
levantaba tempranito para partir al trabajo. Trabajaba puertas afuera, llegaba a su casa a ver
a su esposo’’ (Entrevista Emelina Garrido, 2022). Asi mismo, la evoc6 como una mujer

solidaria, compartia la ropa que le daban en su trabajo a las mismas vecinas de la poblacion.

Emelina, de origen campesino de Talca, sabia bien la dindmica laboral debido a que
ella fue trabajadora de casa. Siendo nifia de doce afios llegd a emplearse a la Avenida Matta;
‘‘no me pagaban, pero me compraban zapato y ropa’’, me sefialaba en nuestra conversacion
en su sala de estar. De esta manera, ambas mujeres compartian un lenguaje comun sobre el
trabajo del hogar, si bien, la diferenciaba una pertenencia étnica, las unian trayectorias
populares y de género. Asi, cuando Emelina insiste en darme a conocer el aspecto estético de
Graciela, comenta un lugar comun. De este modo, ella entendia que “‘alla en los trabajos uno
se arregla antes de venirse a la casa. A la Chelita le gustaba pintarse la boca, los 0jos, bien
pintura, anda bien elegante con sus faldas. No le gustaba andar asi no mas, solo con sus cosas

lindas. Bien elegante a trabajar salia y volvia’’ (Entrevista, 2022).

4.2 Me fui al trabajo y cuando volvi ya habia otra familia: la toma de sitios
puertas adentro

Lo Hermida ha sido otro territorio histérico de tomas de sitios, ubicados en la comuna de
Pefialolén, extensidn de tierras que al inicio del siglo XX fuera una hacienda. Es un territorio
caracterizado ‘‘por su tradicion combativa, forjadora desde abajo de la ciudad y la

democracia’’ (Alvarado, 2021b: 153); conocida por su activa participacion en la oposicion a
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la dictadura militar y en las Jornadas de Protesta Nacional, que se extendieron entre 1980 a

1986, cuyo desarrollo a lo largo del pais, empujé la salida de Augusto Pinochet.

Segun un grupo de historiadores locales de esta poblacion, su origen fue a través de
la Operacion Sitio, inaugurada por el entonces presidente Eduardo Frei, especificamente a
inicios de la década de 1960. Esta politica habitacional consistio en la entrega de sitios y una
instalacion sanitaria minima a quienes estuvieran inscritos en el Comité de Los Sin Casas,
ademas, comprometidos a ahorrar en la libreta de la Corporacion de la Vivienda (CORVI).
En esta fecha, cientos de familias se trasladaron al terreno que habia comprometido el Estado,
esperaron meses para que se asignaran las divisiones, pero esto no ocurria. Frente a esto, se

organizaron para la division y la toma efectiva en mayo de 1970 (Céceres, 2018:40).

La presencia de hombres, mujeres e infancia mapuche estuvo presente en estas
ocupaciones de tierras, que luego dieron paso a historicas residencias urbanas. Hay huellas
indelebles en la historia para situar esta afirmacién. Tal es el caso de un documento que da
cuenta de la detencion de un poblador mapuche, Héctor Prieto Cayupil, integrante del
Ejército de Liberacion Nacional, lo que provocd una gran represion policial (Revista
Mensaje, 1972). De esta manera, hay que considerar que ‘el telar mapuche se expandia,
ahora tejido con nuevas hebras. A las memorias de la reduccion, de las luchas por seguir
siendo pueblo, se incorporaron las memorias de las huelgas, asociatividades y matanzas del

pueblo pobre chileno’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 76).

Este hecho causé gran conmocion y, desemboco la visita de Salvador Allende a Lo
Hermida. En los registros de este recorrido aparece el presidente, el ministro de Vivienda y
pobladores con makiin, portando sobre si su manta mapuche. En un medio de comunicacion
vinculado al Movimiento de Izquierda Revolucionaria (MIR), cuestionan el actuar policial
amparado por la detencion del poblador mapuche, indicando que al ‘‘no encontrarlo, pusieron
dos metralletas en el pecho de su compatfiera [...] al no lograr intimidarla, quisieron hacerlo

maltratando a su guagua [bebé] de tres meses’” (Punto Final, N°165, 1972).

Otro registro histérico de la presencia mapuche en su dimensién étnico-racial en
dictadura militar, es el registro audiovisual Santiago: pueblo grande de huincas (1987). En
este destaca la voz de Floriano Cariqueo, dirigente del Ad-Mapu, al sefialar en medio de una

ceremonia tradicional que ‘‘estamos rogando que nuestros hermanos residentes aca no se
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olviden de su pueblo’’. Mientras se escucha la voz del dirigente, las escenas muestran la
caminata polvorienta de mapurbes, algunas personas con vestimentas tradicionales, otras con
faldas elegantes y pantalones formales. En sus manos sostenian el lllaf-1laf, constituidas por

ramas de canelo o boldo, movimientos al ritmo del kultrun en medio de la poblacion.

El plano de la imagen es fascinante, toda vez que deja ver la especificidad mapuche
en medio de viviendas populares, lo que se tejié clandestinamente, emergia en lo publico.
Este registro, no solo es valioso como rebelion hacia la historia oficial del movimiento de
pobladores, sino por el reflejo de las diferentes formas de habitar como mapuche. La imagen
es clara: una ceremonia tradicional mapuche en Lo Hermida, se hicieron cita las autoridades
tradicionales, pobladores, dirigencias, nifios y nifias que crecieron en el despojo. Una imagen
que no resiste esencialismos ni una dimension estatica, obstinarse en hacerlo, ‘sélo consigue

retenerlo, atrapado en la jaula colonial’” (Makaran y Gaussens, 2020: 11).

Cabe destacar que este registro audiovisual (1987) esta inspirado en una serie de
cartas enviadas dos hermanos. Sus nombres ficticios son Lucinda y Felidor Nahuelhual, ella
escribiendo desde Santiago, él desde el sur, especificamente del sector Prado Huichahue de
la comuna de Padre las Casas en la Region de la Araucania. ‘‘Quiero saludarte y decirte que
hace mucho tiempo no recibo noticias de ustedes, por mi parte tengo mucha pena porque me
ando acordando de cuando me vine a Santiago [...] las ganas de empezar a trabajar para
poder enviarles mercaderia’’, relaté la mujer, pidiendo ayuda porque estaria presentando
problemas de salud. En la narrativa, la respuesta enviada por su hermano se ve lo que sigue:
“‘estamos muy preocupados por ti, no te pude contestar antes porque hemos tenido muchos
problemas, la produccion ha estado mala y no tenemos dinero [...] por aca andan dividiendo

y mensurando, parece que otra vez nos van a quitar las tierras’” (Goldschmied, 1987).

Lo anterior podria parecer una narrativa ficticia. Sin embargo, a la luz de lo expresado
a lo largo de esta tesis, resulta ser la sintesis de muchas trayectorias de mujeres mapuche que
vivieron las division entre los muros de la casa patronal; o de como las consecuencias de
Decreto Ley 2.568 fueron difundidas mediante las redes de apoyo mutuo las poblaciones.
Ademas, vale la pena sefialar que parte del registro audiovisual Santiago: pueblo grande de
huincas (1987), estuvo inspirado en el libro de Los suefios de Luncinda Nahuelhual, cuyas

protagonistas a quienes se les agradece, son del sector de Prado Huichahue de la comuna de
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Padre las Casas (Montecino, 1985 CIRCA). Por lo tanto, las problematicas sefialadas no
responden a una ficcion fuera de légica, sino como un cruce de experiencias laborales,

migratorias y organizativas de la época en cuestion.

Para efectos de conocer antecedentes sobre las voces de este video, me desplacé a
Padro Huichahue, donde tuve la oportunidad de hacer niitram y recorridos territoriales con
Luz Vidal Huiriqueo, originaria del sector, quien reconocié el lugar donde fue grabado el
documental. Ademas, pude conversar sobre sus intuiciones en torno a los protagonistas de la
correspondencia. Luz, quien fue trabajadora de casa particular por largos afios, concordo con
que la situacion de despojo a hombres y mujeres mapuche en tiempo de dictadura, fue grave.
En este punto, recuerda que la tierra de una de sus tias se las qued6 un familiar, mujer que
luego de irse a trabajar a Santiago, enfermd gravemente y al no poder volver a su tierra como

heredera legitima, lleg6 a vivir y morir como allegada a la casa familiar de la reduccion.

En las caminatas, Luz me sefialé con su mano la extension de tierra y la casa que
debid ser de su tia, pero fue desterrada. En este mismo recorrido territorial me hacia observar
el entorno, las huertas y animales, mientras me llevaba delantera, sefial6 que:

Cuando yo te mostraba los huertos y la tierra por donde caminar, necesito volver aca. En
Santiago me siento como encerrada en una jaula, yo miro a los lamngen que tienen que vivir
en esas situaciones, los que vivieron en el campo y luego llegaron a la ciudad y tener que vivir

en un espacio tan pequefio. Yo que conoci la ciudad y conoci la precariedad de las condiciones
de los lamngen en la ciudad, por eso valoro mucho mi tierra (niitram, 2021).

Asi, las trayectorias de mujeres mapuche despojadas de su comunidad y, las vivencias
en las poblaciones estan intimamente ligadas, las que adquirieron una urgencia en tiempos
del Decreto Ley 2.568, aunque no exclusiva de este tiempo. Hombres y mujeres que frente a
una situacién de despojo histérico buscaron espacios propios para residir, cuyas acciones no
solo fueron ocupaciones exitosas, como lo han demostrado los estudios sobre el movimiento
de pobladores (Garcés, 2002; Cofré, 2011), sino también muchas fallidas. Las ocupaciones
no solo enfrentaron la represion policial o las dificiles condiciones para su asentamientos
colectivo, sino también a la escases de redes de apoyo mutuo e impedimentos situados desde
cada experiencia. Entonces, me pregunto, ¢qué ocurrio con las ocupaciones de sitios que no

lograron permanecer? ¢qué fuerzas actuaron para que algunas tomas no fueran exitosas?
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Elba Huinca Melifiir, proveniente de Nueva Imperial se involucré en una de las etapas
de la toma de Lo Hermida. Sin embargo, carecia de redes sociales que sostuvieran un apoyo
de la ocupacion. Por lo tanto, sus dos intentos por tomarse un sitio no fueron exitosos. La
toma fue impactada de forma directa por su trabajo puertas adentro: ‘‘me fui al trabajo y
cuando volvi ya habia otra familia’> (nitram, 2021). En algunos momentos de nuestra
conversacion, en medio de su casa propia en Lo Espejo, con la expresion y energia que le
caracteriza, movia sus manos para conformar un tridngulo con el que me daria a conocer la
estructura de la casa construida con carton, nylon y zinc, tal como se muestra en la imagen
13, la que expongo como referencia, cuyo autor fue Armindo Cardoso, fotdgrafo, dedicado

a registrar movimientos sociales durante la Unidad Popular, tal como la toma de Lo Hermida.

Imagen 13. Lo Hermida, 1972 por Armindo Cardoso. Memoria Chilena (archivos).

La papay posee una larga historia de busqueda de un espacio propio para vivir, tal
como lo decia en el primer capitulo, nacié en la poblacion Los Nogales de Santiago, a muy
temprana edad se fue junto con sus progenitores a la reduccion del padre. Alli crecié hasta
los trece afios, para ese entonces quedd huérfana de madre. Su hermana mayor le consiguié
trabajo en la capital, viajaron juntas y la menor se qued6 con el empleo puertas adentro.
Siendo una joven de unos veinte afios, la invitan a habitar esta toma; no fue exitosa debido a
que su situacion laboral le implicaba pernoctar en la casa patronal. Asi, resulta interesante
comprender cémo el servicio doméstico no sélo impact6 la vida de las trabajadoras en el

ambito contractual, sino que trascendié a la basqueda de un espacio propio, en el exterior.
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““Esa es la ley de la toma, si no se cuida, otra familia llega’’, me sefialdé en una
conversacion. Me llevé a imaginar las sorpresa, al regresar del trabajo y ver que otras
personas habian ocupado la casa que levant6. Luego de esta situacion, volvio a instalarse en
otro sitio, repitiéndose la misma historia. Después de esta experiencia entendié que la toma
no podria sostenerse debido a su ausencia. Continud trabajando puertas adentro, con los afios
sus horizontes laborales se diversificaron; se empled en una maquiladora, y posteriormente,

se desempefié como educadora tradicional en el Colegio Mustafa de Lo Prado.

La busqueda de una espacio propio para residir no se agoto en el intento de toma de
sitio, no cesd hasta encontrar la oportunidad. La casa en la que actualmente vive es de su
propiedad, resultado de la postulacion a los proyectos habitacionales de la dictadura militar.
Adquisicién que estuvo directamente relacionada con su ultima empleadora, quien le abrio
una cuenta de ahorro de la vivienda, una exigencia para postular a los subsidios de la
Corporacion de Viviendas (CORVI). Segun el relato de Elba, ella al ser tan joven no logré
dimensionar por qué su empleadora la habia llevado a un banco y, todos los meses le hacia
depositar cierta cantidad de dinero. Esto puede ser explicado por las atribuciones que toman
las empleadoras, desde su forma de mandar en una dimension maternalista y paternalista
(Durin, 2017). Empleadoras que asumieron la educacion y porvenir de la trabajadora

concibiéndola como una infante, que necesitaria ser guiada.

El ahorro cobro sentido al perder la toma de sitio en Lo Hermida, momento en el que
ella decidid iniciar un proceso de postulacion a viviendas sociales. En este punto, se acercé
a las instituciones correspondientes y para su sorpresa la libreta de ahorro, que su empleadora
habia abierto, fue central para la obtencion de su casa en Lo Espejo. Todo partié con la
entrega de un sitio lleno de maleza, la que sacé poco a poco, cuando su trabajo se lo permitia.
Al tiempo, ya habia dado a luz a su primer hijo y su esposo trabajaba en oficios varios, logro
un subsidio de una casa con un solo espacio, lo que ella denomina como un *‘par de planchas
que levantaron, se llovia todo, pero al menos teniamos paredes’’. En los momentos de
conversacion, ella se levantaba de su silla para indicarme cuanto ha crecido su casa y la serie

de ampliaciones que ha podido realizar gracias a su trabajo.

Presté atencion a los gestos que tenia con su casa, los candados bajo los cuales se

guarda, la proteccién de sus pertenencias y la espacialidad su hogar. Se mostraba orgullosa
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de contar sus habitaciones y los bafios que habia logrado construir, ‘‘tan bonitos como los de
una patrona que tuve’’ (nutram, 2021). A mi parecer, este punto es relevante al momento de
cruzar la dimension laboral y la bldsqueda de un espacio propio, tal como lo sefialé en
apartados anteriores, la experiencia del servicio doméstico para algunas mujeres mapuche
impacto las formas de habitar sus residencias. Esto se ve reflejado en las costumbres y
aprendizajes que adquirieron en las casas patronales, las cuales replicaron ain en su vivienda.
Por lo tanto, cabe preguntarse cuanto de la arquitectura de sus casas propias estan vinculadas

a la casa patronal, como lo fue ese bafio parecido al de la patrona.

4.3. Casi todos éramos mapuche: campamentos en Santiago

Marina Montupil, una pobladora mapuche de la Poblacion Chacarilla de Macul, ubicada a
pocos kilometros de Lo Hermida. Nacida y criada en los bordes de la ciudad de Santiago,
heredera de historias de migracion de sus padres y nacida en despojo. Al alrededor de la
década de 1960, siendo una nifia de siete afios, su madre la envio a trabajar puertas adentro a
un sector cercano, los tratos fueron tan deshumanizantes por meses, que Marina se escapo.
Ella recuerda esa noche lluviosa, siendo tan pequefia, logré fugarse de la casa patronal y
correr, quien encontraba cobijo bajo los arboles. Al llegar a su casa, descrita por ella misma

como un par de tablas que se sostenian unas con otras, logro saltar unos cercos.

En la madrugada, mientras sus padres dormian y el calor de las brasas del fogdn
seguia presente, tomo un carton y se recosté al frente del fuego; con gritos y una paliza fue
levantada por su madre, pidiéndole explicaciones de su fuga. Marina habia vuelto al
campamento, lugar que ella misma denomin6 como una ‘‘jaula de pajaro’’, ya que, *‘era todo
muy reducido, mi papi algo tenia: dos camas, altiro la cocina, la mesita, todo reducido’’. Asi,
se podria establecer una genealogia de los procesos reduccionales para mapuche que
migraron hacia la ciudad (Alvarado, 2021a), desde el proceso de Ocupacion Militar que
redujo legalmente las tierras mapuche al 5% (Mariman, et. Alt, 2006), y los procesos de

migracion a los principales centros urbanos (Antileo, 2012).

Si bien la situacion de empobrecimiento y la urgencias materiales vividas en las
poblaciones de Santiago, fueron cuestiones compartidas entre mapuche y no mapuche, es
posible distinguir una dimension étnico-racial especifica. Aquella que remite a una memoria

larga de los pueblos indigenas (Rivera, 1983), pues las poblacion fueron habitadas cargando
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sobre sus hombros la especificidad de la reduccion territorial, cuestion que imprime una
diferenciacion historica entre pobladores. En este sentido, cuando la papay Marina dice que
su abuela materna, ‘‘era mas pobre que una rata’’, debe ser analizado a partir de las

consecuencias del proceso de Reduccion y Radicacion Indigena (1983-1929).

Ahora bien, si se establece una genealogia de la reduccion mapuche, apareceran
diferencias cruciales como el problema colonial, pero también experiencias comunes, entre
las que destacan que ‘‘la poblacién mapuche lleg6 a vivir en las mismas instalaciones de la
masa trabajadora que por esos afios comenzaba a llenar Santiago’’ (Antileo y Alvarado, 2018:
51). Un estudio que se interese por el cruce de violencias en el entramado de relaciones
sociales, deberd enfrentar los pactos patriarcales en contexto populares, especialmente, lo
que involucra comprender la serie de dinamicas que sostienen la dominacion masculina sobre
las mujeres. En este punto, una perspectiva situada y fractal del poder, tan necesaria para
comprender las alianzas patriarcales entre varones mapuche y no mapuche en zonas
populares, permite entender que ‘‘cada repeticion por pequefia que parezca comparte la

misma estructura, es decir, reitera un patron general’’ (Menéndez y Sosa, 2022: 43).

Un patrén repetido en las experiencias de mujeres pobladoras, es la de ser testigo u
objeto de violencia fisica y simbdlica por parte de algunos varones. Asi como también se ha
destacado en las conversaciones la relacién con vecinas mapuche y no mapuche en el apoyo
mutuo en estos contextos de violencia. Con esto quiero introducir futuras problematicas para
develar las desigualdades que cruzan estas experiencias, sus alianzas y negociaciones, tan
necesarias en todas las miradas que se propongan la desencializacién de las historias

mapuche. Cuestiones que pueden esconderse bajo la alfombra anticolonial.

Ya habiendo reflexionado de la experiencia de la reduccién y sus impactos en la
problematizacion de las poblaciones. Cabe destacar los relatos locales de la poblacion
Chacarillo, cuyo origen ha sido establecido en la Avenida Grecia, cerca del Estadio Nacional,
mediante extensas tomas de sitios que conformaron un cordon de viviendas informales desde
la mitad del siglo XX. Las conformaron cinco poblaciones entra las que estaba San Nicolas
y San Eugenio. Sin embargo, fueron erradicados y trasladados a Macul, otro sector de
periférico de la ciudad. Las historias colectivas que aparecen en un registro audiovisual,

atribuyen que las razones de este desplazamiento fue la preparacion del mundial de futbol de
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1962, segun Hilda Retamal, ‘‘nos sacaron a nosotros porque venian los jugadores de otros
paises, y el gobierno que teniamos no queria que hubiera ranchas y cochinadas. Entonces a

nosotros nos sacaron y nos tiraron aqui’’ (Valderrama, 2013)

Marina Montupil, quien nacid y vivio en la poblacion San Nicolas de Avenida Grecia
hasta que los trasladaron, recuerda que habia diferencias entre la misma gente empobrecida,
lo que se expresé en este desplazamiento forzado. Quien tuvo mas ahorros, logro casa en lo
que hoy es Villa Olimpica, pero quienes no los tenian vivieron un proceso de violento
destierro: “‘A los que se quedaron en la Villa Olimpica cuando le dieron casas, llevaban
camas sobre el hombro, mientras que a quienes nos trajeron aqui no, fue con los milicos, en
camiones militares tiraron todas nuestras cosas y aqui no habia nada, es como si te fuera a

desterrar’’ (nitram, 2021).

Su infancia se hacia presente en nuestro niitram, distinguié su experiencia antes y
después del desplazamiento forzado hacia Macul. Una de las constantes en su relato fue
nombrar las condiciones que provoca la falta de agua, el empobrecimiento y las experiencias
en la Escuela el Pifien, que paraddjicamente, es un término que en mapuzugun es interpretado
como suciedad o mugre, centro educacional al que ‘‘llegaba de todo, de pies pelaos’,
despeinados, muertos de hambre, mucha suciedad, polvo hediondez, la leche malisima pero
habia que tomarla porque teniamos tanta hambre’” (niitram, 2021). La papay noté mi sorpresa
al escuchar el nombre de la escuela y le pregunté las razones del nombre, ante lo cual ella,

de forma internalizada, me sefial6 que la mayoria fue poblacién mapuche

Si bien no puedo analizar cuantitativamente esta afirmacion, si es posible entender la
razones que la posibilitan. Lo cierto son las trayectorias de hombres y mujeres mapuche en
esta poblacién, las visitas, tensiones internas y apoyo mutuo que se establecieron entre
familias mapuche. Esto podria tener como consecuencia que en la memoria de Marina se
establezca una gran cantidad de mapuche en estos sitios populares urbanos, no en su
dimensidn cuantitativa, sino en las relaciones que ella fue realizando con estas familias y sus
dindmicas cotidianas. De esta forma, la papay sefiala:

Estaban los Nahuel, Quinchavil, nosotros, los Ancalaf. Los Quinchavil son familiares de mi
mama4, son de Imperial, también los Antiman, Carril, cualquier indigena vivia ahi. Son los

mismos que estamos aqui, todos viviamos en esa inmundicia, que luego nos trajeron para aca
y seguimos juntos. Aqui Ilegamos a un cuadrado, terreno pelao, se veian casitas de madera
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como jaula de palomay los trazados de lo que te pertenece con alambre de pua y al medio una
jaula de péjaro (nutram, 2021).

La poblacion mapuche que migré a Santiago y su descendencia participé de las tomas
de sitios y construccion de campamentos, con todo el cruce de realidades que alli se
experimentaron. Fueron experiencias constitutivas de la capital, mujeres que lucharon por un
espacio propio para residir. Aun asi, ‘‘son historias que no aparecen en la imagineria de la
ciudad. Son memorias denegadas’’ (Antileo y Alvarado, 2018: 108). En esos sitios, algunas
mujeres mapuche se enteraron del Decreto Ley 2.568, algunas reclamaron derechos legitimos
en el sur, desplegando una serie de estrategias para defender lo que ellas consideraban propio.
Sin embargo, otras mujeres no lo hicieron, no sélo porque ya tenian un espacio fisico para

residir, originados por la toma de sitio, sino porque nacieron desterradas en plena capital.

4.4. Nacer en el despojo: una reflexion en torno al Decreto Ley 2.568 y las
tomas de sitios en Santiago de Chile

De todas las mujeres con la que pude establecer conversacion y profundizar en sus
trayectorias de vida, tres de ellas sostienen no haber realizado un reclamo por tierras en sus
comunidades de origen, en contexto de la division de comunidades indigenas. Se trata de
Jacqueline Cuminao, quien no se enterd de este proceso, pues no tenia un vinculo tan estrecho
con la comunidad de su madre. Situacion similar fue para Marina Montupil, cuyos vinculos
estableci6 en la comunidad de su padre. Elba Huinca, por su parte, nacida en Santiago, pero
criada desde nifia en la reduccion de su progenitor, sefialé que por tradicion, su hermano se
habia quedado con la herencia de la tierra, pero que €l le guardé lo que le correspondia. Hoy

ella se encuentra en la etapa de construccion de su casa en esta comunidad.

Estas tres mujeres nacidas en la capital, conformaron la primera generacion de
mapuche santiaguinos de su familia nuclear. Poseen memorias y experiencias del trabajo de
casa particular y su impacto en la busqueda de un espacio propio para residir en la ciudad.
Un hogar propio que lo construyeron a lo largo de su vida, ya sea por la toma de sitios exitosos
y las que no lo fueron. Experiencias que luego se transformaron en campamentos v,
posteriormente, en poblaciones; o en la postulacion de vivienda con la ayuda de sus

empleadoras, ambas, como se ha dicho, no son excluyentes.
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Esto abre una problematica que merece de una reflexion diferenciada, pues, hasta aqui
podria interpretarse que el Decreto Ley 2.568 gener0 las condiciones para el destierro hacia
las mujeres mapuche que se encontraban fuera de la comunidades de origen. En cierto punto,
como se ha dicho en el segundo capitulo, esta legislacion fue un respaldo legal que
institucionaliz6, mas no inicid, un despojo hacia hombres y mujeres mapuche que se
encontraban en las ciudades, quienes fueron catalogados como ‘‘herederos ausentes’’. Es por
esta razon que cobra sentido las experiencias de estas mujeres nacidas en la ciudad como

sinénimo de un destierro embrionario, el que se afianzo en contexto del Decreto Ley 2.568.

Otro aspecto que merece atencién es sefialar que las tomas de sitios, para el caso de
las experiencias de las mujeres mapuche, no son una respuesta directa al despojo que vivieron
en tiempo de dictadura militar, sino que son una vivencia que se inicia tempranamente, por
lo tanto, son parte de una acumulacién histérica que no se limitd a una época particular, sino
a una urgencia migratoria propia de los y las empobrecidas de la ciudad. A su vez, reflejan
un despojo internalizado en la sociedad mapuche, el que se expresa en que ‘‘la migracion
gener0 en el interior de la sociedad mapuche una disminucion de estatus para quien migraba’’
(Alvarado, 2021b: 173). Esto se expresd en constantes reproches sobre las adopciones
socioculturales de las mujeres migrantes, por lo tanto, se evidenci6 un desplazamiento de su
posicion legitima de pertenecer, al estar en la comunidad, hacia los margenes identitarios,

por migrar.

Por ultimo, cabe destacar que dentro de las I6gicas tradicionales de la tenencia de la
tierra, histéricamente las mujeres mapuche no tuvieron acceso a estas (Calfio, 2017). A lo
largo del siglo XX, dependid del traspaso patrilineal, es decir, el padre s6lo heredaba a los
hijos varones, debido a que las mujeres, al casarse, solian irse a vivir a la comunidad del
esposo (Montecino, 1984). Sin embargo, este ideal de la tenencia de la tierra no siempre se
respeto, algunas no se fueron a residir la comunidad de su esposo, ya sea porque tampoco
tenian tierras o porque el origen era diferente. En este sentido, es necesario decir que las
mujeres mapuche experimentaron los cambios de tradicion y el destierro mucho antes de la
entrada en vigor del Decreto Ley 2.568, que forjo tensiones entre quienes se quedaron en las
reducciones y quienes migraron a los centros urbanos, es decir, entre los condenados de la

tierray la ciudad.
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Recapitulacién

Este ultimo capitulo tuvo por objetivo comprender el destierro y el reclamo territorial por
parte de mujeres mapuche quienes, en el contexto del Decreto Ley 2.568, actuaron en pro de
conseguir un espacio propio para residir. Analicé sus trayectorias de reclamo de manera
multidimensional, y busqué comprender el papel de las redes sociales gestadas afuera y
adentro de la casa patronal. A partir de una interpretacion interseccional, di cuenta de los
reclamos al historizar la construccién de tradiciones y de las consecuencias sociales de la

traicion que un sector reclamo.

Para efectos analiticos, presenté tres ejes del reclamo, aun cuando estos se
interrelacionaron: 1) El envio de cartas dirigidas a la autoridad dictatorial, las cuales se
encuentran archivadas en las Carpetas Administrativas de Comunidades Indigenas,
conformando un epistolario de la division; 2) El retorno a sus comunidades para obtener
titulos de dominio y los procesos de legitimidad social; 3) Vinculos organizativos en la
ciudad de Santiago de Chile con hombres y mujeres mapuche, participacién sindical e
integracion en redes de apoyo mutuo con otras trabajadoras. Por Gltimo, propuse analizar el
despojo territorial a partir de las experiencias de tomas de sitios en Santiago, trayectorias que

pretenden ser una provocacion analitica para repensar el destierro y su funcion social.
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CONCLUSIONES

Hace algunos dias, antes de terminar de redactar estas letras, recibi la Ilamada de un hijo de
las geografias de la desigualdad, en su mano sostenia las cartas que habia enviado su madre
para reclamar tierras en la comunidad de origen. Desde que se las entregue, me cuenta que
las ha leido en reiteradas ocasiones, para encontrar salida a sus interrogantes. En medio de
nuestra conversacion, senti que dejo caer las hojas y se dispuso a colocar su mano sobre la
frente, en sefial de afliccion. El, como tantas otras personas, todavia no puede comprender
como su madre, hoy fallecida, fue desterrada. Han pasado mas de cuarenta afos, la
documentacidn fue archivada en los juzgados de liquidacion de comunidades indigenas y, la
descendencia de las ‘‘las herederas ausentes’ sigue buscando respuestas frente al despojo

institucional y comunitario.

Lo anterior remite a la comprension del pasado en movimiento, para la cual acudi a
las herramientas de la Antropologia e Historia, con miras a identificar que en este tiempo de
division comunitaria, se enquistaron muchas de las actuales fracturas para el pueblo
mapuche. Repercusiones que siguen presentes, en las rencillas entre residentes en las urbes
y en las reducciones o, en las innumerables disputas familiares por la tenencia de la tierra,
quiebres fraguados en el despojo institucionalizado. De este modo, las trayectorias de vidas
de las mujeres mapuche que reclamaron tierras entre 1979-1988, son parte de un pasado que
se niega a desaparecer, no porque sea una decision antojadiza mia, sino porque este destierro

fue colectivo, trascendiendo tiempos y espacios, que se aferraron a las memorias mapuche.

Las historias aqui relatadas no son la suma de hitos, en la dimension mas clasica de
causa-efecto, ni tampoco se trata de la obstinacion por buscar los origenes de las
problematicas que esta investigacion interconecto, sino, como estas fueron encarnadas en
momentos especificos de las trayectorias de algunas mujeres. Entonces, me esforcé en
distanciarme del fantasma de los anticuarios, que persigue al oficio de la Historia dejandola
sin movimientos y, me concentré en abrazar las configuraciones del tiempo y sus vinculos en
la actualidad, apoyada de herramientas antropoldgicas. Esto porque comprendo que ‘‘el
tiempo historico por excelencia es el presente, el tiempo en que se conjugan todas las

potencias pretéritas para proyectar futuros posibles’’ (Inclan, 2020: 15).
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Desde el debate local, posiciono este estudio desde la larga trayectoria escritural
mapuche, que ha intentado ahondar en las historias jaspeadas y heterogéneas constitutivas de
un pueblo, cuya interpretacion ha quedado marginada de la historia oficial mapuche. Esto es
asi porgue “‘en el esfuerzo por explicar histéricamente nuestra marginalidad y en revertirla a
través de una contrahistoria o historia contrahegemonica, tal vez hemos reforzado o creado,
nuevas subalternidades (Nahuelpan, 2013a: 25). De esta manera, las trayectorias de mujeres
mapuche empleadas en el servicio doméstico en Santiago y, el despliegue de una serie
reclamos territoriales, forman parte de estas memorias que no encajan con un discurso oficial,

que prestd demasiada atencién a la armonia de los héroes y guerreros.

Sin embargo, no me basta con destacar que me inserto en el esfuerzo por “‘ampliar la
mirada que tenemos sobre nuestra colectividad y, derechamente estrellarnos contra cualquier
relato univoco que quiera silenciar la migracién como parte de la historia reciente’” (Antileo
y Alvarado, 2018: 31). Dicho de otra manera, no me convence el ejercicio dicotomico de
establecer relatos analiticos sobre mapuche con poder, en una vereda y, en la otra, la
mapuchada subalterna migrante. Mas bien, me interes6 comprender como se fueron tejiendo
las relaciones de poder mapuche, que fueron cambiantes de acuerdo con la condicidn
espaciotemporal. En efecto, esta investigacion no sélo se interesé por cémo dentro del
margen, hay otros margenes posibles, sino coémo estos adquieren movilidad y complejidad

en las relaciones de poder intersectadas frente a una situacion laboral, comunitaria y estatal.

A su vez, seguir las trayectorias de las ‘‘herederas ausentes’’, significO insertar la
discusién sobre los derechos agrarios para las mujeres indigenas en América Latina, e
identificar la serie de mecanismos para mantener los vinculos socioculturales y econémicos
con su lugar de origen. Asi he comprendido que estas problematicas no son especificas de
Wallmapu, sino que se insertan dentro de un debate mayor, sobre las ciudadanias indigenas
y los lazos de pertenencia desde la multiterritorialidad (Haesbaert, 2013). En este escenario
de discusion, he analizado las experiencias de las mujeres desde una perspectiva
interseccional, es decir, identifiqué los cruces de las dimensiones espacio temporales,
identitarias, étnico-raciales, de género y clase, sin agotarse en estas. Enfoque que me permitio
sostener que las geografias de la desigualdad, desde la coercion y la negociacion, se

extendieron mas alla de la casa patronal.
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1. Extension de las geografias de la desigualdad: un destierro puertas
adentro

La division de comunidades indigenas (1979-1988), tuvo entre sus multiples consecuencias
la privatizacion de las tierras comunitarias, mediante la entrega de titulos de dominio. Esta
primera politica neoliberal en tierras mapuche, fue especialmente resentida para quienes
vivian fuera de las comunidades de origen al momento de la mensura, pues, al estar ausentes
fueron excluidos de los derechos agrarios, pese a ser herederos legitimos. Este fue el caso
de algunas mujeres mapuche quienes, estando en Santiago de Chile, trabajando puertas

adentro, fueron desterradas por sus propios familiares, amparados por el Decreto Ley 2.568.

Lejos de ser sujetas pasivas de este embate, algunas mujeres desplegaron una serie de
mecanismos para enfrentar el destierro, unas lograron su cometido, otras, en tanto, buscaron
respuesta hasta sus ultimos alientos de vida. Desde el trabajo de campo compuesto por el
nltram, recorridos territoriales, ejercicios de cartografia, revision de archivos familiares,
organizativos y oficiales, he podido destacar tres formas de reclamo: 1) Mediante el envio de
cartas dirigidas a la autoridad dictatorial, constitutivas de un epistolario de la division; 2) El
retorno a sus comunidades para obtener los titulos de dominio y los procesos de legitimidad
social; 3) Vinculos organizativos en la ciudad de Santiago de Chile, participacion sindical e
integracion en redes de apoyo mutuo con otras trabajadoras. Ademas, fuera de estos ejes
analiticos, propuse analizar el despojo territorial a partir de las experiencias de tomas de sitios
en Santiago, trayectorias que dan cuenta de como el destierro hacia algunas mujeres

mapuche, no necesitd de una legislacion para ser efectivo.

Desde un debate local de las ciencias sociales en Chile, dialogo con estudios sobre las
consecuencias de este decreto, especialmente desde la experiencia de mapuche urbanos,
quienes fueron despojados de derechos agrarios pese a ser herederos legitimos; en suma, de
coémo la gente de la tierra se quedd sin tierra (Canales y Urrutia, 2022). Ademas, dialogo con
los estudios especializados que se han centrado en los impactos del empobrecimiento de la
poblacion mapuche tras esta legislacion (Ulloa y Suazo, 1998; Rupailaf, 2002; Mallon, 2004;
Canales, 2012), y a su vez, en el necesario reconocimiento de la participacion de estas

mujeres, en la reorganizacion mapuche en tiempos de dictadura militar (Mallon y Reuque,
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2003; Calfio, 2009; Martinez y Caniuqueo, 2011; Espinoza y Mella, 2013; Caniuqueo, 2013;
Garcia, 2021).

He sostenido que en Santiago de Chile, las “‘herederas ausentes’’ experimentaron la
profundizacion del destierro, institucionalizado por esta legislacion, mas no iniciado por ésta.
En este contexto, algunas mujeres mapuche desplegaron estrategias de reclamos
interconectados, en busqueda de un espacio propio para residir, ya sea, en sus comunidades
de origen o en la ciudad como forma de hacer territorio, aln en espacios de apremiante
desigualdad. Una accién siempre en disputa porque remitio a la apropiacion y valoracién del

espacio en su sentido politico y conflictivo (Giménez, 1999; Raffestin, 2011).

Lo anterior, me inserta en los debates sobre la espacializacion de las desigualdades
sociales, cruzadas por dimensiones étnicos-raciales, de clase y género. En base a esto, he
planteado la importancia de destacar a la casa patronal como una geografia de la desigualdad,
por las que transitaron algunas mujeres mapuche, concentrdndome en las relaciones sociales
del servicio doméstico, las trayectorias de los dispositivos de control, las negociaciones, y
los espacios vividos por las trabajadoras. Planteo que estas geografias de la desigualdad
fueron centrales en la construccion de una subjetividad de no-tener. Esto, sumado al contexto
de destierro institucionalizado que significd el Decreto Ley 2.568, configuré una urgencia

por la basqueda de un espacio propio.

Seguir los reclamos territoriales de algunas mujeres, me llevé a entrar analiticamente
a la casa patronal, pero también, atravesar sus muros. Estas entradas y salidas me llevaron a
comprender como las trabajadoras migrantes fueron clasificadas socialmente como
“‘herederas ausentes’’, en el contexto del Decreto Ley 2.568 de Division de Comunidades
Indigenas. Este andlisis fue posible a partir de tres aristas. Primero, la comprension historica
del viaje hacia la capital y su insercion en las redes laborales. Proceso en el que se comunico
el norte y el sur, para sostener los vinculos con el terrufio. En segundo aspecto, fue central
identificar la construccion de redes sociales mapuche en la capital. Redes de parentescos que
soportaron los primeros pasos en la ciudad y en la difusion de las consecuencias de la
division. La tercera arista, considerd las urgencias, historicas y coyunturales, por las que

atravesaron las comunidades al momento de la division de tierras.
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En todas estas trayectorias, fue importante destacar los vinculos con el trabajo del
hogar en modalidad puertas adentro, particularidad laboral que implica que la trabajadora
pernocte en la casa patronal, negociando las salidas. Esta forma significd una profundizacion
de las relaciones interpersonales y las desigualdades sociales (Chaney y Garcia, 1993;
Goldsmith, 1998; Valenzuela y Mora, 2009; Durin, 2017). De este modo, fue importante
destacar que el reclamo territorial, realizado en la esfera pablica, tiene conexiones con la vida
cotidiana desde sus espacios vividos (Lefebvre, 1974; Fremont, 1976), como lo fue la
construccién de una subjetividad de no-tener. Asi mismo, todas las formas de reclamo
tuvieron conexiones explicitas e implicitas con el servicio domestico, ya sea porque favorecio
el ahorro de dinero, la afirmacién de vinculos socioculturales y econdmicos vy, la legitimidad

social en la que se posicionaron al retornar a sus terrufios.

A partir de lo anterior, he dialogado con los estudios especializados en el trabajo del
hogar, que me brindaron elementos para pensar el servicio doméstico desde las relaciones
interpersonales de la casa patronal (Durin, de la O y Bastos, 2014; Camus, 2014; Cumes,
2014; Durin, 2017; Alvarado, 2021). Considero que el aporte de esta investigacion al campo
de estudio, es comprender las trayectorias de las trabajadoras dentro y fuera de los espacios
laborales, analizar sus vivencias como sujetas activas de sus destinos, siendo consciente de
las estructuras de poder que cruzaron sobre sus experiencias. Asi, este estudio pretende
insertarse en el debate sobre las violencias hacia las trabajadoras del hogar, y su vez, en las

disputas por los sentidos de vida que mas alla de los muros de las casas patronales.

2. Una lectura interseccional: tender puentes como desafio
epistemoldgico

Desde los estudios mapuche, en los Ultimos veinte afios ha primado el analisis sobre el
colonialismo republicano y sus impactos en las historias mapuche. Esta categoria seria
definida como la instauracion de ‘‘soberania extranjera en un territorio conquistado, puesto
que la conquista se termina por alcanzar con las operaciones militares planificadas por la
Republica de Chile y que desarrollaron en el marco de la “Pacificacion de la Araucania” a
fines del siglo X1X*” (Cabrera, 2016: 188). De esta manera, el colonialismo ha sido pensado
como una maquinaria de despojo, que se vale de la violencia colonial que ‘‘conlleva el

despliegue fisico y concreto de una agresion de caracter sistematica y masiva, antecedida por
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una ocupacion e invasion territorial que ademas se materializa por la via de cuerpos, gente,

seres, maquinas y objetos colonizadores’’ (Comunidad de Historia Mapuche, 2015:115).

Si bien, esta investigacion coincide en retomar la violencia colonial como una
dimension en la vida de las mujeres, esta no actu6 como una maquinaria totalizante. Tal como
se ha planteado, el poder no acta como un bloque homogéneo (Wolf, 2001), en el que calzan
de manera perfecta los engranajes de la negociacién y coercion. Mas bien, considero que la
dominacién se fraguo6 en una compleja relacion de poderes, que no siempre actla como una
estructura totalizante, sino que se combina, cruza y se camufla con otras formas de
dominacion. En este sentido, un enfoque interseccional (Viveros, 2016), permite comprender

una red de poder, desde una perspectiva que conjugue lo estructural y lo situado.

Tal como ha quedado expresado en las letras de esta tesis, he planteado la necesidad
de situar las experiencias de las mujeres mapuche, para develar como, pese a compartir
historias en comdn de colonizacion con los varones u otras mujeres, hay dimensiones
enraizadas que los distancia. Asi, hay espacios que han sido reivindicados como una
apropiacion mapuche en medio del racismo estructural de Santiago. Y la perspectiva de
género permite desestabilizar las lecturas roméanticas sobre estos y, develar las relaciones de
poder que alli se inscriben. En efecto, debemos ser cautelosos con los enfoques tedricos

usados en la investigacion social y, develar las lecturas subterraneas que éstos encubren.

La interseccionalidad, como concepto, fue puesto en la escena publica a fines de la
década de 1990, a partir de un alegato judicial en la que Kimberle Crenshaw, abogada
afroamericana, en un juicio en contra de General Motors, buscaba destacar las multiples
discriminaciones enfrentadas por las mujeres negras en dicha compaiiia (Caballero, 2015).
Sin embargo, la interseccionalidad como practica por develar los cruces de opresiones por
razones étnico-raciales, de clase y género, posee una trayectoria en los movimientos
feministas negros. La declaracion de la Colectiva Rio Combahee, es reveladora en este punto,
quienes insistieron en ‘‘luchar contra la opresion racial, sexual, heterosexual y de clase, y
vemos en nuestra tarea particular el desarrollo de un analisis y préacticas integrales basadas

en el hecho de que los mayores sistemas de opresion estan interrelacionados’’ (1974).

La interseccionalidad es la encarnacion de las dominaciones y las agencias, es una

categoria que permite analizar estructuras sociales y, a su vez, situar las experiencias.
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Enfoque que nacio para aportar a la vida social y a las transformaciones del poder, de ahi que
sus grandes tedricas insisten en ‘‘la importancia de mantener la reflexividad autocritica que
los estudios de interseccionalidad estimulan, para evitar el riesgo de convertir esta
perspectiva en la repeticion despolitizada de un mantra multiculturalista’” (Viveros, 2016: 2).
Esta precaucion cobra todo el sentido cuando las politicas publicas se han apropiado de este
enfoque para incidir en las agendas politicas, pero han obtenido como resultado una
despolitizacion sobre las condiciones de dominacidn. Ya sea porque no hay una préctica de
esta categoria o, porque las condiciones estatales no propician un campo de fuerza plural,
constitutivo de la interseccionalidad. Ademas, un riesgo en el que se podria caer, es que en

la complejidad de los cruces de dominacidn, podamos encapsular los analisis.

Asi, la trayectoria del concepto ha permitido comprender los cruces del poder, pero
también su articulacion. ‘“Esto apunta a como las distintas formas del poder y la opresion se
entretejen para naturalizar formas de violencia y jerarquias de clase, raza, género y
sexualidad; y como éstas interactGan para moldear la vida de hombres y mujeres cuya
ubicacion dentro de estas categorias complejas afecta sus roles sociales, sus experiencias y
sus perspectivas de vida’’ (Sieder, 2017: 22). En efecto, este enfoque, me permitio
comprender como las diferentes formas de dominacion se cruzaron y/o potencializaron sobre
la vida de mujeres mapuche. Lo que fue analizado desde las geografias de la casa patronal,
la construccion de redes sociales y las vivencias en sus comunidades de origen. Cabe destacar
que esta perspectiva ha sido comdnmente usada en estudios desde/sobre mujeres, pero su
potencia analitica permite ahondar en todas las esferas sociales que incluya una preocupacion
por las articulaciones del poder.

El interés por lo plural ha sido una constante en este estudio. Partimos estas paginas
el ““tain fillke tripa rakizuameluwiin’’, 10 que es interpretado como las diferentes formas de
pensarnos, lo que ‘‘implica que la actividad intelectual ha sido y es parte de nuestra
cotidianeidad, a la vez que es accion de los multiples y diversos sujetos que existen y han
existido en nuestra compleja y fracturada sociedad’” (Comunidad de Historia Mapuche,
2013:18). Por lo tanto, este estudio no inaugura una perspectiva situada de la historia
mapuche, pero si intentd profundizar en la madeja de relaciones sociales de las trayectorias

de mujeres mapuche trabajadoras del hogar.
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Otro aspecto fundamental del uso de un enfoque interseccional y, el andlisis situado,
es que se aleja ““de todo “giro epistemologico” que pretende encapsularlas en categorias
absolutas como la identidad, la cultura, laraza o el género’’ (Makaran y Gaussens, 2020: 35).
Tal como lo he sefialado, las trayectorias de las mujeres mapuche trabajadoras del hogar no
resisten a las esencias, sus pasos desbordaron los limites del reservorio cultural, al que han
sido empujados los analisis multiculturalistas. En efecto, esto ha permitido comprender que
no existe UNA mujer mapuche, pese a la existencia de trazos de historias comunes, hay una
profunda diversidad. Si en otro tiempo, la interseccionalidad sirvié para enrostrarle al
feminismo blanco y burgués ‘‘que no se puede asumir, ni tedrica ni politicamente, que las
desigualdades de género y razay sus articulaciones son universales’’ (Viveros, 2016: 9); hoy,
nos ayuda a develar que ni ain como pueblo, se puede asumir una homogenizacion de las

experiencias de mujeres mapuche.

Sobre esto ultimo me detengo, pues, ha existido una fuerte corriente de pensamiento
decolonial en América Latina y Estados Unidos que, pese a los aportes que conllevé la
desnaturalizacion de la condicion de colonizacion y la inclusion de la “‘raza’’, como término
central de clasificacion social, han sostenido univocas formas de comprension de los mundos,
atomizando el andlisis, sin tender puentes entre diferentes realidades. Estos estudios
decoloniales ‘‘fomentan un enfoque culturalista que tiende a resumir la diversidad de las
formas de dominacion al eurocentrismo de la sola colonialidad, como factor mono causal de
una dicotomia simple, que niega, por tanto, las demas formas posibles de dominacion.
(Makaran y Gaussens, 2020: 33).

De esta forma, se ha generado una trampa dicotomica de la dominacion, aun cuando
la realidad social esta repleta de mixturas del poder. Se presenta como una formula teérica
peligrosa en un contexto latinoamericano en el que no necesitamos encapsular los analisis
sociales, sino ampliarlos. Dicho de otra manera, retomo la premisa del movimiento indigena
en Ecuador, quienes en los albores del siglo XXI reclamaron que ‘‘nada sélo para los indios”’
(Luca y Cucurella, 2001), lo que posibilita la comprension de trazos comunes y puentes
epistemoldgicos, pese a las legitimas diferencias entre pueblos o sectores sociales. Por lo
tanto, me pregunto, ¢a qué fuerzas le sirven los andlisis sociales que atomicen la experiencia

de las mujeres mapuche, aun cuando sus vidas ampliaron los horizontes? En una realidad
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latinoamericana, de apremiante precarizacion de la vida y de guerras para diversos grupos
sociales, encapsular las experiencias solo puede ser parte de una trampa multicultural, que
pone “‘en juego la teatralizacion de la condicion “originaria”, anclada en el pasado e incapaz

de conducir su propio destino’’ (Rivera, 2010: 58).

Asi, a partir de las trayectorias de las mujeres mapuche que han colaborado en esta
investigacion, es imposible reducir sus vidas a las maniobras de dominacién, tampoco me
fue posible encapsular sus historias, pues, son trayectorias inapropiadas e inapropiables
(Hooks, Et. Alt, 2004). Desde sus experiencias, ellas cruzaron multiples mundos, habitaron
la reduccion, las ciudades; desde los barrios periféricos y los mas adinerados, fueron capaces
de expandir el horizonte propio y el de su gente, lo que no estuvo fuera del cruce de
violencias. De esta manera, el enfoque interseccional me permitio distinguir su especificidad
historica, en una permanente relacién estructural, pero al mismo tiempo evidenciar cémo

ellas tendieron puentes de conocimientos por un destino mejor.

Ahora bien, una cosa es la declaracion de intenciones por desgarrar las perspectivas
esencializadoras, y otra, lo que en realidad pude hacer, seguramente seran las futuras lecturas
y generaciones quienes lo evaluaran. Por eso lo dejo eshozado, y me pregunto en qué medida
pude lograr mi objetivo, y aun mas, alejarme de la romantizacion a la que facilmente pude
caer, al ser una hija de las geografias de la desigualdad. Asi mismo, esta investigacion no
pretende abrir o profundizar las fracturas mapuche, ni tampoco hallar culpables, el cual seria
un ejercicio dicotomico por encontrar ‘‘buenos’’ y ‘‘malos’’. Mas bien, intenté comprender
cémo algunas mujeres mapuche experimentaron los despojos y el destierro puertas adentro,
a qué urgencias respondié la division de las comunidades, de qué forma fueron capaces de
cruzar los muros de la desigualdad para reclamar lo propio, transformar las geografias de la

desigualdad en esperanzas, e insistir, en como a muchas se les fue la vida en este cometido.

210



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Agosin, Marjorie
1985  ‘‘Agujas que hablan: las arpilleras chilenas’’, Revista Iberoamericana, Vol. LI,
N° 132-133.

Alessandri, Ana
2008  “‘De la geografia de la acumulacion a la geografia de la reproduccion: un didlogo
con Harvey’’, Scripta Nova, Vol. XII, nim. 270.

Almonacid, Fabian,
2016  ““Neoliberalismo y crisis econdmica: politicas estatales, mercado y agricultores
en Chile, 1973-1985”’, Historia Critica, N° 62.

Alvarado, Claudio
2016  “‘Silencios coloniales, silencios micropoliticos. Memorias de violencias y
dignidades mapuche en Santiago de Chile”’, Alethia, Vol. N°6, N°12.

2017  ““;Qué pueden temer los winkas si los mapuche nos unimos?” Raza, clase y
lucha sindical mapuche. Santiago, 1925 — 1980, Revista Cuhso, 27(2), pp. 121—
151.

2021  “‘El habitar doméstico de trabajadoras mapuche puertas adentro: arquitectura
reduccional, espacios porosos y las brechas de la belleza. Revista Austral de
Ciencias Sociales, (41), 91-112.

2021  Mapurbekistan. Ciudad, cuerpo y racismo. Diaspora mapuche en Santiago,
siglo XX, Santiago de Chile, Pehuén Editores.

Alvarado, Claudio y Enrique Antileo
2019 Diarios Mapuche 1935-1966. Escrituras y pensamientos bajo el colonialismo
chileno del siglo XX. Santiago de Chile, Ediciones Comunidad de Historia
Mapuche
Ancan, José
1995 “‘Rostros y Voces tras las Mascaras y los Enmascaramientos: los Mapuche
Urbanos”’, 1l Congreso Chileno de Antropologia. Colegio de Antrop6logos de
Chile A. G, Valdivia.
Ancan, José y Margarita Calfio
1998  “‘El retorno al Pais Mapuche. Preliminares para una utopia por construir’’,
Revista Liwen, Vol. 5, pp. 43-74
Anchio, Claura
2017  ‘‘Piineneclchefe Carmen’’, en Sara Carrasco (coord.). Zomo. Trazos de una
historia, Chile, Direccion de Bibliotecas Archivos y Museos DIBAM.

Anifiir, David
2009 Mapurbe. Venganza a raiz, Santiago de Chile, Pehuen Editores.

211



Anderson, Bridget
2000 Doing the Dirty Work? The Global Politics of Domestic Labour, London/New
York, Zed Books.

Angelcos, Nicolas y Miguel Pérez
2017 “‘De la “desaparicion” a la reemergencia: Continuidades y rupturas del
movimiento de pobladores en Chile’’, Latin American Research Review, vol. 52,
nam. 1, pp. 94-1009.

Antileo, Enrique y Claudio Alvarado
2018 Futra waria o Capital del Reyno. Imagenes, escrituras e historias mapuche en
la gran ciudad, 1927-1992, Chile, Ediciones Comunidad de Historia Mapuche.

Antileo, Enrique
2012 Nuevas formas de colonialismo: diaspora mapuche y el discurso de la
multiculturalidad, Tesis para optar al grado de Magister en Estudios
Latinoamericanos, Universidad de Chile, Santiago de Chile.

2013  “‘Politicas indigenas, multiculturalismo y enfoque estatal indigena’’, Revista De
Historia Social Y De Las Mentalidades, Vol. 17.

2015  “‘Trabajo racializado. Una reflexion a partir de datos de poblacion indigena y
testimonios de la migracion y residencia mapuche en Santiago de Chile”’,
Meridional. Revista Chilena de Estudios Latinoamericanos, N°4

Aquino, Alejandra
2012  De luchas indias al suefio americano. Experiencias migratorias de jovenes
zapotecos y tojolabales en Estados Unidos, México, CIESAS; Universidad
Auténoma Metropolitana.

Aravena, Andrea
2001  “‘La identidad mapuche - warriache: Procesos migratorios contemporaneos e
identidad mapuche urbana’’, IV Congreso Chileno de Antropologia. Colegio de
Antropo6logos de Chile A. G, Santiago de Chile.

Arriagada, Irmay Rosario Todaro
2012 Cadenas globales de cuidados: el papel de las migrantes peruanas en la
provision de cuidados en Chile, Republica Dominicana, ONU Mujeres.

Barrera, Geronimo
2018  “‘Las “‘otras geografias en América Latina: alternativas desde los paisajes del
pueblo chatino’’, Iconos. Revista de Ciencias Sociales. N°. 61, pp. 11-32.

Barros, Diego

1883  Historia Jeneral de Chile. Vol. XIV. Santiago de Chile, Coleccion de la
Biblioteca Nacional de Chile.

212



Barth, Fredrik
1976  Los grupos étnicos y sus fronteras. La organizacion social de las diferencias
culturales, México, Fondo de Cultura Econémica.

Bastos, Santiago

1999  ““Migracion y diferenciacion étnica en Guatemala. Ser indigena en un contexto
de globalizacion’’, Papeles de Poblacidon, Vol. 5, N° 22, pp. 199-243.

2019  Introduccion: Desigualdad ‘‘La etnicidad recreada: desigualdad, diferencias y
movilidad en la América Latina global, México, CIESAS, pp. 15-44.

Bayon, Maria Cristina
2015 La integracion excluyente. Experiencias, discursos y representaciones de la
pobreza urbana en México, México, UNAM.

Bengoa, José
1999  Historia de un conflicto. El Estado y los mapuche en el siglo XX, Chile, Editorial
Planeta Chilena.

Benjamin, Walter
1991  Escrit francois, Paris, Gallimard.

Besserer, Federico y Michael Kearney
1999  ‘“‘Lugares paradojicos de la Mixteca’’, Alteridades, Vol. 9, N° 17, pp. 29-42.

2006  “Introduccion”, en Federico Besserer y Michael Kearney (eds.). San Juan
Mixtepec: una comunidad transnacional ante el poder clasificador y filtrador de
las fronteras, Meéxico, Juan Pablos Editor/Universidad Auténoma
Metropolitana-lztapalapa.

Blanco, Blanca
2014  “‘Negociaciones y resistencias: relaciones diddicas en el empleo doméstico de
mujeres guatemaltecas en Tapachula, Chiapas’’, en Séverine Durin, Maria
Eugenia de la O y Santiago Bastos (coords.), Trabajadoras en la sombra.
Dimensiones del servicio doméstico latinoamericano, México, CIESAS,
EGAP/Tec. de Monterrey, pp. 201-230.

Bloch, Marc
1952  Introduccién a la historia, Fondo de Cultura Econémica, México.

Bonfil, Guillermo
1981  Utopiay revolucion, México, Editorial Nueva Imagen

Boruchoff, Judith

213



1999 “Equipaje cultural: objetos, identidad y transnacionalismo en Guerrero y
Chicago”, en Gail Mummert (ed.), Fronteras fragmentadas, Zamora, Colegio de
Michoacan, pp. 499-518.

Bourdieu, Pierre, Jean-Claude Chamboredon y Jean-Claude Passeron
1975 El oficio de socidlogo, Argentina, Editorial Siglo XXI.

Briones, Claudia y Carlos del Cairo
2015  ““Précticas de fronterizacion, pluralizacion vy diferencia’’, Universitas
Humanistica, N° 80, pp. 13-52.

Cabnal, Lorena
2010  ““Acercamiento a la construccion del pensamiento epistémico de las mujeres
indigenas feministas comunitarias de Abya Yala’’, en Feminismos diversos: el
feminismo comunitario, Espafia, ACSUR (Asociacién para la Cooperacién con
el Sur)- Las Segovias.

2018  “‘Relato de las violencias desde mi territorio cuerpo-tierra’’, en Xdchitl Leyva
Solano y Rosalba Icaza (coords.), Tiempos de Muerte. Cuerpos Territorios
Resistencias, Buenos Aires y Chiapas, CLACSO/ Cooperativa Editorial
RETOS/ISS-EUR.

Cabrera, José Luis
2016  ‘““‘Complejidades conceptuales sobre el colonialismo y lo postcolonial.
Aproximaciones desde el caso del Pueblo Mapuche’’, Revista lzquierdas, num.
26, pp. 169-191.

Céceres, Consuelo
2018  Asociatividad y politizacion en las organizaciones de pobladoras de Lo Hermida
durante la Dictadura Militar en Chile (1975-1986), Informe final para optar al
grado de Licenciada en Historia, Universidad de Chile.

Calbucura, Jose
2013  “‘Resistencia: una respuesta indigena al neoliberalismo. El caso mapuche’’.
Especiaria - Cadernos de Ciéncias Humanas, vol. 14, nim. 25, pp. 33-51.

Calfio, Margarita
2009  ‘“Mujeres mapuche, voces y acciones en dictadura (1978-1989)°, Revista
Nomadias, nim. 9, pp. 93-112.

2013  “‘Pekiiyen’’, en Comunidad de Historia Mapuche (eds.), Ta if fijke xipa
rakizuameluwiin. Historia, colonialismo y resistencia desde el pais Mapuche,
Chile, Ediciones Comunidad de Historia Mapuche.

2017  “*“Weychafe Zomo. Mujeres Mapuche: resistencias, liderazgos y vocerias en
Dictadura’’, Revista Anales, num. 13, pp. 263-28.

214



2019  ““Yafiiluwayifi Mapucheke pu Zomo Mongelechi Newentun siglos XIX ka XX.
Yufluayifi, mujeres mapuche. Resistencia viva en los siglos XIX y XX’’, en
Comunidad de Historia Mapuche (eds.), jAllkitunge, wingka! jKa Kkifiechi!
Ensayos sobre historias mapuche, Chile, Ediciones Comunidad de Historia
Mapuche.

Camacho, Fernando
2004  “‘Historia Reciente del Pueblo Mapuche (1970-2003): Presencia y protagonismo

en la vida politica de Chile”’, Revista Pensamiento Critico, num. 4, pp. 1- 18.

Campero, Guillermo
1987  Entre la sobrevivencia y la accién politica: Las organizaciones de pobladores
en Santiago, Santiago de Chile, ILET.

Camus, Manuela
2002  Ser indigena en la Ciudad de Guatemala, Guatemala, FLACSO.

Camus, Manuela y Maria Eugenia de la O
2014  ““El encanto de la colonialidad tapatia: notas sobre la cultura de la servidumbre’’
en Séverine Durin, Maria Eugenia de la O y Santiago Bastos (coords.),
Trabajadoras en la sombra. Dimensiones del servicio doméstico
latinoamericano, México, CIESAS, EGAP/Tec. de Monterrey, pp. 145-171.

Canales, Pedro
1997  “‘Recuerdos de un pasado que no marcha. Emergencia y transito de la comunidad
mapuche Gallardo Tranamil’’, Ultima Década, nim. 7, pp. 1-13.

1998  “‘Peyepeyen. Escuelas chilenas en contextos mapuche. Integracion 'y
resistencias, 1860-1950°’, Ultima Década, num. 9, pp. 3-18.

2012  ““Memoria y voz mapuche en la creacion de la historia: la division de la
comunidad Gallardo Tranamil, 1979-1985°", Revista Tiempo Histdrico, nim. 5,
pp. 129-144.

2012  “‘Huincul kimvn. Mirando la historia desde arriba’’, Revista de Historia Social
y de las Mentalidades, vol. 16, num. 2, pp. 107-132.

2020  ““La division de las tierras mapuche en la reduccion Gallardo Tranamil, 1979-
1985’ Dialogo Andino, num. 61, pp. 93-103.

Canales, Pedro, Marie Urrutia y Patricio Macaya
2021  El Cautinazo. Un episodio de luchas mapuche por la tierra, 1971, Chile,
Editorial Escaparate.

Canales, Pedro y Marie Juliette Urrutia

215



2022  “‘La gente de la tierra sin tierra: migracion, leyes chilenas y tensiones
reduccionales en el siglo XX’’, Revisa Cultura, Hombre y Sociedad [Articulo
aceptado, en proceso de publicacion].

Candia Da Silva, Fernando
2017  “‘La escuela misional entre los mapuche: ensayos para una «escuela indigena»
en la Araucania (1896-1924)°’, Anuario de la Sociedad Argentina de Historia de
la Educacion, vol. 18, nim. 2, pp. 1-10.

Canevaro, Santiago
2014  ““Afectos, saberes y proximidades en la gestion del cuidado de nifios. Empleadas
y empleadoras del servicio doméstico en Buenos Aires’’ en Séverine Durin,
Maria Eugenia de la O y Santiago Bastos (coords.), Trabajadoras en la sombra.
Dimensiones del servicio doméstico latinoamericano, México, CIESAS,
EGAP/Tec. de Monterrey, pp. 173-200.

Caniuqueo, Sergio.
2013  “‘Dictadura y Pueblo Mapuche 1973 a 1978. Reconfiguracion del colonialismo
chileno’’, Revista de Historia Social y de las Mentalidades, vol. 17, num. 1, pp.
89-130.

2014  ‘‘La dictadura y las respuestas organizativas mapuches, 1973-1989. El caso de
dos organizaciones’’, en Claudio Barrientos (ed.), Aproximaciones a la cuestion
mapuche en Chile: una mirada desde la historiay las ciencias sociales, Santiago
de Chile, RIL Editores.

Cardenas, Erika
2014  ““Migracion interna e indigena en México: enfoques y perspectivas’’, Intersticios
sociales, num. 7, pp. 1-28.

Chakravorty, Gayatri
2011  ““El nuevo subalterno: una entrevista silenciosa’’, en Raul Rodriguez (comp.),
La (re) vuelta de los estudios subalternos. Una cartografia a (des)tiempo, Chile,
Editorial Qillga, pp. 358-378.

Chaney, Elsa y Mary Garcia
1993  Muchacha, cachifa, criada, empleada, empregadinha, sirvienta... mas nada
[muchachas no more: household Workers in Latin America and the Caribbean],
Venezuela, Editorial Nueva Sociedad.

Chang, Grace
2000 Disposable domestics, inmigrant women workers in the economy global,
Canadé, South End Press.

Charriez, Mayra
2012  “‘Historias de vida: una metodologia de investigacion cualitativa’’, Revista
Griot, vol. 5, nim. 1, pp. 50-67.

216



Cofré, Boris
2011  “‘El movimiento de pobladores en el Gran Santiago: Las tomas de sitio y
organizaciones en los campamentos, 1970-1973”, Tiempo Historico, nam. 2, pp.
133-157.

Colectivo de Geografia Critica del Ecuador
2017  “Geografiando para la resistencia”, Journal of Latin American Geography,
vol.16, nim. 1, pp. 172-177.

Colectiva Rio Combahee
1974  “‘The Combahee River Collective Statement’’, consultado el 12 de julio del 2022
en:
<https://americanstudies.yale.edu/sites/default/files/files/Keyword%20Coalitio
n_Readings.pdf>

Colen, Shellee
1993  “Solamente un poco de respeto: trabajadoras del hogar antillanas en la ciudad de
Nueva York”, en Elsa M. Chaney y Mary Garcia Castro (eds.), Muchacha,
cachifa, criada, empleada, empregadinha, sirvienta y ... mas nada. Trabajadoras
del hogar en América Latina y el Caribe, Venezuela, Editorial Nueva
Sociedad.pp. 155-174.

Comaroff, John y Jean Comaroff
2006  “‘Sobre totemismo y etnicidad”, en Manuela Camus (comp.), Las ideas detras
de la etnicidad. Una seleccion de textos para el debate, Guatemala, CIRMA, pp.
111-137.

Comunidad de Historia Mapuche
2013  Ta i fijke xipa rakizuameluwiin. Historia, colonialismo y resistencia desde el
pais Mapuche, Chile, Ediciones Comunidad de Historia Mapuche.

2015  Awikan ka kuxankan zugu Wajmapu mew. Violencias coloniales en Wajmapu,
Chile, Ediciones Comunidad de Historia Mapuche.

Correa, Martin y Eduardo Mella
2010 Lasrazones del illkun/enojo. Memoria, despojo y criminalizacion en el territorio
de Malleco, Chile, LOM Ediciones.

Correa, Martin
2021  La historia del despojo. El origen de la propiedad particular en el territorio
mapuche, Santiago de Chile, Editorial Pehuén; CEIBO Ediciones.

Correa, Martin, Raul Molina y Nancy Yafiez

2005 La reforma agraria y las tierras mapuches: Chile 1962-1975, Chile, LOM
Ediciones.

217



Cortés, Alexis
2014  El movimiento de pobladores chilenos y la poblacion La Victoria: Ejemplaridad,
movimientos sociales y el derecho a la ciudad”, EURE, vol. 40 nim.119, pp.
239-260.

Cox, Rosie
2006  The servant problem. Domestic employment in a global economy, London,
Nueva York, Tauris.

Crehan, Kate
2002  Gramsci, cultura y antropologia, Esparia, Ediciones Bellaterra.

Cresswell, Tim
2006  On The Move. Mobility in the Modern Western World, New York, London,
Routledge Taylor & Frances Group.

Cubillos, Almendra
2015  “‘La importancia de la interseccionalidad para la investigacion feminista”,
Oximora. Revista Internacional De Etica Y Politica, num. 7, pp. 119-137.

Cumes, Aura

2014a Laindia como sirvienta. Servidumbre doméstica, colonialismo y patriarcado en
Guatemala, tesis para optar al grado de doctora en antropologia, CIESAS,
México.

2014b  “‘La casa como espacio de civilizacion’’, en Séverine Durin, Maria Eugenia de
la O y Santiago Bastos (coords.), Trabajadoras en la sombra. Dimensiones del
servicio doméstico latinoamericano, Meéxico, CIESAS, EGAP/Tec. de
Monterrey, pp. 371-397.

Cuminao, Clorinda
2009  ‘“‘Mujeres mapuche: voces y escritura de un posible feminismo indigena’’,
Andrea Pequefio (comp.) Participacion y politicas de mujeres indigenas en
contextos latinoamericanos recientes, Ecuador, FLACSO, pp. 111-124.
Curivil, Felipe
2006  Asociatividad Mapuche en el espacio urbano Santiagoo, 1940-1970, informe
final de Seminario de Grado para obtener el grado de Licenciado en Historia por
la Universidad de Chile.

Davis, Angela
1981 Mujeres, razay clase, Espafia, Ediciones Akal.

De Barbieri, Maria Teresita
2005 “‘Notas para el estudio del trabajo de las mujeres: el problema del trabajo
doméstico’’, en: Dina Rodriguez y Cooper Jennifer (comp.), Debates sobre el
trabajo doméstico. Antologia, México, UNAM, pp. 109-120.

218



Devillard, Marie
2004  “*Antropologia social, enfoques (auto) biograficos y vigilancia epistemolégica’’,
Revista de antropologia social, vol.13, pp. 161-184.

Diaz, Adela
2009  Migracion indigena y apropiacion del espacio publico en Monterrey. El caso de
la Alameda, México, Centro de Estudios Historicos; Universidad de Monterrey;
Universidad Auténoma de Nuevo Ledn; CIESAS.

Dorlin, Elsa
2009  ““Introduction: Vers une épistémologie des résistances’’, en Elsa Dorlin (ed.),
Sexe, race, classe, pour uneépistémologie de la domination, Paris, PUF, pp. pp.
5-20.

Durin, Séverine
2006  “‘;Nuevos rostros? Poblaciones indigenas en Nuevo Ledn: redes sociales y
reproduccion étnica’’, en Isabel Ortega (coord.), EI Noreste. Reflexiones,
Mexico, Fondo Editorial de Nuevo Leon.

2014  “*Servicio doméstico de planta, embarazo y crianza. Dilemas y estrategias de las
trabajadoras domésticas en Monterrey’’, en Séverine Durin, Maria Eugenia de la
O y Santiago Bastos (coords.), Trabajadoras en la sombra. Dimensiones del
servicio doméstico latinoamericano, México, CIESAS, EGAP/Tec. de
Monterrey, pp. 269-294.

2017 Yo trabajo en casa. Trabajo del hogar de planta, género y etnicidad en
Monterrey, México, CIESAS.

El Campo, Andrea y Soledad Ruiz
2013  ‘““Empoderamiento de Trabajadoras de Casa Particular Sindicalizadas’’, Psykhe,
vol. 22, nim. 1, pp. 15-28.

Escalona, José Luis
2012  “‘Perspectivas etnograficas en Chiapas, México, desde una antropologia del
poder’’, Revista Mexicana de Sociologia, vol. 74, nium. 4, pp. 533-560.

Escudero, Filip y Paula Mahue
2020 “‘De corridas de cerco al control territorial. Panoramica de la resistencia
mapuche durante tres décadas, del Movimiento Campesino Revolucionario a la
Coordinadora Aurko-Maleko (1970-2002)’, en Robert Austin, Joana Salém y
Viviana Canibilo (comp.), La via chilena al socialismo 50 afios después. Tomo
I. Historia, Buenos Aires, CLACSO, pp. 521-538.

Espinoza, Claudio y Magaly Mella

2013  “‘Dictadura militar y movimiento mapuche en Chile’’, Pacarina del Sur, afio 5,
nam. 17, pp. 1-22.

219



Fanon, Frantz
1952  Piel negra, mascaras blancas, Espafia, Ediciones Askal.

Fauré, Daniel y Vera, Felipe
2022  “‘Las historias locales poblacionales en Chile: memoria popular y produccién de
saberes desde el sur’’, ponencia presentada en la 9% Conferencia de CLACSO,
UNAM, México, del 7-10 de junio del 2022.

Fernandez Mora, Nora
2006  Migrantes kichwas y Regeneracion Urbana en Guayaquil. Informe final del
concurso: Migraciones y modelos de desarrollo en América Latina y el Caribe.
Programa Regional de Becas CLACSO.

Figueroa, Verdnica

2004  Capital social y desarrollo indigena urbano: una propuesta para una
convivencia multicultural. Los Mapuches de Santiago de Chile, Doctoral
dissertation, Universitat Ramon LIull.

Foerster, Rolf y Sonia Montecino
1988  Organizaciones, lideres y contiendas mapuche (1900-1970), Chile, CEM.

Foerster, Rolf
1983  Martin Painemal Huenchual. Vida de un dirigente mapuche, consultada el 26 de
junio del 2022, disponible en
<https://repositorio.uchile.cl/handle/2250/122469>

2018 ¢Pactos de sumisién o actos de rebelion? Una aproximacion histérica y
antropoldgica a los mapuche de la costa de Arauco, Chile, Pehuén Editores.

Fremont, Armand
1976  Larégion, espace véecu, Presses Francia.Universitaires France.

Garces, Mario
2002  Tomando su sitio; el movimiento de pobladores de Santiago, 1957-1970. Chile,
LOM Ediciones.

Garcia Migno, Elisa
2017  Zomo Newen: relatos de vida de mujeres mapuche en su lucha por los pueblos
indigenas, Chile, LOM Ediciones.

Garcia, Mary
1993  ““En sus propias palabras’’, en Elsa Chaney y Mary Garcia, Muchacha, cachifa,
criada, empleada, empregadinha, sirvienta... mds nada [muchachas no more:
household Workers in Latin America and the Caribbean], Venezuela, Editorial
Nueva Sociedad.

Garcia, Santiago

220



2021  “‘Disputas por la identidad ;Mapuche o chilenos? Relaciones entre las
organizaciones mapuche y el Estado en dictadura (1973-1986)’’, Revista
Izquierdas, num. 50, pp. 1-25.

Giglia, Angela
2012  El habitar y la cultura: perspectivas tedricas y de investigacion, Anthropos
Editorial, Universidad Autdnoma Metropolitana Unidad Iztapalapa, México.

Gilly, Adolfo
2006  Historia a contrapelo. Una constelacion, México, Edicion Era.

Gissi, Nicolas
2004  ““Segregacion Espacial Mapuche en la Ciudad: ¢Negacion o revitalizacion
identitaria?’’, Revista De Urbanismo, vol. 9, pp. 1-12.

2010  ““Migracion y fronteras identitarias: los Mapuche en los margenes de la
metrdpoli santiaguina’’, Revista Lider, vol. 17, afio 12, pp. 19-36.

Gledhill, John
2000 El poder y sus disfraces, Espafia, Ediciones Bellaterra.

Goldsmith, Mary
1998  “‘De sirvientas a trabajadoras. La cara cambiante del servicio doméstico en la
ciudad de México’’, Debate Feminista, vol. 17, pp. 85-96.

2008  ““Disputando fronteras: la movilizacién de las trabajadoras del hogar en América
Latina’’, Amérique Latine Histoire et Mémoire. Les Cahiers, nim. 14,

2013  Goldsmith, Mary, (2013), ‘“‘Los espacios internacionales de la participacion
politica de las trabajadoras remuneradas del hogar’’, Revista de Estudios
Sociales, num. 45, pp. 233-246

Gramsci, Antonio
1975 Cuadernos de la céarcel. Edicién critica del Instituto Gramsci a cargo de
[1999] Valentino Gerratana, México, Ediciones Era.

Grupo de investigacién Historia de Lo Hermida
2013  Poblacion Lo Hermida. Pefialolén. Los Origenes. 1970-1973, consultada el 20
de junio del 2022, disponible en
<https://issuu.com/fabianignacioalvarezcruz/docs/exposici__n_final>

Guerrero, Nestor, Sofia Schuster y Ximena Yafez
2006 Poblacion Siete de Febrero. Vecinos, Vecinas, Vivencias, Vivienda, Chile,
Editorial Tiempo Nuevo.

Guevara, Tomas

221



1913 Las ultimas familias i costumbres araucanas. Tomo VII, Chile, Editorial

Barcelona.

Guha, Ranajit
1999 “‘La prosa de la contrainsurgencia’’, en Saurabh Dube (comp.), Pasados
Poscoloniales: Coleccion de Ensayos Sobre la Nueva Historia y Etnografia de

la India, México, Colegio de México.

2002  Las voces de la historia, Espafia, Editorial Critica.

Gutierrez, Encarnacion
2013  “‘Trabajo doméstico-trabajo afectivo: sobre heteronormatividad y la
colonialidad del trabajo en el contexto de las politicas migratorias de la UE”’,

Revista de Estudios Sociales, nim. 45, pp. 123-134.

Gutiérrez, Lorenza y Marcela Rosas
2010  Entre muros. Cuatro testimonios de mujeres indigenas en la ciudad, México,

Expresion Cultural Mixe Xaam.

Gutierrez, Paola
2012  Impactos de la migracion en el sistema de cargos: caso San Jerénimo Progreso,

Municipio de Silacayoapam, Oaxaca, tesis para optar al grado de maestria en
desarrollo rural, Universidad Autdbnoma Metropolitana, México.

Guzman, Adriana
2019  Descolonizar la memoria. Descolonizar feminismos, Bolivia, Tarpuna Muya.

Haesbaert, Rogério
2013  “‘Del mito de la desterritorializacion a la multiterritorialidad’’, Cultura y

representaciones sociales, vol.8, nim.15, pp. 9-42.

Harvey, David
1997  Urbanismo y desigualdad social, México, Editorial Siglo XXI.

2003  Espacios de esperanza, Espafa, Editorial Akal.

2013  El derecho a la ciudad y revolucién urbana, Espafia, Editorial Akal.

Henriquez, Mercedes
2004  ““Una aproximacion teorica a James C. Scott’’, Cuicuilco. Nueva Epoca, vol. 11,

nam. 31, pp.1-20.
Hidalgo, Rodrigo
2002  ““Vivienda social y espacio urbano en Santiago de Chile: Una mirada
retrospectiva a la accién del Estado en las primeras décadas del Siglo XX,
EURE, vol. 28, nim. 83, pp. 83-106.

222



Hiner, Hillary
2019  Violencia de genero, pobladoras y feminismo popular. Casa Yela, Talca (1964-
2010), Chile, Tiempo Robado Editoras.

Hirai, Shinji
2012 “;Sigue los simbolos del terrufio!”: etnografia multilocal y migracion
transnacional’’, en Marina Ariza 'y Laura Velasco (coord.), Métodos cualitativos
y su aplicacion empirica: por los caminos de la investigacion sobre migracion
internacional, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Sociales; El Colegio
de la Frontera Norte, A.C, pp. 77-107.

Hoffmann, Odile y Maria Teresa Rodriguez
2007  Los retos de la diferencia. Los actores de la multiculturalidad entre México y
Colombia, México, Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos;
CIESAS.
Los retos de la diferencia. Los actores de la multiculturalidad entre México y
Colombia, Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos y CIESAS,
Mexico.

Hooks, Bell, Avtar Brah, Chela Sandoval y Gloria Anzaldua
2004  Otras inapropiables. Feminismos desde las fronteras, Espafia, Traficante de
Suefios.
Imilan, Walter y Valentina Alvarez
2008  ““El pan mapuche. Un acercamiento a la migracion mapuche en la ciudad de
Santiago’’, Revista Austral de Ciencias Sociales, nim. 14, pp. 23-49.

Imilan, Walter

2014  “‘Experiencia warriache: espacios, performances e identidades mapuche en
Santiago’’, Walter Imilan, Alejandro Garcés y Daisy Margarit (eds.),
Poblaciones en movimiento: etnificacion de la ciudad, redes e integracion.
Santiago, Chile, Ediciones Universidad Alberto Hurtado, pp.254-278.

Inclan, Daniel
2015  El problema del sujeto de la historia. Los discursos criticos latinoamericanos a
finales del siglo XX, México, Coleccidn Investigacion Doctoral, UNAM.

2016  “‘Contra la ventriloquia: notas sobre los usos y abusos de la traduccion de los
saberes subalternos en Latinoamérica’’, Revista Cultura Hombre y Sociedad,
vol.26, nim.1, pp.61-80.

2020  “‘La historia en disputa: el problema de la inteligibilidad del pasado’’, en Gaya
Makaran y Pierre Gaussens (coords.), Piel blanca, mascaras negras. Critica de
la razon decolonial, México, Tierra A.C.; Centro de Investigaciones sobre
América Latinay el Caribe; Universidad Nacional Auténoma de México, pp. 45-
66.

223



Jussen, Lara
2019  ‘‘Labiopolitica de los afectos en el trabajo del hogar. Interseccionalidad, cuerpo
y dindmicas de espacios laborales en el caso de migrantes latinoamericanas en
Madrid’’, en Santiago Bastos (ed.), La etnicidad recreada: desigualdad,
diferencias y movilidad en la América Latina global, México, CIESAS, pp. 225-
253.

Lacoste, Yves
1977  Lageografia: un arma para la guerra, Espafa, Editorial Anagrama.

Lagos, Cristian
2012  “‘El mapudungun en Santiago de Chile: Vitalidad y representaciones sociales en
los mapuches urbanos’’, Revista de linglistica tedrica y aplicada, vol. 50, nim.
1, pp. 161-184.

Le Bot, Yvon
2013  Lagran revuelta indigena. México, Océano.

Lefebvre, Henri
1974  ““La produccién del espacio’’, Revista de Sociologia, vol. 3, pp.219-229.

Lemudir, Juan
1990  Crdnicas de La Victoria. Testimonio de un poblador, Chile, Centro de Estudios
y Promocion Social (CENPROS).

Lepeky, Oscar.
1998 “‘Teatro y dictadura: Emergencia de un teatro chileno contestatario’’, version
digitalizada, pp. 58-64.

Lerma, Enriqueta
2013  ““Espacio vivido: del espacio local al reticular. Notas en torno a la representacion

social del espacio vivido en la globalizacion’’, Revista Pueblos y frontera digital,
vol. 8, nim. 15, pp. 225-250.

Lomnitz, Larissa
1975  Cdmo sobreviven los marginados, México, Siglo XXI Editores.

Loncon, Elisa
2002  “‘El mapudungun y derechos lingiiisticos del Pueblo Mapuche’’, Working Paper,
serie 4, consultada el 17 de marzo del 2022, disponible en:
<http://200.10.23.169/trabajados/elisaq.pdf>

Lopez, Magdalena y Jorgelina Loza
2019  ““El trabajo domestico remunerado en Paraguay: luchas laborales y simbolicas
de trabajadoras invisibilizada’’, Aposta. Revista de Ciencias Sociales, nium. 83,
pp. 121-137.

224



Lozano, Betty
2016  ‘‘Feminismo negro-afrocolombiano: ancestral, insurgente y cimarron. Un
Feminismo en-lugar’’, Revista Intersticios de la politicay la cultura, vol. 5, nim.
9, pp. 23-48.

Luca, Kintto y Leonela Cucurella
2001  ““Nada sodlo para los indios’’. El levantamiento indigena del 2001: analisis,
cronicas y documentos, Ecuador, Ediciones Abya-Yala.

Makaran, Gaya y Pierre Gaussens
2020  “‘Autopsia de una impostura intelectual’’, en Gaya Makaran y Pierre Gaussens
(coords.), Piel blanca, mascaras negras. Critica de la razén decolonial, México,
Tierra A.C.; Centro de Investigaciones sobre América Latina y el Caribe;
Universidad Nacional Autonoma de México, pp. 9-41.

Mallon, Florencia y Rosa Isolde Reuque
2003  Una flor que renace: autobiografia de una dirigente mapuche, Chile, Centro de
Investigaciones Diego Barros Arana DIBAM.

Mallon, Florencia
2004  La sangre del copihue. La comunidad Mapuche de Nicolas Ailio y el Estado
Chileno, 1906-2001, Chile, LOM Ediciones.

Mamani, Carlos
1989  Metodologia de la historia oral, Bolivia, Ediciones de THOA.

Manquel, Yerko
2022  ‘‘Cambios y permanencias en el oficio de panadero. El caso de los panaderos
mapuche en Pan Ledn, comuna de Macul, 1990-2020°’, ponencia presentada las
V11 Jornadas de Historia Regional y Social CEHyCSO, modalidad virtual, 27 de
enero de 2022.

Marcus, George
1995 “Etnografia en/del sistema mundo. El surgimiento de la etnografia multilocal”.
[2001] Alteridades, vol. 11, nim. 22, pp. 111-127.

Mardones, Marjorie
2015  “‘Las manchas de la memoria. Editorial Quimantu y Editorial Gabriela Mistral”’,
Revista Faro Facultad de Ciencias Sociales Universidad de Playa Ancha, vol.
1, nim. 21, pp. 72-80.

Mariman, José
2012  Autodeterminacion. Ideas politicas mapuche en los albores del siglo XXI, Chile,
LOM Ediciones.

Mariman, Pablo, Sergio Caniuqueo, José Millalen y Rodrigo Levil.

225



2006  ;...Escuchawinka...! Cuatro ensayos de historia nacional mapuche y un epilogo
sobre el futuro, Chile, LOM Ediciones.

Mariman, Pedro.
1997 “‘La diaspora mapuche: una reflexion politica’’, Centro de Estudios y
Documentacion Mapuche Liwen, nim. 4, pp. 216-223.

Martinez, Christian
2009  “‘Transicion a la democracia, militancia y proyecto étnico. La fundacion de la

organizacion mapuche Consejo de Todas las Tierras (1978-1990)’°, Estudios
Socioldgicos, vol. 27, nam. 80, pp. 594-618.

Martinez, Cristian y Sergio Caniugqueo
2011  “‘Las politicas hacia las Comunidades Mapuche del Gobierno Militar y la
fundacion del Consejo Regional Mapuche, 1973-1983"’, Veriversitias Revista
Universitaria, vol. 1, nam. |, pp. 145-185.

Mella, Magaly
2001  Movimiento mapuche en Chile 1977-2000. Un estudio por medio de la prensa
escrita, tesis para optar al grado de Licenciada en Antropologia Social por la
Universidad Academia de Humanismo Cristiano, Chile.

Méndez, Georgina
2009  ““Miradas de género de las mujeres indigenas en Ecuador, Colombia y
México)’’, en Pequefio, Andrea (ed.), Participacion y politicas de mujeres
indigenas en contextos latinoamericanos recientes, Ecuador, FLACSO.

Menéndez, Marina y Maria Sosa
2022  “‘Politicidad feminista expansiva contra la fractalidad expropiatoria del pacto
patriarcal. Claves para orientarnos en medio de la tormenta’’, Bajo el Volcan.
Revista del Posgrado de Sociologia, afio 3, nim. 5, pp. 21-50.

Meneses, Marcela
2016  ‘“Jévenes indigenas migrantes en la Alameda Central. Disputas pacificas por el

espacio publico”’, Iztapalapa. Revista de Ciencias Sociales y Humanidades,
nam. 80, afio 37, pp. 39-68.

Millaleo, Ana
2011  Ser ‘Nana’ en Chile: Un imaginario cruzado por género e identidad étnica, tesis
para optar al grado de Magister en Estudios de Género, Mencion Ciencias
Sociales, Universidad de Chile, Chile.

2016  ““Ser “‘nana’” en Chile: un imaginario cruzado por genero e identidad étnica’’,
en Millaray Painemal y Andrea Alvarez, Andrea (Comps.), Mujeres y pueblos
originarios. Luchas y resistencias hacia la descolonizacion, Chile, Pehuén
Editores.

226



Mingolo, Walter
1995  “‘La razon postcolonial: herencias coloniales y teorias postcoloniales’’, Revista
Chilena de Literatura, nim. 47, pp. 91-114.

Modonesi, Massimo
2010  Subalternidad, antagonismo, autonomia. Marxismo Yy subjetivacion politica,
Argentina, CLACSO.

Molina, Ricardo
2004  "Maria Catrileo", Revista Austral de Ciencias Sociales, nim. 8, pp. 51-72.

Montealegre, Jorge
2014  “‘Cenizas de la memoria: testimonio sobre censuras, autocensuras y
desobediencia’’, Revista Anales, séptima serie, nim. 6, pp.199-210.

Montecino, Sonia
1984  Mujeres de la Tierra, Chile, CEM-PEMCI.

1985  Los suefios de Lucinda Nahuelhual, Chile, Circulo de Estudios de la Mujer;
[CIRC Programa de Estudios y Capacitacion de la Mujer Campesina e Indigena; Gréfica
Al Andes.

Munizaga, Carlos,
1961  Estructuras transicionales en la migracién de los araucanos de hoy a la ciudad
de Santiago de Chile, Chile, Notas del Centro de Estudios Antropolégicos, nim.
6, publicacién 12,

Mufoz, Cecilia
2005 ““Memoria y fronteras urbanas. El caso del rio Mapocho’’, Disefio Urbano y
Paisaje, afio 2, nim. 6, pp. 1-13.

Nahuelpan, Héctor

2013a “‘Las ‘zonas grises’ de las historias mapuche. Colonialismo internalizado,
marginalidad y politicas de la memoria’’, Revista de Historia Social y de las
Mentalidades, vol. 17, nim. 1, pp. 11-33.

2013b  “‘Formacion colonial del Estado y desposesion en Ngulumapu’’, en Comunidad
de Historia Mapuche (coord.), Ta ifi fijke xipa rakizuameluwin. Historia,
colonialismo y resistencia desde el pais Mapuche, Chile, Ediciones Comunidad
de Historia Mapuche, pp. 119-152.

2015  ““Nos explotaron como animales y ahora quieren que no nos levantemos. Vidas

despojables y micropoliticas de resistencia mapuche’’, en Comunidad de
Historia Mapuche (coord.), Awikan ka kuxankan zugu Wajmapu mew.

227



Violencias coloniales en wajmapu, Chile, Ediciones Comunidad de Historia
Mapuche, pp. 271-300.

2019  “‘Colonialismo republicano, violencia y subordinacion racial mapuche en Chile
durante el siglo XX’’, Revista de Historia Regional y Local, vol. 11, nim. 21,
pp. 211-247.

Nain, Victor

2017  Nizol Lonko Juan de Dios Neculman. Territorio de Boroa, siglo XIX.
Antecedentes etnohistoricos preliminares para la reconstruccion del liderazgo
sociopolitico mapuche de los territorios mapuche de Nueva Imperial, Chile
[lustre Municipalidad de Nueva Imperial.

Navarrete, Jaime
2018  Movimiento Campesino Revolucionario, Chile, Ediciones Escaparate.

Nufez, Juan Gustavo
2010  “‘Musica, etnicidad e identidad mapuche. una mirada critica al chile
multicultural”’, Historia Actual Online, nium. 23, pp. 147-154.

Pairican, Fernando
2014  Malon. La rebelion del movimiento mapuche. 1990-2013, Chile, Pehuén
Editores.

2020  Toqui. Guerray tradicion en el siglo XX, Chile, Pehuén Editores.

Pavez, Jorge
2008  Cartas Mapuche siglo XIX, Chile, CoL.ibris Ediciones.

Pefia, Luis
2014  “‘Acciones colectivas contenciosas, proceso politico y seguridad urbana.
Construyendo geografias de la esperanza’’, Territorios, vol. 31, pp. 57-83.

Pequefio, Andrea
2009 Participacion y politicas de mujeres indigenas en contextos latinoamericanos
recientes, Ecuador, FLACSO.

Pérez, Miguel
2019  “‘El derecho a la vida digna: luchas por la vivienda y vida cotidiana en Santiago
de Chile’’, Chungara. Revista de antropologia chilena, vol. 51, nim. 3, pp. 497-

508.

Pinchulef, Carola
2014  Mujeres mapuche en lucha por la tierra: reivindicando derechos y utopias
comunitarias frente al patriarcado, tesis para obtener el titulo de Maestria en
Ciencias Sociales con mencion en Género y Desarrollo, FLACSO, Ecuador.

228



Pinto, Jorge
2012  ‘‘Parlamento de Coz Coz y la Marcacion de Painemal, un giro en la relacion de
la sociedad chilena con el Pueblo Mapuche, 1907-1913)”’, Revista TEFROS, vol.
10, num. 1-2, pp. 1-23.

Pinto, Julio
2007  Desgarros y utopia en la pampa salitrera. La consolidacion de la identidad
obrera en tiempos de la cuestion social (1890-1923), Chile, LOM Ediciones.
Porma, Juan
2015  ““Violencia colonial en la escuela: el caso de la comunidad José Porma en el
siglo XX’’, en Comunidad de Historia Mapuche (coord.), Awlkan ka kuxankan
zugu Wajmapu mew. Violencias coloniales en wajmapu, Chile, Ediciones
Comunidad de Historia Mapuche, pp. 189-206.

Raffestin, Claude
2011  Por una geografia del poder, México, Colegio de Michoacan.

Rain, Alicia, Margot y Enrico Mora, Enrico
2020  “*‘Mujeres mapuche en la diaspora y el retorno al Wallmapu: entre micro-
resistencias de género y despojos coloniales’’, Chungara. Revista de
Antropologia Chilena, vol. 52, num. 2, pp. 347-360.

Rain, Alicia
2020  ‘‘Resistencias diasporicas e interseccionalidad: Mujeres mapuche profesionales
en la ciudad de Santiago y el Wallmapu’’, Psicoperspectivas, vol. 19, nim. 3,
pp. 1-11.

Raka, Ray y Seemin Qayum,
2009  Cultures of servitude. Modernity, Domesticity and class in India,Estados Unidos,
Stanford University Press.

Rama, Angel
1998 La ciudad letrada, Uruguay, Editorial Arca.

Ramirez, Saul
2006  ‘‘Los cargos comunitarios y la transpertenencia de los migrantes mixes de
Oaxaca en Estados Unidos’’, Migraciones internacionales, vol. 3, nim. 3, pp.
31-53.

Ratto, Nicolas
2020  “‘Las estrategias sindicales de las trabajadoras de casa particular en Chile en su
lucha contra la precariedad (2010-2014)°°, lzquierdas, vol.49, pp. 1155-1176.

Reboratti, Carlos
1990  “‘Fronteras Agrarias En América Latina, Geocritica’’, Cuadernos Criticos de
Geografia Humana, afio XV, nam. 87, pp. 3-43.

229



Redondo, Jests Angel
2015 “‘Las tomas de fundos en la provincia de Cautin (Chile), 1967-1973,
Cuadernos de Historia, nim, 42, pp. 153-178.

Reyes, Maria Eugenia
2006  ‘“Mujeres y tierra en Chiapas’’, El Cotidiano, vol. 21, nim. 139, pp. 20-30.

Rivera, Silvia
1984  Oprimidos pero no vencidos. Luchas del campesinado Aymara y Qhechwa,
[2010] 1900-1980, Bolivia, La Mirada Salvaje.

2010  Ch’ixinakax utxiwa: una reflexion sobre practicas y discursos descolonizadores,
Buenos Aires, Tinta Limon.

2011  ““‘De Tupac Katari a Evo Morales. Politica indigena en los Andes’’, en Esteban
Ticona (comp.), Bolivia en el inicio del Pachakutic. La larga kucha anticolonial
de los pueblos aimara y quechua, Espafia, Ediciones Akal.

Roca, Beltran
2017  “‘Pensar con James Scott: dominacidn, conocimiento, resistencia’’, Araucaria:
Revista Iberoamericana de Filosofia, Politica, Humanidades y Relaciones
Internacionales, vol. 19, nim. 37, pp. 91-113.

Rodo-de-Zarate, Maria
2016  “‘Geografies de la interseccionalitat: Ilocs, emocions i desigualtats’’, Treballs de
la Societat Catalana de Geografia, nim. 82, pp. 141-163.

Rodriguez, Dina y Jennifer Cooper
2005  Debates sobre el trabajo doméstico. Antologia, México, UNAM.

Rojas, Georgina y Nidia Contreras
2018  “‘Resistencia activa de las trabajadoras del hogar en México: talleres,

aprendizajes y empoderamiento’’, Revista Latinoamericana de Antropologia del
Trabajo, vol. 2, nim. 3, pp. 1-38.

Rollins, Judith
1985  Between Women. Domestics and their Employers, Filadelfia, Temple University
Pres.

Roniger, Luis
2014  Destierro y exilio en América Latina. Nuevos estudios y avances teoricos,
Buenos Aires, Eudeba.

Rupailaf, Raul

230



2002  “‘Las organizaciones mapuches y las politicas indigenistas del Estado chileno
(1970-2000)’, Revista de la Academia, num. 7, pp. 59-103.

Rus, Diane y Jan Rus
2008  ‘“Migracion de trabajadores indigenas de Los Altos de Chiapas a Estados
Unidos, 2001-2005: el caso de San Juan Chamula’’, en Daniel Villafuerte y
Maria Garcia(coords.), Migraciones en el sur de México y Centroamerica,
México, Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas, pp. 343-382.

Scott, James
2000 Los dominadosy el arte de la resistencia, México, Editorial Era.

Sepulveda, Bastien y Paulina Zufiga
2015  ““Geografias indigenas urbanas: el caso mapuche en La Pintana, Santiago de
Chile’’, Revista de Geografia Norte Grande, nim. 62, pp.127-149.

Sieder, Rachel
2017  ““Introduccion. Mujeres indigenas y pluralidades legales en América Latina:
repensando la justicia y la seguridad’’, en Rachel Sieder (coord.), Exigiendo
justicia y seguridad: Mujeres indigenas y pluralidades legales en América
Latina, México, CIESAS, pp. 13-48.

Spivak, Gayatri
1998  ““;Puede hablar el sujeto subalterno?’’, Orbis Tertios, afio 3, nim. 6, pp. 175-
235.

Stefoni, Carolina
2009  ““Migracion, género y servicio doméstico: Mujeres peruanas en Chile”, en Maria
Elena Valenzuela y Claudia Mora (eds.), Trabajo doméstico: Un largo camino
hacia el trabajo decente, Chile, ILO, pp. 191-232.

2011  Mujeres inmigrantes en Chile, ¢mano de obra o trabajadoras con derechos?,
Chile, Ediciones Universidad Alberto Hurtado.

Suazo, Cristian.
2018 jNadie nos trancara el paso! Contribucion a la historia del Movimiento
Campesino Revolucionario (MCR) en la provincia de Cautin (1967-1973),
Chile, Londres 38-Espacio de Memoria.

Thiers, Jenniffer
2014  ‘‘Santiago Mapuche. La dimension indigena del espacio urbano en Chile”’,
Scripta Nova. Revista Electronica de Geografia y Ciencias Sociales, vol. 47,
nam. 493, pp. 1-24.

Tuntaquimba, Sergio
2020 EIl pueblo indigena kichwa Otavalo y su proceso migratorio a la ciudad de
Bogota. Caracterizacion y aproximacion al mantenimiento de sus saberes y

231



cosmovisiones ancestrales, tesis para optar al titulo de Soci6logo, Universidad
Externado de Colombia, Colombia.

Ulloa Elena y Tomas Suazo
1998  ““Implicancias del D. L. 2.568 sobre el Sistema de Parentesco Mapuche en
Relacion a los Principios que Regulan el Acceso y Transmision de la Tierra en
la Actualidad’’, Actas del Il Congreso Chileno de Antropologia. Colegio de
Antropologos de Chile A. G, Temuco, pp. 1205-1213.

Urrutia, Marie Juliette
2019 El desalambre d ellos kuyfikeche. Una aproximacion a las corridas de cerco en
el Fundo Nehuentue, 1971, tesis para optar al grado de Licenciada en Historia,
Universidad de Santiago de Chile.

Valenzuela, Maria Elena y Claudia Mora (eds.)
2009 Trabajo doméstico: un largo camino hacia el trabajo decente, Chile,
Organizacion Internacional del Trabajo.

Valenzuela, Maria Elena, Maria Lucia Scuro e Ilina Vaca
2020 Desigualdades, crisis de los cuidados y migracion del trabajo doméstico

remunerado en América Latina, Chile, Naciones Unidas.

Vallejos, Juliet
2019 Las trabajadoras remuneradas del hogar: accion colectiva y sindicalismo en
Latinoamérica, 2000-2016, Colombia, Universidad Nacional de Colombia.

Velasco, Laura
2007  ‘“Migraciones indigenas a las ciudades de México y Tijuana’® Papeles de
Poblacion, vol. 13, nim. 52, pp. 183-2009.

Vera, Cristina
2021 Vidas liminales. Trabajo del hogar infantil, parentescos y experiencias
organizativas en México y Ecuador, tesis para optar la grado de doctora en
antropologia, CIESAS, México.

Vidal, Dominique
2010  “‘Etnicidad, empleo doméstico y sociedad democratica en Rio de Janeiro’’, en
Séverine Durin (coord.), Etnicidades urbanas en Las Américas. Proceso de
insercion, discriminacion y politicas multiculturalistas, México, CIESAS;
Escuela de Graduados en Administracion Publica y Politica Publica del
Tecnologico de Monterrey, pp. 37-54.

Viveros, Maria

2016  ‘‘La interseccionalidad: una aproximacion situada a la dominacion’’, Debate
feminista, vol. 52, pp. 1-17.

232



Viviano, Teresa
2007  Detras del Mandil, maltrato y hostigamiento sexual en trabajadoras del hogar,
Peru, Ministerio de la Mujer y Desarrollo Social (MIMDES).

Wills, Maria Emma
2009  ‘‘Historia, memorias, género: trayectoria de una iniciativa y aprendizajes’’, en
Fondo de Desarrollo de las Naciones Unidas para la Mujer UNIFE: Justicia
Desigual. Género y derechos de las victimas en Colombia, Colombia, UNIFEM-
Region Andina, pp. 41-85.

Winn, Peter
2014 ‘“‘La batalla por la memoria histérica en el Cono Sur: conclusiones
comparativas’’, en Peter Winn, Steve Stern, Federico Lorenz, Aldo Marchesi
(eds.), No hay mafiana sin ayer: batallas por la memoria historica en el Cono
Sur, Chile, LOM Ediciones, pp. 327-358.

Wolf, Eric
1990  “‘Facing Power - Old Insights, New Questions’’, American Anthropologist, New
Series, vol. 92, num. 3, pp. 586-596.

1998  Figurar el poder. Ideologias de dominacion y crisis, México, CIESAS.

[2001]
Yéfiez, José
2022  ‘‘Parque Quinta Normal’’, Cuadernos Médicos Sociales, vol. 62, nim. 1, pp. 47-

50.

Zamora, Carla
2016  ‘‘La tierra es de quien la trabaja. Accién colectiva desde la perspectiva
campesina. Un acercamiento desde la UNORCA 'y el EZLN’’, Estudios Rurales,
vol. 5, num. 8, p. 48-66.

Zafartu, Natalia, Andrea Aravena, Pamela Granddn, Fabiola Saez y Carola Zafiartu
2017  “‘Identidad étnica, discriminacion percibida y procesos afectivos en jovenes
mapuches urbanos’’, Revista Cultura, Hombre y Sociedad, vol. 27, nim. 2, pp.
229-250.

Zaragocin, Soffa, Melissa Moreano y Soledad Alvarez
2018  “‘Hacia una reapropiacion de la geografia critica en América Latina.
Presentacion del dossier’’, Iconos. Revista de Ciencias Sociales, nim. 61, pp.
11-32.

233



NUTRAM/CONVERSACIONES EN PROFUNDIDAD

Boroa, Teresa, [nltram entre MJUL], Historia de vida en la que se destaco su infancia en la
comunidad, su migracion a Santiago y las trayectorias laborales personales y colectivas junto
a su madre. Asi mismo, se destacd la participacion en organizaciones en contra de la
dictadura militar, primavera y verano, 2021, Boyeco, Chile.

Céceres, Luis, [nutram entre MJUL], Memorias sobre el destierro de su madre y tia, Zunilda
y Graciela Ulloa Neculman, respectivamente. primavera y verano, 2021, Renca; Estacion
Central, Santiago de Chile.

Cuminao, Jacqueline, [nltram entre MJUL], Memorias mapuche en la poblacién, trabajo de
casa particular de su madre y las trayectorias laborales como hija de una trabajadora del
hogar. En algunas de estas instancia estuvo presente su madre y tia, quienes también portan
memorias sobre el trabajo del hogar y el destierro puertas adentro, primaveray verano, 2021,
Conchali, Santiago de Chile.

Garrido, Emelina [entrevista con MJUL], Sobre las trayectorias poblacionales de Graciela
Ulloa Neculman, la sociabilidad en torno a los conflictos por tierras en el sur y las tomas de
sitios, primavera, 2021, Renca, Santiago de Chile.

Huechucura, Eleonor, [nltram con MJUL], Trayectorias de vida en las que se destaco su
participacion politica en la organizacion en contra de la dictadura y parte de su historia
familiar, primavera, 2021, Temuco, Chile.

Huenugueo, Eugenia, [nitram entre MJUL], Historia de vida en la que se destaco su infancia
en la comunidad, su migracion a Santiago y las trayectorias laborales personales y colectivas
junto a su hija. Asi mismo, su experiencia en contexto del Decreto Ley 3.568, primavera y
verano, 2021, Boyeco, Chile.

Huinca Elba, [niitram entre MJUL], Historia de vida laboral, memorias de su lugar de origen
y sus trayectorias en la capital, primavera y verano, 2021, Lo Espejo, Santiago de Chile.

Montupil, Marina, [nitram entre MJUL], Memorias sobre la experiencia mapuche en la
ciudad, relatos de infancia y el trabajo de casa particular, primavera y verano, 2021, Macul,
Santiago de Chile.

Vidal, Luz, [nGtram entre MJUL], Memorias de trayectorias laborales y familiares sobre el
trabajo de casa particulares, historias poblacionales en Santiago y participacion en el
Sindicato de Empleadas de Casa Particular (SINTRACAP), primavera y verano, Estacion
Central; Temuco; Padre las Casas, Chile.

234



REGISTROS AUDIOVISUALES

Eyzaguirre, Joaquin
1984 ““Dolores’’, consultado el 18 de febrero del 2022 en:
<https://www.youtube.com/watch?v=a5hEIT7X27w>

Goldschmied, Rony
1987 ‘‘Santiago: Pueblo Grande de huincas’’, consultado el 05 de junio del
2022 en: <https://vimeo.com/25837134>

Parican, Fernando (CIIR)
2014 ““Niitram con Ana Llao’’ como parte del ciclo de ‘“Nitram: conversaciones
con la historia contemporanea mapuche’’, consultado el 26 de junio del
2022 en: <https://www.youtube.com/watch?v=5nUwAcOBIBE>

Valderrama, Francisco
2013 “‘Historia Poblacion Chacarillas de Macul’’, consultado el 26 de junio del
2022 en: <https://www.youtube.com/watch?v=Y pEqdruGM6w>

REFERENCIAS HEMEROGRAFICAS

América Indigena
1988 "Realizaciones del Gobierno Regional en el sector rural y mapuche, IX
region", Afio XLVIII, numero 4, octubre-diciembre de 1988. Biblioteca
Jan de Vos, CIESAS-SURESTE, San Cristobal de las Casas, México.

Aukif. Boletin del Comité exterior Mapuche-Inglaterra
1986 Informacion relativa a la organizacion mapuche en tiempo de dictadura
militar, nim. 12, afio. 7. Archivo Nacional de Santiago de Chile.

Aukifiko. Boletin de circulacion interno.
1984 — Boletin de circulacién interna de la Asociacién Gremial de Pequefios
[CIRCA] Agricultores y Artesanos Ad-Mapu, Temuco, Chile, num. 4. Archivo
personal de Teresa Boroa.

Carta abierta al presidente de la Republica, Augusto Pinochet
1979 Enviada por la Unién Araucana Galvarino, Liga Cultural Araucana
Millelche, Sindicato de Panificadores, n°4, Santiago, 26 de enero de 1979.
Archivo facilitado por Enrique Antileo.

Carta a Augusto Pinochet
1982 Carta enviada a Augusto Pinochet por Ad-Mapu. Archivo personal de
Teresa Boroa.

Cartillas Campesinas
1980 ““‘Soy Mapuche’’, nim. 25. Archivo personal de Teresa Boroa.

235



Diario Austral de Temuco
1978-1989  Noticias relativas a: 1) Decreto Ley 2.568 de Division de Comunidades
Indigenas; 2) Respuestas mapuche frente al decreto (cartas,
movilizaciones y convocatorias); 3) Programas sociales sobre viviendas,
mejoramiento de desarrollo rural y urbano. Archivo Nacional de Santiago
de Chile y biblioteca Galo Sepulveda de la ciudad de Temuco, Chile.

Hunelfe
1983 Boletin de la organizacion Fot’m-mapuche, base del Ad-Mapu en
Santiago, afio I, nim. 1, marzo de 1983. Archivo facilitado por Enrique
Antileo.
La voz de ANECAP
2001 Boletin de la Asociacion Nacional de Empleadas de Casa Particular

(ANECAP), consultado el 30 de abril del 2022 en:
< http://www.memoriachilena.gob.cl/archivos2/pdfs/MC0056094.pdf>

Revista Mensaje
1972 ‘Lo Hermida: sangre de una poblacion’’, vol. 21, nim. 212, consultado
el 26 de junio del 2022 en:
< https://repositorio.uahurtado.cl/handle/11242/16524>

Revista Nutram. Conversacion, palabra e historia

1986-1993/4  Revista de difusion sobre la situacion mapuche, en la cual se publicaron
ensayos y comunicados publicos de las organizaciones mapuche en
dictadura militar. Archivo Nacional de Santiago de Chile.

Revista Rulpa Dungu. Transmitir la palabra
1987-1990  Revista mensual del Proyecto Mujeres Mapuche del Centro de Estudios
de la Mujer. Archivo Nacional de Santiago de Chile.

Revista Surge. Escrito por empleadas para las empleadas. Publicacion mensual de la
Federacién de Empleadas de Casa Particular
1958-1965  Escritura de circulacion entre trabajadoras de casa particular asociadas a
la Federacién de Empleadas de Casa Particular. Archivo Nacional de
Santiago de Chile.

Revista Peliquitun
1983 Publicacion de los Estudiantes Universitarios Mapuche de Temuco, Afio
I, nim. 5, septiembre de 1983. Archivo facilitado por Enrique Antileo.
Revista Plumay Pincel
1988 ““El degollamiento de Sofia Yanez Calfupan. Un crimen ins6lito’’, num.,

51, p. 22.

Revista Punto Final

236


http://www.memoriachilena.gob.cl/archivos2/pdfs/MC0056094.pdf

1972 ‘““Expediente negro de Lo Hermida’’, consultado el 26 de junio del 2022
en:
< https://punto-final.org/PDFs/1972/PF_165 doc.pdf>

Teatro y animacion de base en Chile, CENECA
1987 ‘‘Experiencia del Teatro Mapuche: el grupo Ad-Mapu’’, nim. 95. Archivo
Nacional de Santiago de Chile.

DOCUMENTACION OFICIAL

Carpetas Administrativas de Comunidades Indigenas. Archivo de Asuntos Indigenas de la
CONADI, Temuco, Region de La Araucania, Chile.

Decreto Ley 2.568 de Division de comunidades indigenas. Biblioteca Nacional de Chile.

237



