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INTRODUCCION

Un dia, uno de mis profesores dijo en clase de antropologia que los temas de investigacion
que cada cientifico desarrolla buscan resolver algun trauma o duda de la infancia. Naci en
una familia catdlica, y desde pequefia escuché que Juan Pablo Il habia prohibido la teologia
de la liberacion. Como nifia curiosa, queria saber qué era aquello prohibido; sin embargo,
nadie tuvo la paciencia para explicarmelo. Unos afios mas tarde, mi papa me conto que una
tarde antes de que yo naciera habia visto de cerca a Juan Pablo Il en el Seminario de Puebla:
era miembro del grupo Cursillos de Cristiandad y lo invitaron a ser voluntario en la Il
Conferencia del Episcopado Latinoamericano. El dia de la inauguracion le encargaron cuidar
una puerta, y sorpresivamente aparecié el papa caminando por el pasillo; se acerco y despues
de recibir la bendicién, Juan Pablo Il se fue caminando hacia otra puerta y desaparecio de su
vista. Al recordar estas dos anécdotas ahora puedo entender por qué elegi este tema de tesis.

Durante los cursos que tomé a lo largo del doctorado fui profundizando en algunos
conceptos que formaban parte de la teologia de la liberacién, como el marxismo y la historia
de América Latina. Sin embargo, no encontraba respuestas sobre la historia de la teologia de
la liberacion, su relacion con la Tercera Conferencia del Episcopado Latinoamericano y la
decision del papa Juan Pablo 1. Ahora puedo entender también que mi profesor tenia razén:
los temas de investigacion son sélo traumas que queremos resolver. Asi, esta tesis quiere
comprender lo que no me quisieron explicar y que tal vez no hubiera entendido muy bien
porgue no sabia mucho sobre ideologias en la guerra fria.

En suma, esta tesis tiene como objetivo general comprender y analizar, desde la
perspectiva eclesiastica y desde una perspectiva de historia cultural, los motivos que dieron

origen a la Teologia de la liberacion, quiénes la impulsaron y debatieron antes y durante la



Conferencia del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM) realizada en Puebla en 1979
y cOmo se relacionaron con el temprano magisterio de Juan Pablo 1.

Dicho de otra manera, esta tesis busca contestar a la siguiente pregunta como principal
problema de investigacion: ¢cudles fueron los debates y las discusiones sobre la teologia de
la liberacion que se dieron al interior del clero en la preparacion y el desarrollo de la Il
Conferencia Episcopal de Latinoamérica, celebrada de Puebla en 1979? A partir de esta
pregunta surgieron otras interrogantes que fortalecen la comprension del principal problema
y que también se atienden a lo largo de la investigacion, que son: ¢cuales fueron las ideas
que fomento la 1l Conferencia del Episcopado Latinoamericano, celebrada en Medellin en
1968, para que se desarrollara la teologia de la liberacion en la década de 1970?; ¢cuéles
fueron las preocupaciones que las conferencias episcopales tenian sobre la teologia de la
liberacion cuando se convocé a la tercera conferencia del Episcopado Latinoamericano en
enero de 1978?; ;como influyd la teologia de la liberacion en el Documento de Consulta que
realiz6 el CELAM como preparativo para la Conferencia de Puebla?; ;cuales fueron las
opiniones de las conferencias episcopales sobre la teologia de la liberacion tras su propio
analisis del Documento de Consulta?; ¢cudles fueron las ideas sobre la teologia de la
liberacion que mas se discutieron antes y durante la conferencia de Puebla en el clero
latinoamericano?, y ¢cuales fueron las discusiones de la jerarquia eclesiastica durante la
conferencia de Puebla en torno a la teologia de la liberacion? La respuesta a cada una de estas
interrogantes constituye el desarrollo de esta tesis.

En la basqueda de comprender la teologia de la liberacion, su relacion con el papa 'y
con el resto del clero latinoamericano empecé a consultar archivos de México y en especial
de la ciudad de Puebla, sede de la tercera conferencia del CELAM. Desafortunadamente, el

archivo del Seminario Palafoxiano de Puebla esta cerrado a la consulta, asi como el Archivo



Histdérico Diocesano de la Arquididcesis de Puebla. Un siguiente paso fue acudir a la
Conferencia del Episcopado Mexicano, en busca de sus archivos; sin embargo, también me
fue negada la consulta. Esto deja ver lo dificil que resulta investigar algunos temas de la
historia contemporanea de la Iglesia catolica. Ante ello, decidi consultar los archivos de
algunas diocesis del pais, para que a través del estudio de repositorios documentales abiertos
a la consulta pudiera formular respuestas a las preguntas que me habia planteado.

Recorri distintos archivos del pais; sin embargo, algunos no permitian la consulta del
periodo que me interesaba porque la documentacién ain no tenia 50 afios de antigiiedad o
porque los autores de aquellos fondos no habian muerto todavia, requisitos necesarios para
ser puestos a disposicion de los investigadores. En consecuencia, no me fue posible analizar
documentacién que permitiera atender la problematica planteada lineas arriba. La solucién
fue en tal caso acudir al archivo de la Conferencia del Episcopado Latinoamericano, en
Bogota. Si bien mi busqueda anterior me habia hecho consciente de que no existia una
Historia cultural de la teologia en la Iglesia de Latinoamérica durante la década de 1970 de
las ideas y de las discusiones sobre la teologia de la liberacion, asi como de que los
historiadores no habian reconstruido el conjunto de las voces y las ideas que enriquecieron
la discusion teoldgica de la época.

Los acontecimientos que se desarrollaron en la década de 1960 influyeron en el
contexto politico, social y religioso de la siguiente década. Durante la década de 1970, se
fueron desarrollando ideas de lo que se esperaba que fuera el papel que desempefiara la
Iglesia en los ambitos politicos, sociales y religiosos. Durante los preparativosy en la Tercera
Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Puebla se realizaron debates y discusiones
sobre las ideas que debia de aplicar la iglesia en los siguientes afios. Es por esto que se

menciona que es una historia cultural pero la teologia en Latinoamérica.



La consulta del archivo del CELAM me mostré nuevos elementos a considerar. En
primer lugar, pude darme cuenta de que era posible escuchar las opiniones del conjunto de
aquellos actores, y que los historiadores podiamos enfocarnos en conocer la relacion de la
teologia de la liberacion con la 111 Conferencia Latinoamericana y con el papa Juan Pablo I1.
Asimismo, el archivo de Bogota me hizo consciente de lo relevante que son los contextos
politicos y eclesiasticos, y de la importancia de varios tedlogos y eclesiasticos que con sus
ideas dieron forma a la teologia de la liberacion. Gracias a la correspondencia, la folleteria y
los documentos de gestion interna utilizados en la preparacion de la Conferencia de Puebla
pude responder las preguntas, y, por lo tanto, fui capaz de estudiar la profunda relacion que
tenia la preparacion de Puebla con la teologia de la liberacion, identificar las ideas que el
clero promovia desde y fuera del CELAM, asi como las ideas que Juan Pablo Il expresé en
su primer viaje a México. Con base en ello es posible plantear en esta tesis una historia
cultural de la teologia de la liberacion que permite comprender las ideas que se discutieron
en la Iglesia cat6lica de América Latina durante la década de 1970.

En efecto: a partir de los cambios ocurridos en las décadas de 1960y 1970 en América
Latina y en la Iglesia catdlica -entre los que destacan el impacto del Concilio Vaticano I, la
Il Conferencia General del Consejo del Episcopado Latinoamericano (CELAM) celebrada
en Medellin en 1968, las luchas por derechos civiles y politicos en distintos paises del
continente, la Guerra Fria y los multiples golpes de Estado en América Latina—, esta tesis
analiza y reconstruye las ideas, los debates y las discusiones de la jerarquia eclesiastica
latinoamericana acerca de la teologia de la liberacion entre 1968 y 1979, asi como la manera
en como estos debates llevaron a que la misma jerarquia eclesiastica planteara un nuevo
proyecto de evangelizacion en la 11 Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Puebla,

en 1979. A lo largo de estas paginas se muestra una Iglesia enfocada en la problematica



latinoamericana, y se presta especial atencion a la manera en que los debates sobre teologia
y pastoral afectaron la organizacion, el desarrollo y la conclusion de la Il Conferencia
General del CELAM, y como sus debates y conclusiones dieron paso a un nuevo modelo de
Iglesia latinoamericana, que se alejo de la teologia de la liberacion y se acercé mucho més a
un proyecto pastoral con énfasis en la practica sacramental.

Asi pues, el propdsito de esta tesis es mostrar que las ideas, los miedos y las
experiencias que vivia la jerarquia eclesiastica de Latinoamérica durante la década de 1970
en torno a la teologia de la liberacion se reflejaron en los debates y discusiones que se dieron
al interior del CELAM vy especialmente en la Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano en Puebla, en 1979. Esto permitird comprender el proceso de
transformacion de las ideas al interior de la Iglesia del continente, considerando ampliamente
los contextos sociales y politicos del periodo. Asi, esta tesis no es tanto una historia de la
teologia de la liberacion, sino una historia que desde la perspectiva cultural de la teologia
reconstruye y analiza como fue recibida y discutida la teologia de la liberacion por la
jerarquia eclesiastica, y como su presencia produjo un nuevo modelo de evangelizacion,
desarrollado en la reunién de Puebla. Por consiguiente, muestra la manera en que la Iglesia
latinoamericana se adapt6 y aplico el Concilio Vaticano Il y las conclusiones de Medellin,
creando una Iglesia de acuerdo a la realidad continental. En consecuencia, esta tesis se suma
a la creciente historiografia de la Iglesia de América Latina en la década de 1970.
Historiadores como Massimo de Giuseppe, Gianni di Bella y Sergio Rosas han realizado
investigaciones donde muestran desde una visién de América Latina la historia de la Iglesia.
El primero hace un analisis de la conferencia de Puebla, mientras que el segundo realiza un

estudio de la pastoral de la juventud durante el periodo de 1960 a 1990 tocando la tercera



conferencia del episcopado.! Ambos libros son parte de una historiografia que permite
comprender las acciones que se realizaron en la conferencia en cuestion, sin enfocar sus
miradas en la teologia de la liberacion.

En otras palabras, se busca conocer como se implemento el Concilio Vaticano Il en
la Iglesia latinoamericana, las razones histéricas que de manera general produjeron la
teologia de la liberacion en Ameérica Latina y a partir de Medellin, quiénes fueron sus
mayores exponentes y sus ideas. En lo que toca a esta tesis, esta reconstruccion ha permitido
conocer y comprender los antecedentes de la Conferencia de Puebla y el origen de las
discusiones que se llevarian a cabo durante la década de 1970. En este mismo sentido, se
estudian las problematicas que cada conferencia nacional eclesiastica vivia en sus paises a
través del estudio de la primera reunion regional de preparacion, asi como las ideas que
fomentaba el CELAM tal como fueron planteadas en el Documento de Consulta creado para
la reunidn de Puebla. Se presta especial atencion a la posicion de las diversas conferencias
episcopales sobre la teologia de la liberacion, para comprender como entendian esta corriente
teoldgica en los diversos paises de América Latina, y como era interpretada por la jerarquia
eclesiastica de acuerdo a la situacion social y politica que vivia cada pais. Asimismo, se
estudia el proceso de creacion del Documento de Trabajo en la Il Conferencia,
reconstruyendo la postura y las ideas que cada conferencia nacional expresé en las segundas
reuniones regionales. Estas fueron especialmente Utiles para fortalecer las opiniones de los
obispos que participaron en Puebla. Méas adelante se estudian las ideas que tenian los

delegados al llegar a Puebla, asi como las palabras que el papa Juan Pablo Il pronunci6 ante

1 Massimo De Giuseppe y Gianni di Bella, Historia contemporanea de América Latina, México, Turner, 2022
y Sergio Rosas Salas, Un cielo nuevo y una tierra nueva. Los jovenes y la Iglesia Catolica en América Latina,
1968- 1992, Puebla, Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, Instituto de Ciencias Sociales y
Humanidades “Alfonso Vélez Pliego”, 2023.



los participantes. De esta manera podemos conocer con precision los motivos y las
discusiones de la jerarquia eclesiastica en torno a la teologia de la liberacién. Por ultimo, se
estudia el Documento final de Puebla, para determinar como las discusiones de la jerarquia
eclesiastica sobre la teologia de la liberacion produjeron un nuevo modelo de evangelizacion
para América Latina.

Con estos objetivos en mente se busca comprender el pensamiento eclesiastico, la
situacion que vivian en sus paises, la opinion sobre la teologia de la liberacion y la forma que
buscaban evangelizar usando las enciclicas, cartas pastorales y constituciones conciliares en
Latinoamérica. A través de esta blsqueda la tesis reconstruye un episodio, hasta ahora
practicamente inédito, acerca de la historia reciente de la Iglesia catélica en América Latina.
El trabajo se enfoca en los obispos reunidos en Puebla por la naturaleza del encuentro, pero
no deja de considerar a la jerarquia eclesiastica como representantes de los pensamientos, las
preocupaciones, los miedos, las esperanzas y las alegrias del conjunto de los eclesiasticos
que vivian en los distintos paises de América Latina durante la década de 1970. A través de
esta reconstruccion la tesis quiere contribuir a conocer un poco mejor la relacion de la Iglesia
catdlica con la sociedad, asi como la relacion de la jerarquia eclesiastica con su propio clero.

En conjunto, esta investigacion sostiene la hipotesis de que la Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano celebrada en Puebla entre finales de enero y principios de
febrero 1979 fue un encuentro eclesial en el cual confluyeron y debatieron tres grupos de
obispos que habian desarrollado a lo largo de la década posturas encontradas sobre la teologia
de la liberacién y en términos mas amplios, posturas divergentes respecto a la perspectiva
pastoral y teoldgica que debia regir los destinos de la Iglesia latinoamericana. Sin embargo,
debido a la polarizacion del debate durante la Conferencia de Puebla acerca de la teologia de

la liberacion, al final se establecieron sélo dos posturas antagdnicas: una que se mantuvo a



favor de extender la teologia de la liberacion al conjunto de la pastoral de la Iglesia
latinoamericana, y uno abiertamente en contra de esta decision. Ante la imposibilidad de
llegar a un acuerdo final y en bdsqueda de un punto que satisficiera a ambas partes, la
jerarquia eclesiastica acordd eliminar cualquier referencia directa a la teologia de la
liberacion en los documentos finales de Puebla. La razon Gltima de esta decision se encuentra
en dos grandes factores: primero, el radicalismo de algunos tedlogos liberacionistas y, en
segundo lugar, la influencia directa del papa Juan Pablo 11, que habia expresado su postura
anticomunista desde su llegada a México en enero de 1979. Con esta decision y con este
silencio final en torno a la teologia de la liberacion, la jerarquia eclesiastica reunida en Puebla
cerrd un ciclo del pensamiento teoldgico latinoamericano, al menos entre el episcopado, y
dieron paso a nuevos modelos pastorales y de evangelizacion en América Latina.

Ahora bien, ¢cuales eran estos tres grupos y como se habian conformado? De entrada,
hay que tener en cuenta que éstos se habian desarrollado a partir de la interpretacion que
individual o colegiadamente los obispos hicieron del Concilio Vaticano 11 y la Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano de Medellin. Como ya hemos mencionado, cuando
se celebro la reunion de Puebla la mayor diferencia entre estos grupos giraba en torno a la
aplicacion de la teologia de la liberacidn en la Iglesia del continente. El primer grupo de estos
clérigos creo, desarrollo y defendié la teologia de la liberacion como la mejor opcién pastoral
ante la realidad sociopolitica de América Latina, marcada por la pobreza y la desigualdad.
Este grupo desarroll6 la teologia de la liberacidn a partir de un amplio dialogo con las ciencias
sociales e incluso con la aplicacion de algunos conceptos marxistas al pensamiento teolégico.

Entre sus principales representantes estaban Gustavo Gutiérrez? y Leonardo Boff. El segundo

2 Gustavo Gutiérrez fue un tedlogo y sacerdote diocesano desde 1959 y dominico desde 2001, fallecié el 22
de octubre de 2024.



grupo, cuyos principales representantes fueron monsefior Alfonso Lépez Trujillo y monsefior
Carlos Galan, sostenia que la teologia debia mantenerse ajena a cualquier influencia
ideologica, negaba la posibilidad de incorporar conceptos ajenos al catolicismo y
argumentaba que el contacto con el marxismo podia llevar incluso a la violencia o a la
revolucion. Por altimo, el tercer grupo, que puede caracterizarse como el de los moderados,
estaba conformado por la mayor parte de la jerarquia eclesiastica, y entre sus principales
voces estaban José Salazar y Marcos McGrath. Se tratd de un grupo mayoritario que, si bien
estaba de acuerdo con varios postulados de la teologia de la liberacion respecto a la condena
de las estructuras de desigualdad en América Latina y la necesidad de combatir la pobreza
en la region, preferia esperar las orientaciones del conjunto del episcopado e incluso de la
Santa Sede antes de asumir abiertamente una postura. Durante la redaccion de las
conclusiones de la Conferencia, los moderados consiguieron incluir varios postulados de la
teologia de la liberacion; sin embargo, al unirse con el grupo liderado por monsefior Lopez
Trujillo, omitieron cualquier referencia explicita al término “teologia de la liberacion” en el
Documento Final de Puebla, pues para ese momento, la mayoria de los asistentes consideraba
gue ésta tenia varias connotaciones negativas para los cat6licos latinoamericanos.

Para poder desarrollar esta hipotesis, este trabajo se inscribe en la historia cultural de
la teologia, pues desde esta perspectiva tedrico-metodoldgica es posible comprender la
manera en que se transformaron las ideas del clero sobre la teologia de la liberacion en la
década de 1970. Para Johan Huizinga, “los objetos que interesan a la Historia cultural son las
multiples formas y funciones de la cultural tal como nos la revela la historia de los pueblos o

los grupos sociales, su condensacién en figuras culturales en motivos, temas, simbolos,
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formas conceptuales, ideales, estilos y sentimientos.”® La teologia al estar constituida por el
magisterio, la tradicion y las Sagradas Escrituras, forma parte de las practicas sociales que la
poblacién catdlica realiza. Es por esto que las ideas y discusiones sobre el desarrollo de la
teologia de la liberacion que después influyo en las practicas sociales forma parte de la
historia cultural. Por otra parte, la rama de la historica cultural de la teologia, estudia el
proceso de transformacion de la teologia a través del tiempo, sus argumentos y debates, para
comprender como ésta se ha ido ajustando a los cambios culturales propios de cada periodo.*
Adicionalmente, Peter Burke menciona gracias a la Historia Cultural los historiadores se han
hecho conscientes de nuevos problemas®, en este caso como la ausencia de una historia
cultural de la teologia. En ese sentido, se considera a la teologia como una disciplina
filoséfica de la tradicidn judeocristiana que estudia la relacion del hombre con Dios a través
de la Revelacion, la Tradicion y el magisterio. Asimismo, este trabajo utiliza la Historia de
Ameérica Latina para comprender el contexto histérico durante la década de 1970. Los
recientes aportes de Massimo De Giuseppe y Alvaro Tirado han permitido pensar esta tesis
a partir de los procesos de transformacion que se vivieron en la historia contemporanea de
América Latina, en esta ocasion desde la perspectiva de la jerarquia eclesiastica de la Iglesia
catolica.b Los dos trabajos, asi como otros que se citan en su momento, muestran los

contextos y los acontecimientos que se enlazan para dar paso a las grandes transformaciones

3 Johan Huizinga, El concepto de la historia, Distrito Federal, Fondo de Cultura Econémica, 1980. Josep-Ignasi
Saranyana, Historia de la teologia cristiana (750-2000), Pampolona, Eunsa, 2020. p. 69

4 Peter Burke, ¢(Qué es la historia cultural?, Barcelona, Paidos, 2006. Gruber, Alex and Gabrielle Bibeau,
"Catholicismas Cultural History: The Enduring Legacy of John O'Malley, S.J, " The Catholic Historical
Review, vol. 110 no. 2, 2024, p. 381-383, revisado en https://muse.jhu.edu/article/928000, 20 de Agosto del
2023. Johan Huizinga, El concepto de la historia, Distrito Federal, Fondo de Cultura Econdémica, 1980. Josep-
Ignasi Saranyana, Historia de la teologia cristiana (750-2000), Pampolona, Eunsa, 2020.

> Peter Burke, ¢Qué es la historia cultural?, Barcelona, Paidos, 2006. p.70

6 Massimo De Giuseppe y Gianni di Bella, Historia contemporanea de América Latina, México, Turner, 2022,
asi como Alvaro Tirado Mejia, Los afios sesenta. Una revolucion en la cultura, Bogota, Debate, 2015.
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de la década de 1970 en América Latina.

Un tercer elemento historiografico presente es la historia reciente y contemporanea
de la Iglesia catolica, y retoma aportes de autores como José Miguel Romero de Solis y Sergio
Rosas, quienes construyen una historia de los acontecimientos politicos y sociales que han
influido en las acciones de la Iglesia catélica en América Latina. Mientras Romero de Solis
se enfoca en mostrar los procesos de transformacion que vivid la Iglesia catolica y su relacion
con lo social, lo politico y lo econdmico desde la experiencia mexicana, Rosas hace una
historia de la Iglesia catdlica latinoamericana a través de sus acciones pastorales con los
jévenes, entre las conferencias episcopales de Medellin y Santo Domingo. Tanto por la
mirada como por las fuentes, este trabajo contribuye a desarrollar una historia reciente de la
Iglesia con una sélida base documental y una amplia reflexion de los contextos historicos
analizando la transformacién de la Iglesia catdlica en América Latina.

Por ultimo, esta tesis también trabaja con herramientas de la historia de la teologia,
pues la perspectiva en torno a la liberacion en aquella disciplina abri6 un debate entre el clero
y la jerarquia eclesiastica sobre las ideas que se debian aplicar en la evangelizacion, en la
relacién con los feligreses y en la pastoral de la Iglesia catélica. Como los libros de Josep-
Ignasi Saranyana y Evangelista Vilanova, esta investigacion quiere desarrollar un analisis
histérico sobre los factores méas relevantes que han producido las distintas teologias en
América Latina y en el debate global.” Los dos libros ya mencionados hacen un breve pero

detallado comentario sobre la teologia de la liberacién. A partir del aporte de ambos autores,

7 Josep-Ignasi Saranyana, Teologia en América Latina, volumen 11l Carmen-José Alejos (coord.), El siglo de
las teologias latinoamericanistas (1899-2001), Frankfurt, Iberoamericana Vervuert, 2006; Evangelista
Vilanova, Historia de la teologia cristiana, Barcelona, Herder, 1992.
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esta tesis reconstruye el debate sobre la teologia de la liberacidn en la Conferencia de Puebla,
y analiza los factores a favor y en contra de esta teologia expresados en el CELAM.

Un elemento fundamental para realizar una aportacion novedosa a la historia cultural
de la teologia y méas concretamente un nuevo aporte a la reflexion historica sobre la teologia
de la liberacion es la riqueza documental que soporta esta investigacion. El archivo historico
general del CELAM me permitié consultar documentos, cartas y folleteria en los cuales se
muestra que durante la primera parte de la década de 1970 se desarroll6 la teologia de la
liberacion en América latina, debido a que muchos tedlogos del continente buscaban crear
una opcion diferente a la teologia europea que pudiera aplicarse a la realidad de la poblacion
local, contribuyendo asi a un debate que como ya hemos dicho, marco la historia de la Iglesia
catdlica en la segunda mitad del siglo XX. Asi mismo se consultaron libros, documentos
oficiales, obras de las personas involucradas, revista y periddicos que permitieron conocer
los debates y discusiones que se dieron en estas fechas.

En sintesis, esta tesis muestra que los acontecimientos politicos, econémicos y
sociales de la década de 1960 influyeron en el hecho de que los te6logos de América Latina
crearan una nueva teologia que respondiera a las necesidades de la poblacion local en la
década de 1970. Asi, a partir de un amplio enfoque latinoamericano esta investigacion
reconstruye los acontecimientos que mas influyeron en el pensamiento de la jerarquia
eclesiastica de Latinoamérica. En este ultimo elemento radica uno de los mayores aportes del
trabajo: este trabajo se concentra sobre todo en los cardenales, los arzobispos y los obispos
que desde el CELAM plantearon una postura propia y diversa sobre la teologia de la
liberacion. Por ultimo, este trabajo contribuye a conocer el contexto que permitio el
surgimiento, desarrollo y discusion de la teologia de la liberacion, asi como a conocer a los

principales te6logos de esta corriente y como contribuyeron a discutir el papel que debia tener
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la Iglesia en América Latina. Por lo tanto, espero que esta tesis contribuya a llenar un episodio
de la historia latinoamericana, mostrando las ideas, los miedos, las preocupaciones, las
esperanzas e incluso las ilusiones que tenia la jerarquia eclesiastica en un momento de cambio
en Latinoamérica y en el mundo.

La historiografia sobre la renovacion de la Iglesia después del Concilio Vaticano Il y
méas directamente sobre la Il Conferencia General del Consejo del Episcopado
Latinoamericano ha producido muchos materiales desde las ciencias sociales, pero aun son
escasos los trabajos propiamente historicos. Entre ellos destacan, primero, libros y articulos
sobre la historia de Latinoamérica, los cuales permiten entender los contextos que
permitieron el desarrollo de la teologia de la liberacion y la 111 Conferencia General. Por ello,
la mirada historiografica de esta investigacion incluye material directamente sobre la
Conferencia de Puebla, bibliografia sobre el Concilio Vaticano Il y referencias sobre la Il
Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Medellin. Asimismo, se presta especial
atencion a los principales trabajos sobre la teologia de la liberacidn, pues en ellos se explican
los principios y la evolucion de esta corriente teoldgica y se puede realizar un analisis sobre
su evolucién y desarrollo.

En lo que toca a la vision general de América Latina, se ha realizado una gran cantidad
de estudios sobre su historia. Algunos trabajos se especializan en la economiay politica, otros
se enfocan en la historia de la Iglesia, o bien se ofrecen visiones generales que inician desde
la conquista o los que estudian un periodo especifico. Ademas de la historia general de Leslie
Bethell y los clasicos enfoques sociopoliticos de Frangois Chevalier o culturales de Edwin
Williamson, destaca la vision de Enrique Dussel acerca de la relacion entre Iglesia y politica
latinoamericana en la década de 1970. Sin duda, uno de los libros recientes mas influyentes

sobre América Latina es la vision global que ofrecen Massimo de Giuseppe y Gianni la Bella,



14

explorando el momento contemporaneo de Latinoamerica. Asimismo, Massimo también ha
publicado un articulo sobre el contexto socioecondémico de la década de 1970. En dicho
articulo se hace un analisis a nivel mundial de los acontecimientos que sucedieron en dicha
década e influyeron en la economia y politica de los paises latinoamericanos, de modo que
es un trabajo fundamental para comprender el contexto que vivian la jerarquia eclesiastica en
la 111 Conferencia Episcopal de Puebla.®

Como la historia de América Latina, la teologia de la liberacion ha producido
muchisima bibliografia desde finales de 1960 y hasta el presente. Los estudios se ocupan de
los origenes, el método, la cristologia, la pertinencia, la perduracion y hasta sobre los
retractores. Entre los autores de estos textos se encuentran tedlogos, sacerdotes y miembros
de la jerarquia eclesiastica. Destacan los primeros tedlogos de la liberacion, es decir, quienes
desarrollaron esta corriente a principios de la década de 1970. Entre ellos hay que mencionar
a Gustavo Gutiérrez, Jon Sobrino, Leonardo y Clodovis Boff, Hugo Assman, Richard Shaull,

Segundo Galilea y Juan Luis Segundo, entre otros.®

8 Francois Chevalier, América Latina. De la independencia a nuestros dias, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1999; Edwin Williamson, Historia de América Latina, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 2014; Massimo de Giuseppe, "Hacia el ocaso de los setenta: América Latina en el escenario
internacional”, en A los 40 afios de la Conferencia de Puebla. Actas del Congreso Internacional. Roma, 2 a 4
de octubre de 2019, Roma, Pontificia Comision para América Latina, Pontificio Comité de Ciencias Histéricas,
2019, pp. 10-29; Enrique Dussel, De Medellin a Puebla: Una década de sangre y esperanza, Buenos Aires,
Docencia, 2017; Massimo de Giuseppe y Gianni La Bella, Historia de América Latina Contemporanea. Madrid,
Editorial Turner, 2021.

® Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacion: Perspectivas, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1973; Jon
Sobrino, Jesus en América Latina. Su significado para la fe y la cristologia, Santander, Editorial Sal Terrae,
1982; Leonardo Boff, Jesus Cristo Libertador, Santander, Editorial Sal Terrae, 2009; Hugo Assman, Teologia
desde la praxis de la liberacion ensayo teologico desde la América dependiente, Salamanca, Ediciones
Sigueme, 1973; Shaull Richard, El cristianismo y la revolucién social, Buenos Aires, Editorial La Aurora, 1955;
Segundo Galilea, Teologia de la liberacién: ensayo de sintesis, Bogota, Indo-American Press Service, 1976;
Juan Luis Segundo, Liberacion de la teologia, Buenos Aires, Ediciones Carlos Lohle, 1975; Pablo Richard, El
movimiento de JesUs antes de la Iglesia. Una interpretacion liberadora de los Hechos de los Apostoles,
Santander, Editorial Sal Terrae, 1998; Pedro Casaldaliga y José Maria Vigil, Espiritualidad de la liberacion,
Santander, Editorial Sal Terrae, 1992; José Maria Vigil, Bajar de la cruz a los pobres. Cristologia de la
liberacion, s.l.e., Comision Teoldgica Internacional de la Asosicaicdn Ecuménica de Tedlogos/as del Tercer
Mundo, 2007; Sergio Silva, La Teologia de la liberacion de América Latina. Crdnicasy evaluaciones, Santiago,
Pontificia Universidad Catélica de Chile, Facultad de Teologia, 2016.
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Uno de los trabajos de investigacion sobre la teologia en Latinoamérica es el de
Manuel David Gémez-Erazo, Ivan-Dario Toro-Jaramillo y Waldecir Gonzaga, publicado en
el 2024. Este equipo utilizé siete revistas de alto impacto de Ameérica Latina sobre la teologia
para realizar una revision sistematica de literatura junto con un analisis bibliométrico. Esto
les permitid conocer cuales son las tendencias teologias de América Latina y quiénes son los
autores, asi como conocer las discusiones teologicas pasadas y las nuevas construcciones
teoldgicas.'® Por su parte, un autor que trabaja la teologia de la liberacion desde la historia es
Pastor Bedolla, quien ha realizado trabajos sobre esta teologia desde la violencia. Realiz6 un
estudio sobre como la teologia de la liberacion enfrento la violencia de caracter
revolucionario durante el siglo XX en Latinoamérica. Desde su perspectiva, los tedlogos de
la liberacion tuvieron una relacion con la violencia revolucionaria debido a “la
circunstancialidad historica y del uso instrumental de las armas para la transformacion de la
relacién de fuerzas sociales en permanente conflicto, dicho en términos gramscianos, de la
dominacion padecida por las clases subalternas.” Como se puede ver, su estudio de la teologia
de la liberacion se enfoca en la relacion entre sus principios y la violencia revolucionaria®?.

Otro tedlogo que ha escrito sobre América Latina y la teologia de la liberacion es el
estadounidense Phillip Berryman. En su libro Teologia de la Liberacién. Los hechos
esenciales en torno al movimiento revolucionario en América Latina y otros lugares muestra
la relacion entre la teologia de la liberacion y la sociedad, el marxismo y otras teologias. El

libro inicia contextualizando la década de 1960 como el momento en que inicid la teologia

10 Gémez-Erazo, Manuel David; Toro-Jaramillo, Ivan-Dario y Gonzaga Waldecir. “Tendencias en la
investigacion teologica latinoamericana. Una Revision Sistematica de Literatura y analisis bibliométrico.”
Franciscanum 181, Vol. 66 (2024): 1-42.

11 Bedolla Villasefor, Pastor. “La Teologia de la Liberacion: pastoral y violencia revolucionaria
Latinoamérica.” Revista de Estudios Latinoamericanos, nim. 64, 2017, pp. 185-221 Centro de Investigaciones
sobre América Latina y el Caribe Distrito Federal, México
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de la liberacidn, para continuar describiendo el funcionamiento de la teologia en los barrios
y después hablar sobre esta teologia durante las siguientes décadas.*? Por su parte, el te6logo
espafol Juan José Tamayo se ha dedicado a realizar estudios sobre la teologia de la liberacién
desde el aspecto teoldgico. Entre sus libros destaca Para comprender la teologia de la
liberacion, publicado en 1989. A lo largo de su obra, el autor buscé mostrar los principios,
fundamentos y autores de esta teologia, asi como su relacién con la poblacion y la pastoral,
prestando siempre mucha atencion al desarrollo histdrico de estos procesos.

Después de la conferencia se dio un segundo periodo de reflexiones en torno a la
teologia de la liberacion, en el cual otros tedlogos, historiadores, sacerdotes y jerarcas
eclesiasticos continuaron escribiendo sobre el tema. Entre ellos destacan Alfonso Lépez
Trujillo, Ignacio Ellacuria, Pablo Richard, Pedro Casaldaliga, José Maria Vigil y Sergio
Silva, entre muchos otros. Esta nueva generacion planted algunos cuestionamientos a los
primeros productos de esta corriente teoldgica. Por ejemplo, monsefior Lépez Trujillo
cuestiono a la teologia a partir de su propio concepto de liberacion, y Leonardo y Clodovis
Boff consideraron que la ambigledad epistemoldgica de la teologia de la liberacion habia
generado confusiones y extravios en la interpretacidén propiamente historica del trabajo.

Por su parte, en sus libros Historia contemporanea de América Latina y L'altra
America: i cattolici italiani e I'America latina, Massimo de Giuseppe muestra desde una
vision histérica de Latinoamérica el contexto, politico, econdmico y social en el que se dio

la implementacion del Concilio Vaticano Il y como fue recibido y aceptado por las

12 Phillip Berryman. Liberation Theology. The Essential Facts About the Revolutionary Movement in Latin
America and Beyond. New York: Pantheon Books, 1987. Edicidn digital autorizada para el Proyecto Ensayo
Hispéanico de la version en espafiol: Teologia de la liberacion. México: Siglo Veintiuno Editores, 1989

13 Juan José Tamayo, Para comprender la teologia de la liberacién. Espaiia, Editorial Verbo Divino, 1989.



17

conferencias episcopales latinoamericanas en la lglesia latinoamericana y en la poblacion.'*
Finalmente, Berenise Bravo Rubio, Marco Antonio Pérez, Massimo de Giuseppe e Ignacio
Duefias Garcia de Polavieja han estudiado la teologia de la liberacion desde la historia,
insertando los cambios que trajo la teologia de la liberacion al amplio contexto de la
renovacion posconciliar de la Iglesia en América Latina.*®

Desde la sociologia, autores como Michael Lowy, Malik Tajar, Phillip Berryman y
Christian Smith han analizado la teologia de la liberacion, prestando especial atencién a sus
origenes y sus perspectivas de cambio, asi como su radicalismo y compromiso social. Al
hacerlo, construyeron una historia sociologica de la teologia de la liberacion y de la pastoral,
al tiempo que repasaron las repercusiones sociales del Documento final de Puebla. Por otra
parte, te6logos como Vitorino Pérez Prieto, Josep-Ignacio Saranyana, lvone Gebara y Elina
Vuola han planteado que la teologia de la liberacidn fue el resultado de discusiones teoldgicas
y filosoficas desde antes del Concilio Vaticano Il y que la liberacién era el punto central
porque respondia a la situacion de pobreza, conquista y desigualdad que Vvivia

Latinoamérica.t®

14 Massimo de Giuseppe, L'altra America: i cattolici italiani e I'America latina, Bresia, Editorial Morcelliana,
2017

15 Alfonso Lopez Trujillo, De Medellin a Puebla, Madrid, La Editorial Catélica, 1980; Leonardo Boff y
Clodovis Boff, Como hacer teologia de la liberacion, Barcelona, Ediciones Paulinas, 1986; Ignacio Ellacuria,
Escritos teoldgicos, San Salvador, Universidad Centroamericana José Simedn Cafias, 2000; Ignacio Ellacuria
y Jon Sobrino, Conceptos fundamentales de la Teologia de la liberacion, Madrid, Editorial Trotta, 1994; José
Juan Tamayo, Para comprender la teologia de la liberacién, Navarra, Editorial Verbo Divino, 1989; Massimo
de Giuseppe, “Hacia el ocaso de los setenta...”; Ignacio “Los inicios de la teologia de la liberacion en su
contexto latinoamericano”, en Naveg@meérica. Revista electrdnica editada por la Asociacion Espafiola de
Americanistas, numero 15, pp. 2-8. Consultado el 14 de enero de 2023. Disponible en
https://revistas.um.es/navegamerica/article/view/240831; Christian Smith, La teologia de la liberacion.
Radicalismo religioso y compromiso social, Barcelona, Paidés Iberica, 1994; Victorino Pérez Prieto, “Los
origenes de la Teologia de la Liberacion en Colombia: Richard Shaull, Camilo Torres, Rafael Avila,
“Golconda”, Sacerdotes para América Latina, Cristianos por el Socialismo y Comunidades Eclesiales de Base”,
en Cuestiones Teoldgicas, volumen 43, nimero 99, 2016, pp. 73-108; Ivone Gebara, “Teologia de la Liberacion
y género: ensayo critico feminista”, en Alejandra de Santiago Guzman, Edith Caballero Borja y Gabriela
Gonzélez Ortufio (coord.), Mujeres Intelectuales: Feminismos y Liberacion en América Latina y el Caribe,
Buenos Aires, CLACSO, 2017, pp. 199-226.

16 Michael Léwy, Cristianismo de liberacion, Barcelo, El viejo topo, 2019; Malik Tahar, “La teologia de la
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Por ultimo, esta tesis también se inscribe en los trabajos sobre la historia de la Iglesia
en América Latina y su renovacion posconciliar. Uno de los textos fundamentales sobre esta
tematica es el aporte reciente sobre la Il Conferencia Episcopal de Medellin, coordinado por
José de Jesus Legorreta. En conjunto, este libro muestra las teologias que se estaban
desarrollando después del concilio y el contexto social en que se llevo a cabo Medellin; de
igual forma, se presta especial atencion a la opcion preferencial por los pobres, quienes se
convirtieron en objeto privilegiado de la pastoral. Este libro desarrolla un analisis exhaustivo
sobre lo que represent6 la Conferencia de Medellin para la Iglesia, la teologia y la pastoral
de Latinoamérica®’.

Sobre la conferencia de Puebla se han escrito tesis, articulos y libros entre los que se
encuentran autores como Berenise Bravo Rubio, Marco Antonio Pérez, Josep-Ignasi
Saranyana, Diana Ximena Vasquez Pinchao y otros. Estos autores muestran que los
preparativos para la 111 Conferencia, la cual se habia intentado que fuera colegial, termind
marcada por la influencia del CELAM. Esto fue evidente en los documentos de Consulta y
de Trabajo producidos para Puebla. Estos trabajos exponen que la conferencia de Puebla fue

un dmbito de negociacidn en el que se buscd dar continuidad a lo que se propuso en Medellin,

liberacién en América Latina: una relectura socioldgica”. Revista mexicana de sociologia, 69 (3), 427-456,
200., Phillip Berryman, Teologia de la Liberacion, Ciudad de México, Siglo XXI, 1989. Christian Smith, The
Emergence of Liberation Theology. Radical Religion and Social Movement Theory, Chicago, University of
Chicago, 1991. Victorino Pérez Prieto, “Los origenes de la teologia de la liberacion en Colombia: Richard
Shaull, Camilo Torres, Rafael Avila, "Golconda”, Sacerdotes para América Latina, Cristianos por el Socialismo
y Comunidades Eclesiales de Base,” Cuestiones Teologicas, Bogota, v. 43, n. 99, p. 73-108, Josep-Ignasi
Saranyana, “La preparacion de la Conferencia de Puebla,” A los 40 afios de la conferencia de Puebla. Actas del
congreso internacional. Roma 2-4 de octubre de 2019, Roma Pontificia Comisién para América Latina,
Pontificio Comité de Ciencias Historicas, 2019, p.67-83, consultado el 22 de junio de 2023; Ivone Gebara,
“Teologia de La Liberacion y Género: Ensayo Critico Feminista”, en Alejandra de Santiago Guzman, Edith
Caballero Borja y Gabriela Gonzalez Ortufio (coord.), °Mujeres Intelectuales: Feminismos y Liberacién En
América Latina y El Caribe, 199-226, Buenos Aires, CLACSO, 2017, pp.199-226. Elina Voula, Teologia
feministas; teologia de la liberacion: los limites de la liberacién, la praxis como método de la teologia
latinoamericana de la liberacion y de la teologia feminista, Madrid, lepala editorial, 2000.

17 José de JesUs Legorreta, coordinacion, Comentario Biblico -Teolégico Latinoamericano sobre Medellin. A
50 afios de la Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Ciudad de México, Universidad
Iberoamericana, Buena Prensa.
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aunque al final se produjo un documento con fines y tematicas diversas, que buscaban ser
guia para el futuro de la pastoral y la teologia en América Latina.'® A pesar de estos avances,
aun falta una investigacion a profundidad sobre las ideas que la jerarquia eclesiastica reunida
en Puebla tenia sobre la teologia de la liberacion y cuéles fueron las raices de sus ideas.
También hacia falta un estudio detallado que a partir de las fuentes primarias reconstruya los
debates, las discusiones y las decisiones que se dieron sobre este tema en la 111 Conferencia
del Episcopado Latinoamericano, como el que ahora se presenta. Asi pues, a partir de estas
ausencias historiograficas esta investigacion busca contribuir a la reconstruccién y analisis
del contexto y las ideas que tenia la jerarquia eclesiastica latinoamericana en la preparacion
y en el desarrollo de la Conferencia de Puebla a partir de una perspectiva propiamente
histérica, con base en documentacion primaria no consultada hasta ahora por los
historiadores.

Es importante definir cuatro conceptos que atraviesan este trabajo: teologia de la
liberacion, marxismo, liberacion y jerarquia eclesiastica. En primer lugar, es importante
aclarar lo que se entiende en esta investigacion por teologia de la liberacion. Se trata de una
corriente teoldgica creada en América Latina a partir de la década de 1960 por tedlogos de
distintas nacionalidades, mayoritariamente de lberoamérica, que buscaba desarrollar una

teologia que integrara a los pobres y oprimidos a su reflexion, retomando su realidad y su

18 Berenise Bravo Rubio y Marco Antonio Pérez Iturbe, “La encrucijada: la III Conferencia del Episcopado
Latinoamericano (CELAM 1979)”, en De Puebla a Aparecida. Iglesia y Sociedad en América Latina (1979-
2007), Roma, Editorial Carroci, 2019; Josep Ignasi Saranyana, “La preparacion de la Conferencia de Puebla”,p
en A los 40 afios de la conferencia de Puebla. Actas del congreso internacional..., pp. 67-83; Josep Ignasi
Saranyana (dir.), Teologia en América Latina, volumen I1l, Carmen-José Alejos Grau (coord.), El siglo de las
teologias latinoamericanistas (1899-2001), Frankfurt, Iberoamericana Vervuet, 2002; Sergio Rosas Salas, Un
cielo nuevo y una tierra nueva. Los jovenes y la Iglesia Catélica en América Latina, 1968- 1992, Puebla,
Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, Instituto de Ciencias Sociales y Humanidades “Alfonso Vélez
Pliego”, 2023; Diana Esther Silva G6mez, Diana Ximena Vazquez Pinchao, Fredy Alexander Suaza Rios y
Luis Carlos Sandoval Benavides, “La conferencia Episcopal Latinoamericana de Puebla y la opcion preferencial
por los pobres: lineamientos para la evangelizacion de hoy”, Tesis de Licenciatura en Ciencias Religiosas,
Bogota, Pontificia Universidad Javeriana, 2019.
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vida diaria. Esta teologia se expreso tanto en la disertacion metafisica como en la practica
pastoral. En este Ultimo sentido, se inicié con las Comunidades Eclesiales de Base (CEB)
desde un dmbito local y en términos propiamente teologicos surgié como resultado de las
modificaciones eclesiologicas realizadas por el Concilio Vaticano Il. Entre sus antecedentes
mas remotos estd la tesis doctoral del tedlogo brasilefio Rubén Alves, quien en 1971 la
publicé con el nombre Una teologia de esperanza humana.'® Entre el clero, uno de los
exponentes mas destacados de esta nueva teologia fue el sacerdote dominico Gustavo
Gutiérrez, quien en 1971 public6 su libro Teologia de la liberacion. Perspectivas.?® La
propuesta de estos dos pensadores era crear una teologia que entendiera el Evangelio
historicamente, desde la realidad cotidiana de las personas. Desde su perspectiva, la
liberacion del pecado personal y temporal era el camino para ser libres, pues solo se podria
encontrar a Dios en una sociedad mas justa y equitativa.

En ese sentido, para Gustavo Gutiérrez la teologia de la liberacion era “una nueva
manera de hacer teologia”, la cual buscaba “la transformacion liberadora de la historia de la
humanidad”. Esta teologia, igualmente, no solo pensaba al mundo, sino que queria “situarse
como un momento del proceso a través del cual el mundo es transformado”, a través de la
denuncia abierta “ante la dignidad humana pisoteada, en la lucha contra el despojo de la
inmensa mayoria de los hombres, en el amor que libera, en la construccién de una nueva
sociedad, justa y fraternal”.?! Como se ve, la teologia de la liberacion recibié ese nombre
porque plantea que la relacion de Dios con el mundo se hace evidente en la vida diaria de las

personas y se expresa a través de la lucha contra la injusticia y la pobreza. Es una teologia de

1% Rubem Alves, A Theology of Human Hope, New York, Corpus Book, 1971.
20 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, Barcelona, Ediciones Sigueme, 1972.
21 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion..., pp. 40-41.



21

la liberacion porque plantea que el hombre debe ser liberado del poder del pecado, tanto
terrenal como espiritual. En un segundo periodo, un grupo de teélogos como Jon Sobrino,
Segundo Galilea, Leonardo Boff, Hugo Assmann y Juan Luis Segundo, entre otros,
empezaron a analizar estas ideas y a desarrollar su argumentacion con ideas externas a la
tradicion eclesial. Marcados por su formacion en Europa, fueron influidos por corrientes de
pensamiento marxista que les ayudaron a examinar los motivos de la pobreza, la desigualdad
y uno de los grandes temas de su tiempo: la lucha de clases. Mientras algunos te6logos se
inclinaban por el marxismo como un método para eliminar las estructuras que seguian
produciendo la pobreza, otros dejaron de lado estas posturas y buscaron adaptar la Doctrina
Social para construir una pastoral social mas cercana a la realidad cotidiana de los mas
pobres. Por todo lo dicho, la teologia de la liberacion fue una propuesta teoldgica que
buscaba una opcion diferente a la teologia tradicional, que respondiera a los problemas que
vivian los feligreses de Latinoamérica, que denunciara la injusticia usando conceptos
marxistas para concientizar a las personas de las estructuras del poder, los motivos histéricos
de desigualdad y el problema de las clases para lograr llegar a un amor que liberara y
permitiera llegar a Dios.

Como hemos podido ver de estos debates, un concepto que atraviesa esta tesis es el
de marxismo y ligado a él, el de analisis marxista. Desde la década de 1970 te6logos como
Leonardo Boff plantearon la posibilidad de que el marxismo fuera una alternativa para
analizar y para transformar la realidad, y que sus herramientas teoricas fueran aplicadas a la
reflexion teoldgica.?? Si bien es cierto que en buena medida el marxismo se ligd a una

militancia politica, los te6logos de la liberacién entendieron y aprovecharon el marxismo

22 |_eonardo Boff, Jesus Cristo Libertador...passim.
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como un conjunto de herramientas tedrico-metodoldgicas para el anélisis social que
consideraba como elementos basicos para la comprension de la realidad el analisis histérico,
la injusticia estructural y la lucha de clases. Asi se entiende también el marxismo y el analisis
marxismo en esta tesis, y en este sentido también fue una gran preocupacion de los obispos
a lo largo de la década de 1970. Por supuesto, muchos tedlogos de la liberacion también
tuvieron el interés de aplicar los métodos marxistas en su practica pastoral. En este sentido,
el materialismo historico se buscé implementar como método de analisis en las CEBs, y se
promovid entre los fieles para que ellos mismos analizaran su situacion de vida y
comprendieran las relaciones sociales, los modelos de produccién y las condiciones
materiales que influian y condicionaban sus vidas cotidianas. Al mismo tiempo,
aprovechando los modelos de analisis marxistas los tedlogos de la liberacion estaban muy
interesados en concientizar a la poblacion de que las estructuras de desigualdad y de pobreza
provenian de un injusto sistema opresor que se habia construido a lo largo de la historia, y en
consecuencia la lucha temporal mas importante era cambiar y eliminar la pobreza y la
injusticia. Mientras algunos tedlogos llegaron a pensar en la violencia como método de
transformacion social, algunos otros -entre quienes destaca Gustavo Gutiérrez— mantuvieron
que la violencia no podia ser opcion en ninguna circunstancia, pues no era aprobada por la
Iglesia catdlica. A pesar de que no fue generalizada, esta apelacion a la violencia era uno de
los factores méas preocupantes para la jerarquia eclesiastica latinoamericana. Al marxismo,
por lo tanto, se le opuso muchas veces la doctrina social, la tradicion apostolica y el
Evangelio, apelando a que éste rechazaba todo tipo de violencia. En este trabajo, pues, se
entiende por marxismo un conjunto de posturas tedrico-metodolégicas desarrolladas a partir
del analisis social de Carlos Marx y Federico Engels, desarrolladas a partir de entonces, con

una aplicacién doble de andlisis social y de transformacion radical de las desigualdades
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sociales a través de la critica a la realidad a través del concepto de lucha de clases. Por su
parte, al referirnos a analisis marxista entendemos el aporte metodologico del marxismo para
la reflexion de la teologia de la liberacion.

Es por esto que al hablar de ideologia dentro de este trabajo se usa el término que
utiliza Thomas Piketty al definirla como “conjunto de ideas y de discursos a priori plausibles
y que tienen la finalidad de describir el modo en que deberia de estructurarse una sociedad,
tanto en su dimension social como econdmica y politica.”?® Es decir la ideologia busca dar
un sentido, una orden, una organizacion de lo que debe de ser o se espera que sea una sociedad
en sentido politico, econémico o social.

Otro concepto fundamental es el de liberacion. Uno de los origenes es en la afirmacion
de San Pablo en la Epistola a los Romanos, que sefiala que “el Sefior es el Espiritu, y donde
esta el Espiritu, hay libertad.”?* Al cruzarse con el pensamiento marxista y la tradicion
occidental de libertad heredado de la Revolucién francesa, los tedlogos entendieron
liberacion en dos amplios sentidos. Primero, como una lucha por la mejoria estructural de los
paises del tercer mundo con respecto a las compafiias explotadoras, las oligarquias y las elites
del poder. En este orden de ideas, tiene una connotacion plenamente temporal. Se emplea asi
incluso cuando se sefiala que por su pobreza o por la injusticia que sufre, su alma no puede
alcanzar a Dios. Al mismo tiempo, sin embargo, los tedlogos utilizan el término liberacién
para referirse a la “liberacion del pecado”, es decir, a una condicion espiritual de libertad
frente a los condicionantes de pecado que alejan al hombre de Dios. Sélo al combinarse
ambas liberaciones de forma auténtica, se podra hablar de una liberacién humana, en tanto al

fin el hombre podra acercarse directamente a Dios. En suma, en esta investigacion

- piketty, Thomas, Capital e ideologia, Buenos Aires, Editorial Paidos, 2013 p.14.
24 Carta a los Romanos 6:22, en La Biblia de Jerusalen, Bilbao, Desclée de Bowier, 2012, p.
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entendemos la liberacion como una liberacion del pecado, ya sea terrenal como espiritual. La
terrenal se refiere a la pérdida de la dignidad humana debido a la pobreza, injusticia o
explotacion, y la espiritual al pecado que lastima el alma, pues ambos pecados producen el
alejamiento de Dios y como menciona San Pablo, para los catélicos solo donde esta Dios esta
la verdadera libertad.

Antes de continuar es necesario aclarar un ultimo punto: el uso del término “jerarquia
eclesiastica”. En este trabajo, como en su uso mas comun, entendemos por jerarquia
eclesiastica al conjunto de papas, cardenales, arzobispos y obispos que forman parte de la
Iglesia institucionalizada, y que han recibido la orden superior del episcopado, que para la
doctrina catolica significa la maxima plenitud del orden sacerdotal. Por la naturaleza misma
del trabajo, el término muchas veces se circunscribe a las autoridades del CELAM, y en ese
caso especifico puede incluir a los tedlogos consultores, a los presbiteros colaboradores e
incluso a las religiosas en contacto con la Conferencia Episcopal, es decir, puede referirse al
personal eclesiastico y/o religioso que trabajo directamente con el CELAM y en
consecuencia mantuvo una comunicacion directa con los obispos. En este Gltimo sentido son
considerados aqui parte de la jerarquia eclesiastica personajes tan diferentes como el jesuita
hispano colombiano Jesus Andrés Vela, quien realizé la planeacién y estructurd la discusion
de la Il Conferencia, o el franciscano fray Boaventura Kloppenburg, quien asistio en su
calidad de invitado del papa a Puebla y solo a partir de 1980 fue nombrado obispo en su natal
Brasil.

La tesis se desarrolla en cuatro capitulos. EI primero da a conocer los antecedentes de
la 11l Conferencia del Episcopado de Puebla. Se busca mostrar la situacion politica y social
que vivian los paises de América Latina durante la década de 1970 y el contexto eclesiastico

que permitié que se desarrollara la teologia de la liberacion durante esta década. Después del
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Concilio Vaticano 1, el papa Pablo VI convoco a la Il Conferencia General del CELAM en
Medellin, con el objetivo de que la Iglesia latinoamericana implementara las nuevas
constituciones eclesiasticas en sus paises. En el Documento de Medellin la jerarquia
eclesiastica mostro su preocupacion por la violencia, la desigualdad, la secularizacion y la
pobreza que se vivia. El capitulo hace evidente que tanto el Concilio como Medellin
mostraron que al menos un sector de la jerarquia latinoamericana tenia la apertura necesaria
para crear una Iglesia nueva, méas cercana a la poblacion, a sus necesidades sociales y
pastorales. Como producto de esto, un amplio grupo de te6logos desarroll6 la teologia de la
liberacion. Sus ideas mas relevantes se muestran en este apartado.

El segundo capitulo inicia con la convocatoria de Pablo VI para realizar la Il
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, y reconstruye los primeros pasos de
su organizacion por parte del CELAM. Se muestra como las autoridades del Consejo
convocaron a una primera reunién regional de los obispos de Latinoamérica, con el objetivo
de conocer la problematica y las principales cuestiones que les gustaria tratar en Puebla, la
sede del encuentro. En dichas reuniones se observan las preocupaciones sobre la violencia,
el marxismo, las ideologias, los jovenes y la pobreza que se vivian en estos paises. Los
resultados de estas reuniones fueron aprovechados para crear el Documento de Consulta, en
el cual se analizaron las ideas expresadas por la jerarquia eclesiastica. La tesis presta especial
atencion a los debates sobre la teologia de la liberacidn. Una vez desarrollado, dicho texto se
envid a todas las conferencias nacionales para su discusién y los aportes fueron enviados
nuevamente al CELAM. Como demuestra el capitulo 2, en estos Gltimos aportes se puede
observar un mayor conocimiento de las teméticas por parte de los asistentes y muestran sus
ideas y posturas, especialmente sobre la teologia de la liberacion.

El tercer capitulo muestra la Gltima parte de los preparativos para la conferencia de
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Puebla. El capitulo reconstruye los aportes sobre el Documento de Consulta y las segundas
reuniones regionales, los resultados fueron enviado al CELAM. En ellos se muestran ideas y
opiniones controversiales sobre la teologia y la pastoral, aparte de abordar ampliamente la
teologia de la liberacion. En este periodo se formaron tres grupos de obispos, cada uno con
ideas diferentes respecto al camino que debia tomar la Iglesia en América Latina. Con base
en las actas de estas reuniones, un grupo de tedlogos y miembros del equipo directivo del
CELAM realizaron el Documento de Trabajo. Este fue enviado a todos los que serian
participantes en la Conferencia para que lo estudiaran, de modo que llegaran a Puebla
teniendo la misma informacién. Dicho documento es especialmente analizado en el capitulo,
pues muestra la opinion oficial del CELAM sobre la teologia de la liberacion. Del mismo
modo, muestra el impacto de los cambios de papa ocurridos en 1978, subrayando que esto
determind el cambio de fechas de la conferencia de Puebla. Del mismo modo, se expone
coémo la nueva cita permitio que obispos y miembros de la jerarquia eclesiastica presentaron
sus opiniones sobre la teologia de la liberacion en los medios de comunicacién, o bien a
través de cursos o en cartas personales. Estas ideas crearon el contexto en el que se
desarrollaron las discusiones en la Il conferencia.

Por altimo, el cuarto capitulo se dedica a la Conferencia de Puebla, y muestra el
desenlace de las ideas que se fueron creando en la década de 1970 y las propuestas sobre el
proyecto de evangelizacion que se planted en el Documento Final, asi como las discusiones
que se dieron en la conferencia. Se inicia con la opinién de varios delegados a Puebla sobre
la teologia de la liberacidon y sobre varios conceptos relacionados a ella, o que permite
comprender las ideas con las que los participantes llegaron a dicha conferencia. El viaje de
Juan Pablo Il para inaugurar la Il Conferencia, su discurso y su homilia mostraron las ideas

y el rumbo que el papa buscaba para la reunion de Puebla. Ante la postura pontificia, muchos



27

obispos modificaron su opinion sobre la teologia de la liberacion. A través de una cuidadosa
reconstruccion documental, el capitulo muestra que durante las asambleas plenarias tomaron
la voz distintos eclesiasticos, quienes expusieron sus ideas y opiniones sobre dicha teologia
y el motivo por el cual la aprobaban o rechazaban. A partir de estas discusiones el capitulo
muestra a los distintos grupos que se conformaron en Puebla respecto a su posicion sobre la
teologia de la liberacion. Este capitulo concluye haciendo un anélisis sobre el Documento
Final de Puebla, pues si bien en él no aparece ni una vez el término teologia de la liberacion
es posible encontrar su presencia en los silencios y las decisiones de los obispos reunidos en
Puebla.

El desarrollo de estos capitulos fue posible gracias a una amplia investigacion. En los
primeros momentos de bdsqueda documental para esta tesis se buscd informacion sobre la
tematica en distintos archivos diocesanos de México. Sin embargo, ninguno tenia suficiente
informacién para abordar el tema. Debido a esto, la base de esta investigacion es la
documentaciéon resguardada en el Archivo Histérico del CELAM, ubicado en las
instalaciones de la Conferencia del Episcopado Latinoamericano y del Caribe, en Bogota,
Colombia. Dicho archivo esta organizado, bien conservado y disponible para su consulta. En
lo que respecta a la reunién de Puebla, en aquel repositorio se conservan dos fondos,
unificados cuando el archivo del CELAM se mudo a las actuales instalaciones en 2022. En
ellas se encuentran empastados expedientes, cartas, circulares y documentos oficiales en los
que se fue detallando la preparacion y realizacion de la Ill Conferencia General del
Episcopado. Se trata de la informacién que se envio a o se recopilé en el CELAM, por lo cual
puede ser considerado como el archivo oficial de la jerarquia eclesiastica. Esto permite
conocer la organizacion que se llevé a cabo para la conferencia, asi como reconstruir y

entender la ideas que la jerarquia latinoamericana tenia sobre los temas que preocupaban
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tanto al clero como a la poblacion catolica en aquel momento. El archivo del CELAM fue
consultado en cuatro periodos, cada uno de una semana en la ciudad de Bogota, durante el
primer semestre de 2023. Se me permitio fotografiar dicho material, para después poder
consultarlo con tranquilidad y realizar esta investigacion. Debido a que es un archivo
eclesiastico con informacion de la jerarquia eclesiastica, el CELAM es cuidadoso al
compartirlo. Gracias a este cuidado, la tesis que ahora se presenta contiene informacion que
no ha sido consultada antes por los historiadores, lo que me ha permitido ofrecer una nueva
historia con fuentes inéditas que por primera vez son utilizadas para reconstruir la historia de
la Conferencia de Puebla.

Ahora bien: en conjunto, la tesis propone que desde la celebracion del Concilio
Vaticano Il y la Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en Medellin los
actores eclesiasticos buscaron nuevas opciones para que la Iglesia catélica pudiera responder
a las necesidades de la poblacion. La teologia de la liberacion es producto de esta busqueda,
pues se desarroll6 como una respuesta teoldgica a las necesidades de la poblacion, y como
una busqueda por hacer presente el Concilio en la situacion que vivia la poblacién de América
Latina.

Como podra comprobar el lector en estas paginas, durante la década de 1970 distintos
tedlogos y miembros del clero realizaron sus propios aportes a la teologia de la liberacion,
transformandola asi no sélo por los nuevos resultados de la reflexion teoldgica, sino por sus
contextos. No podemaos perder de vista que aquella década esta marcada por la guerra fria, la
lucha por los derechos civiles, los golpes y las dictaduras militares, asi como por la agenda
de seguridad nacional en la mayor parte de los paises de América Latina. Fue en este contexto
que se prepard y se celebré la Conferencia de Puebla, en un proceso coyuntural que se

extiende entre 1978 y 1979.
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En los preparativos para la reunion, los obispos y las conferencias episcopales
mostraron su preocupacion por la teologia de la liberacion y sus implicaciones politicas y
pastorales. Al reconstruir este periodo tan apasionante, esta tesis muestra cobmo se recibio,
discutio y adoptd (o rechazo) la teologia de la liberacion en la jerarquia eclesiastica de
Ameérica Latina, como las realidades y los contextos nacionales afectaron la relacion del
episcopado con esta teologia y como estas relaciones se fueron transformando al ritmo que
el mundo y la Iglesia cambiaban. Se trata, pues, de una investigacion que espero permita
ayudar a comprender las ideas y las discusiones teoldgicas de una jerarquia eclesiastica que
preocupada por adaptar el mensaje evangelico a su propio contexto reflexioné desde su
tiempo y su fe en una América Latina marcada por la guerra fria, el enfrentamiento ideolégico

y la busqueda de nuevos caminos para la sociedad y para la Iglesia catolica.
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CAPITULO 1. DE MEDELLIN A LOS,ORiGENES DE LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION, 1965-1976

El objetivo de este capitulo es identificar y analizar los antecedentes de la 111 Conferencia
Episcopal de Latinoamericana de Puebla. Las ideas y principios de la teologia de la liberacion
estaban empezando a discutirse desde la reunion de Medellin, realizada en 1968. Es por esto
que debe comprenderse el contexto politico y social en que se desarrollaron tanto la segunda
como en la tercera conferencia, lo que permitird entender el motivo por el cual se debatio la
aceptacion, la promocion y la eliminacion de la teologia de la liberacion en Puebla.

Al terminar el Concilio Vaticano Il en 1965, Latinoamérica necesitaba adaptar las
constituciones y reformas que se habian establecido desde la Santa Sede. En lo que respecta
a esta investigacion, la importancia de la conferencia de Medellin es que ahi se iniciaron los
debates en la jerarquia eclesiastica en torno a las ideas que mas adelante se conocerian como
la teologia de la liberacion; por esa razén, es necesario comprender los temas discutidos en
la segunda conferencia. Esto, asimismo, permitira tener un antecedente de cémo funcionaban
las conferencias episcopales y cuales fueron las ideas que permitieron que la teologia de la
liberacion se desarrollara después de Medellin por parte de te6logos y promotores de esta

teologia.

1.1. Los tedlogos latinoamericanos y los origenes a la teologia de la liberacion, 1962-
1968

Desde antes del Concilio Vaticano II, al iniciar la década de 1960, Latinoamérica “trabajaba

colegiadamente desde la opcion por las grandes mayorias empobrecidas, desde la reflexion
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teoldgica propia”,? y si bien es cierto que la Conferencia de Medellin fue un momento clave
para la teologia de la liberacion, ésta se habia ido consolidando en los afios previos. Una de
las bases practicas de aquella teologia fueron las Comunidades Eclesiales de Base (CEBSs),
las cuales surgieron en Brasil al menos desde 1962, como un proyecto pastoral para
revitalizar las parroquias fortaleciendo la labor de los seglares y enfatizando “el aspecto
liberador de la Historia de la Salvacion”, y que se extendieron por América Latina en el lustro
siguiente.?® Es en este contexto de pobreza y marginacion que sacerdotes y tedlogos vivieron
y trabajaron conociendo la realidad local en las favelas. Debido a esta experiencia los
sacerdotes crearon las CEB, pequefios grupos de laicos con el proposito de vivir su fe de
forma comunitaria y activa en la Iglesia catolica. En dichas comunidades los miembros se
comprometian a vivir de acuerdo con las ensefianzas de la Iglesia catolica en todos los
ambitos. En lineas generales, pues, las CEBs sirvieron como espacios de pequefa escala
donde se puso en préactica la renovacion teoldgica que se estaba empezando a experimentar
en el continente y que buscd la mejora material y espiritual de los cristianos.?’

El siguiente paso para consolidar una teologia propia fueron las reuniones de teologia
de Latinoamérica y del Caribe. La primera se realiz6 en Petropolis en marzo de 1964; en

marzo de 1965 se celebraron las de La Habana, Bogota y Cuernavaca, y dos afios después las

% Juan Carlos Lopez Senz, “De los padres de la Iglesia latinoamericana hasta Medellin: una relectura”, en José
de J. Legorreta (coord.), Comentarios Biblico-Teologico Latinoamericano sobre Medellin. A 50 afios de la Il
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, México, Universidad Iberoamericana, 2019, p. 367.

26 “Notas y documentos. Las comunidades Eclesiales de Base en el Brasil”, en Medellin, volumen 10, nimero
37, marzo de 1984, p. 111.

2 José Marins, “Las Comunidades Eclesiales de Base en Puebla: Lo que fue asumido y el proceso que sigue”,
en Medellin, volumen 5, numero 17-18, junio de 1979, p. 130-151 y Después de Puebla las comunidades
eclesiales de base, Medellin, volumen, XV, numero 58 -59, junio- septiembre, 1989, p.60-91. Maria Bidegain
Greising, Las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) en la formacién del partido Dos Trabalhadores (P.T.),
Historia Critica 1 (7): P. 92-1009.
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de Montreal y Chimbote?®, en el Per1.?° En ellas participaron tedlogos, obispos y sacerdotes
gue mas adelante serian conocidos como los defensores y promotores de la teologia de la
liberacion, como Gustavo Gutiérrez, Segundo Galilea, Hugo Assman, Rubén Alves y
Enrique Dussel. Poco después aparecieron nuevos pensadores que fueron considerados como
la segunda generacion de la teologia de la liberacion: el brasileio Leonardo Boff, los
espanoles-salvadorefios Jon Sobrino e Ignacio Ellacuria y el uruguayo Juan Luis Segundo,
quienes impulsaron una reinterpretacion de otros aspectos del mensaje cristiano,
especialmente en relacion con la cristologia y la eclesiologia.*

Un impulso importante para esta reflexion teologica vino desde Roma, pues el papa
Pablo VI habia hablado en la convocatoria a la reunién de Medellin de la necesidad de “una
Iglesia de los pobres para ser la Iglesia de todos”, y en la enciclica de 1967 Populorum
Progressio consideré que el subdesarrollo del tercer mundo era en buena medida
responsabilidad de los paises desarrollados. El pontifice sostuvo que el primer mundo tenia
un “deber de solidaridad en la ayuda [pues] las naciones ricas deben aportar a l0s paises en
vias de desarrollo”, de modo que se promoviera “un mundo mas humano para todos, en donde
todos tengan que dar y recibir, sin que el progreso de los unos sea un obstaculo para el
desarrollo de los otros”.3! Como es evidente, la enciclica influyé ampliamente no solo en las

conferencias, debates y las mismas conclusiones de Medellin, sino en el desarrollo de la

28 En esta reunion de teologia Gustavo Gutiérrez utilizé por primera vez el término “Teologia de la Liberacion,
tanto en el titulo de su ponencia como desarrollando una reflexion sobre “una teologia de la liberacion humana”.
Cfr. Gustavo Gutiérrez, “Hacia una teologia de la liberacion”, en Proyecto Ensayo Hispanico, consultado el 14
de noviembre de 2023. Disponible en
https://www.ensayistas.org/critica/liberacion/TL/documentos/gutierrez.htm

29 Agenor Brighenti, “Una Iglesia consecuente con los signos de los tiempos”, en José de J. Legorreta (coord.),
Comentarios Biblico-Teolégico Latinoamericano..., p. 37.

30 Jose Luis Illanes y Josep-lgnasi Saranyana, Historia de la Teologia, Madrid, Biblioteca Autores Cristianos,
1995, pp. 396-397.

31 Pablo VI, “Enciclica Populorum Progressio”, en vatican.va, consultado el 25 de enero de 2024. Disponible
en https://www.vatican.va/content/paul-vi/es/encyclicals/documents/hf_pvi_enc_26031967_populorum.html
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teologia de la liberacion.

Ahora bien: la gran novedad de esta nueva teologia latinoamericana fue el método,
que funciono a través de una reflexion histérico-social y de expresarse de manera historica.
Asimismo, destaco también por su objetivo, pues se planted la necesidad de transformar las
estructuras de desigualdad social. La teologia que se utilizé en el Concilio Vaticano 1l era
producto de pensadores europeos. De hecho, muchos sacerdotes de América Latina habian
viajado a estudiar teologia en universidades europeas. Sin embargo, estos sacerdotes al
regresar a las favelas de Latinoamérica se dieron cuenta de que era dificil aplicar la teologia
europea a la realidad local. Las posturas europeas estaban construidas en una Iglesia de paises
en crecimiento econdmico, con bajos indices de pobreza, con feligreses educados que podian
leer, con un sistema de justicia aplicable, con un crecimiento de secularizacién, gobiernos
democraticos y escasa desigualdad social. Por su parte, los paises de Latinoamérica vivian
una situacion diferente: los habitantes tenian una escasa educacion e incluso eran analfabetas,
existia una religiosidad popular que no siempre era promovida por la Iglesia, existia
desigualdad econdémica donde la mayoria de la poblacion era pobre, las estructuras de
desigualdad y de poder seguian reproduciéndose sin justicia ni paz y sus gobiernos eran en
su mayoria dictaduras luchando contra guerrillas locales.®?

Al trabajar con los pobres en las CEBs y en zonas marginales, los sacerdotes, los
religiosos y las religiosas se dieron cuenta que tenian que buscar formas de aplicacién del

concilio, pero en una realidad local especifica y diferente a la que se vivia en otras partes del

32 Eric Hobsbwm, Historia del siglo XX, Barcelona, Critica 2000. Thomas Charles Wright, Latin America in
the era of the Cuban revolucion, Wesport, Greenwood Publishing Group, 2001. Maria Dolores Béjar, Historia
del siglo XX. Europa, América, Asia, Africa y Oceania, Siglo XXI Editores, Buenos Aires, 2011. Alvaro Tirado
Mejia, Los afios sesenta. Una revolucién en la cultura, Bogota, Debate, 2015. Adolfo Atehortlia y Antonio
Echeverry, La Iglesia en los afios sesenta. Anotaciones historicas sobre América Latina y Colombia, Bogota,
Ediciones Aurora, 2022.
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mundo. A partir de esta busqueda y del didlogo con ciencias sociales contemporaneas como
la antropologia, la sociologia y la historia, los te6logos y pastoralistas empezaron a construir
los principios basicos de una teologia nueva, creada con base en la realidad local de los paises
pobres bajo gobierno militar y con injusticias. Para estos te6logos se necesitaba una teologia

que pudieran usar y entender los feligreses de América Latina,

La teologia como reflexion critica de la praxis historica es asi una teologia
liberadora, una teologia de la transformacion liberadora de la historia de la
humanidad y, por ende, también, de la porcion de ella -reunida en ecclesia- que
confiesa abiertamente a Cristo. Una teologia que no se limita a pensar el mundo,
sino que busca situarse como un momento del proceso a través del cual el mundo
es transformado: abriéndose -en la protesta entre la dignidad humana pisoteada,
en la lucha contra el despojo de la inmensa mayoria de los hombres, en el amor
que libera, en la construccion de una nueva sociedad, justa y fraternal- al don del
reino de Dios.*

Por tal razon, te6logos como Gustavo Gutiérrez, Jon Sobrino y Juan Luis Segundo hablan de
un nuevo modo de hacer teologia. Esta se salia de la forma de la tradicion de pensamiento
que habia realizado la Iglesia catdlica hasta entonces, la cual se basaba en la Sagrada
Escritura, la Tradicidn y el Magisterio de la Iglesia, y que tenia a Europa como centro. Desde
que el Concilio Vaticano Il promovid la participacién de los laicos y un mayor compromiso
con los problemas del mundo se abrieron las puertas para realizar diversas teologias que
respondieran a esta problematica. La teologia latinoamericana busco utilizar mas la Sagrada
Escritura y menos la tradicion, mas la experiencia de la realidad local de los pobres y menos
el magisterio. A partir de esto se empezaron a elaborar las teologias latinoamericanas.

Durante la conferencia de Medellin se promovieron discusiones que permitieron la creacion

33 Jorge Costadoat, “El método de la teologia latinoamericana”, en José de J. Legorreta (coord.), Comentarios
Biblico-Teolégico Latinoamericano..., p. 89.
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de esas nuevas teologias que respondieron asi al llamado del concilio y a las necesidades de
la realidad local de América Latina.®*

Si bien es cierto que las Conclusiones de Medellin no utilizaron el término teologia
de la liberacidn, sus ideas estuvieron presentes en aquel texto. De hecho, fue a partir del
Documento de 1968 que la teologia de la liberacién tuvo una gran influencia en el
pensamiento y la praxis de la Iglesia en América Latina, al menos por una década. Una de
sus principales figuras fue el sacerdote Gustavo Gutiérrez, quien llegd a ser uno de sus lideres
a partir de una conferencia que presentd en Chimbote, Perd en 1968 con el titulo “Hacia una
teologia de la liberacién”, antecedente de su libro Teologia de la liberacion. Perspectivas,
publicado tres afios después de la Il Conferencia de Medellin.

Si bien Gutiérrez es fundamental, no fue el Unico. Pese a no ser catolico, el
presbiteriano brasilefio Rubén Alves participé en la teologia de la liberacion desde su
adscripcion como tedlogo de las Iglesias Protestantes de Latinoamérica. Asi, en 1970 publico
el libro Religién ¢Opio o Instrumento de liberacion? En él hace uso de su conocimiento en
las Sagradas Escrituras para buscar un nuevo lenguaje teologico “que sea capaz de expresar
el trabajo de liberacion, de crecimiento de marcha hacia la libertad. EI amor que manifiesta
935

en su obra al pobre y marginado social lo une con todos los que luchan por la liberacion.

Gracias a este punto de vista, Alves trabajé para que existiera un vocabulario que permitiera

3 Malik Tahar Chaouch, La teologia de la liberacion en América Latina: una relectura socioldgica, Revista
mexicana de sociologia, volumen 69, numero 3, julio-septiembre, 2007, p. 427-456. Christian Smith, La
teologia de la liberacion: radicalismo religioso y compromiso social. Buenos Aires, Paidos, 1994. Luis Del
Valle, “Teologia de la liberacion en América Latina”, El pensamiento social de los catélicos mexicanos,
compilado por Roberto Blancarte. México, Fondo de Cultura Econémica, 1996, pp. 230-265. Jorge Costadoat,
“Los "signos de los tiempos" en la Teologia de la liberacion,” Teologia y vida, 48(4), 2007, p.399-412. Alvaro
Acevedo Tarazona y Adridn Delgado Diaz, “Teologia de la Liberacion y Pastoral de la Liberacion: entre la
solidaridad y la insurgencia,” Anuario de Historia Regional y de las Fronteras, volumen.17, numero 1,
Bucaramanga Enero-Junio, 2012, p.245-268. Andrés Vela, S.J., “Elementos metodolégicos en la Teologia de
la liberacion”, en Theoldgica Xaveriana, nimero 86-87, 1988, p.105-133.

%5 Roberto Oliveros Maqueo, Liberacion y teologia. Genesis y crecimiento de una reflexion (1966-1976),
México, Ediciones Centro de Reflexion Teoldgica, 1977, p. 155.
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expresar teologicamente el problema de pobreza que se sufria en Latinoamérica.®

Otros actores fundamentales de este movimiento fueron los miembros del Grupo
colombiano Golconda, el cual se consolidé en Colombia en 1968. Estaba integrado por varios
sacerdotes y religiosas, y del vicario apostélico de Buenaventura, monsefior Gerardo
Valencia Cano. En un inicio el objetivo de este grupo era profundizar en la enciclica
Populorum Progressio e intercambiar experiencias y coordinar trabajos entre los
participantes. Con base en esas lecturas se cred un plan de accién que incluia conocer la
realidad donde trabajaban, rechazar el capitalismo por explotar al hombre y rechazar la
violencia si no se defendia la soberania nacional. El grupo en realidad fue similar a una CEB,
pues funcioné como un grupo de los clérigos que se apoyaba entre si, pero también tenia una
posicién politica muy clara: planted la necesidad de buscar opciones frente a la hegemonia
de Estados Unidos y del capitalismo, asi como la necesidad de transformar las estructuras de
pobreza y desigualdad en América Latina.

El grupo poco a poco dejo de tener relevancia después de la Conferencia de Medellin,
el 24 de febrero de 1970 se celebrd su tercer y Gltimo encuentro. En él participaron 21
sacerdotes, monsefior Valencia y monsefior Belarmino Correa Yepes, prefecto apostélico de
Miti.3” Después de la Il conferencia, algunos miembros del grupo decidieron salirse y
optaron por practicar lo que dictaba el documento de Medellin y la teologia de la liberacion,

otros sin embargo se radicalizaron pensando en usar la violencia. Ante ello, la jerarquia

3% Cfr. especialmente Rubem Alves, “Hacia un lenguaje nuevo”, en Rubem A. Alves, Religion: ¢opio o
instrumento de liberacién?, Montevideo, Tierra Nueva, 1970, pp. 103-110.

37 Agustin Borelli, “Izquierdas y cristianismo en Colombia. El caso de Golconda (1968-1971)”, ponencia
presentada en las XIII Jornadas de Sociologia, Facultad de Ciencias Sociales, Universidad de Buenos Aires,
Buenos Aires, 2019, en Acta Académica, consultado el 12 de enero de 2023. Disponible en
https://cdsa.aacademica.org/000-023/306.pdf .
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eclesiastica temid que se radicalizaran y disperso a los miembros por todo el pais.® Si bien
es cierto que una parte del clero buscaba eliminar grupos y organizaciones que promovieron
ideas marxistas, socialistas, violencia, guerrilla o cualquier actitud fuera de lo determinado

por la curia, otro grupo empujaba en el sentido contrario:

A partir de los afios 70 se vera el desarrollo de nuevos movimientos inscritos en
esta perspectiva de la Teologia de la liberacion: grupo “SAL” (Sacerdotes para
América Latina), “ORAL” (Organizacion de Religiosas para América Latina),
“Servicio Colombiano de Comunicacion Social” (SCCS) quienes, desde sus
inicios, se habian definido como “Cristianos por el Socialismo” (CPS), “Curas
villeros”, grupo conformado por sacerdotes activistas en villas de miseria y
barrios obreros y, entre muchos otros, el “Movimiento Universitario de
Promocion Comunal.

Para que esto ocurriera fue necesario que la teologia de la liberacion se consolidara,
lo que ocurri6 entre 1968 y 1971. El acontecimiento clave fue precisamente la Il Conferencia
del CELAM en 1968, y el actor clave en este proceso fue el ya citado sacerdote peruano
Gustavo Gutiérrez. De ello resulta necesario decir, a lo largo de la década de 1960 se
desarroll6 una amplia reflexion teoldgica latinoamericana, a través de la cual un sector del
clero trabajaba con hombres y mujeres en condiciones de pobreza e injusticia, buscando crear
grupos y comunidades donde se fomentara el apoyo, se compartieran ideas y se buscara el
compromiso entre sacerdotes, religiosas y religiosos para proclamar la idea de liberacién y
denunciar los abusos que recibia la poblacion debido a las condiciones sociales. Todo este

proceso de renovacion eclesial, tal vez sin plantearselo, se consolidé gracias a la renovacion

38 Antonio José Echeverry P., Teologia de la liberacion en Colombia. Un problema de continuidades en la
tradicién evangélica de opcion por los pobres, Cali, Universidad del Valle, 2007, pp. 103-114.

39 Massimo De Giuseppe y Gianni La Bella, Historia Contemporanea de América Latina, México, Turner,
2022, p.161.
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conciliar y la intervencion pontificia.

1.2. De Roma a la II Conferencia del CELAM, 1965-1968

Unos dias antes de la clausura del Concilio Vaticano Il en 1965, el Papa Pablo VI convoco a
los obispos latinoamericanos presentes en Roma a una reunién personal. Ahi los invit6 a
celebrar el décimo aniversario del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM). En su
discurso, el pontifice los animé a elaborar un Plan Pastoral Continental. Con este gesto,
destacé la importancia del Consejo tanto en la recepcion inmediata del Concilio como en la
articulacion de una identidad propia para la Iglesia en América Latina*®. Asi, el 20 de enero
de 1968 el Papa Pablo VI convoco oficialmente a la CELAM para realizar la Segunda
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, la cual se llevaria a cabo del 26 de
agosto al 6 de septiembre de 1968* con el lema “La Iglesia en la actual transformacién de
América Latina a la luz del Concilio.”*?

Entre la clausura del Concilio Vaticano Il en 1965y la Il Conferencia del Episcopado
Latinoamericano en 1968, las conferencias nacionales episcopales de Latinoamérica y el
CELAM realizaron reuniones y documentos para la preparacion de la conferencia. La
primera reunion formal preparatoria para la reunion plenaria de Medellin fue el 19 de enero
de 1967 en Bogota. Se presentaron y discutieron tres conferencias: ‘‘Promocion humana” a

cargo de Renato Poblete, “La vida de la Iglesia como institucion en América Latina”, dictada

por Raimundo Caramuru de Barros, y “Las tareas evangelizadoras de la Iglesia en América

40 Rafael Luciani, “Medellin 50 afios después. Del desarrollo a la liberacion (I)”, en Revista Teologia, tomo LV,
nimero 125, 2018, p. 122.

41 Rafael Luciani, “Medellin 50 afios después. Del desarrollo...”, p.122.

42 Rafael Luciani, “Medellin: 50 afios después. De Iglesia reflejo a Iglesia fuente”, en Medellin, volumen XLIV,
namero 171, 2018, p.10.
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Latina” de Gustavo Gutiérrez.*® A partir de ellas se formaron comisiones que correspondian
a los temas a tratar.** Estas conferencias muestran los temas de preocupacion que tenian la
jerarquia eclesiastica, pues discuten el camino que se buscaba seguir después del Concilio
Vaticano Il en la Iglesia de América Latina. Asimismo, los temas de las conferencias
muestran el interés que tenia la Iglesia por evangelizar y estar presente y promover la vida
del ser humano desde la dignidad y el bienestar desde una perspectiva religiosa. Hay que
destacar que entre los expositores se observa la participacion del jesuita chileno Poblete,
conocido por su trabajo con los nifios pobres de su pais a través de las escuelas de ayuda
social, del tedlogo brasilefio Caramuru y del sacerdote peruano Gustavo Gutiérrez, quien mas
tarde seria conocido como el mayor promotor de la teologia de la liberacion. Los tres estaban
convencidos de que era necesario dirigir el trabajo de la Iglesia hacia los pobres.

Estos debates produjeron el Documento Béasico Preliminar (DBP), que se compuso
de tres partes: Realidad Latinoamericana, Reflexion Teoldgica y Lineas Pastorales. EI DBP
insistid6 en que “los procesos de personalizacion y el desarrollo pleno de todas las
dimensiones que conforman al ser humano son expresion de la voluntad salvifica de Dios”,*
es decir, que toda actividad que realiza el ser humano, tanto en lo privado como en el trabajo
y en el mundo exterior es una expresion de Dios. En consecuencia, el hombre debe buscar su
salvacion en sus acciones diarias. Como subraya Rafael Luciani, se puede observar que los
dos principales temas son “la correlacion entre el Concilio y Medellin y una recepcion
colegiada Unica cuyo reto seria el de analizar la nueva realidad de la Iglesia en el continente

a la luz de los signos de los tiempos latinoamericanos.””*® Tengo para mi que la conferencia

4 Rafael Luciani, Medellin: 50 afios después. De Iglesia reflejo...”, p.13.
4 Rafael Luciani, Medellin: 50 afios después. De Iglesia reflejo...”, p.13.
4 Rafael Luciani, “Medellin: 50 afios después. De Iglesia reflejo...”, p. 13.
46 Rafael Luciani, Medellin: 50 afios después. De Iglesia reflejo...”, p. 14.
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fue el intento del papa Pablo VI por adaptar las constituciones del Concilio Vaticano Il a la
realidad que estaba viviendo Latinoamérica. El concilio permitié una Iglesia mas abierta y
esto dio pie a que muchos obispos vieran en la segunda conferencia un lugar que permitiera
hacer una Iglesia latinoamericana méas enfocada en el pobre y que denunciara las injusticias,
asi como una Iglesia mas cercana al pueblo, todo desde el magisterio y lo pastoral.

Se buscd implementar lo establecido por el Concilio Vaticano I, los cambios y la
nueva Iglesia en la vida de los catolicos, asi como poner en practica la colegialidad de estos
afios de cambios y transformaciones. Es en estos documentos donde se empieza a observar
el interés de los sacerdotes y religiosos por una pastoral mas social, asi como las distintas
preocupaciones expresadas en varias diocesis sobre la liberacion del hombre. En este

contexto, la Doctrina Social es definida como el

derecho a evangelizar el ambito social, es decir, a hacer resonar la palabra
liberadora del Evangelio en el complejo mundo de la produccion, del trabajo, de
la empresa, de la finanza, del comercio, de la politica, de la jurisprudencia, de la
cultura, de las comunicaciones sociales, en el que el hombre vive.*’

Consecuentemente, es el intento de la Iglesia de que las personas vivan todos los aspectos de
su vida de acuerdo con lo establecido por el cristianismo, mostrando con sus acciones el
Reino de Dios.

Después de las reuniones iniciales se creo el "Documento de base" (DB), para que los
asistentes lo utilizaran como guia antes de la Il Conferencia en Medellin. Este tenia como

objetivo contextualizar a los participantes sobre la situacion politica, econdémica y social de

47 Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, Roma, Libreria Editrice
Vaticana, 2005, #70.
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Latinoamérica y ser guia sobre los temas que se tratarian en la conferencia. El texto incluia
las tres principales areas de discusion: promocion humana, el problema de su evangelizacion
y la organizacion misma de la Iglesia. EI CELAM cre6 este documento basandose en los
comentarios que enviaron las distintas conferencias nacionales y la opinion del consejo
episcopal del Latinoamérica. Pese a, su origen sinodal, existieron comentarios que criticaban
el documento por ser poco realista sobre la situacion que vivia América Latina. Segun el

testimonio del jesuita Renato Poblete:

Algunos encontraron este documento “conservador y estatico”, otros demasiado
avanzado e injustamente critico de nuestra realidad nueva”. Una de las criticas
fue por parte del Pbro. [sic] Comblin que junto con el equipo teoldgico de la
diocesis de Recife (Brasil) comentd que no entraba a fondo a los conflictos
importantes. En Colombia, también hubo sacerdotes que expresaron su
inconformidad con este documento a través de la prensa porque era “producto de
“expertos extranjeros" que "s0lo conocian a América Latina desde el avion en
sus viajes de Rio a Bogota y a Santiago.*®

En Perd, los catélicos manifestaron su inconformidad porque igual que los creyentes de
Brasil creian que la situacion politica, social y econdmica era mas complicada que la que el
documento enunciaba.

En los primeros dias de la Conferencia General del Episcopado Latinoamericano se
dio a conocer que el Episcopado colombiano habia creado otro “Documento de base”. Pese
a su premura no fue tomado en cuenta como contribucién. De nueva cuenta segun el
testimonio de Poblete: “su publicacion en la prensa, dias después, cuando se discutia el

documento sobre "Justicia y Paz", produjo un justificado malestar en la Asamblea.”*®

8 Renato Poblete S.J., “Conferencia del CELAM en Medellin”, en Revista Mensaje, volumen 17, niimero 173,
1968, p. 495
49 Renato Poblete S.J., “Conferencia del CELAM...”, p. 496.
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El DBP produjo que se crearan distintas opiniones de lo que se esperaba discutir en
la conferencia. Las opiniones de las conferencias nacionales empezaron a mostrar las
distintas ideas sobre el rumbo que debia tomar la Iglesia catdlica después del Concilio
Vaticano Il. Como menciona Poblete existieron comentarios de que era conservador; por tal
motivo, buscaban algo mas liberal, méas abierto. EI DB fue elaborado para que todas las
conferencias nacionales tuvieran el mismo contexto y la misma informacion y se iniciara con
base en esto las discusiones para el Documento de Trabajo. Desde mi perspectiva, el DBP
mostraba los temas que preocupaban a la jerarquia eclesiastica. Al ser dividido en tres partes
se logré crear un apartado que mostrara la situacion que se vivia en Latinoamérica y que
permitiera que todos los obispos tuvieran los mismos antecedentes sociales y politicos. Con
esta informacion los participantes entenderian la reflexion teolégica que proponia el CELAM
y cudles eran las lineas pastorales que se proponian ante la realidad que se estaba viviendo.
El DBP se entreg0 a los participantes que junto con su conferencia nacional discutieron los
puntos para asi llegar preparados a la segunda conferencia.

Con base en estos documentos el CELAM organiz6 la Il Conferencia Episcopal de
Latinoamérica con el tema “La Iglesia en la Actual Transformacion de América Latina a la
Luz del Concilio”. Su objetivo era implementar las enciclicas del Concilio Vaticano II a la
realidad de Latinoamérica. En medio de estas discusiones, el 22 de agosto de 1968 el papa
Pablo VI arribo al Aeropuerto Internacional de Bogota, Colombia. Causé una gran emocion
debido a que era el primer papa que pisaba suelo latinoamericano. El proposito del viaje era
participar en la clausura del XXXIX Congreso Eucaristico Internacional y en la Inauguracion
de la 1l Conferencia. Sin embargo, su visita tuvo muchos mas aportes. Dias antes de subir al
avion el sumo pontifice habia comentado “que estaba perfectamente enterado de los

problemas del clero latinoamericano, [el cual estaba] debilitado por la escasez de sacerdotes
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y disidentes que propugnan métodos de guerrilla para derrocar los regimenes autoritarios".>°
Desde su discurso de clausura del Concilio Vaticano Il, Pablo VI fue muy claro sobre la
opinién que tenia y tendria la Iglesia sobre las guerrillas 0 movimientos violentos que fueran
en contra de los regimenes politicos. “Creemos que la solucion de estas situaciones”, apunto,
“muy tristes en algunos lugares, no es ni la reaccion revolucionaria ni el recurso de la
violencia. La solucidon es el amor. No un amor débil y retorico, sino el amor de Cristo en la
Eucaristia”®!. Desde antes de su viaje el papa habia mostrado su consternacion sobre la
violencia que se vivia tanto en Europa como en Latinoamérica y remarcé que la Iglesia
catdlica no apoyaria ni la revolucion ni la violencia.

La Segunda Conferencia del Episcopado de Latinoamérica en Medellin se realizo en
los ultimos afios de la década de los ‘60. Esta época tuvo distintos acontecimientos que
influyeron en la politica, la economia e incluso en el aspecto social del mundo y de América
Latina. En este periodo cada pais del continente fue influenciado por la guerra fria, por los
intentos de promover el comunismo y por la esperanza que dio al Revolucion cubana de ya
no estar bajo la influencia econémica directa de Estados Unidos. Eran momentos de cambios,
de lucha de ideologias y de esperanza de que era posible un cambio; para algunos, por el lado
pacifico; para otros, como Camilo Torres, quien desesperado opt6 por la via de la violencia.
Fue una época de agitacion, cambios, esperanza y violencia entre paises y/o internamente. >

En esta linea, la creacion de dos bloques por la guerra fria influy6 en todo el
continente americano. Estados Unidos combatia contra el comunismo en distintos frentes. En

Vietnam de 1955 a 1975 el ejército estadounidense pele6 contra un gobierno comunista. En

5 Manuel Mejido y Angel T. Ferreira, Paulo VI en Latinoamérica: reportaje de la visita de Su Santidad a
Colombia y texto integro de sus alocuciones, México, F. Casas Peris, 1969, p. 15

51 Manuel Mejido y Angel T. Ferreira, Paulo VI en Latinoamérica, p. 13.

52 Alvaro Tirado Mejia, Los afios sesenta. Una revolucion en la cultura, Bogota, Debate, 2014, pp. 119-141.
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el continente americano, la Revolucién cubana habia terminado en 1959, pero Cuba mostro
que Estados Unidos no siempre era la opcion y que un pais podia luchar contra el
capitalismo.>® Como se sabe, la guerrilla liderada por Fidel Castro logré expulsar a los
Estados Unidos y mantenerlos al margen con el apoyo de la Union Soviética. Esto mostrd
que la guerrilla funcionaba y cuando las otras vias pacificas no funcionaban, la violencia era
capaz de cambiar al régimen politico.>* Pero el cambio también ocurria en otras latitudes. En
1963 Martin Luther King realizé la marcha a Washington D.C. para exigir la aprobacion de
leyes que garantizaran a cada americano derechos civiles iguales, sin importar la raza. Incluso
dentro de ese pais se estaban viviendo luchas por cambiar el sistema de segregacion
establecido. En Chile, en 1964 llego a la presidencia Eduardo Frei Montalva bajo las siglas
del Partido Democrata Cristiano, con la consigna “Revolucion en Libertad”, un sistema de
cambios por la via pacifica que no llegd a consolidarse. En su gobierno manejé cinco
prioridades: desarrollo econdmico; educacion y ensefianza técnica; solidaridad y justicia
social; participacion politica y soberania popular.>>Por su parte, el 15 de febrero de 1966 el
sacerdote y guerrillero colombiano Jorge Camilo Torres Restrepo, era asesinado en un

enfrentamiento entre la guerrilla Ejército de Liberacion Nacional con el ejército. Era su

53 Eric Foner, Give me liberty! An American history, Nueva York, W. W. Norton & Company, 2020. Restless
Giant. James T. Paterson, The United States from Watergate to Bush v. Gore, Oxford, Oxford University Press,
2005. Boris Goldenberg, The Cuban Revolution and Latin America (1st ed.), Londres, Routledge 1965. Hernan
Ramirez Necochea, Los Estados Unidos y América Latina: (1930-1965), Chile, Austral, 1965. Victor A. Arriaga
Weiss y Ana Rosa Suérez Argiiello, Estados Unidos desde América Latina, México, Centro de Investigaciony
Docencia Econdmicas y El Colegio de México, 1995.

% Marcela Rojas Valero, “La Revolucién Cubana” Cuadernos Americanos (1958-1977) Coleccién Ensayos
sobre Ciencias y Humanidades, Universidad Nacional Autdnoma de México Escuela nacional colegio de
ciencias y humanidades, México 2021. Jorge Hernandez Martinez, “El conflicto Cuba-Estados Unidos:
Asimetria historica y limites politico-juridicos del cambio,” Alegatos, Numero 91, septiembre- diciembre 2015.
Esteban Morales, El conflicto Cuba -EEUU desde el umbral del siglo XXI, Tareas, Numero 132, mayo-agosto,
2009, pp. 23-43. Rafael Rojas, Historia minima de la Revolucién cubana. México, El Colegio de México, 2015.
55 Carlos Huneeus y Javier Couso (Editores), Eduardo Frei Montalva: un gobierno reformista. A 50 afios de la
“Revolucion en libertad,” Santiago de Chile, Editorial Universitaria, 2016. Luis Ortega Martinez, “La
radicalizacion de los socialistas de Chile en la década de 1960,” Universum, volumen, 23 numero 2, p.152-164,
2008. Carlos Huneeus y Javier Couso (eds.), Eduardo Frei Montalva: un gobierno reformista. A 50 afios de la
“Revolucion en Libertad”, Santiago, Editorial Universitaria, 2018.
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primera actividad bélica. Torres Restrepo realizo estudios de sociologia en Europa e impartio
clases en la Universidad Nacional de Colombia. Influenciado por la Revolucion cubana fundo
el Frente Unido del Pueblo, un movimiento de oposicién a los partidos tradicionalistas. Al
ver que no lograba hacer un gran cambio en la poblacion, decidié empufiar las armas y unirse
a la guerrilla. Camilo es todavia un ejemplo de como algunos sacerdotes desesperados ante
la situacion optaron por la violencia en aquel periodo, incluso cuando la Iglesia se
manifestaba publicamente contra ella y rechazaba todo movimiento de guerrilla.>®

A ello hay que afiadir que el movimiento de mayo de 1968 en Francia se propag0 a
varios paises, entre ellos México, en donde ese mismo afio se cre6 un movimiento estudiantil
con una serie de peticiones de reforma politica que se podia resumir en la libertad de los
presos politicos, destitucion del jefe de policia y un cambio en la situacién politica del pais.
Dicho movimiento fue reprimido crudamente por el gobierno.>’

Fue en ese amplio contexto que Pablo VI llegd a Colombia. Durante su estancia el
pontifice mostrd una fuerte preocupacién por el orden social y econdmico que se vivia en
Latinoamérica e insistié en que la via correcta para modificar las injusticias y el orden
econdmico y social era desde adentro y sin violencia. Los mensajes del papa hacen ver un
gran temor a que los levantamientos, la revolucion y/o la violencia aumentaran en Colombia

y en el mundo. Atendiendo sucesos mas amplios como el conflicto de Checoslovaquia y la

% Nicolas Farfan y Lorena Guzman, Camilo Torres Rastrepo. Profeta de la liberacion, Buenos Aires, El
Colectivo, 2013. Fernando Cubides, Camilo Torres: testimonios sobre su figura y su época, Medellin, La
Carreta editores. Universidad Nacional de Colombia. Departamento de Sociologia, 2011. Daniel H. Levine,
“Camilo Torres: Fe, Politica y Violencia”, Sociedad y Religién: Sociologia, Antropologia e Historia de la
Religién en el Cono Sur, Volumen 21, nimero 34-35, enero-junio, p. 59-91, 2011. Hildegard Liining, Camilo
Torres Restrepo. Sacerdocio y politica, Bogota, Universidad Nacional de Colombia, 2016; Walter J. Broderick,
Camilo, el cura guerrillero, Bogota, icono, 2015.

5"Michael Soldatenko, México *68: Power to the Imagination! Latin American Perspectives, Volumen 32,
NUmero 4, p.111-132, 2005. Sergio Zermefio, México: una democracia utopica. El movimiento estudiantil del
68, México Distrito Federal, Siglo XXI editores, 2003. Héctor Jiménez Guzman, El 68 y sus rutas de
interpretacion. Una historia sobre las historias del movimiento estudiantil mexicano, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 2018.
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carta de Camilo Torres que con otros sacerdotes habia redactado una carta solicitando
permiso para usar la violencia en caso necesario,*® Pablo VI hizo hincapié en el Campo José
Mosquera, en el Congreso Eucaristico y en la Conferencia Episcopal General en que se
habian escuchado las injusticias y desigualdades de los campesinos, obreros y jovenes, pero
que el cambio de las estructuras desiguales debia hacerse desde adentro, con educacién y con
mejoras al sistema econdémico. Es importante entender la situacion que se vivié en la visita
del Pablo VI, para comprender por qué después de ella, dentro y fuera de la Il Conferencia

General del Episcopado, se debatid y discutio sobre la teologia de la liberacion.

1.3. La II Conferencia del CELAM: Medellin 1968

Lleg6 el dia esperado y los obispos y medios de comunicacién estuvieron al tanto de la
inauguracion del Il Conferencia del Episcopado Latinoamericano. Era el 24 de agosto de
1968. Con un cupo completo en la Catedral de Bogota el sumo pontifice inaugurd la Il
conferencia del CELAM, en Medellin. En su homilia, Pablo VI dijo: “estamos en un
momento de reflexion total. Nos invade como una ola desbordante, la inquietud caracteristica
de nuestro tiempo, especialmente de estos paises, proyectados hacia su desarrollo completo,
y agitados por la conciencia de sus desequilibrios econdmicos, sociales politicos y
morales.”® En esta frase el papa resumid la situacion que vivia el mundo en aquellos

momentos, marcado por los conflictos bélicos y las guerrillas.®® En Iberoamérica, de igual

%8 Jorge Camilo Torres Restrepo (1929-1966) fue un sacerdote catélico colombiano, pionero de la Teologia de
la Liberacion y miembro del grupo guerrillero Ejército de Liberacion Nacional (ELN). Cfr. Hildegard Liining,
Camilo Torres Restrepo. Sacerdocio y politica, Bogot4, Universidad Nacional de Colombia, Facultad de
Ciencias Humanas, Facultad de Ciencias Politias y Sociales, 2016.

5 Manuel Mejido y Angel T. Ferreira, Paulo VI en Latinoamérica..., p. 112.

80 Algunos de los conflictos bélicos en los afios sesenta fueron la Guerra de Vietnam (1955-1975), la Guerra
Civil Guatemalteca (1960-1996), la Crisis de los misiles en Cuba (1962), el Conflicto Indo-pakistani (1965) y
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forma, habia que tomar en cuenta las dictaduras militares, la seguridad nacional y el
armamentismo.®

En un mensaje a quienes atenderian la Conferencia de Medellin, el sumo pontifice
dijo sobre los tedlogos: “tenemos gran estima y gran necesidad de la funcion de tedlogos
buenos y animosos; ellos pueden ser providenciales, estudiosos y valientes expositores de la
fe, si se conservan discipulos inteligentes del magisterio eclesiastico.”®® Asi, en conjunto, el
Concilio Vaticano Il permitio nuevas formas de hacer Iglesia. Las cuatro constituciones que
resultaron de €l fueron creadas para dar un nuevo rumbo a la Iglesia, y reflexionar sobre su
mision en el mundo, cémo Dios se muestra a la humanidad y la relacion entre la Iglesia y el
mundo moderno, aparte, de que se realizaron reformas a la liturgia. Para los fieles, algunas
de las constituciones no repercutieron directamente en su vida diaria, pero otras si. El cambio
del latin al idioma local de los feligreses en la liturgia y que el sacerdote ahora diera la cara
a los fieles durante toda la misa fue un cambio visible. Otros cambios, como los que
determina la constitucion Dei Verbum sobre la importancia de la tradicion, no fueron
observados a simple vista por los laicos, a pesar de su gran influencia en los te6logos y

clérigos. Esto permitié que muchos sacerdotes, laicos y tedlogos buscaran formas de hacer

la Guerra de los Seis Dias (1967). En estos afios, las guerrillas latinoamericanas mas importantes fueron el
Frente Sandinista de Liberacion Nacional (FSLN) en Nicaragua; el Ejército de Liberacién Nacional (ELN) y
las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC) en Colombia; el Ejército Rebelde de Guatemala;
el Ejército de Liberacion Nacional de Bolivia, el Ejército de Liberacién Nacional de Venezuela y el Ejército de
Liberacion Nacional de Perd

61 Entre las dictaduras mas importantes del periodo destacan las de Juan Carlos Onganfa en Argentina (1966-
1970) la de los generales Castelo Branco, Costa e Silva y Garrastazu Médici en Brasil (1964-1974); la de
Alfredo Stroessner en Paraguay (1954-1989); la de Rafael Lednidas Trujillo en Republica Dominicana (1930 y
1961) y la célebre dictadura de Anastasio Somoza en Nicaragua (1967-1979). La seguridad nacional es una
ideologia de Estado para fortalecer el dominio del régimen politico contra el comunismo y para permitir la
accion contra los enemigos externos e internos. Esta postura permite ejercer violencia contra los ciudadanos
cuando forman parte de las guerrillas. El proceso también destaca porque favorece a la clase militar y fomenta
la compra de armamento. En América Latina, la doctrina de seguridad nacional se implement6 en Argentina,
Brasil, Bolivia, Chile, Paraguay, Pert, Honduras, Guatemala, RepUblica Dominicana y Nicaragua.

62 50 afios Medellin. Segunda Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Bogota, Pontificia
Universidad Javeriana, 2018, p.57.
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teologia que no siempre se acercaban a lo dictado por la Iglesia 0 a lo que estaba

acostumbrada.®® El obispo de Roma continué diciendo entonces en Bogota:

Pero hoy algunos recurren a expresiones doctrinales ambiguas, se arrogan la
libertad de enunciar opiniones propias, atribuyéndose aquella autoridad que ellos
mismos, ma&s o menos abiertamente, discuten a quien por derecho divino posee
carisma tan formidable y tan vigilantemente custodiado; incluso, consiente que
cada uno en la Iglesia piense y crea lo que quiere, recayendo de este modo en el
libre examen, que ha roto la unidad de la Iglesia misma y confundiendo la
legitima libertad de conciencia moral con una mal entendida libertad de
pensamiento, que frecuentemente se equivoca por insuficiente conocimiento de
las genuinas verdades religiosas.®

La teologia de la liberacién estaba todavia en formacion. Ante la situacidn de injusticia,
violencia y desigualdad que se vivia en Latinoamérica, tedlogos, religiosos y religiosas, asi
como cientificos sociales, buscaban alternativas. Encontraron entonces que el capitalismo,
promovido en la regidn por Estados Unidos, estaba afectando la economia de muchos paises,
produciendo una gran pobreza. Como una respuesta contra €l se empez6 a promover el
marxismo y socialismo como opciones para romper las estructuras de desigualdad en
América Latina y crear una mejor vida para los pobres. A partir de ello sacerdotes y te6logos
empezaron a ver al marxismo y al socialismo como una opcion que podria funcionar en la
practica politica. Sin embargo, el gran problema es que se consideraba hasta entonces que
era una ideologia cuyos fundamentos y principios no eran compatibles con los de la Iglesia

catdlica. Ciertamente, esto no impidi6 que los tedlogos latinoamericanos estudiaran por igual

83 Roberto De Mattei, Concilio Vaticano Il. Una histdria nunca escrita, Madrid, Bibliotheca Homo Legens,
2018. Santiago Madrigal, Vaticano Il remembranza y actualizacidn: esquemas para una eclesiologia, Bilbao
Editorial Sal Terrae, 2002. Giuseppe Alberigo (dirigido), Historia del Concilio Vaticano Il. Volumen V. Un
concilio de transicion El cuarto periodo y la conclusion del Concilio, Salamanca, Sigueme y Peteers, 2002.
Philippe Chenaux, El Concilio Vaticano I, Madrid, Encuentro, 2015.

8 50 aiios Medellin. Segunda Conferencia..., p. 57.
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al comunismo y al socialismo, y tomaron de ellos algunos conceptos para aplicarlos a una
nueva teologia. Con ello querian crear una teologia que lograra aplicarse a las circunstancias
especificas que vivia Latinoamérica. Uno de los creadores y promotores de esta nueva
teologia fue el ya citado tedlogo vy filésofo peruano Gustavo Gutiérrez. En los preparativos
de Medellin, por ejemplo, presentd la ponencia “Las tareas evangelizadoras de la Iglesia en
América Latina”. Esto permitidé que sus ideas fueran escuchadas por los obispos que
participarian en la Il conferencia y determinarian el rumbo de la Iglesia en Latinoamérica.
Esto no pasé inadvertido para el papa. Dentro de su mensaje Pablo VI habl6 sobre el
marxismo y la rebelion como opciones que se habian planteado como alternativa para
transformar la situacion econdmicay la desigualdad en Latinoamérica. EI mayor ejemplo era
la Revoluciéon cubana (1953-1959), la cual mostr6 al mundo que era posible limitar la
influencia de los Estados Unidos y desafiar al capitalismo. De hecho, durante los afios sesenta
el resto del mundo estaba viviendo la Guerra Fria, los paises del tercer mundo estaban siendo
incluidos en alguno de los dos bloques hegemédnicos. En ese contexto Cuba desafié la
hegemonia estadounidense y tras el triunfo de la revolucion recibié apoyo de la Union
Soviética y se convirtio en un régimen socialista, asumiéndose por tanto como un pais ajeno
al capitalismo. Pero no era solo el régimen politico lo que preocupaba a Pablo VI. En tanto
el marxismo sostiene entre sus principios la lucha de clases como motor de la historia y
permite una lucha violenta y revolucionaria que promueve la erradicacion de la clase
burguesay el ascenso del proletario al poder, la Iglesia de Roma consideraba que el marxismo
incitaba a la violencia y a la rebelién. Es por esto que el sumo pontifice creia que no era una

opcioén:
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Entre los diversos caminos hacia una justa regeneracion social, nosotros no podemos
escoger ni el del marxismo ateo, ni el de la rebelion sistematica, ni tanto menos el
del esparcimiento de sangre y el de la anarquia. Distingamos nuestras
responsabilidades de las de aquellos que, por el contrario, hacen de la violencia un
ideal noble, un heroismo glorioso, una teologia complaciente. Para reparar errores
del pasado y para curar enfermedades actuales no hemos de cometer nuevos fallos,
porque estarian contra el Evangelio, contra el signo feliz de la hora presente que es
el de la justicia camino hacia la hermandad y la paz.®®

Un elemento fundamental que no se debe perder de vista es que se tiene que tomar en cuenta
que el papa rechazaba el marxismo ateo, no hablaba de la teologia de la liberacion. La
rebelion, la violencia y el anarquismo eran rechazados rotundamente porque desde la
perspectiva pontificia producian caos e iban en contra del orden establecido. Como se puede
ver, la Iglesia rechazaba la violencia en todas sus versiones, fuera en el pasado, presente o
futuro. Es muy claro Pablo VI al sefialar que en ningin momento se deben volver a cometer
errores violentos para arreglar las injusticias sociales.

La teologia de la liberacion era una opcidn que preocupa, pero también era una opcion
gue apoyaban muchos obispos. Sin embargo, todavia en 1968 no estaba bien definida y cada
persona la entendia de manera diferente. Los tedlogos latinoamericanos empezaron a discutir
antes de Medellin la creacion de una teologia para las circunstancias especificas que vivia
Latinoamérica. Pocos dias antes de terminar el Concilio Vaticano 11, un grupo de obispos®
que habian estado presentes realizaron un pacto conocido como el “Pacto de las
Catacumbas”. Entre los puntos de dicho pacto estaba que los obispos vivieran una vida de

pobreza evangélica y practicaran una pastoral que priorizara a los pobres. Con este pacto se

6 Manuel Mejido y Angel T. Ferreira, Paulo VI en Latinoamérica..., p. 117.

6 Algunos de los obispos de Latinoamérica fueron Dom Hélder Camara, obispo de Recife; Monsefior Tulio
Botero Salazar, arzobispo de Medellin; Monsefior Manuel Larrain, obispo de Talca y Monsefior Leonidas
Proafio, obispo de Riobamba.
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puede observar que algunos obispos buscaban trabajar con y para los pobres. Al regresar a
sus arquididcesis promovieron este pacto. Es en este tiempo que también los tedlogos,
sacerdotes y obispos empezaron a buscar una teologia que se acoplara a lo que ellos
consideraban las necesidades de Latinoamérica.®’

Junto con el rechazo total a la violencia, en el mensaje pontificio de aquella tarde en
Bogota también se hablé de la paz. La Iglesia tenia un gran interés en promoverla, pues como
decia el papa Pablo, “la hemos hecho uno de los motivos mas relevantes de nuestro
Pontificado”.%® Para él, el clero debia comprender la importancia de la paz y de hacer cambios
desde la estructura sin llegar a la violencia; por esa razén, poco a poco, los jévenes y los
pobres con ayuda de los religiosos entenderian que solo la paz permitiria un cambio y traeria
justicia. EI mensaje de Pablo V1 a los participantes de la I| CELAM termina con la siguiente
frase: “El Episcopado de América Latina, en su segunda asamblea general desde el puesto
que le compete, ante cualquier problema espiritual, pastoral y social, prestara su servicio de
verdad y de amor en orden a la construccion de una nueva civilizacion moderna y
cristiana.”.®® Debido a esta frase, en la conferencia se buscé poner en practica estos principios
en la pastoral y en la vida de los catdlicos la nueva Iglesia transformada a partir del Concilio
Vaticano Il.

Después de la inauguracion oficial en la catedral, se reunieron los 249 participantes.
De ellos 8 eran cardenales, 45 arzobispos, 92 obispos y 70 sacerdotes y/o religiosos. Habia

igualmente 6 religiosas, 19 seglares y 9 observadores no catélicos. Todos ellos se reunieron

7 Un obispo que participo en Golconda fue mosefior Gerardo Valencia Cano, vicario apostélico de
Buenaventura. Cfr. Antonio José Echeverry-Pérez y David Mauricio Bernal-Arrgote, “Gerardo Valencia Cano,
obispo de los pobres”, en Theologica Xaveriana, volumen 67, nimero 184, 2017, pp. 361-385.

68 Manuel Mejido y Angel T. Ferreira, Paulo VI en Latinoamérica..., p. 118.

8 11 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Documento de Medellin. La Iglesia en la actual
transformacion de América Latina a la luz del Concilio Vaticano 11, México, Palabra Ediciones, 2019, p. 13.
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en Medellin, en el seminario mas grande de Colombia.

Cuadro 1. Participantes en la 11 Conferencia del CELAM (Medellin, 1968)

TIPO DE PARTICIPANTES NO. DE PARTICIPANTES

Cardenales 8
Cardenales 8
Arzobispos 45

Obispos 92
Sacerdotes y religiosos 70
Religiosas 6

Seglares 19
Observadores no catolicos 9

TOTAL 249

Fuente: Agenor Brighenti, “Medellin-Aparecida: Pre-textos, con-textos y textos”,
en Pasos, nimero 137, 2008, pp. 14-20.

El 26 de agosto, después de una misa en la cual todos los obispos concelebraron, se
realizo la inauguracion presidida por los tres presidentes delegados del papa, los cardenales
Antonio Samoré y Juan Landazuri, asi como el arzobispo Avelar Brandao Vilela. El primero
en dirigir la palabra fue el cardenal Juan Landazuri, quien menciong las nuevas actitudes que
debia tener la Iglesia ante los nuevos problemas. El cardenal Samoré se enfocd en las
funciones que realizaba la Comision para América Latina (CAL), el Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELAM) y las Conferencias Episcopales Nacionales del continente para
enfatizar en la importancia de la comunicacion entre dichos organismos. El Gltimo en
dirigirse a los participantes fue el arzobispo de Teresina, Avelar Brandao Videla, quien se
enfoco en explicar los preparativos y motivos para la realizacion de la 11 Conferencia, asi
como hacer notar los tres puntos sobre lo social, lo pastoral, y el magisterio pontificio. En
cuanto a lo social “se impone un cambio de estructuras, pero no se debe apelar a la violencia;

ni a la violencia armada y sangrienta que multiplica los problemas humanos; ni a la violencia
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pasiva que vuelve injustas las mismas estructuras que deben ser modificadas, concluimos
también nosotros”.’® Se puede observar que, desde los primeros discursos del santo padre
hasta los comentarios de los obispos, la violencia fisica y armada fue rechazada. En materia
pastoral se mencion0 que se necesitaba un equilibrio entre la renovacién y la reflexion
teoldgica que se estaba viviendo porque “no se pueden destruir verdades permanentes a favor
de aquellas novedades.”’* En la inauguracion de la 11 Conferencia Episcopal Latinoamericana
se pronunciaron los discursos de Pablo VI y de los obispos. En ellos se contextualizo a los
participantes acerca de los distintos organismos que existian y para qué servian el CELAM
y la Confederacion Latinoamericana de Religiosos (CLAR); en el segundo punto, el papa
buscé orientar el rumbo que deseaba que tomara la conferencia, una pastoral mas activa y
caritativa para evitar cualquier mal entendido que apoyara la violencia en cualquier forma'y,
por ultimo, reforzar la importancia que se debia tener en los debates sobre lo social, lo
pastoral y el magisterio pontificio. En los discursos se repiti6 mucho la importancia de la
Iglesia en la vida diaria de los feligreses. También se hizo hincapié en que todos los
participantes tuvieran la misma informacion sobre el contexto que se vivia. Por eso
informaron sobre la funcién del CELAM, pero también sobre los motivos por los cuales se
realizd la conferencia y se enfatizd que las discusiones debian estar dirigidas a la
transformacion de la Iglesia en América Latina después del Concilio, pues de hecho el titulo
general de la Conferencia fue “La Iglesia en la actual transformacién de América Latina a la
luz del Concilio”.

Con 249 personas listas para participar, el CELAM decidi6 que se darian siete

0 Avelar Brandao Villela, “Discurso Inaugural en Medellin”, en Segunda Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, La Iglesia en la actual transformacion de América Latina a la luz del Concilio, México,
Libreria Parroquial de Claveria, 1976, p. 64.

L Avelar Brandao Villela, “Discurso Inaugural en Medellin”, p. 67.
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conferencias por expertos seleccionados. Con base en esos temas se realizarian despues
discusiones. Segun Luciani y los testimonios recogidos por él, “a lo largo de las ponencias
se fue produciendo un ambiente, no siempre tematizado, que llevo a una ampliacién efectiva
de la colegialidad”’2. En la constitucion Lumen Gentium, el Concilio Vaticano Il sostuvo la
importancia de la colegialidad en la nueva lglesia.”® Es por esto que en la conferencia se
buscd una participacion general de los obispos, no una imposicion del papa como se
manejaba en el Concilio de Trento. En Medellin, los obispos vivieron la colegialidad para
crear una lglesia para América Latina a partir del Concilio. Por tanto, los organizadores de
la Conferencia buscaron que los participantes tuvieran toda la informacién y el contexto
necesarios para poder hacer una discusion informada. Jose Camps cuenta su experiencia

sobre los inicios de la conferencia:

A diferencia del Concilio, y superando su método, la asamblea de Medellin no
quiso deliberar desde un principio sobre esquemas ya hechos. Para tomar como
punta de partida un conocimiento lo méas exacto posible de los problemas del
continente, la Conferencia inici6 sus trabajos oyendo una impresionante “Vision
socio-grafica de América Latina”, del socidlogo brasilefio Alfonso Gregory,
secretario para América Latina de la Federacidon de Centros de Estudios socio-
religiosos. Del conjunto abrumador de datos y cifras sobre la situacién
demogréafica, econdmica, social y religiosa de América Latina, el mismo P.
Gregory dedujo las conclusiones que habian de marcar profundamente los
trabajos de la asamblea: la marginalidad de la mayoria de la poblacién con
respecto a las minorias privilegiadas, y sobre todo la marginalidad del continente

72 Rafael Luciani, “Medellin: 50 afios después. De Iglesia reflejo...”, p. 21

8 "El orden de los obispos, que sucede al colegio de los apostoles en el magisterio y en el régimen pastoral, y
en el que continda el cuerpo apostélico, en unidn con su cabeza, el Romano Pontifice, y nunca sin esta cabeza,
es también sujeto de la suprema y plena potestad sobre la Iglesia universal. Pero esta potestad no puede ser
ejercida sino con el consentimiento del Romano Pontifice. El mismo Sefior puso a Simon como piedra, sobre
la cual habia de edificar su Iglesia. Por esto también reposa sobre él y sobre su sucesor el deber del primado
sobre el cuidado pastoral de toda la Iglesia. Por consiguiente, el Colegio de los Obispos, en cuanto que esta
compuesto de muchos, manifiesta la variedad y la universalidad del Pueblo de Dios; y, en cuanto que esta
reunido bajo una sola cabeza, manifiesta la unidad del rebafio de Cristo”, en “Constitucion Dogmatica Lumen
Gentium sobre la Iglesia”, en Vaticano Il. Documentos Conciliares. Constituciones, Decretos, Declaraciones,
México, Ediciones Paulinas, 2015, par. 22, p. 47.
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en el contexto mundial, cada vez mayor, lo cual configura una situacion de

violencia instalada, que no puede dejar de provocar una contra violencia por

reaccion”.’

Las conferencias daban primero un contexto, se presentaban argumentos y después se dejaba
a los participantes debatir los temas. Algunos eran controversiales, como la marginalidad de
la mayoria de la poblacion contra la minoria privilegiada y otras abordaban temas dificiles
como la violencia que se vivia a nivel mundial, pero con més énfasis en el continente. Los
obispos estaban preocupados por estos temas, pero solamente se habian discutido a nivel de
las conferencias nacionales. La Il conferencia, por tanto, permitié que obispos de toda
Latinoamérica hablaran de los mismos problemas. Fueron importantes en este sentido las
discusiones entre los mitrados después de las conferencias, pues éstas permitieron que
obispos de diferentes conferencias nacionales discutieran sus problemas con sus iguales,
compartieran experiencias y soluciones. Asi, se cred un momento de anélisis, de intercambio
y de darse cuenta de que la situacion de América Latina era insostenible y que la Iglesia debia
realizar cambios.

Se realizaron cinco ponencias, una cada dia. La primera fue dictada por el obispo
Marcos McGrath de Panama, titulada “Los signos de los tiempos en América latina hoy.” En
ella el prelado buscaba mostrar que el signo de los tiempos es el cambio en Latinoamérica,
impulsado por “la urgente tarea del cambio de estructuras injustas a que se refieren los
documentos conciliares, las enciclicas y muchas cartas pastorales.”” El obispo se referia a

Populorum Progressio de Pablo VI, dirigida a todos los miembros de la Iglesia.”® En ella el

™ José Camps, “Prologo” en Iglesia y liberacion humana. Los documentos de Medellin, Barcelona, Editorial
Nova Terra, 1969, p. 21-22.

> Marcos McGrath, “Los signos de los tiempos en América Latina hoy”, en Medellin, vol. XLIV, nimero 171,
2018, p. 17.

76 Pablo VI, “Enciclica Populorum Progressio”, en vatican.va, consultado el 25 de enero de 2024.
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papa denunciaba la miseria, la pobreza y la hambruna como los principales problemas que
sufria el mundo. Era una invitacion para que las personas con poder realizaran cambios en la
sociedad.

Como puede verse, ya para entonces la asamblea habia mostrado que se deseaba una
Iglesia que interpretara los cambios y asumiera una mision salvadora, que tuviera como fin
una promocion humana integral. La segunda conferencia, titulada "Interpretacion Cristiana
de los signos de los tiempos hoy en América Latina”, fue pronunciada por el obispo Eduardo
F. Pironio, de Argentina. Segun José de Jesis Legarreta, su ponencia “expone que la
salvacion es el desarrollo pleno de los valores del hombre, lo cual supone ‘liberacion
completa, superacion de toda desgracia, redencion del pecado y sus consecuencias (hambre
y miseria, enfermedad ignorancia, etcétera).””’” En su exposicion, Pironio busco explicar la
salvacion como liberacion completa, entendida como una superacion de toda desgracia 'y por
tanto la redencion del pecado y sus consecuencias como el hambre, enfermedad, etc.

La tercera conferencia fue impartida por el obispo brasilefio Eugenio de Aradjo Sales
con el titulo “La Iglesia en América Latina y la promocién humana”. En este texto se
menciona que el “desarrollo es, ante todo nuestra vocacion natural. Partiendo de una simple
antropologia, la dimensién social es, igualmente, una exigencia inherente a nuestra
naturaleza.”’® Al concluir fue seguido por el obispo mexicano Samuel Ruiz con la ponencia
“La evangelizaciébn en América Latina”. En ella menciond que se debia buscar que “el
desarrollo no solo traiga bienestar y cultura, sino que humanice, libere y perfeccione.”’®

Las dos ultimas ponencias fueron encabezadas por el obispo venezolano Luis

7 José de Jesus Legarreta, “Analisis de la realidad y teoria social en los documentos de Medellin”, en José de
J. Legorreta (coord.), Comentarios Biblico-Teol6gico Latinoamericano..., p.176.

78 Rafael Luciani, “Medellin: 50 afios después. De Iglesia reflejo...”, p. 18.

7 Rafael Luciani, “Medellin: 50 afios después. De Iglesia reflejo...”, p. 20.
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Eduardo Henriquez, quien disert6 sobre el tema “Pastoral de masas y pastoral de ¢lite” y por
el obispo ecuatoriano Pablo Mufioz Vega, quien dict6 la conferencia “Unidad visible de la
Iglesia y Coordinacién pastoral”. En conjunto, todas las conferencias mostraron la
preocupacion de los obispos por la situacion que vivia Latinoamérica con la falta de un
desarrollo adecuado que mejorara la vida de las personas. Se mencionan los problemas que
los fieles enfrentaban sobre el secularismo, la distribucion de riqueza, la migracion,
hambruna y falta de educacion, entre otros. Asimismo, cada una de las ponencias muestra el
interés que tenia la Iglesia en el compromiso con el desarrollo integral y la promocién
humana. Para los obispos, la Iglesia tenia que trabajar para estar en la realidad social,
econdmica, politica y religiosa de su tiempo, y asi lograr su objetivo de ofrecer la salvacion
a través de sus palabras y gestos. Si bien cada conferencia trato sobre distintos temas, todos
mostraron la necesidad que tenia la Iglesia de incorporarse al mundo, de estar comprometida
con la historia. Entre cada conferencia los obispos dieron su opinion sobre el tema y las
propuestas que consideraban favorables. Las discusiones después de dichas ponencias
mostraron a los participantes que los problemas de Latinoamérica no los vivia Europa, que
la desigualdad era extrema y que se necesitaba que la Iglesia optara por una opcion
preferencial por los pobres. Del mismo modo, se fue consolidando la certeza de que se debian
buscar nuevas soluciones a los problemas de desigualdad, violencia e injusticia que estaba
viviendo el continente. Una de estas soluciones fue precisamente una teologia que cubriera
las necesidades concretas de la Iglesia en América Latina.

No era algo inédito. Unos afios antes del Concilio Vaticano Il, la Iglesia en
Latinoamérica habia empezado a buscar un camino propio, con la conviccion de que lo que
vivia Europa era distinto a la realidad de Latinoamérica. Sacerdotes, religiosos, religiosas y

obispos empezaron a buscar distintos caminos que permitieran una Iglesia mas empatica con
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la realidad que se vivia. Muchos de estos sacerdotes habian estudiado en las mejores
universidades europeas®®®! y al regresar a Latinoamérica buscaron implementar lo que habian
aprendido, como la importancia de las ciencias sociales y la historia en la vida de las personas
y la Iglesia. Como sefiala Agenor Brighenti, esto fue posible porque el Concilio Vaticano 1l

permitio integrar los nuevos conocimientos a la reflexion eclesial:

En el didlogo entre la Iglesia y el mundo, preconizado por el Vaticano I, se tomo
conciencia de que las ciencias son una mediacion indispensable. Con base en
ellas se establecio, al interior del discurso teoldgico, la mediacion de las ciencias
humanas y de lo social, que permitié superar la 6ptica desarrollista reinante.®?

Fue en este contexto socio-eclesial de renovacion que se recibieron con profunda esperanza
las constituciones y los cambios que la Iglesia realiz6 en el Vaticano Il. No hay que perder
de vista que durante la década de 1960 Latinoamérica estaba en un proceso de cambios,
guerrillas, hambruna, cambio de politicas sociales y econdémicas, dictaduras militares,
influencia estadounidense, desarrollo de la Revolucién cubana y el marxismo, entre otros.
Todo esto cre6 el momento propicio para que la Iglesia Latinoamericana viviera los debates
que se dieron en Medellin. De hecho, el Concilio y la Il Conferencia se empezaron a utilizar

términos como “Iglesia pobre”, “Iglesia para los pobres” y “teologia de la liberacion”.®

8 Desde la década de 1950, diversos obispos de América Latina enviaron a algunos sacerdotes a la
Universidad de Lovaina, en Bélgica, y a la Universidad de Lyon, en Francia, con el propésito de que se
formaran en disciplinas de las ciencias sociales, como psicologia, sociologia y teologia. Tanto la Universidad
de Lovaina como las universidades francesas, entre ellas la de Lyon, estaban profundamente influenciadas por
la Nouvelle Théologie. Esta influencia propicio que los sacerdotes formados en dichas instituciones
desarrollaran un enfoque social progresista en su pensamiento, en Gerd-Rainer Horn, “La dimension europea
de la Teologia de la Liberacién” en Almogaren: revista del Centro Teoldgico de Las Palmas, N°. 73, 2024,
pags. 17-36

81 Gustavo Gutiérrez, Camilo Torres, Leonardo Boff, Juan Luis Segundo y Jon Sobrino son algunos de los
sacerdotes que estudiaron en la a Universidad Catélica de Lovaina en Bélgica; Dom Helder Camara estudid en
el Instituto Catolico de Paris, y Leonardo Boff no sélo pasé por Lovaina, sino por la Universidad de Munich.
8 Agenor Brighenti, “Una Iglesia consecuente con los signos de los tiempos”, p. 31.

8 Cfr. Ignacio Duefias Garcia Polavieja, “Los inicios de la teologia de la liberacion en su contexto
latinoamericano, en Naveg@meérica. Revista electronica editada por la Asociacion Espafiola de



59

En esta linea, la 11 Conferencia del Episcopado de Latinoamérica fue la continuidad
del trabajo que se habia realizado en el Concilio Vaticano Il. El concilio fortalecio la
colegialidad, determino la relacion entre Dios y el hombre y cambio la liturgia, entre otros
aspectos. La conferencia de Medellin, celebrada bajo el titulo general de La Iglesia en la
actual transformacién de América Latina a la luz del Concilio, tenia como objetivo aplicar
lo determinado por el concilio en la situacidn que vivia Latinoamérica.

Asi, en un contexto de injusticia, desigualdad y pobreza los sacerdotes, religiosas,
tedlogos y laicos buscaron opciones que les permitieran responder a las necesidades de las
personas desde el trabajo en la Iglesia. Es por esta situacion que los obispos discutieron
colegiadamente sus ideas, compartieron sus preocupaciones y empezaron a buscar soluciones
ante la situacién que vivian sus feligreses. Es en esta conferencia y en estos afios de cambios
que las ideas marxistas empezaron a ser estudiadas como una opcién posible para solucionar
las desigualdades e injusticias. Sin embargo, sus fundamentos no eran compatibles con la
religion, por lo cual se buscé tomar conceptos Utiles y adaptarlos a una teologia que
respondiera a las preguntas y necesidades de los cristianos. Hay que considerar, del mismo
modo, que la conferencia de Medellin fue el inicio de las reuniones de los obispos de distintos
paises, lo que abrié una mayor comunicacion y comunidad entre los mitrados, quienes
asumieron el reto de buscar respuestas.

Pero no solo eso. La Il conferencia es el antecedente de la teologia de la liberacion.
En Medellin se inician las preguntas, se dan los cuestionamientos, se crean las discusiones

del rumbo que tomara la Iglesia los proximos afios en América Latina. ES en esta reunion

Americanistas, nimero 15, pp. 2-8. Consultado el 14 de enero de 2023. Disponible en
https://revistas.um.es/navegamerica/article/view/240831. El testimonio directo de Juan XXIII en
“Radiomensaje de Su Santidad Juan XXIII un mes antes de la apertura del Concilio Vaticano II”, en
Vatican.va, consultado el 14 de enero de 2023. Disponible en: https://www.vatican.va/content/john-
xxiii/es/messages/pont_messages/1962/documents/hf j-xxiii_mes_ 19620911 ecumenical-council.html



https://revistas.um.es/navegamerica/article/view/240831
https://www.vatican.va/content/john-xxiii/es/messages/pont_messages/1962/documents/hf_j-xxiii_mes_19620911_ecumenical-council.html
https://www.vatican.va/content/john-xxiii/es/messages/pont_messages/1962/documents/hf_j-xxiii_mes_19620911_ecumenical-council.html
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donde se consolida la opcion preferencial por los pobres, concepto fundamental para la
teologia de la liberacion. Por esto es importante conocer lo que sucedio en Medellin para asi
comprender los antecedentes de la 11l Conferencia del Episcopado Latinoamericano y los

inicios de la teologia de la liberacion

1.4. Las conclusiones de Medellin

Al final de las ponencias, conferencias y sesiones de discusion, el 6 de septiembre de 1968
la jerarquia eclesiastica de Latinoamérica entreg6 en el Documento final de la Il Conferencia
del Episcopado Latinoamericano para la aprobacion del papa. Para el te6logo Gustavo
Gutiérrez, la gran novedad del texto es que en ellos “la perspectiva ha cambiado. En estos
textos ya no se ve la situacion a partir de los paises centrales y se empieza, mas bien, a adoptar
el punto de vista de los pueblos periféricos, a asumir desde dentro sus angustias y sus
aspiraciones”.8* Por eso, los temas de la Conferencia buscaron dedicarse a problemas
pertinentes de Latinoamérica, con recomendaciones directamente enfocadas en los paises que
pertenecian al CELAM.

Se crearon 9 comisiones y 16 subcomisiones. Cada una debati6é un tema y entreg6 su
informe para ser aprobado en las sesiones plenarias. Las comisiones fueron divididas en tres
grupos. El primero, “Medellin, promocion humana”, estaba conformado por la comisién de
Justicia, Paz, Familia y demografia, Educacion y Juventud. El segundo grupo, nombrado
“Evangelizacion y crecimiento de la fe”, estaba compuesto por las comisiones de Pastoral

popular, Pastoral de élites, Catequesis y Liturgia. El ultimo grupo fue “La Iglesia visible y

8 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1973, p. 66.
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sus estructuras”, conformado por las comisiones de Movimientos de laicos, Sacerdotes,
Religiosos, Formacion del clero, La Pobreza de la Iglesia, Pastoral de conjunto y Medios de
comunicacion social. Este documento seria la guia para implementar en la realidad cotidiana
las constituciones del Concilio Vaticano II.

Como se puede notar al leer las Conclusiones de Medellin, cada comision trabajé
aparte y al unir los textos se repitieron algunos puntos, en especial las preocupaciones que
tenian los obispos sobre la situacion que vivia la poblacién. Cada capitulo tiene su propia
estructura; inicia explicando la situacion que vive Latinoamérica desde la justicia, la familia
y la educacion. El capitulo de Justicia termina con informacidn para concientizar la realidad;
el de la Paz, con las conclusiones pastorales para promover la paz, y el de la Educacién, con
orientaciones pastorales para las escuelas. En cambio, los capitulos de Familia y Demografia
y Juventud terminan con recomendaciones mas concretas para la pastoral familiar y juventud.
En el apartado de Justicia se menciona que “la falta de integracion sociocultural, en la
mayoria de nuestros paises ha dado origen a la superposicion de culturas. En lo econémico
se implantaron sistemas que contemplan solo las posibilidades de sectores con alto poder
adquisitivo.”®® En el de Educacion se menciona que “existe, en primer lugar, el vasto sector
de los hombres “marginados” de la cultura, los analfabetos y en especialmente los analfabetos
indigenas, privados a veces hasta del beneficio elemental de la comunicacion por medio de
una lengua comun.”® Resumiendo, cada capitulo contextualiza la situacion que vivia
Latinoamérica y discute las causas de la desigualdad y la pobreza.

Al leer las conclusiones hay que tener presente que el mismo titulo de la Conferencia

“La Iglesia en la Actual Transformacion de América Latina a la Luz del Concilio” era una

8 11 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Documento de Medellin..., p. 51.
8 |1 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Documento de Medellin, p. 91.
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influencia directa de lo establecido en el Concilio Vaticano Il. Los obispos latinoamericanos
buscaron una recepcion creativa a la situacion que vivia Latinoamérica. En palabras de
Agenor Brighenti, “para los obispos reunidos en Medellin no se trataba simplemente de
implementar el concilio en sus iglesias locales sino de recibirlo de manera contextualizada
en un continente marcado por la pobreza y la exclusion, fruto de una injusticia
institucionalizada, que se constituye en un pecado social.”®” Asi, Medellin dio la oportunidad
a los obispos de Latinoamérica de reunirse, compartir sus problematicas, crear una vision
diferente de la Iglesia dirigida a los pobres, todo con el apoyo de las nuevas constituciones
realizadas en el concilio.

La documentacion final de Medellin esta integrada por el discurso de Pablo VI en la
inauguracion de la Il Conferencia, el mensaje del episcopado latinoamericano a los pueblos
de América Latina, asi como por el desarrollo propio del documento, el cual se integra por
una introduccion, las conclusiones y tres capitulos que retomaban la organizacion de las
comisiones principales: Promocion Humana, Evangelizacion y crecimiento de la fe, la Iglesia
Visible y sus estructuras. Por altimo, se integraron como cierre tres alocuciones de su
santidad en Bogota: las dirigidas a los sacerdotes y diaconos, el que pronuncié por los
campesinos y el discurso por el dia del desarrollo.®8 En la introduccion al documento final,
los obispos establecieron: “estamos en el umbral de una nueva época historica de nuestro
continente, llena de un anhelo de emancipacion total, de liberacion de toda servidumbre, de
maduraciéon personal y de integracion colectiva.”®® Mas adelante dejaron claro que su

atencion prioritaria era la promocion humana, incluso mas que la Iglesia misma, la cual era

87 Agenor Brighenti, “Una Iglesia consecuente con los signos de los tiempos”, p. 29.
8 Véase Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Documento de Medellin.
8 11 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Documento de Medellin, p. 47.
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fuente de su magisterio y mision.*° Las discusiones muestran que los obispos son conscientes
de que estaba existiendo un cambio de época en Latinoamérica y la Iglesia tenia que
participar en él con una tarea especifica: apoyar la emancipacion del ser humano.

Aunque fueron escritos por separado, los textos que confluyen en las conclusiones
muestran varias cosas en comun. La mayoria de los apartados inician sefialando las
“realidades” o “la situacién” del momento, que muestran las preocupaciones de los obispos
sobre Latinoamérica enfocados en los temas. Contindan con las reflexiones doctrinales u
orientaciones pastorales y terminan con conclusiones o recomendaciones, también
pastorales, de cada comision y sus subcomisiones. Otro punto que debe tomarse en cuenta
son los temas de los capitulos: Promocion Humana, donde los subtemas son justicia y paz;
Evangelizacion y crecimiento de la fe, con subtemas como pastoral popular y pastoral de
élites, y por ultimo La Iglesia visible y sus estructuras, con subtemas como formacién del
clero y pobreza de la Iglesia. En cada capitulo y subtema se puede observar la importancia
que se da a las estructuras que se estaban viviendo en América Latina. La pobreza, la
injusticia y la construccién de una Iglesia mas empatica con la realidad que vivian los
feligreses fueron preocupaciones que tuvieron los obispos al llegar a la 1l Conferencia. En
sus discusiones buscaron soluciones, alternativas y propuestas que permitieran una mejor
vida para los cristianos. Es en esta basqueda de respuestas ante las estructuras de desigualdad
gue se empezaron a mencionar términos de antropologia, sociologia y analisis marxista. Aln
mas: ante el contexto de pobreza en Latinoamérica, la idea de crear una nueva teologia que
respondiera a las necesidades de cada pais y cada parroquia fue el origen de la propuesta de

la teologia de la liberacion por los tedlogos del continente.

0José de Jestis Legarreta, “Analisis de la realidad y teoria social en los documentos de Medellin”, en José de J.
Legorreta (coord.), Comentarios Biblico-Teoldgico Latinoamericano..., pp.129-130.
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La importancia concedida a la paz y la justicia tenia su base en la preocupacion por
la violencia y la desigualdad como contextos generalizados de Latinoamérica. Asi, a partir
del contexto de violencia de América Latina se puede comprender la preocupacion de la
jerarquia eclesiastica por promover una libertad integral, tanto del pecado como de la

injusticia. Los obispos apuntaron:

Nadie se sorprendera si reafirmamos con fuerza nuestra fe en la fecundidad de
la paz. Ese es nuestro ideal cristiano. “la violencia no es cristiana ni
evangélica”. El cristiano es pacifico y no se ruboriza de ello. No es
simplemente pacifista, porque es capaz de combatir. Pero prefiere la paz a la
guerra... Si el cristiano cree en la fecundidad de la paz para llegar a la justicia,
cree también que la justicia es una condicion ineludible para la paz.®*

Vale la pena insistir: es en este contexto de violencia e injusticia que tedlogos, obispos y
sacerdotes buscan adaptar el Concilio Vaticano Il a la realidad cotidiana de la poblacién que
vive injusticia y violencia. Segun las palabras de los propios obispos, su base era la fe:
“Creemos que el amor a Cristo y a nuestros hermanos serd no solo la gran fuerza liberadora
de la injusticia y la opresion, sino la inspiradora de la justicia social, entendida como
concepcion de vida y como impulso hacia el desarrollo integral de nuestros pueblos.” %

En el mismo sentido, como ya hemos visto, en sus discursos en Colombia y en la
propia de la Conferencia de Medellin en Bogotéa el papa Pablo VI hizo hincapié en que la
violencia no era una opcion catdlica ni debia ser fomentada por parte de la Iglesia, pues lo
importante era la paz y el evitar la violencia. Por consiguiente, es evidente la preocupacion
de los obispos y de la Iglesia en general por la situacion de injusticia, violencia, desigualdad

y esclavitud que se vivia en Latinoamerica. EI CELAM buscaba que los documentos del

%L 11 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Documento de Medellin, p. 68.
9211 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Documento de Medellin, p. 52.
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Concilio Vaticano Il, unidos al Documento de Conclusiones, se lograra una liberacion de la
poblacién del pecado y de la injusticia que vivian. Por la exposicidn de estas ideas podemos
afirmar que en este documento se empieza a utilizar con mayor fuerza la idea de liberacion.

El apartado sobre la Promocion Humana estaba dirigido a la mejoria social del ser
humano y de los pueblos con base en los valores de justicia, paz, educacion y familia. El
segundo apartado, titulado Evangelizacion y crecimiento de la fe, buscaba construir una
evangelizacion que se adaptara a las circunstancias que vivian elites y oprimidos a traves de
la catequesis y la liturgia. El tercer capitulo se ocupa de la Iglesia visible y sus estructuras,
de modo que se concentra en los miembros de la Iglesia y los cambios de estructura para
adaptarse a los nuevos tiempos.

Es notoria la opcion preferencial por los pobres. Si bien se habla de las élites, el
apartado sobre ellas es pequefio frente al espacio dedicado a los pobres. EI documento
muestra un abierto reclamo contra la desigualdad social, juzgando la miseria que afectaba a
millones de personas en América Latina como “una injusticia que clama al cielo”.®® A lo
largo del documento los obispos expresaron su preocupacion ante los acontecimientos
sociales, politicos y econémicos que vivia la poblacion. Adicionalmente, de los informes
previos, habian recibido informacion sobre las circunstancias de las distintas naciones gracias
a los religiosos, las religiosas, los laicos, los sacerdotes y el resto de los participantes en la
Conferencia. Con base en sus testimonios, marcados por las situaciones de injusticia y
pobreza, los mitrados de Latinoamérica sostuvieron que “el episcopado latinoamericano no
podia quedar indiferente ante las tremendas injusticias sociales existentes en América Latina,

gue mantienen a la mayoria de nuestros pueblos en una dolorosa pobreza cercana en

% 11 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Documento de Medellin... passim.
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muchisimos casos a la inhumana miseria.”® En definitiva, si algo caracteriz6 al documento

final de Medellin fue su reclamo ante la desigualdad y la injusticia social.

1.5. La liberacion después de Medellin, 1969- 1971

En 1969 ya era evidente que la liberacion era el gran tema de la teologia latinoamericana.
Para entonces el concepto ya era muy amplio y desde 1968 dio pie a muchas interpretaciones,
especialmente en América Latina. Asi, a partir de 1969 encontramos que para los obispos,
tedlogos, sacerdotes, religiosos y fieles de la region es un término que incluye dos grandes
elementos: la liberacion del hombre sobre el pecado biblico y la liberacion del hombre sobre
el pecado de la injusticia, la miseria, la pobreza y todo lo que lo separe de su realizacion
integral como ser humano.

La base biblica sobre la liberacién del pecado es un versiculo de la Carta de San Pablo
a los Galatas: “Cristo nos ha liberado para que gocemos de libertad”.*® Lo mismo se
encuentra en otros versiculos que mencionan a Jesucristo como liberador del pecado y de la
oscuridad. Por ejemplo, la misma carta paulina apunta que “Cristo nos liberd para que
vivamos en libertad”,*® y la carta a los romanos enfatizo a los cristianos "libertados del
pecado, ustedes se han puesto al servicio de la justicia."®" Estas dos Gltimas citas muestran
un Dios que libera de la esclavitud y del pecado, entendido éste como la ausencia de Dios,
sabiendo que su falta produce miseria y opresion a los hombres. Con base en esta exégesis

biblica profundamente historica los tedlogos latinoamericanos hablaron de la liberacion del

% Roberto Oliveros Maqueo, Liberacién y teologia..., p. 125.

% “Epistola a los Galatas”, 5:1, en Biblia de Jerusalén, Bilbao, Desclée de Brouwer, 2006, p. 1710.
% “Epistola a los Galatas”, 5:1, en Biblia de Jerusalén, p. 1710.

97 “Epistola a los Romanos”, 6:18, en Biblia de Jerusalén, p. 1658.
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pecado biblico. Pero no sélo era un problema con la Biblia. También se ocuparon de la
liberacion del hombre frente a la violencia o la miseria es decir de la realidad local.

Como lo menciono el Concilio Vaticano Il y el obispo McGrath lo sefialé en su
exposicion “Los signos de los tiempos en América Latina hoy”, durante la Segunda
Conferencia, la Iglesia tenia que actuar en el tiempo que estaban viviendo sus feligreses. Ante
la injusticia, pobreza, marginacion y explotacion los obispos buscaron impulsar la liberacion
del hombre sobre las estructuras de desigualdad social. Este es el gran aporte de Medellin:
insistir que las condiciones de pobreza en América Latina eran un pecado social rechazado
por Dios y por la misma Iglesia.

Este aporte, asi mismo, esta sustentado en la integracion de la teologia catolica, el
analisis social marxista y de manera mas amplia, el método de las ciencias sociales. En ese
sentido fue importante “la mediacion socio analitica, que exige un conocimiento de la historia
[...] y de las practicas liberadoras.”® Esta blsqueda por la liberacion del hombre permitié
que algunos conceptos del marxismo y el socialismo fueran considerados por algunos
obispos, sacerdotes y fieles como opciones para combatir los excesos del capitalismo. En
concreto, se utilizd al marxismo para analizar y conocer a la pobreza como un concepto
social, que se definia por “los factores econdmicos, la atencion a la lucha de clases; el poder
mistificador de las ideologias, incluidas las religiosas, etcétera.”® Con base en elementos
como el anterior, el analisis marxista fue una opcion que muchos eclesiasticos utilizaron,
fuera porgue creian poder impulsar la lucha de clases por la violencia, 0 como una manera
de ejercer una critica tedrica para entender la realidad econémica social.

De manera concreta, esta integracion se hizo a través del término liberacién, que

% Jorge Costadoat, “El método de la teologia latinoamericana”, p. 94.
9 Jorge Costadoat, “El método de la teologia latinoamericana”, p. 94.
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aparece ya en la constitucion Gaudiem et spes. En ella se “lamenta[ba] que se la vea [a la
liberacion] exclusivamente como el fruto del esfuerzo humano.”'® La Iglesia catélica
sostuvo entonces que la liberacion debia de venir de Jesucristo, mientras que el hombre debia
combatir al pecado, con la ayuda de Dios, para ser libre. A partir del Concilio Vaticano I,

tedlogos como Gustavo Gutiérrez vieron la liberacién como la opcién contra todo lo que

limita o impide al hombre la realizacién de si mismo, de todo aquello que traba
el acceso a -0 el ejercicio de- su libertad. Una buena prueba de ello esta en la
toma de conciencia de nuevas y sutiles formas de opresion en el seno de las
sociedades industriales avanzadas, que se ofrecen a menudo como modelo a los
actuales pueblos subdesarrollados. En ellas la subversién no se presenta como
una protesta contra la pobreza, sino, mas bien, contra la riqueza.®

En ese sentido, la liberacion es vista como una lucha contra la injusticia, contra lo que no
permite ser pleno al ser humano, tanto el pecado como la opresion de los ricos contra los
pobres, sea a través de la esclavitud, injusticia, corrupcion y violencia. La liberacion es,
conjuntamente, un problema historico. La historia de Latinoamérica inicia con la conquista
espafola, y a partir de ella se concibe la libertad como conquista en el tiempo que ayuda a
comprender que “el paso de una libertad abstracta a una libertad real no se realiza sin lucha
-con escollos, posibilidades de extravio y tentaciones de evasidn- contra todo lo que oprime
al hombre.”1%2 En sintesis, esta teologia plante6 la liberacion como una reflexion que queria
cambiar el mundo. La teologia de la liberacion fue asi una ideologia que permitié al clero
participar en solucionar la desesperanza del desarrollo.

La vinculacion entre lo tragico de la situacion actual y el destino secular de los

100 «“Constitucion Pastoral Gaudium et Spes sobre la Iglesia en el mundo actual”, en Vaticano 1. Documentos
conciliares, par. 10, p. 228.

101 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, p. 52-53.

102 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, p. 61.
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pueblos de América Latina condujo a los te6logos de la liberacion a universalizar sus
propuestas.”%® En ese sentido, permitié que clero y seglares trabajaran en conjunto para
denunciar las condiciones de vida de catdlicos y no catdlicos en América Latina, y a partir
de la década de 1970 encontrd su expresion y desarrollo. De hecho, en 1971, Ediciones
Sigueme publico Teologia de la liberacion. Perspectivas, escrito por el sacerdote diocesano
Gustavo Gutiérrez. Es considerado como uno de los textos fundadores de la teologia de la
liberacion'®. El autor considera que su libro es una reflexion “a partir del evangelio y de las
experiencias de hombres y mujeres comprometidos con el proceso de liberacion, en este
subcontinente de opresion y despojo que es América Latina.”'%® Como se percibe, Gutiérrez
buscé realizar una reflexion teoldgica a partir de la experiencia que tuvo en su trabajo pastoral
con los pobres de Perd, entre quienes buscé transformar de las estructuras de violencia que
vivian.

El sacerdote peruano dejo en claro que no buscaba crear una ideologia que justificara
sus acciones, sino ejercer una reflexion desde la fe, pues se trataba “de retomar los grandes
temas de la vida cristiana en el radical cambio de perspectiva y dentro de la nueva
problematica planteada por ese compromiso.”'% A esta actividad reflexiva “respecto de la
presencia y actuar del hombre en la historia” y abiertamente historica es a lo que Gustavo
Gutiérrez llamé “teologia de la liberacion”.2%” Ahi radicaba su enorme novedad: era, pues,
una nueva teologia surgida a partir de la reflexién en torno a la historia de América Latina.

A lo largo de sus cuatro capitulos, Teologia de la liberacion... desarrolla varios

103 Christian Duquoc, Liberacién y progresismo. Un dialogo teoldgico entre América Latina y Europa,
Santander, Sal Terrae, 1987, p.19.

104 Alvaro Mejia Goez, “Breve panorama de la Teologia de la Liberacion (TL)”, en Maricel Mena, Alvaro
Mejia, Jorge Martinez et. al., Bogota, Universidad Santo Tomas, 2017, p. 37.

105 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, p. 15.

106 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, p. 16.

107 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, p. 16.
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elementos importantes. Para Gutiérrez, el problema fundamental de su tiempo es la
participacion de los cristianos “en el proceso de liberacion que se opera en América
Latina.”%® EI tercer capitulo atiende el proceso de liberacion que se desarrolla en
Latinoamérica y la relacion del hombre latinoamericano con la su propia liberacion, ademas
de reflexionar acerca de como la Iglesia se plantea y actta ante los procesos de liberacién en
el continente. Por ultimo, en el capitulo cuatro el autor muestra la importancia historica del
proceso de liberacion en Latinoamerica. Asi, Gutiérrez concluye remarcando la importancia
de la teologia de la liberacion, proponiéndola como un “compromiso por abolir la actual
situacion de injusticia y por construir una sociedad nueva.”, y subrayando que la reflexion
teolégica es fundamental para plantear acciones sobre la situacion contemporanea de
Latinoamérica.1%

En concreto, después de Medellin y ya en la década de 1970, Gustavo Gutiérrez
sistematizd y dio a conocer a nivel internacional la teologia de la liberacién, una nueva
teologia construida desde el contexto latinoamericano. Junto con el peruano otros tedlogos
desarrollaron y ampliaron sus ideas. En concreto, Gutiérrez apunté en su libro que no estaba
desarrollando una ideologia, sino que buscaba una nueva teologia que promoviera una
reflexion de parte de la Iglesia catélica que iluminara la realidad local y concreta de América
Latina. En sintesis, la propuesta era realizar una liberacién del pueblo oprimido de
Latinoamérica con base en el Evangelio y la experiencia histérica de los pobres. Con base en
estos elementos se construiria una reflexion teoldgica que permitiria un compromiso cristiano
para eliminar las estructuras de desigualdad y poder que se habian reproducido en el

continente desde el siglo. XVI. En este planteamiento el método histérico era fundamental

108 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, p. 72.
109 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, p. 387.
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para mostrar que Dios estaba presente en cada evento de la historia; por ella la salvacion y la
opresion no eran solo problematicas espirituales, sino acontecimientos que ocurrian en la
historia. En consecuencia, la lucha por la liberacion debia ser espiritual tanto como fisica. Es
también importante hacer notar que en el libro nunca se hablo de violencia como opcion.
Ademas de los contenidos generales, Gutiérrez desarrollo algunas consideraciones
complementarias sobre la liberacion, la cual entendié también como “comunién con Dios y
con los demas hombres”.*% A partir de esta vision general del concepto, el peruano sostiene
que existen tres niveles para interpretar el término de liberacion. EI primero es entenderlo
como aspiracion de las “clases sociales y oprimidos”, ! entendidos como los mas
desfavorecidos en lo econdémico, social y politico. Para esta clase de problematica la tarea es
cambiar las estructuras, de modo que se pueda evitar que sigan existiendo el oprimido y el
opresor. El segundo nivel de la liberacion es “concebir la historia como un proceso de
liberacion del hombre, en el que éste va asumiendo conscientemente su propio destino, coloca
en un contexto dindmico y ensancha el horizonte de los cambios sociales que se desean.”!!2
Una vez mas, esto enfatiza la importancia de la historia y particulariza la reflexion teolégica
a partir del analisis de la realidad de Latinoamérica, enfatizando los procesos de esclavitud
que habia vivido el hombre desde la conquista de Latinoamérica en el siglo XVI. El Gltimo
nivel de interpretacion es la necesaria vinculacion entre la Biblia y la situacion historica
actual, pues la Biblia es vista como la guia muestra que revela como Cristo liberé al hombre

del pecado y como éste se alejé de Dios y en consecuencia perdio su propia libertad.**®

La publicacion de Teologia de la liberacion. Perspectivas produjo mdltiples

110 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, p. 67.
111 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, p. 67.
112 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, p. 69.
113 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, p. 67-69.
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reacciones: mientras tedlogos como los hermanos Leonardo y Clodovis Boff, Hugo Assman
y Juan Luis Segundo apoyaron a Gustavo Gutiérrez y sus propuestas, jerarcas como Alfonso
Lopez Trujillo, Aloisio Lorscheider y Javier Lozano Barragan rechazaron su propuesta, por
lo que se dio lugar a maltiples debates. Para algunos criticos era cuestionable que Gutiérrez
uniera la teologia con la praxis y creara una teologia Unicamente de Latinoamérica que
ademas rechazaba las ideas europeas.!** Un lustro mas tarde, en 1977, Roberto Olivaros
realizd un analisis al libro en el que muestra la influencia del libro de Gutiérrez sobre los
demas tedlogos, asi como las ideas principales de la nueva propuesta teoldgica.

El 21 de noviembre de 1977 un grupo de tedlogos protestantes y catolicos de
Alemania Federal publicaron un Memorandum donde mencionaba un apoyo incondicional a
la teologia de la liberacion y expresaba un reclamo a la organizacion Adveniat!'® por intentar
eliminar dicha teologia. Ademas, denunciaron que existia un movimiento llamado “Iglesia y
Liberacion” dedicado a luchar contra esta teologia, el cual estaba liderado por el secretario
general del CELAM, monsefior Alfonso Lopez Trujillo. En cualquier caso, Ilamaban a la
unidad, pues no deberia haber conflictos entre bandos cuando todos eran parte de la Iglesia.

Al realizar una resefia de sus principales aportes y subrayar que el libro de Gutiérrez
hacia una teologia desde lo global en Latinoamérica, Olivaros contribuyé a mostrar que
Teologia de la liberacion. Perspectivas era uno de los acontecimientos teoldgicos de la
década. De hecho, desde su publicacién el libro ha sido analizado, estudiado, usado como
libro de texto, se ha debatido y se ha rechazado a partir de sus multiples lecturas.

Entre los grupos que apoyaron rapidamente las posturas de Gutiérrez estan los

114 Jiirgen Moltmann, “Teologia politica y teologia de la liberacion” en Carthaginensia, volumen VIII, nimeros
13-14, p. 498, asi como Ricardo Durand S.J., Teologia de la liberacion marxista: teologia de la liberacion
cristiana, Callao, Obispado del Callao, 1995.

5Adveniat es una organizacion de ayuda de los catélicos en Alemana, orientada a ayudar a personas,
mayoritariamente cat6licas, en América Latina y el Caribe.
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tedlogos europeos y latinoamericanos que se reunieron en 1972 en las Jornadas “Fe cristiana
y cambio social en América Latina”, creadas por el Instituto Fe y Secularidad. Entre los
participantes destacan Enrique Dussel, quien se presentd con el tema “Historia de la fe
cristiana y el cambio social en América Latina”; Segundo Galileo y su ponencia “La fe como
principio critico de promocion de la religiosidad popular”, asi como Juan Luis Segundo,
quien presentd la ponencia “Las elites latinoamericanas: probleméatica humana cristiana ante
el cambio social”. Ademas, por supuesto, participd el propio Gustavo Gutiérrez con la
ponencia “Evangelio y praxis de liberacion”!'® En la misma tonica, desde 1969 se realizaron
diversos encuentros en Latinoamérica, donde se dictaron y discutieron ponencias para
analizar las propuestas que produjo Medellin. Uno de estos paises fue México, en donde se
realizo en el ya citado 1969 el | Congreso Nacional de Teologia, con el tema: “Los métodos
de reflexion teologica en Ameérica Latina y sus implicaciones pastorales, historicas, sociales,
politicas y eclesiales”. 17 El encuentro reunié a 700 participantes

Otro sacerdote que contribuyé al desarrollo de la teologia de la liberacion fue el
brasilefio Hugo Assmann. En 1973 publicé el libro Opresidn-Liberacion, Desafio a los
cristianos. En ¢él la define como una “reflexion critica a partir de la interioridad de la praxis
liberadora, no solo se entiende como acto segundo en relacién al acto primero de la praxis,
sino también como palabra segunda en relacion a la palabra primera de las ciencias
humanas.”**® Cémo se observa, Assmann busca que la teologia sea una reflexion a partir de
la praxis sobre la realidad de los hombres en Latinoamérica usando las ciencias humanas.'*®

Por ende, al autor propone realizar una accion liberadora a partir de la reflexion critica usando

116 Juan Carlos Scannone, “Fe cristiana y cambio social en América Latina. El Escorial — 8 al 15 de julio de
19727, en Stromata, volumen 28, nimero 3, 1972, pp. 439-445.

17 Alvaro Mejia Goez, “Breve panorama de la Teologia de la Liberacion (TL)”, p. 37.

118 Hugo Assmann, Opresion — Liberacion. Desafio a los cristianos, Montevideo, Tierra Nueva, 1971, p. 65.
119 Roberto Oliveros Maqueo, Liberacion y teologia..., p. 201.
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las ciencias sociales, como la antropologia, sociologia e historia. Para Assmann cualquier
reflexion critica necesita de las ciencias, pues éstas permitirian crear una opcion que
produciria la liberacion del ser humano desde la fe y las ciencias sociales.

En este periodo uno de los mas controvertidos tedlogos de la liberacion fue el
brasilefio Leonardo Boff. En 1974 publico el libro Jesucristo el liberador: ensayo de
cristologia critica para nuestro tiempo. En su libro se muestra a un Jesus que va en busca de
los pobres: “es el Liberador de los pobres, de los enfermos, los pecadores y los marginados,
tanto social como religiosamente.”'?° Para Leonardo Boff, la teologia de la liberacion “no
quiere ser una teologia de comportamientos y de genitivos como la teologia del pecado, de
la revolucion, de la secularizacion, de la vida religiosa, es decir, un tema entre tantos de la
teologia.”*?! El autor busca mostrar la relacion entre JesUs historico y el hombre por medio
de la historia de los dogmas y la antropologia. Muestra la vision de un Cristo mas humano
gue manifiesta a Dios. Fue de los primeros en usar la antropologia dentro de la teologia y la
cristologia. Asimismo, en su libro Teologia del cautiverio y de la liberacién, Boff explica
que la teologia de la liberacion “ha[bia] nacido como proposito de respuesta a los desafios de
la sociedad oprimida y como contribucién propia, bajo el enfoque de la fe, al proceso mas
general de liberacion que se articula en otros campos de la vida del pueblo.”*?2 Al terminar
sus estudios de teologia en Europa, Boff regresé a Brasil, y a través del ejercicio pastoral
pudo darse cuenta de la situacion de pobreza, miseria, injusticia en que vivia la mayoria de
la poblacién. A partir de ello, al igual que otros tedlogos latinoamericanistas buscé una

respuesta a la injusticia social desde la Iglesia. Por tanto, Boff debe ser considerado un

120 | eonardo Boff, Jesucristo el liberador. Ensayo de cristologia critica para nuestro tiempo, Santander, Sal
Terrae, 1974, p. 20.

121 Jorge Costadoat, “El método de la teologia latinoamericana”, p. 89.

122 |_eonardo Boff, Teologia del cautiverio y de La liberacién, Madrid, Ediciones Paulinas, 1985, p. 36.
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promotor de la teologia de la liberacion, pues plantea que por medio de la fe y del Evangelio
se lograria una liberacion tanto fisica como espiritual del hombre, y lo hacia partiendo de la
experiencia de Petropolis, donde €l mismo vivia la realidad de injusticia contra la poblacion.

El sacerdote Uruguayo José Luis Segundo fue otro te6logo importante de la corriente.
Su primer libro sobre la teologia de la liberacion fue publicado en 1976 con el titulo
Liberacion de la teologia. En él escribié buscando una teologia que comprendiera lo que
vivia la poblacién de Latinoamérica y permitiera que el evangelio hablara para los pobres.
Tedlogos como Segundo, ademas habian sido actores sociales: en su caso, su pensamiento
fue influenciado por su trabajo comunidades cristianas de clase media urbana.'?® En ese
sentido, su experiencia con la clase media urbana, a diferencia de la experiencia de Gustavo
Gutiérrez de clase baja, lo motivé a definir el concepto de pobre como un problema de
estructuras tanto econdmicas como sociales y politicas, dando un paso mas cercano a la
reflexion con influencia marxista en la teologia del continente. De ahi que, para José Luis
Segundo la situacion de los seres humanos en Latinoamérica debia de transformarse: en eso
consistia la liberacion.

En 1976 también fue publicado el libro Teologia de la liberacién. Ensayo de sintesis,
obra del sacerdote chileno Segundo Galilea. Para él, la teologia de la liberacion “es un signo
de un nuevo momento de la Historia de la Iglesia en América Latina. Se presenta con la
originalidad de incluir como inherente a ella la situacion historica de los pueblos
latinoamericanos”.1?* No es, sin embargo, una teologia distinta, sino mas bien una teologia

pastoral que busca reivindicar una manera “muy tradicional de hacer teologia”. En todo caso,

123 Fernando Verdugo, S.J., “Fe y modernidad en América Latina: la teologia de Juan Luis Segundo”, en
Teologia y Vida, volumen XLVIII, nimero 1, 2007, pp. 93-104.
124 segundo Galilea, Teologia de la Liberacion. Ensayo de sintesis, Bogota, Indoamerican Press, 1976, p.13.
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para Galilea la teologia de la liberacion es diferente porque “se elabora en un contexto
cristiano de pobreza, de dependencia, de subdesarrollo. Su preocupacion basica es la justicia,
la liberacion de los oprimidos. Su interlocutor no es primariamente el no-creyente (el pueblo
latinoamericano mantiene una fuerte religiosidad), sino el “no-hombre”, aquel que la
marginacion y la miseria lo mantiene en una sub-humana.”*?® Es decir, para Galilea, se debia
desarrollar una teologia Util y comprensible, que ademas se pudiera poner en practica en las
zonas marginadas y de pobreza. Solo a través del contacto directo con estas situaciones se
podia comprender la injusticia y marginacion, y sélo desde esa experiencia se podia crear
una teologia que pudiera de verdad explicar el evangelio a los pobres. Por lo que, Segundo
menciona que esta teologia tenia como finalidad acompafiar a los marginados, pues ellos
tienen religiosidad, pero no un acompafiamiento teoldgico que les permitiera comprender la
realidad local. A partir de esta explicacion se pueden entender las distintas visiones y
definiciones que se estaban creando en los afios setenta sobre la teologia de la liberacion.
Fueron precisamente estas ideas las que en 1979 los obispos, arzobispos y participantes de la
I11 Conferencia del Episcopado Latinoamericano debatirian.

Precisamente por este énfasis en la practica, los tedlogos que reflexionaban y
practicaban esta teologia eran sacerdotes que trabajan con la poblacién de Latinoamérica, y
veian en su practica pastoral la situacién que vivian y sabian los denominados pobres. En
linea con otros de sus pares, para Galilea las ciencias sociales eran importantes debido a que
eran (tiles para conocer y analizar la realidad latinoamericana. Sin embargo, solo eran para
¢l un “punto de apoyo y como una “materia prima”, en cuanto la teologia -como-reflexion-

de-la-fe [sic] tiene por mision no sélo profundizar la Revelacion en si, sino igualmente la

125 gegundo Galilea, Teologia de la Liberacion, p. 17.
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revelacion de Dios en las realidades histéricas.”*?® Resumiendo, Segundo Galilea proponia
que las ciencias sociales fueran utilizadas dentro de la Iglesia catolica para conocer la realidad
de la poblacion. Desde su perspectiva, el uso de la antropologia, la sociologia y la historia
permitia comprender las acciones y comportamientos del hombre, y a partir de esta
informacidn se podia contextualizar la realidad y aplicarla a la teologia y a la lectura del
Evangelio. En consecuencia, las ciencias sociales permitian tener una teologia acorde con la
realidad de Latinoamérica, y permitia entender y contextualizar a la pobreza, injusticia y
desigualdad que vivian cotidianamente los feligreses.

Por ultimo, el tedlogo jesuita Juan Carlos Scannone, quien inici6é haciendo filosofia
de la teologia y desde ahi se acerco a la teologia de la liberacion, define ésta como “la
reflexion de fe que asume criticamente ese cambio histérico con toda su riqueza y sus
ambigiiedades”.??’ Para Scannone se debia realizar una teologia que aceptara que los
acontecimientos de la vida diaria crean una experiencia y que esa experiencia esta
condicionada por el contexto que se vive; en este caso, el contexto de América Latina. De
nueva cuenta, se enfatiza el aspecto historico del pensamiento teoldgico.

Vistos en conjunto, los tedlogos de la liberacion buscaban realizar una opcion
teoldgica en favor de los pobres, para que desde lo religioso comprendieran su realidad. De
modo que, esta postura muestra que la vida diaria de los pobres y marginados necesitaba una
explicacion que ellos mismos entendieran. Otro objetivo de estos tedlogos era que las
personas Vivieran su realidad local desde el cristianismo y el Evangelio, buscando ademas
que en lo temporal lograran transformar y eliminar la opresion y las estructuras de

desigualdad en las que vivian. Evidentemente, cada te6logo aport6 sus propias perspectivas.

126 segundo Galilea, Teologia de la Liberacion, p. 18.
127 Juan Carlos Scannone, Teologia de la Liberacion y praxis popular, Salamanca, Sigueme, 1976, p. 13.
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Por ejemplo, Gustavo Gutierrez habl6 de los procesos de liberacion de la Iglesia, mientras
gue Hugo Assmann hizo una reflexion critica sobre la necesidad de las ciencias sociales. Por
su parte, Leonardo Boff es conocido por sus textos acerca del Jesus historico, y José Luis
Segundo realizé una teologia de la liberacion para la clase media urbana, desmarcandose del
resto de sus pares, que se enfocaban en los pobres. Por ultimo, Segundo Galilea habla de la
situacion historica de los pueblos y Juan Carlos Scannone reflexiona acerca de las causas de
los cambios histdricos. No obstante, cada uno desarrolld su teologia desde su experiencia.
Como se mencion0 anteriormente, el impacto de la teologia de la liberacion en la
reflexion teoldgica global se hizo evidente en 1978, se publico el “Memorandum de los
tedlogos de la Republica Federal Alemana” en el numero 1134 de la revista espafiola Vida
Nueva, como ya . A partir de ella distintas revistas y periodicos, religiosos y laicos,
reprodujeron el documento. En este Memorandum mas de diez te6logos alemanes como K.
Rahner, J.B. Metz y J. Motmann, entre otros, manifestaron su apoyo y defensa de la teologia
de la liberacion.'?® La publicacion de este texto es fundamental, pues aparecio en marzo de
1978, seis meses antes de la fecha en que se realizaria la Il Conferencia del Episcopado
Latinoamericano en la ciudad de Puebla, México. En dicho documento se hace una critica y
denuncia sobre las acciones del Consejo Episcopal Latinoamericano y de la organizacién
catélica Adveniat contra la teologia de la liberacion y sus tedlogos. Pero el memorandum iba
mas alla: reconocié a los obispos que participaron en Medellin por su opcion en favor de los
pobres y por haber luchado contra la injusticia tantos afios. Al mismo tiempo, los te6logos
denunciaron que el sacerdote Roger Vekemans habia realizado esfuerzos por todo el mundo

para eliminar la teologia de la liberacion con el apoyo de la CIA, y que la organizacion

128 Alvaro Mejia Goez, “Breve panorama de la Teologia de la Liberacion (TL)”, p. 37.
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alemana Adveniat negaba su apoyo para los que promovian o trabajaban por la liberacion.?

Mas tarde mencionaron que el grupo de estudio “Iglesia y liberacion™, al cual pertenecia
Monsefior Lopez Trujillo, se habia reunido para evitar que existiera cualquier interpretacion
del cristianismo fuera de la ortodoxia en cualquier aspecto politico o social. De ahi que, los
tedlogos alemanes estaban preocupados por el rumbo que podria tomar la Conferencia de
Puebla, y mostraba que el conocimiento sobre la teologia de la liberacion habia alcanzado ya
un nivel internacional. Aun mas: como puede verse, existia una amplia comunicacion entre
Europa y Ameérica Latina por parte de los tedlogos, quienes compartian sus ideas y
preocupaciones entre continentes.

Como hemos visto a lo largo de este capitulo, la década de 1960 fue un periodo en el
cual la Iglesia catdlica vivio una profunda renovacion a partir del Concilio Vaticano Il. En
Latinoamérica, esto implicé que una parte del clero denunciara los abusos que se estaban
Ilevando a cabo en esta parte del mundo, sobre todo en términos de desigualdad e inequidad
social. En esta linea, algunos obispos, sacerdotes y religiosos salieron de los templos y
asumieron el trabajo directo con los pobres. La Il Conferencia del Episcopado
Latinoamericano, realizada en 1968 en Medellin, produjo un documento final que mostraba
la preocupacion del clero ante la situacion econdmica, social, politica y cultural que estaba
viviendo América Latina. En consecuencia, las conclusiones de esta reunion fueron

profundamente novedosas: mostraron una lglesia que optaba preferentemente por los pobres

129 Roger Vekemans fue un sacerdote belga de la Compaiiia de Jess. Estudio en la universidad de Lovainay a
los 35 afios fue enviado a Chile donde organizo el Centro de Investigaciéon y Accion Social (CIAS), después
coordino el Centro para el Desarrollo Econémico y Social de América Latina (DESAL). Asi mismo fundo la
Escuela de Sociologia (actualmente Instituto de Sociologia) de la Pontificia Universidad Catélica de Chile. Fue
asesor de la Conferencia Episcopal de Chile. Héctor Torres, Roger Vekemans, colaborador de la CIA presente
en Colombia, Textos recopilados y presentados, Austin, Universidad de Texas, 1978. Maria Fernanda Beigel,
Misi6n Santiago: El mundo académico Jesuita y los inicios de la cooperacién catélica internacional, Santiago,
Editorial LOM, 2011.
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y, en consecuencia, que asumia las consecuencias practicas de la reflexion teoldgica
emprendida en esos afios por la teologia de la liberacion.

A partir de esta postura, en la década de 1970 un sector importante del clero se acerco
y sigui6 desarrollando la teologia de la liberacion para denunciar el pecado, apoyar a los
pobres y denunciar las injusticias que se vivian. Se crearon encuentros, grupos, revistas y
libros que discutieron la teologia de la liberacion, su relacion con las ciencias sociales, sus
enfoques y teorias, asi como su aplicacion practica y sus consecuencias. En estas discusiones
esta la base de lo que desarrollaremos en el siguiente capitulo, que es la preparacion de la 111
Conferencia del Episcopado Latinoamericano. De hecho, durante los diez afios que median
entre Medellin y Puebla muchos te6logos contribuyeron a desarrollar una teologia de la
liberacion méas adecuada a la realidad latinoamericana. A lo largo de este amplio proceso no
todos la aprobaron y difundieron. En medio de este debate los obispos de Latinoamérica

Ilegaron a Puebla.
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CAPITULO 2. LA LIBERACION EN LA PREPARACION Y LA DISCUSION DEL
DOCUMENTO DE CONSULTA DE LA CONFERENCIA DE PUEBLA, 1976-1977

Durante la XVI Asamblea Ordinaria del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM),
realizada en San Juan de Puerto Rico del 30 de noviembre al 5 de diciembre de 1976, el
cardenal Sebastiano Baggio, prefecto de la Sagrada Congregacion para los Obispos y
presidente de la Comision para América Latina (CAL), compartio una instruccion de Pablo
VI: el papa habia decidido convocar a la 111 Conferencia del Episcopado Latinoamericano, la
cual se llevaria a cabo a los 10 afios de Medellin. En este anuncio se solicito a los directivos
del CELAM que realizaran los “preparativos en todas sus fases para con la corresponsable
participacion del Episcopado.” A partir de este momento, el presidente y el secretario general
del CELAM, el franciscano arzobispo de Fortaleza Aloisio Lorscheider y el obispo coadjutor
de Bogota Alfonso Lépez Trujillo, empezaron a organizar aquella reunion.

A partir de esta iniciativa, el objetivo de este capitulo es reconstruir y analizar los
debates y discusiones que se desarrollaron en torno a la teologia de la liberacion durante las
preparaciones para celebrar la 11l Conferencia del CELAM, desde la convocatoria arriba
referida y hasta la elaboracion del Documento de Consulta. Este, que se construyé a partir de
los comentarios de las conferencias episcopales de Latinoamérica, fue fundamental para
marcar el derrotero de Puebla, pues se redactd y discutié de manera colegiada. Este periodo,
breve pero intenso, va de febrero de 1977 a junio de 1978. Para mostrar la importancia de la
teologia de la liberacion en este periodo y el impacto que dejo en las discusiones preparatorias
de Puebla prestamos especial atencion a las opiniones de las conferencias episcopales de cada

pais, y como éstas influyeron en la redaccion del Documento de consulta.
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2.1. Primera Reunion Regional durante el primer semestre de 1977

Confirmada la orden pontificia de realizar una Conferencia del CELAM sus directivos
Aloisio Lorscheider y Alfonso Lopez Trujillo pusieron manos a la obra. EI primer paso fue
una reunion de coordinacion que se celebro el 28 de febrero de 1977. En ella se decidié reunir
a las conferencias episcopales de Latinoamérica en cuatro grupos, con base en su afinidad
historica y geografica. En estas reuniones los representantes de cada pais expresaron las
situaciones, realidades, problemas y esperanzas que esperaban tratar en la 1l CELAM. Una
vez seleccionados los temas que cada pais consideraba mas importantes para discutirse en la
I11 Conferencia se realizdé un documento que, bajo el nombre de Documento de Consulta, se
enviod a los obispados de Latinoamérica en noviembre de 1977. Al recibirlo, todas las diocesis
debian discutirlo y enviar sus criticas al CELAM. Recibidas las aportaciones se realiz6 una
segunda reunién regional por grupos, a partir de cuyos resultados los directivos del CELAM
realizaron el Documento de Trabajo, texto redactado con ayuda de te6logos para la discusion
final de Puebla. Este seria el texto para las discusiones en la Il Conferencia del Episcopado
Latinoamericano. Establecido este procedimiento, el 12 de enero de 1978 el cardenal
Sebastiano Baggio anuncio que Pablo VI convocaba formalmente a la 111 conferencia con el

titulo “La evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina.”**°

130 Cardenal Sebastiano Baggio, “Carta de convocacion de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, Roma, 12 de enero de 1978, en Vatican.va, consultado el 18 de enero de 2023. Disponible
en https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cbhishops/pcal/documents/rc_chishops pcal 19780112
convocazione-puebla_sp.html



https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cbishops/pcal/documents/rc_cbishops_pcal_19780112_
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Cuadro 2. Grupos de las Conferencias Episcopales para la reunién de Puebla, 1977-1978

Grupo Paises Fecha de primera reunion
Paises Bolivarianos Bolivia, Colombia, Ecuador, 1 al 3 de julio 1977
Perd, Venezuela
Cono Sur Argentina, Brasil, Uruguay, 26 al 28 de julio 1977
Paraguay, Chile,
México y Centro América México, Guatemala, 30y 31 de julio y 1 de agosto
Honduras, Nicaragua, El de 1977
Salvador, Panama y Costa
Rica
Antillas Antillas, Cuba, Haiti, Puerto 22 al 24 de agosto 1977
Rico, Republica Dominicana.

Fuente: Documento de Consulta, p.4

El primer paso fue la reunion regional de las Conferencias Regionales. La primera fue la del
grupo de Paises Bolivarianos, que se realizé en Bogota en julio de 1977. Participaron en
promedio tres obispos y cardenales por pais. En ella se debatieron multiples temas, como
politica, demografia, divorcios, juventud, cristologia, teologia, ideologia, evangelizacion,
economia, secularismo y pobreza. Tras la reunion se emitié un documento general, que inici6
propiamente las discusiones plenarias y regionales. Dicho documento esta dividido por
paises: en cada seccion los representantes de cada nacion expresaron sus esperanzas y
problematicas. Con base en ellas se construyeron las conclusiones generales, destacando los
elementos comunes. Nos vamos a concentrar en como cada representacion se expresé en
torno a las tematicas de liberacion, ideologia y teologia de la liberacion.

Organizados de acuerdo al orden alfabético, los representantes de Bolivia tuvieron el

primer turno.’®! Segun dijeron, su esperanza era alcanzar “un nuevo impulso a la tarea

181 | os representantes de Bolivia eran los obispos Luis Rodriguez Pardo, Armando Gutiérrez, Alejandro Mestre
y Roger Aubry. Por Colombia asistieron los mitrados José de Jesis Pimiento, Mario Revollo, Jorge Ardila 'y
Dario Castrillon. Por Ecuador asistieron el cardenal Pablo Mufioz Vega y los obispos Raul Vela Chiriboga, y
Antonio Gonzalez. Por Per( asistieron el cardenal Juan Landazuri Ricketts, O.F.M. y los obispos Luis
Bambaren y Luciano Metzinger. Por parte de Venezuela asistieron los obispos José Ali Lebrun, Luis Eduardo
Henriquez y Ovidio Pérez Morales. Fueron invitados especiales el cardenal Anibal Mufioz Duque de Colombia
y el arzobispo Eduardo Martinez Somalo de Espafia. Por el equipo del CELAM estuvieron el obispo Alfonso
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evangelizadora, en la linea de Nuntiandi.”*®? Esta enciclica de Pablo VI trata la importancia
de la evangelizacion, asi como sobre el deber de todo catélico de evangelizar, siempre con la
ayuda del Espiritu Santo. Pero mas alla de seguir las ensefianzas pontificias, los
representantes bolivianos mostraron una perspectiva en linea con los postulados de la
teologia de la liberacion. Dijeron encontrar “distintas visiones de la realidad, distintas
referencias al Evangelio y a veces aceptaciones baratas de modelos foraneos. También existe
una falta de claridad en la mision de la Iglesia o en la coherencia de la fe.”**3 Con base en el
postulado de buscar un evangelio histérico apegado a la realidad de la poblacidn, los clérigos
bolivianos esperaban “que se aclare el modo de situarnos como Iglesia en los problemas
creados por la situacién concreta de nuestros paises, para dar un testimonio de comunién en
la identidad apostélica.”*3* Sin embargo, para evitar errores y malos entendidos, la
conferencia bolivariana solicité que el CELAM determinara una postura oficial sobre la
teologia de la liberacion y las “distintas referencias al Evangelio”*®°.

En la misma linea se expreso la representacion de Peru. Los obispos de aquel pais
mencionaron que desde 1972 habian puesto énfasis en la evangelizacién, asi como en la
aplicacion de la enciclica Evangelii Nuntiandi, al integrarla al plan organico de accion

pastoral. Esa decision les daba una vision mas amplia: seglin dijeron, “a pesar de los estudios

y de las orientaciones, notamos ciertas divergencias en el concepto de Iglesia; observamos

Lopez Trujillo y Héctor Urrea Herndndez. Archivo General Histdrico del Consejo Episcopal Latinoamericano
(en adelante, AGH-CELAM), Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion:
Reuniones Regionales Primera Etapa: Paises Bolivarianos”, Esperanzas y Problematica. 1979, p. 1 [144].

182 AGH-CELAM, Presidencia, Seccién Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales”, p. 1 [149].

133 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales”, p. 2 [150].

134 AGH-CELAM, Presidencia, Seccién Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales”, p. 2-3 [150-153].

1B5AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparaciéon: Reuniones
Regionales”, p. 2 [150].
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también que ciertos grupos tienden a reducir la evangelizacion a la dimension cultural,
olvidandose de la dimensidn histdrica y comunitaria, mientras algunos otros grupos buscan
casi exclusivamente la proyeccion social de le evangelizacion.”*3 En consecuencia, la Iglesia
de Peru solicito también que el CELAM orientara sobre el marxismo y la liberacién, para
evitar cualquier confusién pastoral y doctrinal. Cerraban los representantes peruanos:
“abrigamos la esperanza que la Tercera Conferencia Episcopal Latinoamericana logre
proponer mas claramente la Doctrina cristiana sobre estos puntos, de tal modo que se eviten
estas falsas interpretaciones o exageraciones que distorsionan la accion evangelizadora.”*®’
Por otro lado, los peruanos esperaban que en la 111 Conferencia del CELAM se determinara
el rumbo a seguir respecto a la proyeccion social y cultural de la doctrina social de la Iglesia.

Los colombianos expresaron una postura divergente. En “Esperanzas y problematica
de Colombia” se mencionaron como las principales problematicas del pais la violacion de
los derechos humanos, la invasion de la extrema izquierda a través de la “marxizacion de la
universidad y de casi todo el sistema educativo”, asi como la “contestacion de tipo marxista
dentro de la Iglesia de parte de presbiteros y religiosos.”*® La preocupacion no era casual:
baste recordar que Colombia fue la patria de Camilo Torres. En la misma linea, para la
conferencia episcopal ecuatoriana el principal problema de la evangelizacion era “el
marxismo en medios intelectuales y educacionales.”**® Segun su perspectiva, las escuelas y

universidades estaban siendo influenciadas por nuevas corrientes marxistas que influian en

1% AGH-CELAM, Presidencia, Seccién Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales”, p. 1 [158].

187 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales”, p. 1 [158].

18AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales”, p. 3 [154].

1¥AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales”, p. III [157].
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la educacion de los jovenes. Para cerrar, pero lejos de aquel debate, Venezuela —que en aquel
momento empezaba su camino hacia el boom petrolero que se consolidaria precisamente en
esta decada— se enfocd en solicitar una definicion especifica de la evangelizacion por parte
del CELAM, ademas de directrices claras para su aplicacion.'#

Antes de cerrar la reunion se tomaron tres dias para discutir las aportaciones y
opiniones. Los representantes de los paises bolivarianos coincidieron en que querian subrayar
la busqueda de una vision de la realidad “con sentido histérico: objetivo- cristiana- justa —
reconocida -independiente de ideologias y de criterios preconcebidos.”**! Ademas, los
obispos presentes solicitaron “la precision doctrinal sobre la liberacion temporalista.” 4
Finalmente, sostuvieron que la liberacion formaba parte de la blisqueda creativa por “superar
a partir de la doctrina social de la Iglesia (Magisterio social), la falsa alternativa entre
capitalismo y marxismo.”**3 Con base en estas ideas, los obispos optaron por la doctrina
social de la iglesia, la cual construiria un mundo mas cristiano, dejando atras las ideologias
del capitalismo y del marxismo. Asi, los obispos buscaban que los jovenes, el grupo social
mas influido por ideas marxistas, fueran dirigidos a una liberacién del pecado, pero también
a una liberacién politica-econémica. Es por esto que los asistentes andinos pedian que la
iglesia definiera lo que se entendia por liberacion. En ese sentido, se esperaba que Puebla
fuera un momento propicio para aclarar conceptos y definir las acciones a realizar.

Los dos Gltimos dias de julio del mismo 1977 se llevo a cabo la primera reunion

regional del Cono Sur en Rio de Janeiro. La participacion fue desigual: Brasil tuvo cinco

140 Elfas, Pino (coord.), Historia Minima de Venezuela, Ciudad de México, El Colegio de México, 2018.

141 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales”, p. 1 [164].

42AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparaciéon: Reuniones
Regionales”, p. 2 [165].

143 AGH-CELAM, Presidencia, Seccién Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales”, p. 2 [165].
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obispos como representantes, Argentina cuatro y Chile, Paraguay y Uruguay solo tres obispos
cada uno.** Los problemas que mas se mencionaron fueron la influencia social de los medios
de comunicacién, la secularizaciéon, la debilidad del nacleo familiar y la desvalorizacion de
la religiosidad popular. En medio de estos tdpicos surgio la discusién en torno a la teologia
de la liberacion. Argentina solicit6 mayor presencia de la Iglesia en el &mbito cultural, rural
y obrero, ademas de enfatizar la necesidad de un mayor trabajo pastoral por parte del clero.
Pidi6 que la III Conferencia del CELAM tuviera “un trasfondo doctrinal con algin punto
especialmente sobre correcta cristologia y eclesiologia (para contrarrestar el influjo de toda
clase de literatura “teologica”, que se nos cuela por las librerias “catélicas”)”.1* Si bien los
obispos argentinos evitaron hablar de la teologia de la liberacion, si abordaron el problema
de la cristologia y la eclesiologia, pidiendo al CELAM que estableciera las perspectivas
correctas en torno a estas tematicas para evitar la confusion de los fieles.

Por su parte, los obispos de Brasil mencionaron que la Iglesia se habia involucrado
demasiado en politica y habia dejado su lado espiritual. Ante ello, esperaban que la IlI
reunion plenaria del CELAM ayudara a que la Iglesia se ocupara mas de Dios y menos de
los hombres. Sin mencionar propiamente a la teologia de la liberacion, los brasilefios creian
necesario aclarar bien qué se entendia por el término mismo de liberacion, ya que podia haber
varias “liberaciones”: una mas espiritual, otra mas humanista. Por su parte, la delegacion de

Chile si entr6 de lleno a la problematica, pues manifestd que “no se ve[ia] con igual claridad

144 por Argentina participaron el cardenal Raul Francisco Primatesta y los obispos Jorge M. Lopez, Carlos Galan
y Antonio Quarracino. A Brasil lo representaron el cardenal Aloisio Lorscheider, OFM y los obispos Candido
Padim, Ivo Lorscheider, Luciano J. Cabral Duarte y Romeu Alberti. Por Chile asistieron los obispos Juan
Francisco Fresno Larrain, Bernardino Pifiera y Francisco de Borja Valenzuela. A Paraguay lo representaron los
mitrados Felipe Santiago Benitez, Demetrio Aquino y Angel N. Acha. Finalmente, por Uruguay participaron
los obispos Humberto Tonna, José Gottardi y Herbe Seijas. Fueron invitados especiales el cardenal Eugenio de
Araujo Sales y el obispo Carmine Rocco.

145 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: Paises Cono Sur”, Esperanzas y Problematica. 1979, p.s.n.
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y unanimidad la opcion fundamental de la Iglesia con el mundo de los pobres”. Sin embargo,
era notorio que al menos una parte del clero pedia que la Iglesia “entrar[a] en el mundo de
los pobres para desde alli luchar con ellos por la Justicia, la Igualdad, la Libertad...”'* Para
la delegacion chilena esta postura era un Ilamado a la Iglesia para que se aplicaran de una
vez y de manera definitiva las conclusiones de Medellin en torno a la opcion preferencial por
los pobres. De hecho, los obispos de aquel pais sostuvieron que la Iglesia debia promover
una Iglesia que estuviera con los pobres, entre el marxismo y el capitalismo, y que luchara
por una promocion humana completa. La apertura de los clérigos chilenos puede explicarse
en alguna medida por la presencia de grupos catolicos de avanzada, como Cristianos por el
Socialismo, que tuvo una gran presencia en aquel pais desde la presidencia de Salvador
Allende, en la década de 1970.

Sin entrar en mayores polémicas o detalles, las conferencias de Paraguay y Uruguay
evitaron el tema de la liberacion. La jerarquia eclesiastica paraguaya s6lo mencioné que las
principales problematicas pastorales de su pais eran la “vigencia de considerables fuerzas
frenantes del esfuerzo evangelizador de la Iglesia: [como] marxismo, materialismos
practicos, hedonismo, etc.”'*’ A ello se sumaba que los agentes pastorales no tenian un
compromiso fuerte con los fieles, de modo que el campo quedaba abierto para las ideologias.
Para Uruguay, el gran tema del momento era el profundo laicismo de la sociedad.

En esta reunidn regional ningln representante menciono la teologia de la liberacion,
aunque se puede observar la preocupacion por la creciente penetracion de ideas distintas a

las cristianas, como el marxismo o socialismo. Se solicitd que el terminé liberacion fuera

146 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: Paises Cono Sur”, Esperanzas y Problematica. 1979, p. 3.

147 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: Paises Cono Sur”, Esperanzas y Problematica. 1979, p.s.n.
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definido, para evitar confusion en la utilizacion del concepto. Se puede observar que, aunque
se busco que los paises de las reuniones regionales tuvieran alguna similitud, en esta region
cada pais vivia situaciones diferentes, lo cual los hacia preocuparse por distintos temas. Brasil
se preocupd por la liberacion, por las ideas traidas del extranjero y por el hecho de que la
Iglesia tenia un papel activo en la politica, mientras que Chile promovia que la Iglesia debia
trabajar desde la politica para crear una sociedad catolica, incluso en el gobierno. Por su
parte, Uruguay se preocupd por el laicismo que estaba viviendo la sociedad, y ni siquiera
discutio sobre el papel de la Iglesia en la politica. Los puntos que si preocupaban a toda la
comunidad eran la desigualdad y pobreza.

Después de que cada pais expuso sus puntos de vista obispos y expertos del Cono Sur
coincidieron en gue los temas que se proponia discutir en Puebla eran la evangelizacion, los
jévenes, los pobres, la atencidn de los sectores no catolicos, el futuro de la Iglesia y el
problema de la ideologia dentro y fuera de la Iglesia. Este tltimo punto fue sin duda el méas
importante, al grado de dar pie a cinco declaraciones sobre la relacion que la Iglesia debia
tener con las ideologias. La primera era que la Iglesia debia impulsar la promocion del
hombre a partir de la corresponsabilidad, mostrandose siempre positivos, sin mostrar rechazo
por ninguna postura particular. EIl objetivo de este proceso era enfatizar el mensaje
evangélico y no dejarse arrastrar hacia ideologias ajenas a la Iglesia.*® En segundo lugar se
esperaba que frente al marxismo o las ideologias liberales los encargados de la
evangelizacion tuvieran una profunda disciplina espiritual y un gran conocimiento del

Evangelio, de modo que no se dejaran “llevar por ellas o en su contra por motivos no

148 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: Paises Bolivarianos”, Esperanzas y Problematica, Bolivia, 1979, p. 3.
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evangélicos.”**® El tercer punto fue la militarizacion, especialmente importante en el Cono
Sur debido a que la ideologia de seguridad nacional estaba creciendo con los gobiernos que
se estaban instalando en Chile, Brasil, Argentina y Paraguay, los cuales para 1977 vivian
bajo gobiernos militares. En este sentido, el tercer punto en torno a las ideologias sostuvo
que toda vez que habia “ideologias militantes con apoyo logistico externo, con gran
capacidad operativa”, la Iglesia debia ser consciente de que la represion, la violencia, la falta
de derechos humanos y la persecucion de presos politicos estaba presente en la vida de los
ciudadanos de estos paises, en buena medida con el apoyo econémico y logistico de los
Estados Unidos. Por altimo, el cuarto punto advertia que el marxismo y el socialismo estaban
floreciendo como una respuesta a los regimenes militares, y que si bien eran “ideologias de
otro signo [tenian] similares métodos operativos™.?®® Como se puede ver, el socialismo, el
comunismo, el marxismo, el positivismo y la seguridad nacional eran temas que preocupaban
a los obispos del cono sur, pues las consideraban ideologias no compatibles con la fe de la
Iglesia catdlica.

La tercera reunion regional, que reunia a México y Centroamérica®!, se realizo en
San José de Costa Rica los dias 30, 31 de julio y 1 de agosto de 1977. Participaron en
promedio tres representantes por pais. Guatemala abri6 su participacion sefialando la

necesidad de una mayor evangelizacion para América Latina. y entrd de lleno a la teologia

149 AGH-CELAM, Presidencia, Seccién Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: Paises Bolivarianos”, Esperanzas y Problematica, Bolivia, 1979, p. 3.

150 AGH-CELAM, Presidencia, Seccién Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: Paises Bolivarianos”, Esperanzas y Problematica, Bolivia, 1979, p. 3 [116]

151 por Costa Rica participaron los obispos Roman Arrieta Villalobos e Ignacio Trejos Picado; por El Salvador
hicieron lo propio los mitrados Pedro Arnoldo Aparicio, Arturo Rivera Damas y Freddy Delgado. Por
Guatemala asistieron los ordinarios Juan Gerardi Conedera, Hugo Martinez, Mario Martinez de Lejarza y Luis
Manresa Formosa. Por Honduras asistieron los mitrados Héctor E. Santos, Celestino Pennissi y José Carranza
Chevez; a México lo representaron el cardenal José Salazar Lopez y los obispos José Esall Robles, Alfredo
Torres Romero y Carlos Quintero Arce. Por Nicaragua asistieron los obispos Manuel Salazar, Leovigildo Lépez
y Clemente Carraza. A Panama lo representaron los obispos Marcos MacGrat y Carlos Ambrosio Lewis, Fueron
invitados especiales los obispos Carlos Humberto Rodriguez y Kadal Lajos.
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de la liberacion, apuntando la necesidad de discutir qué “elementos validos” podian
integrarse en esta teologia, que considera[ro]n una “sistematizacion [para] la liberacion”.*>?
Este punto es especialmente relevante, pues es la primera reunion regional en la cual se habla
sobre los elementos y la sistematizacion de la teologia de la liberacion. En esta linea, la
delegacion guatemalteca cuestiono si era posible el “dialogo cristianiSmo- marxismo™ y si se
podian aceptar “elementos del marxismo [...] como valores de la tarea evangelizadora en
América Latina”®® Cémo se observa, el debate central que planteo la Iglesia guatemalteca
giraba en torno a la posible relacion entre el cristianismo y las ideologias de izquierda.

En la misma ténica, la delegacion de Nicaragua pidi6 que se promoviera una
evangelizacion que incluyera a los pobres, ricos, militares, gobernantes e indigenas, y que
“hiciera hincapié en utilizar cauces civilizados en los problemas socio-politicos y socio-
econdmicos para frenar el espiral de violencia”.?®* Los nicaragiienses dejaron constancia de
que esperaban que Puebla diera continuidad a los avances de Medellin, y una postura adn
mas radical expresaron los obispos de El Salvador, quienes consideraron que la Ill
Conferencia debia ser “el resultado de un didlogo claro, abierto y sincero”, que impulsara la
conversion incluso “de la Jerarquia, para que no condene, sino comprenda; para que no calle
ante los errores; pero que sobre todo anime en la bisqueda de nuevos caminos.”** Estos

nuevos caminos debian estar dentro del Evangelio, siempre y cuando no se olvidara el fin

ultimo, que era la evangelizacion.

152 AGH-CELAM, Presidencia, Secciéon Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 3.
158 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 1.
1% AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 2.
1% AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 4.
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[El] impacto cultural nuevo que trae muchos elementos asumidos del marxismo y que
afecta especialmente a los jovenes, tanto del campo como de la ciudad. El rol directivo
del ejército. [La] Necesidad de criterios de accion pastoral que guien en la Iglesia en los
regimenes que tienden a inspirarse en la doctrina de la Seguridad Nacional. [Y] Por
altimo, la carencia de una Teologia latinoamericana de la Iglesia local para una

participacion y corresponsabilidad iluminada.®

Como se evidencia, el marxismo en los jovenes era una fuerte preocupacién por parte de la
jerarquia eclesiastica, pues consideraban que sus principios no eran compatibles con los de
la Iglesia. Sin embargo, era todavia mas importante el llamado de la jerarquia eclesiastica
salvadorefia a construir una Teologia con inspiracion latinoamericana que pudiera aplicarse
en las situaciones concretas que vivian los fieles de América Latina.

Con mayor moderacion, la delegacion mexicana sefiald que debian darse “lineas
seguras sobre puntos que producen confusion y desorientacion en el medio latinoamericano,”
refiriéndose a la necesidad de aclarar la posible union entre marxismo y cristianismo.®” En
concreto, los representantes de aquel pais creian necesario aclarar la “identidad del cristiano”,
que vivia confundido respecto a “la compatibilidad o incompatibilidad del cristianismo con
el marxismo”, asi como a la compatibilidad de la Iglesia con “movimientos de extrema
derecha o de extrema izquierda”, y con la misma teologia de la liberacion.*>® Como se puede

ver, los obispos mexicanos propusieron sin rodeos que la tercera conferencia debia ocuparse

1% AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 4.

157 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 6.

1% AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, pp. 6-7.
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de la compatibilidad o incompatibilidad de la Iglesia catolica con el marxismo. Detras de esta
peticion era evidente que los mexicanos querian aclarar la legitimidad o no de la teologia de
la liberacion en la reflexion teoldgica latinoamericana, pues les preocupaba que ésta se estaba
volviendo radical y podia llevar a movimientos extremistas. Ahora bien: hay que destacar
que la jerarquia eclesiastica de aquel pais no mostro abiertamente aprobacion o rechazo al
marxismo Yy a la teologia de la liberacion; mas bien pedia discutir y analizar estas tematicas
para llegar a un acuerdo. Con mayor discrecion, pero en la misma direccion, los
representantes de Honduras se limitaron a pedir que en la 11l Conferencia se promoviera la
paz para frenar la violencia, y como habia hecho Argentina en el Cono Sur, solicitaron que
“dada la confusion que hay en nuestros paises” se definieran qué entender como correcto en
la cristologia y eclesiologia en América Latina.*>®

Ajenos a esta problematica, las delegaciones de Costa Rica y Panama se enfocaron
en otras tematicas. Los obispos costarricenses expresaron la necesidad de ampliar la cantidad
de agentes pastorales, aprovechar mejor los medios de comunicacion social, discutir el uso
de anticonceptivos y ocuparse del crecimiento del protestantismo.'®® Panama pidi6 una mejor
promocion humana, insistiendo en la necesidad de proponer y discutir nuevos modelos de
evangelizacion, lo que incluia discutir casos concretos como los grupos de Cursillo de
Cristiandad y Cristianos por el Socialismo.®

El encuentro de México y Centroamérica fue el mas numeroso, por lo que se crearon

hasta tres grupos para discutir los acuerdos y las conclusiones, fomentando asi el debate sobre

1% AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 5.

160 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 3.

161 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p.s.n.
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maultiples asuntos. En el grupo uno, por ejemplo, se enfocaron en el tema de seguridad
nacional. Si bien reconocian como aspectos positivos defender al continente del comunismo,
alimentar el nacionalismo y mejorar la fe y la disciplina de los militares, los obispos sefialaron
entre los aspectos negativos la concentracion de poder, el uso excesivo de los métodos
represivos e incluso que se pretendia instrumentar a la Iglesia en favor de ciertos regimenes
politicos. Con base en estos elementos, los obispos concluyeron que “hablar en pro de la
justicia no e[ra] apoyar ideologias extrafias.”*%? Al hablar del marxismo y la politizacion de
la fe establecieron: “que aparezca claro que luchar contra el marxismo no es alinearse con el
capitalismo”; sino que era un llamado a conocer mejor la Doctrina Social de la Iglesia.'®®

El segundo grupo se enfocd en la evangelizacién y el fomento de la fe. Este grupo de

obispos se cuestiond la interrelacion entre cristianismo y marxismo. Manifestaron que en los

distintos paises del continente

se difund[ia]n ideas acerca de Cristo que favorecen tendencias marxistas, revolucionarias. [E
incluso] aberraciones: presentar cuadros de Cristo como guerrillero, armado, o ignorante de
su misién, que no tienen idea de Dios, que se retracta, demasiado humano. Tedlogos que
presentan estas y otras ideas no sélo a nivel académico sino divulgandolas entre religiosas y

el pueblo, para su confusién.®*

162 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 2.

163 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 2.

164 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales de los paises bolivarianos, cono sur, y Centroamérica y Antillas”, 1979, p. 22.
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Frente a ello, los obispos recomendaron evitar estos excesos y ofrecer “una presentacion
cristologica equilibrada, una descripcion adecuada de la liberacion en Cristo [y] una
celebracion de la pasion con pascua y de la pascua con la pasion”®® Al tratar el tema de las
ideologias, los obispos del grupo dos recomendaron que la Iglesia no debia “sélo condenar
al marxismo, sino dar lineas claras de lo aceptable como cientifico.” La razén es muy
reveladora: “La prohibicion lo hace maés interesante”, y por tanto mas peligroso.®®
Encontramos por primera vez una postura critica y activa. En estos analisis grupales se
observan ideas méas desarrolladas y complejas contra el marxismo: ya no se trata sélo de
rechazarlo sin mayor argumentacion, y mas bien buscan nuevas opciones para enfrentarlo e
incluso, en ocasiones, comprenderlo. También hay que destacar que ya no es una opcion
esperar lo que determine la tercera conferencia: es evidente la negativa a compaginar la
doctrina cat6lica con el marxismo. El tercer grupo, por su parte, se enfocé mucho mas en la
religiosidad popular, quedando fuera del &mbito de esta investigacion.

La riqueza documental de esta reunidn permite reconstruir la postura de cada obispo
participante. Destacan las posturas sobre teologia de los arzobispos auxiliar de Panama,
monsefior Carlos Lewis, y auxiliar de San Salvador, Arturo Rivera Damas. Para Lewis,
incluso el pluralismo doctrinal garantizaba la ortodoxia, pero era necesario cuidar el
magisterio de la Iglesia. Por ello pedia que se aclarara el papel que debian jugar los te6logos

y cual la jerarquia eclesiastica, de modo que se mantuviera la unidad en la pluralidad. Por su

parte, para monsefior Rivera se debia alentar el trabajo de los teélogos latinoamericanos, al

1B AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparaciéon: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 1.

166 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p.s.n.
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mismo tiempo que los obispos debian ser comprensivos de las nuevas teologias.’®” Ambos
estaban preocupados por una creciente separacion entre clero y jerarquia, que se acusaba
sobre todo en la separacion entre obispos y tedlogos. Mientras Lewis critica que los tedlogos
no acomparien a la jerarquia, Rivera Damas pidi6 a los tedlogos un trabajo mas reflexivo,
mientras solicitaba a los obispos ser mas tolerantes e inclusivos con los teélogos.
Finalmente, la reunion regional de Antillas se llevo a cabo en San Juan de Puerto Rico
del 22 al 24 de agosto de 1977.1%8 Participaron un promedio de tres obispos por pais, aunque
por Cuba sélo asistid el arzobispo de La Habana y presidente de la conferencia episcopal
Francisco Oves. La reunion se manifestd porque la Iglesia tuviera en cuenta la realidad
histérica del hombre de hoy, y a partir de ella se discutieran las tematicas de la Il
Conferencia. Hay que resaltar que en la reunidn caribefia se establecieron tres puntos sobre
la liberacion y la teologia de la liberacion. El primero fue la “necesidad de definir més la
teologia de la liberacion” y lo que era mas: “hacerla nuestra, como la E[vangelii].
N[untiandi]., sin radicalizacion.”*%® Los paises de las Antillas abogaban por aprovechar la
teologia de la liberacion, eliminar la radicalizacién y los extremismos, pero también por
enmarcar su reflexién en las disposiciones de la enciclica de Pablo VI Evangelii Nuntiandi.
El segundo punto era “tener en cuenta la realidad del Continente, que est[aba] en evolucion”,

a partir de un cristianismo con “una gran apertura”.1’® Se observa que, este postulado es

167 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: México y Centroamérica”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 1.

168 participaron en la reunién: por Cuba, el obispo Francisco Oves; por Haiti, los obispos Claudios Angenor y
Remy Augustin; por Puerto Rico el cardenal Luis Aponte Martinez y los mitrados Rafael Grovas Félix y Victor
Torres; por Republica Dominicana participaron el cardenal Octavio Antonio Beras y el obispo monsefior Juan
A. Flores y el presbitero Francisco Arnaiz. Por Antillas, finalmente, estuvieron los obispos Samuel E. Carter,
Willem Ellis y Benedicth Singh. Fue invitado el obispo Giovanni Gravelli.

169 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: Antillas”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 1.

170 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: Antillas”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 1.
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abiertamente afin a la nueva teologia: apunta la importancia de la historia como motor y
método de la reflexion, y subraya la realidad como la base de toda la reflexion ya no solo
teoldgica, sino cristiana. Por supuesto, esto debia hacerse siempre previa valoracion
jerarquica y evitando cualquier radicalismo. Por ultimo, el tercer punto que pedian los
obispos era atender el analisis de la realidad, con un grupo de especialistas reunidos para ello
por el CELAM.Y"? Este postulado es una declaracion de afinidad e incluso apoyo a la teologia
de la liberacion, pues llama la atencion sobre la realidad concreta e histérica del continente
y pide no generalizar. Como habian hecho otras regiones, los obispos antillanos veian la
necesidad de una teologia de Latinoamérica hecha por tedlogos latinoamericanos, que
conocieran la situacién que se vivia para comprender la realidad y adaptar la actividad de la
Iglesia a la vida diaria de los fieles.

Las cuatro reuniones regionales mostraron la situacion de violencia, desigualdad,
pobreza, opresion y confusidn que vivia Latinoamérica. En estas discusiones se menciond
poco a la teologia de la liberacién, pero se mostré que la pobreza y la opresion estaban
presentes en la sociedad y era necesario ofrecer una solucion por parte de la Iglesia. Temas
como la migracién, laicismo, politica, religiosidad popular, pobreza, derechos humanos eran
problemas que se querian solucionar. Hay otros elementos a destacar. EI hecho de que se
evitara mencionar directamente a la teologia de la liberacion revela que, a pesar de los
problemas, los obispos si estaban de acuerdo con sus postulados, por lo menos en lineas
generales. En todas las reuniones regionales los obispos mostraron una fuerte preocupacién
por el marxismo debido a su rechazo a la Iglesia, lo que a su vez hizo que se cuestionara la

posibilidad de apoyar esta corriente teoldgica. Los asistentes en esas reuniones generales

11 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Preparacion: Reuniones
Regionales. Primera Etapa: Antillas”, Esperanzas y Problematica, 1979, p. 1.
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solicitaron que en la reunion de Puebla se buscara definir el término liberacion y se realizara
un plan teoldgico y pastoral que hiciera actuar a la Iglesia contra la opresion que se vivia en
Latinoamérica. El conjunto de los que estuvieron presente en estas reuniones estuvo de
acuerdo con el hecho que la Iglesia debia actuar ante la situacion que vive América Latina.
Las cuatro reuniones regionales concluyeron en agosto de 1977, y los documentos que
produjeron fueron enviadas a las oficinas centrales de la CELAM para que fueran utilizados

en la elaboracion del texto que permitiria la discusion en Puebla: el Documento de Consulta.

2.2 El Equipo Redactor y la creacion del Documento de Consulta

A las 8:30 de la mafiana del lunes 17 de octubre de 1977 los directivos del CELAM vy los
miembros de la comision creada ex profeso para preparar la 111 Conferencia participaron en
la Santa Misa. Al terminar iniciaron las reuniones que darian como fruto el Documento de
Consulta para la reunion de Puebla. El “Equipo Redactor” estaba compuesto por los obispos
Héctor Urrea, de Colombia, y Otto Skrzypczak de Brasil, también te6logo y consultor; por
el franciscano aleméan Boaventura Kloppenburg, activo en Brasil; el sacerdote y te6logo
italiano Lucio Gera que trabajaba en Argentina; el sacerdote y tedlogo chileno Maximino
Arias y por el doctor Alberto Methol Ferré, filésofo y tedlogo uruguayo. Diez dias después,
el 27 de octubre, se uni6 al grupo el jesuita chileno Renato Poblete. El equipo fue dirigido
por el jesuita Jesus Andrés Vela en calidad de delegado del CELAM para coordinar la

redaccion y participacion del equipo.’

172 Monsefior fue secretario adjunto del CELAM, su area de trabajo era la pastoral parroquial, pastoral educativa
y planeacién pastoral, con especializacién en teologia pastoral por el Instituto Pastoral de Salamanca, Espafiay
por el Instituto Catélica de Paris. Por otra parte, el jesuita Renato Poblete Barth se desempefié como secretario
del departamento de Accion Social era socidlogo especialista en Sociologia religiosa y Doctrina Social de la
Iglesia. Entre sus actividades se desempefié como asesor consejo pastoral de Santiago, ejercié como profesor
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El primer tema que discutio el equipo fue la naturaleza del Documento de Consulta.
En una carta para el obispo Alfonso Lépez, Luis Alfonso Orjuela menciona que hay dos
caminos para la III reuniéon del CELAM: “partir de ciertos principios tedricos para sacar
conclusiones y consecuencias practicas y pastorales o arrancar del analisis de las realidades
particulares para confrontarlas con la Palabra de Dios para motivar una conversion personal
y social.”*”® En esta sencilla afirmacion podemos englobar el espiritu de la renovacion
eclesial posconciliar: después del Concilio Vaticano I, la Iglesia busco analizar de forma
objetiva la realidad. Con base en ello, desde la primera reunién de la Comision, el padre
Kloppenburg sostuvo que el Documento de Consulta “deberia de ser como una relacion de
lo que recibieron en las reuniones regionales, que ya la experiencia habida en Medellin
ensefiaba que lo que necesitaba la Conferencia era una indicacion de temas para tratar en
ella.”™ Al final se decidié que el documento tendria como objetivo “encontrar los hilos

conductores y la coordinacion interna de los temas principales”.}’> Una preocupacion de la

de Sociologia en la universidad de Chile, fundo CICOP (Catholic Interamerican Cooperation Program), realiz6
una ponencia en las conferencias de preparacion a la Il Conferencia de Medellin, y fue miembro del equipo de
reflexién Teoldgica pastoral del CELAM. EIl resto de los participantes eran tedlogos con diferentes
especialidades, como Otto Skrzypczak. Otro fue el aleman Mons. Boaventura Kloppenburg, pero vivia en

Brasil. En el CELAM ejercia el puesto de rector del Instituto Teoldgico Pastoral del Celam y su especialidad
era teologia dogmaética. Como representante de teologia dogmaética participo el sacerdote Lucio Gera, profesor
titular de Teologia dogmaética de la facultad de teologia de la UCA. Su licenciatura fue en Romay el doctorado
en Bonn, Alemania. Fue miembro de la Pontifica Comision teoldgica Internacional. Desde 1969 el te6logo Gera
fue miembro del equipo de teologia del CELAM vy asistiria a la 11l conferencia como perito. El ultimo
participante fue te6logo uruguayo Alberto Methol Ferre, que desempefiaba el puesto de secretario ejecutivo del
departamento de laicos del CELAM, de origen uruguayo. Cada miembro del equipo fue convocado por sus
experiencia y actividades que realizaba en América Latina., es importante hacer notar que la mayoria eran
tedlogos o su trabajo era en algun aspecto de la pastoral. La mayoria ejercia un puesto dentro del CELAM, por
lo cual tenian un conocimiento previo de los acontecimientos que sucedian dentro del CELAM y del rumbo que
Pablo V1 y la directiva buscaban para la 111 Conferencia. Esto muestra el interés que tiene el CELAM de crear
un Documento de Consulta basado en la teologia y la pastoral. Cfr. AGH-CELAM, Presidencia, Caja 1, Codigo
2.1.3, Participantes 2, pp. 31-53.

173 AGH-CELAM, Presidencia, Seccién Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Propuesta a su solicitud
de alguna sugerencia para el Pre-Proyecto de la 111 Conferencia Latinoamericano estrictas en forma de articulo
periodistico”, 1979, p. 1.

174 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Varios”, 1979, p. 1.
15 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Varios”, 1979, p. 1.
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comision fue integrar a los obispos del continente en el disefio del documento, pues se queria
evitar que la jerarquia sintiera que el CELAM imponia su opinion. Segan Jesus Andrés Vela
y Maximinio Arias, habia “que dar a conocer que con este Documento no se quiere imponer
nada, sino realizar un servicio para que los Obispos aporten su reflexion sobre los temas que
ellos mismos desean tratar.”’® Ain mas: era un “pre proyecto” que debia consultarse con los
obispos, a quienes se debia escuchar antes de emitir el documento final. Uno de los temas
que se les consultaria seria precisamente la teologia de la liberacion.

Sin embargo, antes de llegar a la consulta episcopal se establecio que la primera tarea
del “Equipo Redactor” seria determinar los temas mas sobresalientes que se habian discutido
en las cuatro grandes reuniones regionales de América, asi como establecer la relacién que
habria entre la 111 Conferencia del CELAM y la enciclica Evangelii Nuntiandi. Se acordé que
¢ésta era muy util para reunir “los criterios de los Obispos en base a una pastoral unificadora
en América Latina”, y servia como un ejemplo para la redaccion del documento.!’” Pero la
inspiracion no seria s6lo pontificia: en linea con la actitud posconciliar, se determiné que los
problemas del continente serian tratados desde el proceso historico latinoamericano,
buscando una sintesis cuando se tuvieran posturas diversas o incluso contrarias. Esta deberia
ser, ademas, “sin polémicas”, con un “estilo [...] muy pastoral y de un estilo sencillo”. Por
solicitud de Pablo VI, el CELAM fue el encargado de organizar la 111 Conferencia, con el
objetivo de que fuera una conferencia en donde todos participaran. Para ello se crearon las
reuniones regionales: en ellas se escucharian las ideas y preocupaciones de los mitrados de

cada pais. El producto de estas discusiones serviria para crear el Documento de Consulta,

176 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Varios”, 1979, p. 1.
Jeslis Andrés Vela y Maximino Arias, Relatoria de la Reunion Definitoria para crear el Documento de
Consulta.”

177 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Resumen de la Reunion
del “Equipo Redactor”, 1979, p. 2.



101

pero se necesitaba organizar toda la informacion con un objetivo y darle un hilo conductor.
Al final de las discusiones se decidié que los temas serian vistos desde la historia de
Latinoamérica y las dudas y problemas se resolverian usando la enciclica Evangelii
Nuntiandi, de 1975. Con esta decision el equipo redactor querian respetar las preocupaciones
y sugerencias de los obispos, para que la conferencia de Puebla lograra crear un documento
sin malos entendidos y en linea con el pensamiento posconciliar. En ese sentido hay que tener
en cuenta que el CELAM era la institucion encargada de organizar el documento, buscando
no solo un equilibrio entre las multiples posturas eclesiales en el continente, sino evitar
cualquier radicalismo. Para asegurar este cuidado se eligi6 como miembros del equipo
redactor a te6logos y pastoralistas con gran trayectoria eclesial.

Los dias siguientes se fue determinando el perfil que tendria el Documento, y se
discutieron términos que llegarian hasta Puebla. Varios de ellos eran parte del vocabulario
incorporado al debate del momento por la propia teologia de la liberacion. Por ejemplo, al
hablar sobre los aspectos sociales se discutidé sobre el “pecado estructural” y sobre las
estructuras injustas. La reflexion entonces separd uno de otras: “todo pecado tiene una
influencia en la sociedad. Es cierto que, aunque no se sea consciente de la existencia del
pecado, puede existir y gravar las relaciones sociales. Pero no toda situacion estructural dificil
0 que hay que superar, se puede decir que es “pecado estructural”. Es bueno hablar de
“estructuras injustas.”’® En resumidas palabras, la Comision estaba estableciendo ya dos
tipos de pecado: el personal, que aleja al individuo de Dios, y el pecado estructural, el cual
evita el completo desarrollo de los individuos. Grosso modo, el pecado social eran aquellas

actitudes y decisiones conscientes que reproducen y perpetdan la injusticia, la pobreza y la

178 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. “Resumen de la Reunién del “Equipo
Redactor””, 1979, p. 3.
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desigualdad social. Es muy interesante constatar que los redactores dirigidos por Vela estaban
convencidos de que la poblacién de América Latina estaba profundamente afectada por el
pecado estructural.

Las reuniones colegiadas para la redaccion del documento se realizaron del 17 de
octubre al 8 de noviembre de 1977. A partir de la revision de las reuniones regionales se
fueron eligiendo los muchos temas que se discutieron entonces en Bogota. Por la naturaleza
de la tesis nos concentraremos en los debates de la comisidn sobre la liberacion, las ideologias
y la teologia de la liberacion. La primera ocasion que se mencionaron estas tematicas fue el
19 de octubre, cuando monsefior Otto Skrzypczak comentd que un objetivo de la Ill
Conferencia debia ser comunicarse con el pueblo latinoamericano. Por ello, para el obispo el
documento debia ser dialogal, no simplemente doctrinal, evitando “criticar si situaciones”,
pero a ningln individuo o grupo social, “para que la interpelacion de los Obispos se acepte
con simpatia.”*’® Boaventura Kloppenburg mencioné que el documento no debia convertirse
en un tratado de teologia, sino que debia mostrar “la preocupacion frente a diversas doctrinas
que transmiten los evangelizadores y repercuten en la vida de los evangelizados.”*® Ferré

plante6 una pregunta en torno a las opciones de izquierda; queria que en Puebla se discutiera

La decision de hablar sobre la libertad de los cristianos para optar por el socialismo, es
decir, si después de hablar claramente sobre la no procedencia de la opcion cristiana por
el marxismo, no convendria hablar sobre la libertad de opcién por el socialismo (no

marxista). Se dice que quizas hay el inconveniente de que se identifique socialismo y

1% AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Resumen de la Reunion
del “Equipo Redactor”, 1979, p. 1.
180AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Resumen de la Reunion
del “Equipo Redactor”, 1979, p. 2.
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marxismo; por otra parte, al defender la opcién democratica quizés ya aparezca claro

que el cristiano puede optar por los partidos que respeten esta forma democratica. 8!

Es muy interesante la apertura de Ferré, pues si bien para €l estaba claro que el
marxismo no era compatible con el catolicismo, planteaba la posibilidad de que el socialismo
democratico pudiera ser aceptado al dar la libertad de elegir. EI promovia que los cristianos
pudieran elegir entre la ideologia politica del socialismo o el capitalismo, segin lo que méas
les conviniera, siempre y cuando el partido de su eleccion aceptara los principios del
cristianismo democratico. En conjunto, los temas seleccionados estarian bajo la sombra de la
teologia de la liberacion. El profesor Maximino Arias propuso abordar teméaticas como los
derechos humanos, la violencia, la seguridad nacional, las ideologias, asi como la
evangelizacion y liberacion. Un poco mas moderado, Jesus Andrés Vela aprovecho la
doctrina social para ocuparse de la evangelizacion “y su relacion con la justicia, liberacion y
politica y principios éticos.”*®? A pesar de las distintas graduaciones, se coincidia respecto a
discutir la problematica social del continente.

El comité redactor tenia la preocupacion de la desigualdad y la opresion que vivia
Latinoamérica. A partir de estas problematicas se discutiria el papel que debia tener la Iglesia
ante estas problematicas. La discusidn, ademas, queria establecer si la Iglesia debia influir en
la politica, debia rechazar toda ideologia, utilizar o no conceptos del marxismo en el
pensamiento teoldgico o incluso cual debia ser el papel de la Iglesia ante la pobreza, los
pecados estructurales y la liberacion espiritual del pecado. Las discusiones al interior del

Comité son un reflejo de las discusiones que se estaban desarrollando a nivel continental, y

181 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Resumen de la Reunion
del “Equipo Redactor”, 1979, p. 3.
182 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63. Expediente “Resumen de la Reunion
del “Equipo Redactor”, 1979, p. 8.
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de las preocupaciones que tenian los actores eclesiasticos en el continente. A ello habia que
sumar un contexto dificil, pues los tedlogos de la Liberacion, ocupados con los pobres en sus
realidades locales, insistian en que la Iglesia promoviera esta teologia y sus perspectivas y
denunciara las estructuras de desigualdad, pues sélo asi se lograria eliminar la opresion. El
comité era consciente de la realidad de la poblacion y estaba preocupada por determinar qué
papel tomaria la Iglesia para resolver, ayudar, apoyar a los pobres del continente.

Con base en las discusiones y aportaciones, el Equipo de Redaccion escribio un Pre-
proyecto de Documento de consulta a las conferencias episcopales, que entrego a las
autoridades del CELAM, y maés concretamente al secretario general, monsefior Truijillo.
Segun se ha podido comprobar, se modificé la redaccion y la sintaxis de este documento para
que fuera la base del texto final, pero en realidad las ideas y aun el contenido son los mismos
que se encuentran en el Documento de Consulta.*®® Una vez modificado el pre-proyecto fue
enviado a todos los obispos de Latinoamérica para que pudieran leerlo y comentarlo. A partir
de éste y de los analisis de los obispos, que se expresaron a través de las conferencias
episcopales de los paises miembros, se escribid finalmente el Documento de Consulta final.

El Documento de Consulta fue el primer documento que se envid de parte de los
organizadores de la 111 Conferencia a todas las conferencias nacionales de Latinoamérica.
Por esto, el CELAM creo un equipo redactor y trabajo a detalle en el texto para que este
documento fuera el inicio y la guia para la continuacién con los preparativos de la conferencia

en Puebla. Los miembros del comité fueron de distintos paises'®, tenian experiencia en el

183 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 63.” Pre-proyecto de Documento de
Consulta a las Conferencias Episcopales”, 1979, p. 1.

184 participaron: Mons. Marcos McGrath, arzobispo de Panama, presidente de la Conferencia Episcopal
Panamefia (por América Central y México), Mons. Felipe Santiago Benitez, Obispo de Villarica y presidente
de la Conferencia Episcopal de Paraguay (por el Cono Sur), Mons. Juan Antonio Flores, Obispo de La Vega
(Republica Dominicana), Delegado al CELAM, (por Antillas Mayores y Menores y Mons. Luis Bambarén,
S.J., Obispo Auxiliar de Limay Presidente de la Comisién Episcopal de Pastoral Social del Per( (por los
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trabajo pastoral o ensefiando teologia por lo cual estaban al tanto de la realidad local que se
vivia en América Latina. Asi mismo, habian trabajado en algin comité o centro de las
conferencias nacionales o del CELAM por lo tanto conocian los problemas e ideas que tenia
la jerarquia sobre la realidad local de la poblacién. Es interesante observar las discusiones
que se dan sobre el proposito del Documento. Los miembros con ayuda de las ciencias
sociales como la historia aceptan que la Latinoamérica vivia en opresion y las estructuras de
desigualdad estaban afectando a la poblacion y produciendo una mayor pobreza. Es ante esta
situacion que inicia la discusion de cual es el papel de la Iglesia ante esta situacion y cual
sera su actuar. Es la misma denuncia que hace la teologia de la liberacion; los pobres y las
estructuras de desigualdad necesitan una solucién, una alternativa para modificar la realidad
local. En el Documento de Consulta los miembros del comité optan por los problemas que
mas se mencionan en las reuniones regionales y buscan estampar las ideas claras, con ayuda
de Evangelii Nuntiandi y siguiendo las ideas posconciliares esperaban producir un
documento que les permitiera guiar a las conferencias nacionales hacia un debate que

permitiera dictar el rumbo de la Iglesia Catolica en los siguientes afios.

2.3. El Documento de Consulta

El titulo oficial del Documento de Consulta es Preparacion. Documento de consulta a las
Conferencias Episcopales.’® Ademas de su presentacion, el texto esta dividido en seis

secciones. La primera realiza un diagnostico de la situacion general de Latinoamérica con

Paises Bolivarianos). Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta a las
Conferencias Episcopales, Sdo Paulo, CELAM, 1978, p. 4.
185 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Conferencias Generales, caja 6, Preap.1979, p. 1.
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una vision historica; la segunda es el marco teoldgico y doctrinal, enfatizando la importancia
de la Doctrina Social. La tercera seccion aborda el problema de la accion pastoral de la
Iglesia, sefialando las que se consideraban las prioridades evangelizadoras. Por dltimo, la
cuarta seccion son las conclusiones, la quinta es una sintesis y la ultima un cuestionario,
integrado por cuatro preguntas dirigidas a las conferencias episcopales de cada pais, Utiles
para hacer un diagndstico general de la situacion social de América Latina. En conjunto, el
Documento de Consulta

En la primera parte el Documento de Consulta hace un analisis de la realidad, de las
Comunidades Eclesiales de Base, sobre los campesinos, sobre la migracién y la urbanizacion.
Hablan de las preocupaciones que las reuniones regionales plantearon, de forma superficial,
a manera de diagnostico general. La segunda parte es el marco doctrinal. En él se habla de
Cristo, con mayor énfasis en Cristo liberador, y se analizan problemas como la
evangelizacion, el pecado espiritual y el pecado estructural. En este apartado se empieza
discutir la pobreza y la desigualdad, pues éstos eran los pecados estructurales que no
permitian a los cristianos vivir el Reino de Dios en la tierra. El siguiente punto importante es
la Liberacion Integral, que es tanto la liberacion espiritual como la liberacién terrenal. En la
tercera parte el Documento habla sobre la evangelizacion y la pastoral y sus distintas
aplicaciones. En cada final de apartado se incluian una serie de preguntas para que las
conferencias respondieran, sobre si creian que en su pais sucedia eso y como lo estaban
solucionando. De ello resulta necesario decir, el documento de consulta es un texto en el cual
se retinen las principales preocupaciones mencionadas en las reuniones regionales, y dio pie
a la reflexion de las realidades discutidas con las conferencias episcopales. Por ultimo, se

establecieron algunas declaraciones teoldgicas y pastorales para plantear soluciones a las
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problematicas desarrolladas, pues la mayor parte de los miembros del Comité de Redaccion
eran tedlogos.

Es importante reconstruir detalladamente el contenido, pues nos permite conocer las
primeras ideas sobre la 11l reunion del CELAM e ir conociendo las ideas que desde los
preparativos estaban presentes y como se desarrollaron durante los preparativos, de modo
que tengamos presentes los planteamientos originales que dieron pie a las discusiones de la
Conferencia de Puebla. En la primera parte del Documento de Consulta se habla sobre la
evangelizacion y la situacion de la Iglesia Catdlica en América Latina, enfocandose sobre
todo en los problemas de la época. Entre los factores internos, las principales preocupaciones
del CELAM eran la salud precaria, la inflacion, las reformas agrarias y tributarias, asi como
los nuevos grupos de poder como el sector militar, los sindicatos y partidos politicos.
Respecto a los factores externos que mas dafio hacian a la region, el Documento destaca la
dependencia externa, la carrera armamentista y el impacto de las empresas transnacionales
en las economias nacionales. Estos aspectos desembocan en el gran problema politico del
momento en América Latina: los regimenes militares y la reaccion a éstos desde el marxismo
radical.’®® Para los redactores del Documento de Consulta, “estos regimenes han surgido en
muchas partes como reaccion frente al caos econdémico y social que amenazaba la
convivencia ciudadana alli donde el tejido social estaba seriamente estropeado. Ninguna
sociedad resiste el vacio de poder. Frente a la tension y al desorden se considera inevitable

el recurso.”*®” Los redactores consideraron que una de las razones de estos regimenes era la

186 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta a las Conferencias Episcopales,
Séo Paulo, CELAM, 1978, p. 41.
187 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 41.
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falta de un poder fuerte en la presidencia, de modo que el poder militar se planteaba como
una opcion para poner orden en la ciudadania.

Como se sabe, un problema histérico de la region era la inestabilidad politica. Esta,
unida a la situacién economica mundial produjo que los paises del CELAM vivieran una
mayor pobreza que los paises desarrollados, elementos fundamentales para que surgieran los
regimenes militares. Entre sus principales causas estuvieron el miedo de las clases altas a
perder sus privilegios y las estructuras de poder, el rechazo a las ideas socialistas y marxistas
(sobre todo en Chile y Argentina), el apoyo de otros gobiernos para que un grupo militar
subiera al poder o incluso el triunfo de las ideas revolucionarias, como en Nicaragua. Los
regimenes militares fueron apoyados por Estados Unidos para que detuvieran las ideas
marxistas en la region, los paises estuvieran de su lado en la Guerra Fria y se pudiera extraer
materia prima de sus territorios. Los militares eran una buena opcion para tener un fuerte
control frente las nuevas ideas marxistas y evitar que algin pais del continente se convirtiera
en aliado de la Union Soviética. El otro factor fundamental para que los regimenes militares
mantuvieran un papel central en la vida politica de América Latina estaba en el apoyo que
recibian de los Estados Unidos. En ese sentido, el Documento de Consulta sefiala que “la
concepcién de la autoridad con alta concentracion de poder que se da en los regimenes
inspirados en la ideologia de la SEGURIDAD NACIONAL”, lo cual habia provocado una
ola de violaciones de los derechos humanos.”*® Como se coment¢ anteriormente, Estados
Unidos en los afios setenta estaba en una Guerra Fria contra la Union Soviética y acababa de
terminar la guerra con Vietnam, por lo que su gobierno apoy6 los gobiernos militares para

que éstos gobiernos controlaran las ideas, las guerrillas y cualquier intento de sublevacién

188 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 41. Mayusculas en el original.
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que pudiera poner en peligro la dominacién economica y politica de ellos. Un programa
fundamental para lograr estos objetivos fue la Operacion Condor, que con dinero de la Union
Americana apoyo y promovio las dictaduras, ademas de dar capacitacion al ejército para la
eliminacidn y tortura de enemigos externos e internos.

La evidente violacion a los derechos humanos y la represion politica llevaron a crear
una violenta y radical respuesta desde la izquierda militante. Los obispos lo sefialaron asi:
“por el lado marxista se constituyeron grupos cada vez mas cerrados, a veces fanaticos e
incapaces de contribuir el desarrollo.”*®® Esta frase muestra que eran conscientes de que en
Ameérica Latina surgieron en efecto grupos marxistas que optaron por la violencia militante
como Unica solucion para buscar cambiar las dictaduras militares. Esto ademas generaba una

espiral de violencia que no convenia a nadie. Segun el Documento,

Este fendmeno [era] parte de la espiral de violencia agudizada en torno al orden politico:
subversion y contra-subversion, insurgencia y contrainsurgencia, terrorismo vy
secuestros; represion y tortura. EI desequilibrio entre las aspiraciones desatadas y la lenta
capacidad de satisfacerlas indefectiblemente ponen el problema de orden politico en una

coyuntura critica.'®

Para las autoridades y los consejeros del CELAM la violencia de los regimenes militares
habia producido mas violencia, lo que llevaba a desestabilizar la regién y, por lo tanto,
paraddjicamente, a fortalecer los regimenes militares como una opcién de gobierno. Lo que

mas preocupaba a la jerarquia eclesiastica era la violacién de los derechos humanos y el nivel

189 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 41.
190 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, pp. 41-42.
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de violencia que estaba viviendo América Latina. El ejército sostenia un fuerte control contra
toda postura politica diferente a su propio régimen. Dado que Pablo VI, el CELAM vy el
conjunto de arzobispos y obispos eran los responsables de sacerdotes, religiosas y religiosos
en muchas zonas de conflicto respondian de su labor y conducta ante cada gobierno nacional,
y se preocuparon por controlar cualquier movimiento de violencia, radicalismo, guerrilla e
incluso cualquier muestra de entusiasmo hacia el marxismo. En buena medida ahi
encontramos la razon de la suspension al movimiento clerical Golconda, pues la jerarquia
eclesiastica sabia que cualquier dictadura podria expulsar a la Iglesia del pais, como lo hizo
el régimen revolucionario de México en 1926, o podria matar a los sacerdotes, como se hizo
con el guerrillero Camilo Torres en 1966. De hecho, obispos y arzobispos de la region sabian
que ante cualquier desestabilizacidén los pobres serian los méas afectados en cuestiones
religiosas, pues se quedarian sin sacerdotes, sin sacramentos y sin una voz clerical que los
defendiera. Para cuidar de ellos, en muchas ocasiones la jerarquia buscé mantener un
equilibrio entre el poder y la denuncia, incluso a riesgo de parecer que la Iglesia no actuaba
contra la violencia politica. Era mejor el balance que la posibilidad de que la Iglesia catdlica
fuera expulsada de paises en conflicto, o sus miembros asesinados.

Preocupados por esta tematica el Documento de consulta tuvo un apartado para el

sector militar, al que atribuian un caracter de “fuerza definitoria” en la region. Asi,

En todas las naciones [los militares] estan incorporados al juego politico como grupo de
influencia, pero no como los otros, ya que poseen la fuerza de las armas. En algunas

circunstancias han autodefinido su papel no solo como guardianes del orden interno (v.



111

gr. la Seguridad Nacional), sino como colaboradores en el desarrollo econdmico. En

otras, como poder de veto o como fuerza definitoria.1%

Hay que tener en cuenta que en 1977 ocho de los 19 paises que formaban parte del CELAM
eran gobernados por una dictadura. Ademas de los casos paradigmaticos del Chile de
Augusto Pinochet y la Argentina de la dictadura militar, destacaban el ejemplo de Cuba y
Haiti, cuyos regimenes no tenian sustento oficial en el ejército. A este grupo hay que sumar
a El Salvador, que viviria un golpe militar en 1979, mientras que Ecuador dejaria de ser
dictadura aquel afio gracias al gobierno de Jaime Roldos, y lo mismo ocurriria en Per( al afio
siguiente. Como puede verse, para mas de la mitad de los paises de América Latina la
dictadura militar era parte de su realidad y, como mencion6 el CELAM, en ella eran comunes
la violencia, el abuso del poder y las violaciones a los derechos humanos.

En su segunda parte el Documento se enfocd en los temas doctrinales. El punto

contiene el subtema “Funcidn de los tedlogos en la Iglesia”. Se afirmé que

los te6logos deriva[ba]n su autoridad especificamente teoldgica de su competencia y condicion
cientifica segin el método propio de la “ciencia de la fe”, que mal se podra ejercitar sin una
viva experiencia y praxis de la misma trabajando a partir de la fe y en comunién viva y préctica

con la Iglesia.t®?

Como se observa, la postura del CELAM era que los tedlogos debian reflexionar con apego

a la ortodoxia, pero considerando también la praxis del trabajo, pues no se podia hacer

191 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 42.
192 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 118.
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teologia lejos de la practica de la Iglesia y del trabajo pastoral. Es decir que toda teologia
debia de seguir las tres fuentes: Sagradas Escrituras, tradicion y magisterio, incluso la
teologia de la liberacion. Debido a esto los que estaban en contra de esta teologia decian que
era heterodoxia por no cumplir con las tres fuentes. Segun el Documento de Consulta, habia
una condicion necesaria para la reflexion: que la teologia realizada en América Latina tuviera
en cuenta la fe de la poblacion, y no le creara a los fieles problemas ajenos o cuestiones “atn
no suficientemente aclaradas”.'* Es decir, para el CELAM los te6logos no debian alterar o
crear problemas doctrinales que afectaran la fe de la poblacion. Era una aclaracion directa e
importante para la Teologia de la liberacion, pues segun los obispos sus planteamientos
habian afectado muchas veces la fe de los feligreses, e incluso lo habian impulsado a la
violencia de las guerrillas. La postura del Documento es clara: los tedlogos debian “dedicarse
con amor a expresar la Buena Nueva de Cristo con los conceptos de nuestro tiempo y en la
lengua de nuestros pueblos latinoamericanos”, sin incitar a la violencia.'%

Sin embargo, no todo fue rechazo. E1 CELAM celebrd “el surgimiento de una rica
reflexion teoldgica que ofrece rasgos propios y caracteristicos”, pues era una respuesta a la
necesidad que tenia América Latina de una teologia aplicable a la realidad y circunstancias
del continente, y que tenia como objetivo el volverse accion. Celebro la clara perspectiva
pastoral de los tedlogos, y su profundo interés en la historia como método de trabajo,
buscando resolver los problemas concretos de la vida cristiana. Finalmente, sostuvo que el
surgimiento de estas teologias era resultado de la preocupacion teolégica local por integrar

la fe a la realidad latinoamericana:

198 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 119.
194 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 120.
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Es obvio que, preocupada por encarnarse en la concreta realidad de nuestras poblaciones
cristianas, de nuestros problemas y de nuestra historia, la reflexion teoldgica se esfuerce
por integrar a su propio quehacer, la tarea de discernir, en esa misma realidad, los signos
de la fe y de la secreta presencia de Dios. Y que, al proceder asi quede marcada con un
estilo cuyo rasgo més caracteristico es el deseo de arraigar en la propia cultura, en la
vedad que nos descubre la practica del amor cristiano y en el proceso historico propio

de A[mérica] L[atina] y del mundo.'®

El segundo elemento que interesé a los redactores del Documento fue la reflexion
sobre la gran decision de la Conferencia de Medellin: la opcion preferencial por los pobres.

El primer paso fue establecer qué entendia el CELAM por “los pobres”. El Documento de

(1313

Consulta sefiala que ““pobre” es el hombre que esta afectado por situaciones reales de

carencia o privacion”, pero también era

conveniente darle un sentido mas amplio [al término]. Puede designar en sentido econdémico,
a quien carece de bienes materiales, pero también, ampliado este significado, a quien carece de
participacion en los servicios de la sociedad, de influjo en las decisiones comunes y, por
consiguiente, de poder. A quien carece o es débil en cualquier otra dimension de la existencia:
el enfermo, el que esta en situacion de soledad. etc. Asi Pablo VI habla de los “nuevos pobres”,
los minusvalidos, los inadaptados, los ancianos...” que “en el cambio industrial” y en “las
nacientes situaciones de injusticias”, “se van a ver mas perjudicados... y menos favorecidos

para hacer oir su voz”. En una palabra, “pobres” son los débiles, los faltos de poder, econémico,

social, politico o vital.*%

1% Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, pp. 120-121.
1% Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 129.
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Se estableci6 pues que habia pobreza no sélo econémica, sino social. La pobreza econémica
es la ausencia o carencia de bienes, ante cuya falta el individuo es incapaz de tener una vida
digna que le permita desarrollarse. La pobreza social era la que sufrian todos aquellos que no
tenian poder de cualquier tipo. Pablo VI habia utilizado el término en estos dos sentidos: los
pobres eran quienes sufrian situaciones de escasez o de ausencia de recursos no solo por la
falta de recursos econémicos, sino debido a las guerras, la dependencia, el urbanismo y la
modernidad, entre otros. Para él, el pobre era no sélo alguien sin dinero, sino quien carecia
de poder y sufria los efectos de la desigualdad.t®’

El Documento de Consulta profundizé en la manera en que debia entenderse el
término “de pobre”, pues era un concepto “fecundo y complejo”.1% Segun el documento, la
pobreza era también una actitud interior, con “una significacion mas profunda, religiosa y
especialmente cristiana”. Esta pobreza es entonces una “actitud espiritual del hombre que,
reconociéndose débil e impotente, se abre por la esperanza a la salvacion de Dios que todo
lo puede.”**® Es, pues, una pobreza de espiritu donde lo fundamental es la actitud interior del
catolico: se es pobre porque se acepta que es débil, impotente y sélo con la ayuda de Cristo
se puede salir adelante.

El Concilio Vaticano Il y la Conferencia de Medellin usaron el término pobre, por lo
cual el Documento de Consulta lo vuelve parte de la discusion. Es aqui donde se mezcla el
término “pobreza terrenal” con “pobreza de espiritu”. Cristo fue pobre de espiritu y los

evangelios promueven esa pobreza. En esta linea, la teologia europea promovia incluso la

197 Pablo VI, “Enciclica Populorum Progressio.” en vatican.va, consultado el 25 de enero de 2024. Disponible
en https://www.vatican.va/content/paul-vi/es/encyclicals/documents/hf pvi_enc 26031967 populorum.html
1% Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 129.

199 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 129.
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pobreza terrenal, en buena medida gracias a las condiciones econdmicas favorables en aquel
continente después de la 1l Guerra Mundial, pues eran sociedades donde la gran mayoria de
los habitantes tenian una casa firme, educacion basica gratuita y servicios basicos. Sin
embargo, estas ideas eran dificiles de aplicar en Latinoamérica, pues la pobreza implicaba
muchas veces no comer por dias, que los servicios basicos no eran accesibles para una gran
cantidad de habitantes, que muchos carecian de una vivienda y que la educacion basica no
siempre era gratuita. En América Latina la pobreza era estructural, e incluia injusticias, falta
de cumplimiento de la ley, niveles cercanos a la esclavitud y una gran desigualdad. Ante esta
pobreza el Documento de Consulta menciona que debian cambiarse las estructuras y
combatir la injusticia. Se buscaba impulsar una pobreza de espiritu humilde, pero atacar una
pobreza terrenal que se vivia a la par de la riqueza de unos cuantos. Son estas discusiones las
que desarrolla el Documento de Consulta, buscando incentivar esta discusion en las
conferencias nacionales y en los aportes.

La segunda y ultima seccion del marco doctrinal del Documento de Consulta es la
reflexion sobre la doctrina social y la definicion de las ideologias. En el subtema “Liberacion
en Cristo y la Liberacion temporal” se encuentran los temas de liberacion y el debate sobre
las ideologias. Los redactores evitaron hablar de teologia de la liberacion y separaron los
conceptos en dos: teologia y liberacion. Las fuentes mas importantes de este apartado son la
Evangelii Nuntiandi de Pablo VI y la constitucion conciliar Gentium et Spes, documentos
que se utilizan para definir la liberacion desde una perspectiva ortodoxa. A partir de la
enciclica citada, los redactores apuntaron que la Iglesia asociaba la liberacién y la salvacién

con Jesucristo, dando un sentido méas bien espiritual al término.2°® Al mismo tiempo se

200 pablo VI, “Exhortacion Apostolica Evangelii Nuntiandi”, par. 35, en Consejo Episcopal Latinoamericano,
Preparacién. Documento de Consulta, p. 143.
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retomo la ensefianza conciliar para no abandonar los problemas temporales de la reflexion
eclesial: “aunque hay que distinguir cuidadosamente progreso temporal y crecimiento del
Reino, sin embargo, el primero, en cuanto puede contribuir a ordenar mejor la sociedad
humana, interesa en gran medida al Reino de Dios.?%* A partir de los nuevos documentos de
Roma el CELAM establecio que la liberacion temporal ayudaria a que los individuos tuvieran
una mejor sociedad, lo cual repercutiria en su salvacion espiritual, la mas importante de las
liberaciones, como de hecho sostenia Pablo VI en su enciclica.?®

De lo que se concluye que, el Documento de Consulta define la liberacion integral
como un conjunto de “diversas dimensiones de la existencia humana. En su dimension
temporal, tiende a construir una comunidad econdmica, donde reine la justicia y una
comunidad politica donde reine la libertad para todos.”?%® Es decir, este texto buscaba una
existencia de los individuos en la tierra vivieran bajo la méas posible equidad econémica, en
un contexto de justicia y libertad para todos. Ademas, se menciona que la liberacion produce
la salvacion en Jesucristo, y por lo tanto tenia dos sentidos. El primero era la accién del
creyente, quien a través de sus actos crea una sociedad de amor con justicia y libertad; esta
decision no solo lo hace ser un buen catolico, sino que le permitira entrar al Reino de Dios.
El segundo sentido es la posibilidad de construir una sociedad libre, equitativa y en
convivencia fraternal entre los hombres y Dios. Por ende, por el hecho de ser catolico el
creyente debia de trabajar por una sociedad libre y justa, contribuyendo asi a la liberacion.

La Comision de Redaccion desarroll6 sus ideas de la liberacion cristiana a partir de

los documentos ya citados, en la experiencia de Medellin y con base en las necesidades

201 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 143.

202 pablo VI, “Exhortacion Apostolica Evangelii Nuntiandi”, par. 31, en Consejo Episcopal Latinoamericano,
Preparacién. Documento de Consulta, p. 143.

203 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 143.
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latinoamericanas. A partir de estos elementos sostuvieron que para Puebla se planteaba “una
liberacion que busca[ba] superar la injusticia y el pecado, por la conversién y la
reconciliacion”, pues solo a través de la accion por la justicia asi se encontraria “la verdadera
liberacion” y “la originalidad del mensaje cristiano.” Esto fue importante, pues retomaron
otro postulado de Pablo VI 'y de las conclusiones de Medellin: que la liberacion sélo tenia
sentido si su origen era la evangelizacion y su fin el Reino de Dios. Esto lo habia afirmado
el papa al afirmar que “la Iglesia no admit[ia] circunscribir su misién solamente al terreno
religioso”, pero al mismo tiempo “rechaza[ba] la sustitucion del anuncio del Reino por la
proclamacion de las liberaciones temporales.”?** Por consiguiente, la Comision Redactora
planteaba que el objetivo ultimo de la liberacion era el Reino de Dios y la salvacion en
Jesucristo, y la liberacion temporal eran s6lo un medio para llegar a ellos.

El siguiente punto fue el de la definicidn de las ideologias. Segun el Documento,

la ideologia esta orientada a la defensa de intereses colectivos que pueden ser 0 no
legitimos; provoca pasiones de solidaridad y de agresividad y, por justificarse, busca
valores desde el punto de vista particular de los intereses que defiende. En esto se
diferencia de la ética social. Si no reconoce una esfera superior, tiende a absolutizar tales

intereses y asi se torna en fuente de opresion y discriminaciones.?%

Como se desprende de la descripcion anterior, el CELAM sostenia que la ideologia podia

llegar a defender grupos o ideas indefendibles, lo cual conducia a la agresividad y a la

204 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 145.
205 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 147.
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violencia, que por supuesto eran ajenas a la voluntad de Dios. Por esta razéon la Iglesia no

aprobaba las ideologias si no estaban apoyadas en la fe, pues:

La fe libera las ideologias de esta perversion, al ser fundamento de principios universales
gue estan por encima de los intereses de grupo. Lo hace por la mediacion de una doctrina
social que ayuda a discernir lo valido, lo discutible y lo negativo de las ciencias y las
ideologias. Estas por si solas no llegan al misterio intimo del hombre y, por lo tanto, no

pueden determinar la conducta humana, personal y colectiva.?%®

Para el Documento de Consulta era evidente: la ideologia necesitaba de la fe para convertirse
en cristiana. La ideologia puede definirse como un conjunto de ideas fundamentales que
orientan y determinan el comportamiento de una persona o de una sociedad. Estas ideas
pueden abarcar diversos &mbitos, como la religion, la politica, la cultura, entre otros. En este
contexto, para la Iglesia Catdlica resultaba crucial que, en América Latina, la ideologia
predominante estuviera fundamentada en la fe, con el fin de asegurar la continuidad del
catolicismo en la vida de la poblacion. Para las autoridades del CELAM, la implementacién
de la doctrina social de la Iglesia era una necesidad apremiante en la region, ya que
consideraban que solo a través de esta los creyentes podrian comprometerse con un cambio
socioecondémico y politico. Al terminar el apartado de liberacion, los redactores fueron
cuidados al sefialar la diferencia entre teologia y doctrina social: “en sentido estricto”, decian,

“la teologia -ciencia de Dios- es universal, aungue se exprese en el lenguaje de cada cultura.

206 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, pp. 147-148.
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En cambio, la Doctrina Social, por su naturaleza de mediacion, debia adaptarse a las
realidades de cada region.”?%’

En esta discusion los redactores del Documento de Consulta se ocuparon de tres
conceptos muy importantes: ideologia, teologia y doctrina social. La ideologia es el conjunto
de ideas que se ponen en practica para buscar los intereses colectivos de la mayoria; sin
embargo, habia que tener presente que algunos intereses no siempre eran lo mejor para todos
0 para la minoria, dafiando a los que no integraban la mayoria. Por su parte, la teologia es
distinta a la ideologia porque es el estudio de Dios a través de los Evangelios, el magisterio
y la tradicion. La teologia, ademas, no buscaba la accion, sino que servia para entender la
realidad. Por altimo, la Doctrina social era la practica de esta teologia en la realidad social,
aplicada en ambitos y espacios concretos a partir del magisterio pontificio iniciado por Ledn
XIl11, y era ademas la encargada de poner en préactica la teologia en la vida diaria.

El Documento de Consulta argument6 la importancia de la Doctrina Social de la
Iglesia sobre las ideologias en pugna: el liberalismo, el socialismo y el marxismo. Primero,
lo hizo reconstruyendo el lugar que cada una de ellas habia tenido en la historia y el
pensamiento de la regién. El primer caso que abordaron fue el del liberalismo, presente en
Latinoamérica desde principios del siglo XIX. EI Documento de Consulta menciona que
gracias a esta ideologia se difundieron “valores de libertad politica de gran relevancia: las
primeras declaraciones de derechos humanos surgieron de ella y la palabra “libertad” recoge

todavia algunos de sus ecos.”?% El liberalismo fue visto como una opcién que permiti6 la

libertad en el nivel politico y econémico. Sin embargo, esta ideologia estaba

207 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 148.
208 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 149.
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inspirada por los intereses de una clase social, la burguesia, [y] aplica el principio de
libertad con graves contradicciones. Hace de la propiedad un derecho absoluto.
Dificilmente acepta una legislacién social, el derecho sindical, la intervencién de los
poderes publicos en la economia. Su motor fundamental es el lucro. Rompe lazos con el
trabajador, trata de someterlo a la ley de la competencia que reduce su salario en funcion

de la ganancia; lo ha generado la pauperizacion del proletariado.?®®

Respecto a América Latina, la aplicacion del capitalismo habia creado desigualdad, injusticia
y pobreza, pues “con el pretexto de un desarrollo econdmico mas rapido se postergan las
necesidades de las mayorias. Ademas, hay necesidad de apoyarse en regimenes autoritarios
para imponer medidas que el pueblo libremente no aceptaria.”?® En los afios setenta el
liberalismo no era una opcion para la mayoria; sin embargo, la minoria estaba consiguiendo
reforzar su poder economico y politico. A pesar de ello, esta ideologia se promovié con la
promesa de una mejoria comun, si bien en realidad causé mas desigualdad y reforzé las
estructuras de desigualdad y pobreza. Se debe de tomar en cuenta que la diferencia entre el
liberalismo y el marxismo es que el primero no tenia un discurso en contra de la Iglesia
catdlica, mientras que el segundo si era abiertamente anticlerical e incluso antirreligioso.

La segunda ideologia que se menciona es el socialismo. Aunque el Documento de
Consulta es consciente de que hay una gran variedad de versiones, en conjunto lo
consideraron un “humanismo” mal entendido, pues “en la practica se traduce en una
concentracion totalitaria del poder del Estado.”?'! Si bien era admirable la bisqueda de una
distribucion equitativa de bienes y servicios si esta beneficiaba al pobre, el socialismo sélo

podria ser promovido si respetaba la libertad y promovia los derechos humanos, asegurando

209 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 149.
210 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 149.
211 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 151.
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una convivencia fraterna y realmente democratica, con adecuados canales de
participacién; que promueva la multiplicidad de empresas autbnomas comunitarias,
orientadas hacia el bien comdn y reguladas segun las necesidades de los mas necesitados
[pues s6lo asi] no habria contradicciones entre tales tipos de socialismo y el

cristianismo?!2.

Para el CELAM el socialismo sélo tendria sentido si era humanista, promovia derechos y
promovia una buena economia. Desde sus fundamentos y conceptos, el socialismo era una
opcion que muchos creyeron factible para resolver la situacion de pobreza que vivia
Latinoamérica debido a su reparticion de bienes. A pesar de esto la Iglesia cuestionaba que
el poder totalitario fuera justo, pues para mantener este totalitarismo se perderian los derechos
humanos y la libertad. También se debe de tener en cuenta que muchas corrientes socialistas
eran abiertamente hostiles a la Iglesia Catolica.

Por ultimo, el Documento de Consulta hace una reflexion sobre el marxismo, al cual
considera incompatible con la postura de la Iglesia. Si bien la Iglesia estaba de acuerdo con
que la desigualdad era generada por “la explotacion del trabajo por el capital y por el dominio
del hombre sobre el mercado”, ahi acababan las coincidencias.?'® Los redactores y las
autoridades del CELAM rechazaban que la clase social condicionara “-incluso en forma
inconsciente- los juicios y las conductas”, o que la conciencia del hombre estuviera
determinada por “su existencia social” o por la “conciencia del conflicto que surge en las

relaciones de produccion” entre propietarios del capital y sus asalariados.?!* Desde la

212 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 151.
213 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, pp. 151-152.
214 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 152.
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perspectiva de la Iglesia, pensar asi era eliminar toda presencia de Dios en la conciencia y en
el individuo, lo cual era inaceptable. La Iglesia tampoco podia aceptar la abolicién del
mercado y la empresa y la consiguiente “colectivizacion radical de todos los bienes de
produccioén”, pues esta propuesta solo conducia a la dictadura, eliminaba la libertad y

concentraba el poder en unos cuantos.?’® La lglesia no podia aceptar del marxismo

que el derecho y la verdad sean definidos por la eficacia en la lucha de clases y en la
dictadura del proletariado. Este desplazamiento de criterios, de la justicia y de la verdad
es lo que mas hiere la conciencia del cristiano e imposibilita la colaboracién con los
marxistas en una accién a largo plazo. En efecto, el espiritu de Cristo, espiritu de amor,
define normas de justicia y de libertad que estan por encima de toda eficacia en la lucha

y el ejercicio del poder.?6

Para cerrar, el didlogo entre marxismo y cristianismo era imposible porque el materialismo
dialectico destruia “radicalmente el vinculo que da a la convivencia humana su consistencia
y su armonia”, es decir, el vinculo del hombre con Dios.?!’ Esta lectura de la realidad era
incompatible con la postura de la Iglesia, cerrando toda posibilidad de dialogo con el
marxismo. Como ocurria con el liberalismo y el socialismo, esta ideologia terminaba en una
“idolatria” que fomentaba en la practica o en la teoria un modo de materialismo y cierta forma

de ateismo, concentrandose ademas en lo econdémico y olvidando la relacion con Dios.?®

215 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 151.
216 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 152.
217 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 153.
218 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 153.
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El marxismo fue el mayor condenado por sus principios, pues se insistié en que
buscaba erradicar la idea de Dios y a la Iglesia Catolica. La experiencia que se tenia en la
Union Soviética sobre la nula tolerancia a la fe catdlica preocupaba a los obispos de
Latinoamérica. Es por esto que se rechazo cualquier contacto o aceptacion de esta ideologia.
Si bien el liberalismo habia producido injusticia y pobreza, el marxismo eliminaria la fe de
la poblacion, el mercado, la libertad, los derechos humanos y crearia un grupo pequefio en el
poder, por lo cual al final crearia una mayor desigualdad, pobreza y nula existencia de los
derechos humanos en Latinoamérica.

En este apartado el Documento de Consulta también se ocup6 de la Doctrina de la
Seguridad Nacional. Como ya hemos mencionado, ésta surgié como un soporte ideoldgico a
los regimenes militares en América Latina, ante la falta de Estados nacionales fuertes y
legitimos, que fueran capaces de garantizar un buen manejo econémico y la seguridad de los
habitantes de la region, segin el Documento de Consulta. Para el CELAM, la Seguridad
Militar podia ser considerada una ideologia porque partia del principio de que “la ciencia
militar era capaz de dar los principios béasicos para la organizacion del Estado” y era al mismo
tiempo capaz de luchar contra el enemigo externo llamado “marxismo internacional.”?!® El
gran problema de esta filosofia era que al aplicarla se eliminaban libertades y derechos en el
nombre de la seguridad de la nacién, produciendo un uso desmedido de la violencia, la tortura
y las violaciones a los derechos humanos. Para la Comision de Redaccion, el gran peligro
que la Seguridad Nacional planteaba al ambito religioso era el hecho de que podia querer
utilizar a la Iglesia a su favor, o incluso buscar “la limitacién de la libertad pastoral de la

Iglesia.”??° El problema era apremiante, pues la seguridad nacional dominaba de alguna u

219 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 154.
220 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 155.
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otra manera en la mayoria de los paises pertenecientes al CELAM. Aunque no era una
ideologia como tal que pudieran practicar todas las personas, la seguridad nacional sostenia
el uso de la fuerza y de la violencia para crear una nacion controlada, sin libertades ni
derechos humanos, siempre con la excusa de que era por el bien de la mayoria. Aparte de
promover el liberalismo, existia una dictadura militar en algunos paises y en otros un grupo
de militares detentaban el poder. La Seguridad Nacional no tenian dentro de sus principios
eliminar o ir contra la Iglesia Catolica; sin embargo, los obispos temian que la Iglesia fuera
utilizada para controlar a la poblacion. Desde mi perspectiva, esta opcion unia el totalitarismo
con el socialismo, la desigualdad del liberalismo con el capitalismo y la eliminacion de
derechos humanos del marxismo. Desafortunadamente, la mayoria de los paises de
Latinoamérica vivio bajo estos principios en la década de 1960 y 1970.

El cierre del documento puede considerarse como una respuesta de la Iglesia catélica
latinoamericana a la complejidad ideoldgica de su tiempo. Frente al marxismo, al socialismo,
al liberalismo y a la seguridad nacional la jerarquia catolica promovia la Doctrina Social de
la Iglesia. Solo ella tenia como objetivo la mediacion “con su concepcion de la persona, del
Estado, del bien comin y de los grandes criterios y mecanismos sociales, econdémicos,
politicos”. Segtin el Documento de Consulta, la Doctrina Social “no acepta que la voluntad
del Estado sustituya al pueblo [y] afirma que el Estado no tiene sentido sino como servicio
al pueblo.”??! Era un compromiso “con los pobres, una auténtica liberaciéon en el campo
social, econdémico y politico que ha[cia] nacer la nueva convivencia”, pues a partir de ella los
pobres podian “aportar a la construccion de la nueva sociedad”, pues ellos lucharian contra

la injusticia que sufrian, y eran quienes mas anhelaban el respeto a los derechos humanos.??2

221 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 155.
222 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta, p. 163.
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Para los redactores del Documento de Consulta, ninguna de las ideologias que se
desarrollaban en el mundo eran Utiles u opcionales para América Latina. Todas buscaban el
poder, terminaban afectando los derechos humanos y produciendo pobreza de algun modo.
Por esto se promovié la Doctrina social: no como una ideologia, sino como una opcién para
erradicar las estructuras de desigualdad y pobreza. Es por esto que se rechazo cualquier
relacién con las ideologias. En la década de 1970, todas las ideologias habian sido aplicadas
0 seguian aplicandose en algun pais del mundo, y se conocia su relacion con la Iglesia
Catolica. Fue en este contexto historico cuando algunos miembros de la jerarquia eclesiastica
y del clero consideraban que, mediante el didlogo o incluso la lucha, se podia optar entre la
ideologia marxista o el capitalismo liberal, para luego implementar la eleccién en América
Latina. Era, sin duda, un momento de esperanza.

El Documento de Consulta fue la unién de las preocupaciones y dudas que tenian la
mayoria de las conferencias nacionales sobre pastoral y teologia. En este documento se
realizd una historia de Latinoamérica, de su evangelizacion y de sus distintos cambios de
gobierno. También se desarrolld6 una seccion doctrinal que se enfocd en Cristo y la
evangelizacion; esta seccion tuvo como prioridad fomentar la cristologia y la evangelizacién
en los distintos sectores de la poblacion. Este apartado es el mas amplio, pues desarrolla
varios términos en discusion: teologia, doctrina social, liberacion, pecado, ideologia,
marxismo, cultura, desacralizacion, entre otros. En estos temas se buscé acercarse a las
referencias biblicas y dar luego una explicacion teoldgica. La Gltima parte del Documento es
la doctrinal. En ella se busca evangelizar los distintos aspectos de la vida de las personas.
Este documento fue hecho para que las conferencias nacionales de América Latina lo

discutieran, lo cuestionaran y propusieran mejoras a él. Fue, ademas, la primera propuesta
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que se da para encontrar los temas de mayor importancia para todas las conferencias y para

el CELAM vy llegar con estos temas a la 111 Conferencia Episcopal de Latinoamérica.

2.4. Aportes al Documento de Consulta durante el primer semestre de 1978

El Documento de Consulta fue enviado a las conferencias episcopales de América Latina
para su estudio y anélisis. Cada una de ellas se comprometi6 a su vez a enviar sus comentarios
al CELAM lo mas pronto posible, y éstos fueron llegando a lo largo del primer semestre de
1978. Una vez reunidos, se empastaron en un volumen que se envié a quienes serian los
asistentes de la Il Conferencia, para que se prepararan para las discusiones que tendrian lugar
en Puebla. En este apartado vamos a reconstruir los comentarios que cada conferencia
episcopal realizé al Documento de Consulta, pues refleja las discusiones que se tenian en
cada pais en torno a los problemas sociales del momento. Por el interés de esta investigacion
daremos prioridad a las discusiones sobre la teologia de la liberacion, el debate sobre la
importancia de la pastoral y la evangelizacion en el continente y a las diversas opiniones
sobre el impacto que habian tenido las ideologias en los distintos paises de la region.

Antes de entrar en materia, hay que llamar la atencion sobre la manera de preparar
los comentarios al Documento de Consulta, pues el mecanismo de trabajo fue diferente de
pais en pais. En Colombia las discusiones se turnaron al Consejo Nacional de Laicos; en
Paraguay el Documento de Consulta se discutid con los presbiterios diocesanos, la federacion
de religiosos de aquel pais y el equipo nacional de laicos y misioneros en un proceso de varias
semanas; en Brasil la discusion se dio entre los obispos en la propia Conferencia diocesana
y en Panama los obispos se reunieron con expertos y consultores durante tres dias para

estudiar el Documento, y al final se pidié una opinion personal de cada mitrado. Gracias a
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estas maneras de trabajar tan diversas es que encontramos multiples enfoques a los problemas
que se planteaba la Iglesia latinoamericana en 1978.

Influidos por los amplios debates sobre la teologia de la liberacion desde la reunion
de Medellin, el tema subyace a las discusiones de casi todas las Conferencias Episcopales,
pero no siempre se expreso abiertamente. Un primer elemento para detectar la pluralidad de
posturas sobre la teologia de la liberacion es la manera en que cada pais enfocé el problema
de esta teologia y como planted al CELAM que se abordara en la Conferencia de Puebla.
Los Unicos paises que plantearon un abierto apoyo a la teologia de la liberacion fueron
Venezuela, Guatemala y en menor medida El Salvador. Para Venezuela, ésta tenia “sentido
y era positiva para América Latina”, pues era un planteamiento continental que recuperaba
las grandes preocupaciones enunciadas por Pablo V1 en la ya muchas veces citada enciclica
Evangelii Nuntiandi.?? Por su parte, la Conferencia Episcopal de Guatemala sostuvo que la
teologia de la liberacion era un logro importante del continente, y por ello mismo debia
darsele un papel central en la Conferencia de Puebla. En concretos, los obispos de aquel pais
sostuvieron que Guatemala habia conseguido transmitir un mensaje evangélico y liberador,
ampliando y poniendo en practica las preocupaciones pastorales de Pablo V1. Por Gltimo, los
obispos de El Salvador sostuvieron que ante la situacion de violencia y pobreza que vivia el
pais y la region, era necesario impulsar una “sana teologia de la liberacion”, entendiendo ésta
como el proceso por el cual se evitaba la influencia nociva del marxismo y se promovia el
mensaje evangélico. Sélo el pais mas prdospero de la region como Venezuela y dos paises
centroamericanos que Vvivian contextos locales de guerra civil encontraron en la teologia de

la liberacion una respuesta cristiana al problema social del momento. Es relevante sefialar

223 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Aportes de las Conferencias Episcopales, Libro
Auxiliar 3, Bogota, CELAM, 1978, p. 662. “Venezuela”.
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que para los obispos la teologia de la liberacion no era una rama de la teologia afectada por
la ideologia, sino una aplicacion local de la preocupacion social del papa Pablo VI.

Dos paises expresaron opiniones favorables a la idea del Cristo liberador, un aspecto
cristologico fundamental de la teologia de la liberacion: Bolivia y Ecuador. Para los obispos
de la Conferencia Episcopal boliviana, la “situacion de pecado y violencia” que vivia
América Latina “clama[ba] SALVACION [sic] y la presencia de Cristo Liberador”. Y fue
mas alla: “la Iglesia tiene el deber de ayudar a que nazca esta liberacion, de dar testimonio
de la misma, de hacer que sea total. Todo esto no es extrafio a la evangelizacion.”??*
Enfatizaron la preocupacién por hacer esto especialmente visible entre los pueblos indigenas,
que habian sufrido por siglos exclusién y violencia. Por su parte, la conferencia episcopal del
Ecuador sostuvo que una tarea pastoral por atender era mostrar la figura del Cristo liberador,
sobre todo porque ante situaciones de injusticia y pobreza la Iglesia catolica debia levantar
la voz y denunciar los abusos para lograr una liberacion tanto temporal como en Cristo,
siempre y cuando este trabajo se realizara en el marco de la ortodoxia.??® El episcopado
guatemalteco también insistid en que se hablara de “un Cristo liberador, vivo, presente en la
historia.”??®® En un tono mas moderado, los obispos de Panama afirmaron que debido a la
violencia, injusticia y pobreza, la Iglesia debia convertirse en “voz de los pobres y de los que
no tiene voz.”??’ Es de llamar la atencion el interés que presentaron los obispos por reforzar
la figura de Cristo y unirla con la liberacion de los pobres, postulado basico de los tedlogos
latinoamericanos. En buena medida, esto se explica por la gran importancia que la poblacion

indigena tenia entonces, como ahora, en estos dos paises andinos y en la misma Guatemala.

224 Pablo VI, “Exhortacion Apostolica Evangelii Nuntiandi”, par. 30, citado en IIT Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, Aportes, p. 44. “Bolivia”.
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Otro grupo de paises evitd pronunciarse con respecto a la teologia de la liberacion,
pidiendo solamente que la Conferencia de Puebla que se pronunciara acerca de su validez y
ortodoxia. Si bien reconocen su existencia e incluso estan dispuestos a considerarla una
propuesta valiosa, los episcopados de estos paises muestran dudas respecto a la pureza
doctrinal de la teologia de la liberacion. Los dos ejemplos méas importantes fueron México y
Brasil. En el caso mexicano se argumentd que la teologia de la liberacion era una suma de
varias posturas, y que lo que debia discutirse en Puebla era su pertinencia cientifica. Para los
obispos mexicanos habia dos clases de liberacién: la temporal y la cristiana, que era la Gnica
gue podia considerarse integrar. Argumentaban que la liberacion puramente humana era
inmanente, se centraba en el hombre y no tomaba en cuenta a Dios; por su parte, la liberacion
cristiana o “evangélica” era la obra salvifica de Cristo (liberacion del pecado y de todas sus
consecuencias).”??® Con base en ello sostuvieron que “a liberacion e[ra] primordialmente
liberacion del pecado (dimension teologica), liberacion de la muerte (dimension
escatologica), liberacion de todas las estructuras injustas (dimension temporal)”.?2°

La Conferencia Episcopal de Brasil reconocid que se estaba desarrollando “un
pensamiento teoldgico latinoamericano original, gracias al esfuerzo de nuevos tedlogos que
hacen teologia a partir de las realidades, preocupados por la justicia social y la Iglesia de
base”, pero al mismo tiempo expresaban su preocupacion por que varios tedlogos utilizaban
conceptos marxistas para desarrollar sus argumentos.?*® Lo preocupante no era sélo el

contacto mismo con el marxismo, sino que este tipo de planteamientos generaban

“desacuerdos internos en la Iglesia por parte del clero y las ¢élites intelectuales", produciendo

228 |11 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Aportes, p. 391. “México”.
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una ruptura entre jerarquia, clero y laicos.?3! La recomendacion de los obispos brasilefios era
discutir el lugar que debia tener la teologia de la liberacién para fijar la posicién social de la
Iglesia en América Latina, y definir si era posible o no utilizar postulados marxistas para la
reflexion teoldgica. Los ejemplos de México y Brasil demuestran que los episcopados de los
paises con mayor nimero de catolicos en America Latina prefirieron no fijar una postura
definitiva sobre la teologia de la liberacidn, a pesar de que si plantearon serias dudas acerca
de su ortodoxia y de su contacto con el marxismo. Esta posicion se debi6 a la pluralidad de
estos episcopados. Si bien la mayoria de los obispos de ambos paises mantenian una linea de
moderacion, habia ya obispos asumiendo como validos y necesarios los postulados de la
teologia de la liberacidon, como Samuel Ruiz en Chiapas o Helder Camara en Olinda y Recife.

La tercera postura de las conferencias episcopales sobre la teologia de la liberacion
fue el abierto rechazo. Asi ocurrié con Argentina y sobre todo Colombia. En el primero de
los casos, los obispos piden que al atender la problematica social la Iglesia se atenga a los
planteamientos de la Doctrina Social, pues ella es “una mediacion entre la fe y el campo
social.”?®2 Asi como habian hecho episcopados mas moderados, los obispos argentinos
solicitaron que la Conferencia de Puebla definiera la relacién entre teologia, doctrina social
e ideologia, de modo que se evitara cualquier confusion pastoral. Algo muy similar ocurre
con el caso colombiano. Si bien los mitrados de aquel pais recuperaron a Gustavo Gutiérrez
y su postura de construir una Iglesia “construida desde abajo desde el pobre, desde las clases
explotadas, las razas marginadas, las culturas despreciadas”, apostaban mas por lo que

llamaron una lglesia popular y no por una lglesia de la liberacion.?*® En todo caso, mas que

3L |11 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Aportes, p. 12. “Brasil”.
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hablar de una liberacion temporal debia hablarse de la liberacién del evangelio, en el
magisterio y desde la tradicion. Esta postura mostraba un rechazo a cualquier punto de vista
que apoyara los postulados de la teologia de la liberacion.

En resumen, se establecieron tres posturas sobre la teologia de la liberacion: una de
abierto apoyo, otra de moderacion y una de rechazo. Cada conferencia opind desde su
experiencia, pero también estaban influidos por sus contextos nacionales. Las posturas mas
abiertas eran de conferencias donde la situacion de pobreza era mas fuerte como Guatemala,
mientras que conferencias con dictadura y gobiernos de Seguridad Nacional como Argentina
promovieron un rechazo por miedo hacia la represion a la Iglesia. Aun cuando los obispos
estaban en la misma regién y en el mismo continente también tenian diferencias. Es por esta
situacion que algunos promovieron la teologia de la liberacién como una opcion que ayudaria
a su pueblo; en otros casos, ya estaba siendo aplicada y se necesitaba la aprobacion de la
mitra. Por otro lado, en paises que tenian un poder politico mas rigido se preocupaban por el
resultado que tendria aplicar la teologia de la liberacion y si lo permitiria el régimen politico.
También existian paises en donde sus conferencias nacionales tenian opiniones divididas
sobre apoyar o rechazar la teologia, por lo cual optaron por presentar una opinion neutra y
esperar la decision del papay del CELAM.

El otro aspecto que abri6 una gran variedad de posturas entre los obispos mexicanos
fue el tema de las ideologias y la relacion que el pensamiento cristiano debia tener con ellas.
De nueva cuenta, las posiciones variaron entre un gran entusiasmo al dialogo de la teologia
con las ciencias sociales y el marxismo, una critica a las ideologias de izquierda y al
capitalismo, y un repudio casi total a dialogar con cualquier ideologia ajena a la Iglesia
catdlica. El caso mas revelador es el de Haiti, cuyos obispos se manifestaron abiertamente a

favor del didlogo con el marxismo. Segun sus propias palabras,
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quizés los marxistas redescubrirdn el sentido de lo espiritual, el dia en que se logre la
emancipacion econémica y politica. El sentido profundo del marxismo habré sido entonces
determinar esta situacion brutal que hace demasiado dificil, si no imposible, que las masas

humanas proletarizadas confiesen a Dios.”3

Como puede verse, si bien la postura de los ordinarios de Haiti sefialaba la ausencia del factor
religioso en el pensamiento marxista y en ese sentido denunciaban que el marxismo necesita
de Dios, también se mostraban abiertos a un dialogo con el marxismo, al igualar los fines
historicos del cristianismo con él y al apuntar que la desigualdad social era el elemento
fundamental que alejaba al hombre de Dios. En menor medida, también la postura de los
obispos paraguayos fue de dialogar con el marxismo “con apertura”.?%®

En un punto intermedio se ubicaron las posturas de paises como México, Panama y
Uruguay. En estos paises, el debate sobre las ideologias significé mas bien una critica al
capitalismo y al socialismo. Asi, por ejemplo, la opinion de los obispos de México es la
misma que la de los redactores del Documento de Consulta: para ellos, tanto la ideologia
marxista como la ideologia capitalista intentaban sustituir la fe, eran superficiales, buscaban
la satisfaccion rapida del individuo, eran agresivas y no producian justicia, no eliminaban la
violencia y tampoco producian riqueza para todos, causando una gran desigualdad social. Por
ello el episcopado mexicano promovia la Doctrina social como guia en la busqueda de una
236

liberacion integral, encontrando asi puntos de vista comunes con los obispos de Argentina.

En el mismo sentido, los obispos de Panama sostuvieron que la Iglesia debia “criticar las

234 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Aportes, p. 1019. “Haiti”.
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diversas ideologias y sistemas, por ejemplo, marxismo, capitalismo y todas las alternativas
diversas que se presenten”, haciéndolo siempre de manera ecuanime y evitando asumir
cualquiera de estas ideologias como una solucion a los problemas sociales.?’

Para los obispos uruguayos, por su parte, la ideologia era importante para la labor
social del hombre, pero no habia que olvidar que el fin ultimo de las ideologias era un asunto
de liberacion, el cual tenia un trasfondo religioso que no podia obviarse. La Conferencia
Uruguaya sostuvo que la liberacion y la promocién humana sélo podian hacerse desde el
amor, pues si bien la justicia y la libertad eran cuestiones sociales, se transformaban en
participacion activa en la expiacion cristiana en base al principio de la “sola Gratia” que lleva
a Dios a ofrecer a su Hijo, que en la carne humana hasta la Cruz realiza una libertad humana
que responde plenamente a las exigencias del Reino de Dios.”?*® La sociedad justa y sin
violencia s6lo podria surgir de la conversion religiosa y del trabajo por una sociedad “mas
cristiana”.?3® Algo similar ocurri6 con la postura de los obispos chilenos. Para ellos, el
capitalismo y el “socialismo marxista” eran ideologias que se intentaban imponer en América
Latina como si fueran las Unicas opciones, y si bien ambas tenian aspectos positivos y
negativos, “el magisterio eclesial ha denunciado sus abusos o errores, en diversos
documentos, como contrarios a la vision cristiana del hombre y la sociedad, y Medellin los
ha rechazado como caminos de liberacion para América Latina.”?*® Este grupo de obispos
evitaron discutir el problema de las ideologias y asumieron una posicion similar a la del

CELAM: s6lo el camino cristiano era posible, pues tanto el capitalismo como el socialismo

eran condenables por materialistas y alejados de Dios.
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El rechazo a cualquier didlogo del cristianismo con las ideologias se expresé por
varias conferencias episcopales, y tomé forma como un total repudio al marxismo. Una vez
mas, el ejemplo de Colombia es paradigmatico. Para los obispos de aquel pais era
“inaceptable la adopcién del analisis marxista para colocarlo como nucleo central en la
reflexion doctrinal y en la practica pastoral.”?*! Es muy claro el rechazo absoluto al marxismo
en cualquier modalidad. Explica este rechazo al mencionar que “si son protuberantes y graves
las fallas de la metodologia marxista en el mero campo socio-econémico, con cuanta mayor
razén lo son cuando se aplica a la realidad eclesial que por su naturaleza transciende las
categorias corrientes de la comunidad humana.”?*? Los obispos fortalecieron su postura,

ademas, al utilizar las palabras del Papa Pablo VI:

si a través del marxismo, tal como es concretamente vivido, pueden distinguirse estos
diversos aspectos (de los cuales habia hablado antes) los interrogantes que ellos plantean
a los cristianos para la reflexion y para la accion, seria ilusorio y peligroso el llegar a
olvidar el lazo intimo que los une radicalmente, el aceptar los elementos del anélisis
marxista sin reconocer sus relaciones con la ideologia, el entrar en la practica de la lucha
de clases de su interpretacion marxista dejando de percibir el tipo de sociedad totalitaria

y violenta a la que conduce este proceso.?*®

El otro gran ejemplo de rechazo al marxismo es la postura del episcopado peruano. Segun su

postura, el marxismo habia estado presente en el Pert produciendo corrientes politicas
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moderadas, pero al mismo tiempo habia creado posturas radicales, especialmente en las
universidades y los sindicatos. En estos espacios el marxismo era visto con entusiasmo, pues
se le consideraba una alternativa del capitalismo; sin embargo, la mayoria del pueblo peruano
no aceptaba este pensamiento, a pesar de querer un cambio en la situacion social. La
combinacion era preocupante, porque estaba llevando a algunos grupos radicales a la
violencia de la guerrilla, y la violencia no tenia cabida en el pensamiento cristiano.?**

Como se menciono ya, el capitalismo era la ideologia bajo la cual habian vivido los
paises de Latinoameérica, y habia creado una gran desigualdad y pobreza. Ante esta situacion
los obispos buscaron opciones alternativas, como el socialismo y el marxismo. Dependiendo
de su situacion nacional, los integrantes de las conferencias emitieron opiniones diversas
sobre estas ideologias. Paises como Paraguay apoyaban el marxismo, mientras que Per(
defendia el capitalismo. Por su parte, paises como México que tenian una igualdad de
opiniones, y optaron presentar una postura intermediaria esperando que en Puebla se hiciera
la eleccidn definitiva. En suma, se dieron opiniones donde se rechazaba rotundamente
cualquier ideologia, en otras se aceptaba un marxismo mezclado con fe, y en otras se tenia la
duda y se esperaba que Puebla resolviera el debate.

La preocupacion por la violencia también se expresd en un tema ya expresado como
ideologia por el Documento de Consulta y del que se ocuparon varias conferencias
episcopales: el problema de la seguridad nacional. De manera evidente, fue un problema que
preocupd sobre todo a los obispos que vivian bajo dictaduras. Los mitrados de Argentina,
por ejemplo, denunciaron que vivian en una sociedad de regimenes militares que impedia el

crecimiento del pais y hacia imposible erradicar la violencia.?*® Para los obispos de El

244111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Aportes, p. 1166. “Pera”.
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Salvador “la ideologia de la seguridad nacional” era preocupante, pues solo “defiende los
intereses de los grupos dominantes nacionales y extranjeros,” ademds de que “crea[ba]
tensiones entre la Iglesia y el estado.”?*® Los salvadorefios fueron los tinicos que pidieron que
se discutiera el problema de la seguridad nacional en la Conferencia de Puebla.

La seguridad nacional también era una gran preocupacion del episcopado chileno.
Para ellos la tematica tenia un lugar importante, al grado de considerarla una “tercera
ideologia inspirada en diversos regimenes militares”. Segtin su descripcion, esta ideologia
utilizaba al marxismo como enemigo para que en defensa de ella se utilicen las armas “y
medios que aquel emplea, y que la Iglesia ha declarado atentatorias contra la moral
cristiana.”?*” Como es evidente, el problema era especialmente importante en Chile, pues la
doctrina de la seguridad nacional era una de las bases que legitimaba el régimen de Augusto
Pinochet Ugarte desde 1973. La doctrina o ideologia de la seguridad nacional era usada por
los gobiernos para controlar las ideas y acciones de las personas bajo el pretexto de que asi
se evitaria la entrada del marxismo y la destruccion del orden social. Era una justificacion
para controlar a la poblacion, seguir reproduciendo las estructuras de desigualdad y una
advertencia para la Iglesia, de modo que tuviera cuidado con lo que promovia para que no
Ilegara a ser un enemigo interno del pais.

Si en general las conferencias episcopales se mostraban criticas de las ideologias y de
sus puntos de contacto con el cristianismo, ¢;cual era la solucidn que planteaban al CELAM
para que la Iglesia actuara en las sociedades nacionales y, por lo tanto, ¢qué esperaban poder
discutir en la Conferencia de Puebla? La respuesta casi unanime fue el impulso a la

evangelizacion. En esta lectura hubo dos grandes posturas: la de los mitrados colombianos y

246 |11 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Aportes, p. 965. “El Salvador”.
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la del resto de los obispos de Latinoamérica. La postura colombiana se planted6 como un
camino pastoral que debia impulsar la promocion humana, buscando mejorar las condiciones
humanas de los individuos en nombre de Cristo, por medio de la Evangelizacion integral que
promueve una persona que tenga fe, y un compromiso a mejorar su comunidad.?*® Si bien
podia tener un impacto en la vida terrenal, su fin era mas bien religioso: la evangelizacion
debia buscar “la conversion amorosa de la vida hacia Dios nuestro Padre, [un] rechazo radical
del pecado que atenta contra Dios y contra el hermano, [una] apertura sincera al amor y
acogida a todos los hombres, [pues era una] realidad que nace de la radicalidad del amor, de
la esperanza y de la fe.”?*® Para los colombianos, en definitiva, el compromiso social de los
catolicos no era la ideologia, sino Ginicamente la fe.?>°

Frente a esta postura ajena practicamente a la problematica social se planted la
“evangelizacion liberadora”, defendida por la mayoria de las conferencias episcopales del
continente. En conjunto, esta liberacion era una liberacion espiritual pero también temporal,
ligada a la mejoria de las condiciones de vida de los fieles de América Latina. Asi, por
ejemplo, los brasilefos la definian como una evangelizacion “transformadora del mundo en
el que vive y se realiza la persona humana”. Si bien su difusion era un trabajo del clero, su
aplicacion y ejercicio era propio de los seculares, pues eran los laicos quienes vivian en un
mundo “contaminado por el pecado”.! En la misma linea, los obispos de Venezuela creian
que la evangelizacion era en si misma una liberacién, por lo cual era necesario que la Iglesia
luchara contra la injusticia social e impulsara una liberacién cristiana que proclamara la vida

desde un angulo espiritual y cristiano. Esto no significaba “la no reduccién del Evangelio o
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la sola dimension de un proyecto temporal en donde la salvacién se reduzca a un bienestar
material y la actividad de la Iglesia se confunda con solas iniciativas de orden politico y
social.”?®? Los obispos de Costa Rica afirmaban que se debia apoyar la “evangelizacion
liberadora integral y global, que incluye la realidad vertical y realidad horizontal,” sefialando
asi la importancia de actuar desde la fe en la transformacion de la realidad local.?®

La idea de esta pastoral fue ampliamente desarrollada por los obispos de Paraguay.
Para ellos, “toda evangelizacion auténtica es liberadora y llega a todo el hombre y a todos los
hombres.”?>* Ante la violencia estructural, la tortura, las muertes, y la pobreza en la region,
la opcion de la liberacion en Cristo era “signo de la esperanza y la urgencia de una pastoral
social vigorosa y prudente, sostenida y organizadora”.?®® Solo ésta podia cambiar las
circunstancias locales, dando justicia y libertad y contribuyendo “eficazmente a la creacion
de un nuevo orden social en que reine la justicia y la libertad y en que los hombres y los
pueblos sean los auténticos protagonistas de su propia elevacion moral, economicay politica,
sujetos libres y conscientes de la historia, constructores del mundo nuevo.“?*® Este tema,
fundamental en aquel momento, debia ser un tema central de las discusiones en Puebla.

Los paises miembros del CELAM enviaron un texto con comentarios, criticas,
sugerencias sobre el Documento de Consulta, siguiendo las instrucciones recibidas de
Bogotd. No todos los aportes fueron del mismo tamafio de texto, algunos fueron mas

especificos al tema de liberacion, ideologia y teologia de la liberacion, mientras que otros se
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preocuparon por temas como la demografia, la violencia o la urbanizacién, llevando a temas
en los que no hemos podido detenernos. Hay que destacar que el silencio sobre la teologia de
la liberacion en algunos aportes se puede entender como una ausencia que demostraba que
no se estaba de acuerdo con ella o que no llegaba a ser relevante a las conferencias. Muchas
veces la solucién fue discutir no sobre la teologia, sino sobre el concepto de liberacion. Desde
Medellin se hablé del concepto de liberacion, y durante los afios setenta se discutié el tema
en congresos, sinodos y conferencias. Un aspecto comun de lo que se esperaba de Puebla era
que el CELAM determinara qué conceptos y teologias estaban permitidos y que se rechazaran
las ideologias.

Es importante, destacar que las conferencias mencionaban algun punto de la teologia,
de la ideologia o de la liberacion. Algunos aportes son especificos sobre la situacion que vive
cada pais en cuestion a las ideologias, mostrando que la seguridad nacional es la que esta mas
presente en la politica, mientras que todos los paises tienen el liberalismo capitalista en su
economia y vida social y ambas ideologias afectan a la poblacion. Para los obispos, era
evidente que la doctrina de la seguridad nacional promovia el totalitarismo con su
consiguiente eliminacion de las libertades y de los derechos humanos, ademéas de que
producia mayor violencia social, sea para garantizar el control del régimen o por la respuesta
armada de los grupos opositores. En todo caso, destaca el acuerdo de llevar la tematica a
Puebla para su discusion.

Las respuestas al Documento de Consulta enviados desde las distintas conferencias
episcopales del continente mostraron la pluralidad de opiniones entre la jerarquia eclesiastica
de Ameérica Latina. No podemos hablar de acuerdos generales, sino de grandes
problematicas: se discutia si se podia aceptar la teologia de la liberacion o no, si se podia

dialogar con el marxismo y utilizar sus categorias para la reflexion teoldgica, e incluso se
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debatia sobre la violencia y se cuestionaba si la seguridad nacional era legitima. En ultima
instancia, el dnico acuerdo fue el de la evangelizacion como el mecanismo para la
transformacion de la realidad de los paises latinoamericanos, pero incluso en este acuerdo
hubo matices. Las respuestas recibidas por el CELAM desde los distintos paises del
continente mostraron que los debates de Puebla serian arduos e intensos. En este capitulo
hemos podido observar el proceso de preparacion para la tercera conferencia en Puebla, desde
las primeras reuniones regionales hasta los comentarios del Documento de Consulta para el
Documento de Trabajo. En conjunto, las reuniones regionales permitieron observar que
existen ciertas similitudes por zonas en los problemas que vive cada pais y las ideas que se
tienen, produciendo documentos que mostraran las preocupaciones y esperanzas que se
tenian en cada zona de América Latina, desde aqui se puede observar una mayor presencia
de la teologia de la liberacién en las discusiones y una mayor denuncia ante los abusos de las

distintas ideologias que estan presentes en los paises. EI camino a Puebla continuaba
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CAPITULO 3. DISCUTIR LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION. LOS DEBATES
EN LA PREPARACION DE LA CONFERENCIA DE PUEBLA, 1978

El objetivo de este capitulo es reconstruir y analizar los debates en torno a la teologia de la
liberacion ocurridos entre las segundas reuniones regionales de preparacion para el
Documento de Trabajo —el cual fue la base para las discusiones de la Il Conferencia del
CELAM-, que se celebraron a lo largo del primer semestre de 1978, y el aplazamiento del
encuentro de Puebla por la muerte del papa Pablo VI 'y de su sucesor Juan Pablo en agosto y
septiembre del mismo afio. Este breve periodo, que abarca poco mas de nueve meses, es
relevante porque permitié mayor tiempo y una amplia discusion de la jerarquia eclesiastica
latinoamericana y aln de grupos eclesiales ajenos a ella sobre la teologia de la liberacion, el
impacto del marxismo y el resto de las ideologias en ella y las implicaciones que tenia esta
teologia en la Iglesia y en las sociedades latinoamericanas. Se argumenta que en este periodo
los obispos y consultores de las reuniones generales cobijadas por CELAM debaten con
mayor profundidad sobre la teologia de la liberacidn porque el proceso de preparacién para
Puebla habia permitido familiarizar a los mitrados con esta teologia, y gracias a este
conocimiento fue posible plantear debates complejos sobre la ortodoxia, la aplicacion e
incluso la validez y pertinencia de la teologia de la liberacion.

Asi pues, a partir de estos elementos queremos demostrar un punto central de esta
investigacién: que entre 1977 y 1978 los preparativos para la |1l Conferencia del CELAM
incluyo el debatir la teologia de la liberacion entre los obispos latinoamericanos. Asi, se
demuestra que la discusion fue mucho mas compleja, y hubo entre los obispos y entre la
clerecia multiples ideas sobre la importancia y el impacto de la teologia de la liberacion en

el continente. Para demostrar lo anterior este capitulo esta dividido en tres apartados. En el
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primero se estudian los debates de las cuatro reuniones regionales, celebradas por segunda
ocasion para preparar el Documento de Trabajo, pues en ellas es evidente la pluralidad de
opiniones de los obispos. Para mostrar que el debate llegd al resto de los catdlicos
presentamos un breve apartado del Congreso de Tula para mostrar sobre todo la informacion
que llego a la sede misma del CELAM en Bogota, y por altimo la tercera seccion analiza el

Documento de Trabajo. 2’

3.1. Las Reuniones Regionales y la preparacion del Documento de Trabajo

Durante el primer semestre de 1978 llegaron a las oficinas del CELAM los aportes que cada
Conferencia Episcopal realiz6 para la preparacion del Documento de Trabajo. Llegaron
incluso comentarios de asociaciones y congregaciones que habian estudiado el Documento
de Consulta y deseaban participar. Estos documentos, valiosos por su contenido, son muy
variados en su forma e incluso en las teméticas que abordan: algunas conferencias enviaron
sus comentarios a manera de cuestionario, otras presentaron analisis criticos y algunas otras
hicieron comentarios méas generales. A partir de estos documentos se realizaron las segundas
reuniones regionales para crear y discutir el Documento de Trabajo. Una vez recibidos los
comentarios de las conferencias episcopales se celebrd una segunda ronda de reuniones
regionales, tal como se habia hecho para preparar el Documento de Consulta. Estas reuniones

se llevaron a cabo durante junio de 1978. En ellas el representante de cada conferencia leia o

257 Durante el tiempo de preparacién a la Ill CELAM, se realizaron congresos, reuniones tanto en América
como en Europa por parte de grupos catdlicos, religiosos y sacerdotes. Algunos de estos grupos fueron
Asociaciones de catélicos espafioles, grupo denominado Tedlogos europeos, gropos eclesiales, Movimiento
Internacional de Estudiantes Catdlicos Pax Romanas, tedlogos brasilefios y Encuentro Latinoamericano de
Teologia. Algunas de estas reuniones enviaron sus conclusiones y comentarios a la CELAM. En otras
reuniones algun participante envié un reporte de las discusiones que se realizaron. En todas estas
discusiones se hablaron de distintos temas entre los cuales estaba la teologia de la liberacién.
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comentaba los aportes de su pais de origen, para conocimiento de los demas miembros, y
para iniciar las discusiones. Al concluir, cada reunién regional envié a la CELAM sus
propuestas para redactar el Documento de Trabajo. Vamos a revisar en detalle las discusiones
de cada reunion regional, pues en ellas encontramos las preocupaciones de los obispos de
América Latina.

En esta segunda reunion regional se puede observar que los obispos tuvieron una
mayor profundidad en la reflexidn, e hicieron hincapié en la necesidad de aclarar lo pastoral,
la eclesiologia y la cristologia. En concreto, buscaban aplicar Evangelii Nuntiandi a los
problemas especificos que se vivian. En consecuencia, se solicitd que se agregara a la
discusion nuevos grupos sociales, como los obreros, que se diera mayor atencion a la liturgia,
gue no se utilizaran términos reduccionistas como Cristo Salvador y también que se hiciera
teologia incorporando la reflexion pastoral.

La primera reunion, que unio a los paises bolivarianos, se llevo a cabo en Bogota del
11 al 15 de junio de 1978. Los temas que mas destacaron demuestran la importancia que para
ese momento ya habia adquirido la teologia de la liberacion, incluso sin que llegara a
nombrarse, pues se discutié el papel de las ideologias en la reflexion teoldgica, la
participacion politica y social de los catolicos y sobre todo la cristologia, es decir, la manera
de entender y presentar la figura de Cristo en las sociedades contemporaneas. La primera
problematica fue subrayada por la delegacion de Peru, pues sefiald que el Documento de
Trabajo debia abordar el tema de las ideologias, asi como desarrollar el tema de los pobres

en América Latina.>®® Al mismo tiempo, los obispos peruanos querian “integrar lo social

28 Archivo General Histérico del Consejo Episcopal Latinoamericano (en adelante, AGH-CELAM),
Presidencia, Seccion Puebla, caja 8, Reuniones Regionales de CELAM, Preparacién Segunda Etapa, Paises
Bolivarianos, p.3.
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dentro de lo teoldgico”, pues “la liberacion integral” debia atender no sélo la transformacion
social, sino insistir en los fines religiosos.?® En esta postura es evidente un cambio de
posicidn con respecto al afio anterior: del abierto rechazo de la Conferencia episcopal peruana
en 1977 se habia pasado a la disposicion de aceptar los postulados de la teologia de la
liberacion respecto a las actividades temporales de los fieles, enfatizando su papel como
transformadores de la sociedad. En el mismo sentido, los obispos venezolanos defendieron
el derecho de los cristianos a participar en la politica. Toda vez que desde la perspectiva
conciliar la Iglesia era el pueblo de Dios en la tierra, esta participacion incluia tomar
decisiones sobre opciones politicas, ideologias y partidos. Para los obispos de aquel pais la
responsabilidad de los cat6licos era en aguel momento, elegir posturas que no estuvieran en
contradiccion con los principios cristianos.?® Es por esto que, si antes los obispos
venezolanos ya habian apoyado abiertamente la teologia de la liberacion en sus propuestas
al CELAM, ahora iban mas alla y subrayaban otro tema fundamental: la participacion politica
de los catolicos, una preocupacion central de las teologias posconciliares.

Gracias al Documento de Consulta las conferencias nacionales pudieron consultar
con experto y tedlogos sus dudas, al tiempo que escucharon a los parrocos y a los distintos
grupos pastorales. Entre estas consultas destacaron los cuestionamientos a la teologia de la
liberacion. Después de estas consultas, conferencias como la de Per modificaron su opinion
de la teologia, y otras solicitaron que el tema se discutiera en Puebla, con el objetivo de
establecer una correcta postura eclesiastica. A partir de sus consultas las conferencias

nacionales fueron modificando, reforzando y en algunos casos cambiando sus opiniones

29 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Puebla, caja 8, Reuniones Regionales de CELAM, Preparacion
Segunda Etapa, Paises Bolivarianos, p. 3.
20 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Puebla, caja 8, Reuniones Regionales de CELAM, Preparacion
Segunda Etapa, Paises Bolivarianos, p. 4.
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sobre el rumbo que deberia de tomar tanto el Documento de Trabajo como la conferencia en
Puebla. Es asi como se puede observar que con el paso de las reuniones y de las consultas las
ideas y conceptos que se tenian sobre la teologia de la liberacion fueron cambiando.

Si bien estos elementos sociales eran importantes, el mayor impacto de la teologia de
la liberacion en el pensamiento de los obispos andinos se dio en los aspectos cristoldgicos.
Habia una preocupacion eminentemente pastoral por definir qué Cristo podria presentarse en
Latinoamérica. Esto es especialmente evidente en la postura de la delegacion colombiana, la
cual sostuvo que se debia predicar un “Cristo Salvador-Liberador”, pero “sin reduccionismos
ni de simple trascendencia ni de temporalismo”.?%! En esta linea, una de las conclusiones de
la reunion de los paises bolivarianos fue que habia “que hacer de la humanidad de Cristo el
camino hacia su divinidad: por interés biblico-teoldgico; y por interés eclesial de América
Latina. Esto para evitar expresarse Unicamente de Cristo como Liberador; hay que
considerarlo entonces: Cristo Hijo de Dios y Cristo Liberador”.?%? Se puede observar que, el
tema de la humanidad de Cristo y su papel como liberador tuvo una gran importancia en la
reunion bolivariana; esto hizo evidente el interés de los obispos por aprovechar la humanidad
de Cristo para presentarlo como un Cristo liberador que, sin abandonar su figura divina,
también presentaba un ejemplo de transformacion del mundo

La cristologia estuvo presente desde el Documento de Consulta. Uno de los paises en
hacer hincapié en establecer la figura de Cristo fue Colombia. Los obispos de aquel pais
promovieron la figura de un Cristo Salvador, contrapuesto al méas célebre Cristo liberador del

momento, pues desde su perspectiva la palabra liberador tiene una carga politica social que

%1 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Puebla, caja 8, Reuniones Regionales de CELAM, Preparacion
Segunda Etapa, Paises Bolivarianos, p. 3.
%2 AGH-CELAM, Presidencia, Seccion Puebla, caja 8, Reuniones Regionales de CELAM, Preparacion
Segunda Etapa, Paises Bolivarianos, p. 3.
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terminaria siendo entendida como liberacion de las injusticias de forma violenta. En esta
posicién es evidente el recuerdo de Camilo Torres. Al unir la teologia con la pastoral y la
realidad local, la teologia de la liberacion abrio la puerta a crear un Cristo que vivia en la
realidad local y enfrentaba las injusticias. Para algunos obispos la idea de un Cristo activo en
la vida cotidiana de los campesinos lo hacia peligroso, pues desde esa perspectiva llegaria a
ser un Cristo que se daria cuenta de la injusticia y convertido en Cristo liberador llegaria a la
violencia, para modificar la situacion de su pueblo. En ese sentido, la reunién de los paises
bolivarianos mostré un cambio de opiniones sobre la teologia de la liberacion, asi como la
necesidad de que en la reunién de Puebla se estableciera lo permitido por la ortodoxia para
evitar malos entendidos.

El grupo de los paises del Cono Sur celebro la segunda reunion general de 1978 en
Rio de Janeiro del 17 al 21 de junio. En esta reunion fue evidente una mayor apertura a la
teologia de la liberacion, al menos en sus postulados teoricos. El primer aspecto a destacar
en este sentido es que habia un acuerdo general en aquella region de que la “evangelizacion
liberadora” era ya una adquisicion teoldgica y una propuesta arraigada en la Iglesia
latinoamericana, pues no solo era “actual”, sino que “renovaba conceptos tradicionales”
sobre la doctrina catdlica.?®® Es decir, ya habia un consenso comdn de que la situacion
econdmica, politica y de justicia en Latinoamérica debia cambiar, y la Iglesia tenia que actuar
en consecuencia. No se utilizo el termino teologia de la liberacion, pero sus principios estaban
presentes en la definicion de “evangelizacion liberadora™ que us6 el episcopado del Cono
Sur. Es por esto que los participantes apoyaban y promovia las CEBs, la accion de la Iglesia

para levantar la voz ante las injusticias y la evangelizacién, todo para eliminar el pecado

263 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales Segunda Etapa, Cono Sur, Contantes Verificadas
en los Aportes, p. 1.
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espiritual y terrenal. Por eso la Iglesia de Latinoamérica buscaba adaptar y renovar la labor
de la Iglesia, y adecuarla a la situacion y a la realidad local de la poblacion de América Latina,
de modo que pudiera evangelizar y promover la liberacion del ser humano.

La importancia que se concedio a este concepto fue tal que la reunion del Cono Sur
se dedicé a discutirlo, y este debate llevd a pensar sobre la teologia de la liberacion. Para el
obispo chileno Bernardino Pifiera “la ‘evangelizacion liberadora’ t[enia] que tomar lo
pastoralmente valioso de la ‘teologia de la liberacién’ y ayudar a profundizar aspectos
tradicionales.” 2%* Por su parte, el obispo Jorge Lopez sostuvo que evangelizar era “ante todo
anunciar a Cristo; pero no seria completa si no prestara atencion al hombre en su situacién
real. Lo primero constituye el objeto primario; la liberacion, el secundario.”?®® Por lo cual,
para la jerarquia del sur, la evangelizacion planteaba aqui la posibilidad de establecer la union
entre la labor espiritual y temporal del cristianismo. Este postulado fue una aceptacion de la
postura histdrica de la teologia de la liberacion, pues aceptd que el cristianismo debia tener
una dimensién social como complemento, secundario pero necesario, del fin espiritual. Al
cerrar, los obispos del Cono Sur sostuvieron que una tarea pendiente de la teologia de la
liberacion era “integrar en una sola unidad orgénica la teologia y la Doctrina Social de la
Iglesia.”?%

Estas discusiones muestran que en los paises australes se tenia conocimiento sobre la

teologia de la liberacion en esta region del continente. Con base en ella los obispos

discutieron el tema y aceptaron que algunos principios eran necesarios en la Iglesia para

%64 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales Segunda Etapa, Cono Sur, Actas de la sesion del
18 de junio — Tarde, p. 2.

265 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales Segunda Etapa, Cono Sur, Actas de la sesion del
18 de junio, p. 2.

26 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales Segunda Etapa, Cono Sur, Sugerencias del
Regional Cono Sur para el Documento de Trabajo de la Conferencia de Puebla CELAM, p. 1.
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realizar una mejor labor tanto evangelizadora como social. Las ideas de la teologia de la
liberacion mejor aceptadas fueron la necesidad de mejorar la situacion econdmica, social y
politica de la poblacién, siempre que estos cambios tuvieran como fin ultimo la
evangelizacion. Se partia de la conviccion de que no se podia promover una evangelizacion
liberadora de espiritu si el cuerpo padecia injusticia y hambre. La segunda idea retomada de
esta teologia es una cristologia mas cercana a la situacion de la mayoria de las personas. Se
proponia encontrar a Cristo en el pobre y en la realidad local, siempre cuidando que se
presentara a Jesus como un Cristo de Salvacion, buscando acercar asi a la teologia de la
liberacion con la Doctrina Social. El Gltimo aspecto presente en la discusion era el anunciar
el Reino de Dios, recordando que el objetivo era llegar al contacto con Dios. Asiendo asi,
este, y no la transformacion social, era el fin de la historia.

La tercera reunion regional, que reunioé a México y Centro América, se realizé del 21
al 25 de junio en la Ciudad de México. Segun sus asistentes, en ella “se hizo un serio esfuerzo
para lograr una amplia consulta a los distintos sectores del Pueblo de Dios”, pero la discusion
se centrd mas en el problema de la reflexion teoldgica, en la figura misma de los te6logos y
su papel dentro de la discusién del momento mas que en las bases practicas o tedricas de la
teologia de la liberacion. Sobre ésta, el mayor cuestionamiento fue su radicalizacién: para
Marcos McGrath, arzobispo de Panamd, era correcto y necesario “abordar a fondo” la
discusion sobre conceptos como “clase” y “pobre”, pero evitando su uso “en una forma
radical.”?®” En la misma linea, Mons. Fredy Delgado de El Salvador comenté “que la raiz de
la falta de equilibrio en la accion temporal se debe[ia] a la ideologizacion de la fe; a la

relectura marxista o politica de la Biblia y a la exclusion del aspecto sobrenatural en el

%67 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales Segunda Etapa, México-Centroamérica-Panama,
Actas de la sesién del 18 de junio — Tarde, p. 1.
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quehacer pastoral.”?%® Como se muestra, la principal preocupacion de los obispos de esta
region eran las implicaciones del marxismo en la teologia de la liberacién. En concreto, era
evidente que los obispos de México y Centroamérica estaban preocupados de que esta
corriente teoldgica olvidara su caracter religioso, se volviera plenamente terrenal y el
catolicismo e incluso la Biblia se redujeran a ser una ideologia mas, perdiendo asi el sentido
espiritual de la Iglesia catdlica.

Uno de los aspectos que distinguid esta reunion fue la discusion sobre los te6logos de
la liberacion y su relacion con el resto de la Iglesia. Para monsefior McGrath, hacian falta
“tedlogos del lado del Obispo”, que le ayudaran a entender los problemas doctrinales en su
practica pastoral, pues en los ultimos afios “tedlogos de tinte marxista [ ...] habian tomado las
catedras, las revistas...”?%° Evidentemente, se trataba de una critica directa a pensadores como
Gustavo Gutiérrez, Juan Luis Segundo y Rubén Alves. En un tono mas conciliador, Mons.
Daniel E. NUfiez de Panama pregunto6 “qué posibilidad de didlogo habria con los tedlogos de
esa linea”, a lo que Alfonso Lopez Trujillo, obispo auxiliar de Bogota y secretario general
del CELAM, comentd que habia comunicacion entre ellos y la Conferencia del Episcopado,
y que incluso se les habia consultado sobre el Documento de Consulta, aunque al final se
habian manifestado en contra.?’® Para los obispos de esta region, si bien, el problema no era
que los tedlogos de la liberacion estuvieran de acuerdo o no con las discusiones que la
jerarquia mantenia en aquellos dias, sino que estos tedlogos no dialogaban con los obispos,

aunque éstos estaban dispuestos a escucharlos; a que la reflexién teoldgica era realizada no

28 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales Segunda Etapa, México-Centroamérica-Panama,
Actas de la sesién del 18 de junio — Tarde, p. 8.

269 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales, Segunda Etapa, México-Centroamérica-Panama,
Actas de la Sesion del 18 de junio — Tarde, p. 9.

210 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales Segunda Etapa, México-Centroamérica-Panama,
Acta nimero 2, 23de junio — Tarde, p. 9.
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necesariamente por te6logos, sino por socidlogos y hasta antropologos, y a decir del cardenal
José Salazar, arzobispo de Guadalajara, a que en ultima instancia muchos tedlogos no se
preocupaban por la doctrina, si que escribian “sobre lo que se les “ocurre.””’?’!

Entre los participantes de esta reunion regional destaca el hecho de que sélo Costa
Rica tenia un gobierno democratico y México decia tener un gobierno democratico en la
accion solo tenia un partido politico autoritario que permanecia en el poder. El resto de
Ameérica Latina tenia gobiernos militares o dictaduras. Ante esta situacion las distintas
conferencias nacionales se tenian que adaptar a los gobiernos, a su situacion de pobrezay a
la cercania con Estados Unidos. Es por lo tanto que los obispos solicitaban que las propuestas
teoldgicas y pastorales de los miembros del clero fueran correctas, responsables y no
promovieran la violencia. Esta preocupacion estaba basada en la facilidad con que estos
gobiernos podian ejercer coaccidn contra los sacerdotes o contra la Iglesia, si se llegaban a
sentir amenazados. Por otra parte, la poblacion estaba viviendo en una situacion de abusos y
pobreza y buscaban opciones que les permitieran salir de estos acontecimientos, por lo cual
los obispos temian que, ante estas circunstancias, un mal entendido teoldgico o pastoral
pudiera resultar no en un beneficio para los cristianos, sino en un mayor conflicto con las
autoridades civiles. Es por ello que los obispos de la regién pidieron una teologia y una
pastoral mas moderada y acorde con la realidad local, y que ésta se discutiera en la reunion
de Puebla.

La ultima de las cuatro reuniones regionales se celebrd del 26 al 28 de junio en Santo
Domingo. En esta reunidn se discutié abiertamente sobre la teologia de la liberacion, su idea

de Iglesia y su contacto con el marxismo, en buena medida a partir de la reflexion acerca de

21 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales, Segunda Etapa, México-Centroamérica-Panama,
Actas de la Sesion del 18 de junio — Tarde, p.11.
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los pobres. Fue evidente una actitud critica hacia este pensamiento teolégico y un abierto
rechazo al didlogo eclesial con las ideologias de izquierda, aunque también fue notoria una
abierta preocupacion por la pobreza estructural.

No fue un asunto casual. Por peticion expresa del presidente del CELAM y arzobispo
de Fortaleza, Aloisio Lorscheider, el 27 de junio se reflexion6 acerca de los pobres. Si bien
en las actas se omitid el nombre de los asistentes, las posiciones dejaron claro que la discusion
sobre el pobre implicaba en el contexto de 1978 discutir abiertamente la teologia de la
liberacion. Uno de los obispos sefial6 aquel dia que “en la Sagrada Escritura existe [sic por
“no existe”] el término de ‘pobre sociologico’ y ‘pobre religioso o pobre de espiritu’”. Por
€s0, decia aquel obispo, “no debemos dejarnos encasillar en términos sociologicos y mucho
menos dejarnos instrumentalizar [por] el concepto socioldgico basandose a veces en una falsa
eclesiologia y soteriologia.”?’> Como se puede ver, esta postura desafortunadamente anonima
era una abierta critica a la teologia de la liberacidn, pues rechazaba el uso de la sociologia
para la reflexion teoldgica, al grado de expresar que el uso de las ciencias sociales llevaba a
“una falsa eclesiologia”. El mismo participante pidié que la Conferencia de Puebla aclarara
“la identidad” de la Iglesia en América Latina, pues se vivian dos extremos: el de aquellos
que “desearian una Iglesia ‘aséptica’, ‘mistica’ y ‘sacramentalista’, y otros [que] andan
buscando una ‘Iglesia Popular’, una Iglesia identificada con una clase social que en el fondo
no es otra cosa que un Marxismo disfrazado. Puebla debe fortalecer y precisar nuestra
identidad.”?"

Otro de los participantes senald que “en la concepcion sociologizante del pobre entre

nosotros, en ciertos sectores eclesiasticos de la A[mérica] L[atina] pesa el uso y abuso del

22 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales, Segunda Etapa, Antillas, p. 31.
23 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales, Segunda Etapa, Antillas, p. 31.
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analisis marxista. Sobre tal analisis el Papa mismo ha dicho que esta esencialmente vinculado
a la ideologia. Asi pues, terminara siempre comprometiendo la Fe”?’#. Vistas en conjunto,
las dos participaciones citadas hacen evidente no sélo la preocupacion por aclarar el camino
de la Iglesia, sino la hostilidad que se expresaba hacia el marxismo, por considerar que este
pensamiento no era en absoluto compatible con la doctrina catdlica. Si bien el rechazo a la
ideologizacion de la fe es muy notorio, esto no implicaba un total rechazo a la teologia de la
liberacion. En este sentido, otro participante de la reunion cuyo nombre no se registro sefiald
que la discusion sobre el pobre y el marxismo estaba “muy vinculada a la teologia de la
liberacion, con sus puntos positivos y sus puntos inadmisibles”.?”> Si bien no tenemos
noticias sobre aquellos “puntos positivos”, la reflexion hace evidente que se cuestionaba a la
teologia de la liberacién por su utilizacion conceptual del marxismo y porque su reflexion
corria el riesgo de comprometer la fe con esta postura ideoldgica.

Los obispos que participaron en la tltima reunion muestran un rechazo total contra el
marxismo y comunismo. Se tiene que tener en cuenta que Cuba en este momento tenia un
embargo econdmico impuesto por Estados Unidos y mantenia relaciones diplomaticas y
comerciales con la Union Soviética, mientras que en su régimen interior existian presos
politicos y no se respetaban los derechos humanos. Ante esta situacion, la Iglesia catélica no
era bien vista, por lo cual los obispos de la zona temian que las ideas del marxismo se
difundieran. En las discusiones se puede observar el rechazo total a cualquier concepto,
palabra o relacién con el marxismo. No obstante, los obispos sefialaban que era necesaria una
opcién que permitiera que desde la teologia y la doctrina social la Iglesia encontrara el

camino para acompariar pastoralmente a la poblacion ante la situacion que vivia. En general,

274 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales, Segunda Etapa, Antillas, p. 31.
25 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales, Segunda Etapa, Antillas, p. 32.
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los obispos aceptaban las ideas de la teologia de la liberacion sobre la importancia de
desarrollar una teologia latinoamericana y acercarla a la poblacién, asi como la necesidad de
dirigir la mirada hacia los pobres. Si bien, esto no implicé una aceptacion del dialogo con
otras ideologias; por el contrario, fue un rechazo completo y absoluto a emplear cualquier
concepto o relacion con el marxismo, socialismo o comunismo en las reflexiones o categorias
de la Iglesia catolica.

En suma, las primeras reuniones regionales realizadas 1977 permitieron a los obispos
reunirse y compartir los problemas que se vivian en cada pais y observar que en varios paises
existian las mismas situaciones. También se iniciaron las discusiones que se concretarian en
la reunion del CELAM, y se escucharon las ideas generales de lo que se esperaba en Puebla.
Por otra parte, en las segundas reuniones regionales de 1978, los obispos tenian ya tras de si
una amplia discusion surgida de su propia conferencia nacional sobre los temas que se
trataron en el Documento de Consulta. Esto permitid que tuvieran un mayor conocimiento
de la situacion que vivia la poblacion. Los aportes fueron el resultado de estas discusiones,
pero en las siguientes reuniones regionales los obispos presentaron el resultado de las
discusiones de las conferencias nacionales, permitiendo asi iniciar el intercambio de
opiniones e ideas. En las actas se puede observar que se empezd a discutir temas, se
encontraron diferencias y algunos paises cambiaron de opinion desde las primeras reuniones
regionales. Asi, se empieza a observar entre los obispos voces que defienden la teologia de
la liberacion, otros que solicitan aclaracion al CELAM y otros que la rechazan. Estas
discusiones dejan ver que los debates cambiaron las posturas de varios prelados, o bien, que
en otros casos las ideas se fueron arraigando o transformando. En buena medida, la decision

de cada obispo dependi6 del contexto de sus paises de procedencia.
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Finalmente, es evidente que en estas ideas y debates se crearon tres posturas. La
primera rechazo por completo de la teologia de la liberacién, en buena medida debido a su
relacién con el marxismo. El ejemplo de este caso fue Colombia. El segundo grupo, en el que
destacaba la posicion de México, aceptaba la necesidad de una teologia para el continente,
pero no estaba convencido de que fuera aceptable mezclar marxismo con teologia. Para los
defensores de este punto de vista. Se preferia que la Conferencia de Puebla discutiera el tema
a fondo y se llegara ahi a una decision que se implementaria en toda América Latina. Por
ultimo, hubo un grupo de obispos que aceptaron y promovieron la teologia de la liberacion,
como el episcopado venezolano, pues la consideraron una respuesta a la situacion que vivia
la poblacion en el contexto especifico de Latinoamérica. En conjunto, una conclusion global
de los encuentros regionales fue que se discutiera la problematica de la teologia de la
liberacion en la Il Conferencia del CELAM, que se buscara en la reunion una decision y una
conclusion colegiada y que a partir de ellas el tema se integrara al Documento de Trabajo.

Conforme acababa cada reunion se enviaban las actas finales al CELAM, incluyendo
las aportaciones y comentarios que cada conferencia episcopal queria que se tomaran en
cuenta para redactar el texto final que seria utilizado en la Conferencia de Puebla, la cual
estaba prevista realizarse del 12 al 28 de octubre de 1978. Desde México, monsefior Lopez
Trujillo advirtié ya en junio de aquel 1978, que el Documento de Trabajo, aquel texto final
para Puebla, s6lo se publicaria a través de “una edicion restringida para uso estricto de los
participantes a la Conferencia de Puebla, [pues] ya pasoé el proceso de consulta”. El libro no
se publicaria en edicion abierta “para evitar ataques injustos contra la Conferencia Episcopal

y el CELAM.”2"8 Por lo cual, la intencion del CELAM era mantener el documento de trabajo

216 AGH-CELAM, Presidencia, caja 8, Reuniones Regionales, Segunda Etapa, México- Centro América-
Panam4, “Temas comunes de los Aportes”, p. 4.
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confidencial para evitar malos entendidos y controversias, algo que sucedio en el Documento
de Consulta y que dio paso a multiples posturas de rechazo a los acuerdos de la Iglesia
jerarquica. Uno de las expresiones de rechazo se dio en Tula, en el estado mexicano de

Hidalgo, como veremos en seguida.

3.2. Una reflexion de oposicion a la Iglesia jerarquica y al CELAM: el curso de Tula

Uno de los aspectos que mas Ilaman la atencion al repasar los debates de la jerarquia
eclesiastica en las reuniones regionales de 1978 es la evidente preocupacion de los obispos
por los presupuestos tedricos y por las consecuencias de la teologia de la liberacidn, incluso
si no siempre se referian abiertamente a ella. Adicionalmente de la proliferacion de
publicaciones y debates académicos desde que se publico el trabajo pionero de Gustavo
Gutiérrez en 1972, a lo largo de aquella década esta teologia se difundi6 a través de congresos
populares y seminarios de trabajo que reuniendo a eclesiasticos y seglares comprometidos
que reflexionaban sobre sus postulados teoldgicos y ain mas, hacian una abierta critica al
status quo de la sociedad desde una abierta militancia politica de izquierda. Un ejemplo de
estas reuniones ocurrio apenas unos dias después de que concluyeran las reuniones regionales
de la jerarquia eclesiastica para la creacion del Documento de Trabajo: se trat6 del Sexto
Curso de Reflexién, realizado en el Centro Interregional de Estudios Superiores de Tula, en
el estado mexicano de Hidalgo, entre el 3y el 28 de julio de 1978. Bajo este nombre genérico
se reunieron cerca de 70 eclesiasticos y seglares promotores de la teologia de la liberacion,
para reflexionar acerca de la 111 Conferencia del CELAM, sus retos y sus posibilidades, asi
como sobre qué se podria esperar que los obispos reunidos en Puebla determinaran

precisamente sobre la teologia de la liberacion. Este apartado reconstruye aquella reunién de
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Tula desde la perspectiva de la jerarquia eclesiastica, para ilustrar a partir de un ejemplo las
razones por las cuales los obispos de América Latina cuestionaran con tanto celo a la teologia
de la liberacion.

A través de una carta fechada el 13 de octubre de 1978, el obispo de Papantla Genaro
Alamilla informo de la reunion de Tula al secretario adjunto del CELAM, Héctor Urrea.
Segun decia Alamilla en aquella carta, el arzobispo primado de México, Ernesto Corripio
Ahumada, habia enviado ya un informe a las oficinas centrales del CELAM, detallando los
acontecimientos del curso. Segun la carta que estamos resefiando, Alamilla insistié en que se
estudiara el reporte debido a que uno de los expositores en Tula habia sido el sacerdote
brasilefio José Marins, uno de los tedlogos brasilefios mas reconocidos en aqguel momento
por su trabajo practico y su reflexion pastoral en torno a las comunidades eclesiales de base.
Segun el obispo de Papantla, habia voces “que d[ecian] que como es posible que él, que tuvo
expresiones un tanto atrevidas en ese encuentro de Tula, sea uno de los participantes en
Puebla donde se enterara de todo y tendra una participacion activa.”?’’ Segln se puede ver,
un sector de la jerarquia eclesiastica mexicana estaba preocupada porque defensores de la
teologia de la liberacidn participaran en la Conferencia del CELAM, y pretendian que se
evitara la participacion de actores comprometidos con la nueva teologia. En ese sentido,
monsenor Alamilla mencion6: “no sé si sea prudente que se reconsidere este asunto [de la
participacion de Marins], que vale la pena que Mons. Alfonso sepa esto y por eso he
procedido en esta forma.”?’® Vale la pena insistir: la carta de Alamilla demuestra que Lopez

Trujillo tenia la decisidn de aprobar o no a los asistentes de la Conferencia del CELAM, en

277 AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. Correspondencia con Paises, “Tulancingo, Sacerdotes, Selva
Peruana” . Carta a Monsefior Héctor Urrea, Bogota, Colombia, 13 de octubre de 1978.
28 AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. Correspondencia con Paises, “Tulancingo, Sacerdotes, Selva
Peruana” . Carta a Monsefior Héctor Urrea, Bogota, Colombia, 13 de octubre de 1978.
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su calidad de secretario general, y que habia una seleccion cuidadosa para identificar los
puntos de vista de cada participante antes de la reunion final.

Pero reconstruyamos lo que ocurrio en el curso. Como hemos dicho, éste se realizd
del 3 al 28 de julio en el Seminario de Tula, organizado por el Centro Interregional de
Estudios Superiores, un centro de estudios jesuita. Segun la informacion disponible en el
CELAM, el curso habia tenido una participacion de 74 personas, entre sacerdotes, religiosas,
seminaristas y laicos.?’® La reunion fue impulsada por el sacerdote Xavier Garibay Gomez,
miembro de la Compafiia de Jesus, y otros colaboradores. Segun la redaccién de la revista
Proceso, que sostenia haber visto un “informe confidencial” producto del espionaje —que €s
de hecho el documento que se encuentra en manos del CELAM-y haberlo confrontado con
participantes en la reunion, casi todo lo que se decia en él era falso o bien, una simplificacion
de las discusiones.?® Pese a lo cual, todos los testimonios coincidian en que el curso habia
tenido como objetivo el “analisis de la realidad en la que se desenvuelven los destinatarios
de la evangelizacion y de la accion pastoral”, segiin decia el documento privado y sin firma
que se envié al CELAM por parte de la jerarquia mexicana, y que fue producto, como
afirmaba ya Proceso, del espionaje. 28! Bajo los liderazgos del ya citado Marins y del obispo
de Cuernavaca Sergio Méndez Arceo, la reunion también discutid varios aspectos de teologia
y doctrina, organizadas bajo las tematicas Teologia y evangelizacién, Teologia de la
comunidad cristiana y Teologia de la liberacion. Asimismo, se discutio la problematica

pastoral a partir de dos grandes lineas de accion: Pastoral popular y religiosidad popular, asi

29 AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. “Informe del 6°. Curso de Reflexién en Tula, Hgo.”, p. 3.

280 [_a Redaccion, “El Diablo en la Iglesia”, en Proceso, nimero 103, octubre de 1978, p. 18.

281 La Redaccion, “El Diablo en la Iglesia”, en Proceso, nimero 103, octubre de 1978, p. 18. La cita textual
proviene de AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. “Informe del 6°. Curso de Reflexion en Tula, Hgo.”,
p. 3.
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como Comunidades Cristianas de Base. Conjuntamente, hubo platicas sobre el cristianismo
y la revolucién, la realidad social de América Latina y sobre la teologia de la liberacion.

Este encuentro muestra que los debates sobre los grandes temas de la Iglesia ocurrian
incluso entre quienes no podrian asistir a la Conferencia de Puebla. En este sentido, el Sexto
Curso de Reflexion fue un ejemplo en donde jerarquia, religiosas, laicos y sacerdotes se
encontraron para argumentar las ideas que se estaban desarrollando en los ultimos 10 afios.
Aunque se menciona que el propdsito de este curso es la reflexion sobre la teologia y la
pastoral, es evidente que el encuentro se aprovechd para discutir y profundizar sobre la
teologia de la liberacion, debido a la preocupacion que se tenia sobre el rumbo que tomaria
Puebla. Las opiniones eran de tres grupos: los que estaban a favor, los que esperaban mas
informacidn en Puebla y los que estaban en contra. Es por esto que este congreso muestra las
ideas que se seguian reproduciendo en los meses previos a la 11 Conferencia. Como se sabe,
los principios y fundamentos de la teologia de la liberacion estaban todavia en desarrollo, y
tedlogos como Gustavo Gutiérrez o José Marins escribian articulos para ir desarrollando sus
ideas. Por tal razon, mismo fue tan importante que en Tula participaran te6logos y obispos,
pues reforzaron las ideas de varias Conferencias Nacionales, y por que dio espacio a actores
principales de esta postura teoldgica, como monsefior Méndez Arceo. Ahora bien, es evidente
que el debate era de interés e incluso de preocupacion para el CELAM: en virtud de ello, se
buscé obtener y de hecho se obtuvo la informacidn sobre las discusiones del encuentro.

Asi, el informe que se encuentra en el CELAM detalla con amplitud la cronologia del
encuentro, e incluso reconstruye las principales discusiones diarias. Durante la conferencia,
se iniciaba el dia con una misa, y se llevaban a cabo de una a tres platicas sobre una misma
problematica. En la tarde habia ocho grupos de discusion, cada uno encabezado por un

sacerdote. Si bien los temas fueron variados, se concentran en conjunto en las grandes
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preocupaciones de la teologia de la liberacion. Al repasar el nombre de los expositores
también se confirma que no se trataba de nombres secundarios, sino de varios de los te6logos
y sacerdotes mas comprometidos con la liberacion: entre los principales conferencistas
estuvieron Rogelio Segundo, Segundo Galilea, el jesuita Carlos Bravo y el ya citado Sergio
Méndez Arceo. Todas las conferencias, discusiones y platicas que se dieron durante el curso
fueron buscando implementar la teologia de la liberacion en las comunidades de los
asistentes.

Como se puede observar, el tema principal del curso fue como aplicar la teologia en
la realidad local. Los asistentes estaban muy preocupados por la situacién que se vivia en sus
paises y la pobreza, asi como por las estructuras de desigualdad que estaban afectando
profundamente a la poblacion. Para los integrantes era fundamental que la poblacion pudiera
superar el pecado estructural de la pobreza y de la desigualdad, pues s6lo asi podrian
acercarse a Dios. De lo que se concluye gue, con este curso se buscd la unién entre el cambio
estructural de América Latina contra la desigualdad y la mision de la Iglesia por evangelizar
en el contexto continental.

Entremos en detalle. EI primer dia, el sacerdote jesuita Rogelio Segundo impartié la
platica dedicada al andlisis de la realidad. Segln la informacion que llegé al CELAM,
Segundo habia argumentado que “Jesucristo adopta la pobreza como una denuncia: Existe
un pecado estructural y personal.”?8 Otra platica, presentada por un conferencista que no fue
identificado, se ocup6 de “la practica del andlisis estructural y coyuntural a nivel local y

nacional.”?3 A partir de ella “se hicieron trabajos por equipo para exponer la situacion de

282 AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. “Informe del 6°. Curso de Reflexién en Tula, Hgo.”, p. 3.
283 AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. “Informe del 6°. Curso de Reflexion en Tula, Hgo.”, p. 3.
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cada uno en su lugar de procedencia.”?®* Como se puede ver, desde el primer dia se insistio
en la principal preocupacion pastoral de la teologia de la liberacion: la pobreza, y se asumio
como cierto el criterio teoldgico del pecado estructural como causa de la desigualdad social,
con base en un analisis objetivo de la realidad desde las ciencias sociales. Esta clara toma de
postura, aparte de descansar en la teologia de la liberacion, tenia una implicacion practica:
cuando los asistentes hicieran el analisis particular de cada caso y cada pais, la denuncia de
las circunstancias actuales tomaria el sentido de una denuncia al régimen politico, econémico
y social de América Latina.

Asi ocurrid. Los equipos de trabajo encontraron que los principales problemas de la
region eran la explotacion, el desempleo, la carestia, la emigracion y el cacicazgo. En el caso
mexicano, principal protagonista por celebrarse ahi la reunién, se destacé como el mayor
problema el monopolio politico del Partido Revolucionario Institucional, el PRI.?%° Desde el
punto de vista de los integrantes, las estructuras de poder y desigualdad que producian la
pobreza eran creadas para perpetuar el sistema politico, econdmico y social de cada pais. En
el caso mexicano, este andlisis se enfoc6 en una critica al gobierno dirigido por el PRI. Al
estar tanto tiempo al poder, el régimen de partido Unico produjo cacicazgos regionales que
no tenian ningln interés en mejorar la situacion de sus gobernados. A pesar de que en México
se realizaban elecciones aparentemente democraticas, el poder era ejercido por un reducido
grupo de personas pertenecientes al Gnico partido, el PRI. El ejemplo mexicano aqui sefialado
muestra que este tipo de regimenes autoritarios producia desigualdad, pues mantenia a un

reducido grupo de elite en el poder mientras la mayoria de la poblacién permanecia en la

284 AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. “Informe del 6°. Curso de Reflexion en Tula, Hgo.”, p. 3.
285 Servin, Elisa (coord.), Del Nacionalismo al neoliberalismo, 1940- 1994, México D.F, Fondo de Cultura,
2018.
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pobreza. Pero los sistemas nacionales no eran los Unicos responsables: se debe de tomar en
cuenta el papel hegemdnico de Estados Unidos en México y en toda la regién, y la
dependencia econdémica en torno a él. Estos elementos fueron discutidos en Tula, siempre
desde una perspectiva marxista, pero enfatizando al mismo tiempo la importancia del
cristianismo y de la teologia de la liberacion para impulsar el cambio social.

De acuerdo a los participantes, las causas de estas problematicas latinoamericanas
eran cuatro: la estructura y el sistema social injusto, el miedo al compromiso por el cambio
social de parte de los cristianos, la estrecha relacion del poder con la Iglesia y la teologia
extranjera. El planteamiento de estas cuestiones como las causas de los problemas sociales
de América Latina revela las razones por las cuales un buen sector de la jerarquia eclesiastica
consideraba tan peligrosa la teologia de la liberacidn: en buena medida, los resultados 16gicos
de esta denuncia sobre la pobreza y la desigualdad estructural implicaba una abierta critica
al sistema politico y econdmico imperante, amenazando la estabilidad social desde el
catolicismo y acercando esta fe a posturas revolucionarias de izquierda. Segun la ya citada
revista Proceso, en aquella reunion de Tula incluso se habia celebrado “la supuesta
colaboracion de un sacerdote de Iguala con las guerrillas de Lucio Cabafias y Genaro
Véazquez y la presencia del sacerdote brasilenio José Marins y su equipo que “mostraron
huesos tallados en forma de cruz, con una paloma al frente y por detras una frase: ‘libertad a
los presos politicos’.28 En el mismo sentido, las soluciones que se plantearon en Tula
también podian llegar a ser preocupantes: el impulsar “la fe liberadora”, la politizacion y

organizacion del pueblo, asi como “la conciencia del valor de la persona y de su situacion.”28

286 [_a Redaccion, “El Diablo en la Iglesia”, en Proceso, nimero 103, octubre de 1978, p. 18.
287 AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. “Informe del 6°. Curso de Reflexion en Tula, Hgo.”, p. 3.
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En conjunto, para Corripio y para Alamilla las posturas de la teologia de la liberacion
sobre la necesidad de levantar la voz y hablar en contra de la injusticia estaban convirtiéndose
en peligrosas, pues los gobiernos nacionales e incluso los Estados Unidos creian que esta
teologia estaba promoviendo una revolucion que incluiria sangre y violencia. Si bien no se
expresaron esas ideas tan radicales, si es cierto que los asistentes del curso estudiaron la
realidad local desde una perspectiva marxista, discutieron ampliamente las CEB y llegaron a
conocer a detalle la situacion que vivian los pobres y los necesitados. Con esta informacion
consideraron que en tanto eran catdlicos debian actuar para defender al desprotegido y para
promover la fe liberadora. Si bien no era una declaracién revolucionaria, esta critica si
implicaba confrontar a las esferas de poder.

Un aspecto que los sacerdotes y religiosos resaltaron fue que sus posiciones no eran
solo tedricas, sino que tenian como base el contacto cercano con la vida diaria de los seglares,
lo que les permitia tener conocimiento directo de sus problemas y necesidades. Precisamente
este contacto pastoral directo entre los sacerdotes que no eran miembros de la jerarquia
eclesiastica y los pobres de Latinoamérica fue otro factor destacado por los miembros en el
curso de reflexion.

A partir de esta postura el 17 de julio Segundo Galilea sostuvo que la Iglesia
tradicional se habia preocupado por los pobres, pero lo habia hecho “desde afuera del mundo
de los pobres”. El sacerdote chileno tenia suficiente autoridad para emitir una opinion de esta
naturaleza: a lo largo de la década de 1970, Galilea trabajo creando varias Comunidades
Eclesiales de Base en América Latina.?®® Con base en este trabajo pastoral sostuvo que ya no

podia utilizarse un solo catecismo para todos, sino que debia haber una pastoral diferenciada

288 Segundo, Galilea, Espiritualidad de la liberacion, Santiago de Chile, ISPAJ, 1973.
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que tuviera como eje a los pobres y desposeidos. Pero Galilea fue mas alla: para él, el
problema pastoral de aquellos afios era que “el modelo de la Parroquia ahora es
inadecuado.”?® A través de esta critica fue evidente que Galilea no sélo promovia la reflexion
teorica de la teologia de la liberacidn, sino que era un abierto promotor y activista en favor
de las CEBs como mecanismos para la reorganizacion de la base eclesial y en consecuencia,
para construir -como proponia esta teologia- una Iglesia menos jerarquica y mas horizontal,
que a partir de los problemas locales buscara la practica litargica, devocional y social de la
fe. Galilea reforzo esta idea argumentando que habia que abandonar la antigua teologia, “muy
abstracta”, en favor de una teologia que criticara a la realidad.?®® En pocas palabras, Galileo
era un promotor de la teologia de la liberacion como una opcion pastoral a la realidad de
pobreza, injusticia y desigualdad que vivian los catolicos en América Latina.

El 18 de julio toco el turno a monsefior Sergio Méndez Arceo, quien se ocupo de las
posturas del CELAM y de la Confederacién Latinoamericana de Religiosos (CLAR), siempre
buscando defender la teologia de la liberacion. Si creemos en el informe anénimo recibido
en Bogota, sus posturas eran bastante moderadas e incluso positivas. Respecto a la CLAR,
por ejemplo, sostuvo que estaba “haciendo todo en favor de los tedlogos de la liberacién”.?%
Su reflexion sobre el CELAM se concentrd sobre todo en lo que habria que esperar de la
Conferencia de Puebla. Para el obispo de Cuernavaca se podria esperar “algo mas que un
empate”, pues el presidente, el cardenal arzobispo de Fortaleza Aloisio Lorscheider tenia una
posicion de apertura hacia la teologia de la liberacion. Asi, Méndez Arceo concluyd: “por lo

menos en la redaccion del documento [de Consulta] hubo honestidad”.?®> Mons. Mendez

289 AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. “Informe del 6°. Curso de Reflexién en Tula, Hgo.”, p. 8.
2%0 AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. “Informe del 6°. Curso de Reflexién en Tula, Hgo.”, p. 8.
21 AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. “Informe del 6°. Curso de Reflexion en Tula, Hgo.”, p. 9.
292 AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. “Informe del 6°. Curso de Reflexion en Tula, Hgo.”, p. 9.
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promovia desde tu obispado la teologia de la liberacion. Al ser obispo se le escuchaba méas 'y
podia lograr tener mas informacion sobre lo que sucedia en el CELAM a comparacion de
otros sacerdotes.

Al haber estado en las discusiones sobre el Documento de Consulta y el Documento
de Trabajo con su conferencia nacional, Mons. Méndez Arceo conocia los puntos de vista de
los obispos mexicanos. Este conocimiento le daba esperanza de que la teologia de la
liberacion pudiera llegar ser la opcidén que prevaleceria en Puebla y que llegaria a ser
promovida por tanto por la Iglesia latinoamericana. Del mismo modo, se debe de tener en
cuenta que monsefior Méndez Arceo sabia bien que la CLAR era la que mayor promocién y
convencimiento tenia de que la teologia de la liberacion debia ser el camino de la Iglesia
latinoamericana. Por Gltimo, don Sergio conocia la postura personal de los demas obispos
latinoamericanos, como la de Mons. Lorscheider; con base en ello parece evidente que
Méndez Arceo llegd a creer que la postura personal de cada mitrado iba a prevalecer sobre
la postura institucional. De ahi que, algunos miembros de la jerarquia eclesiastica, como el
obispo de Cuernavaca, creian que era posible hacer un cambio en la Iglesia de América Latina
asumiendo los postulados de la teologia de la liberacién, y que este cambio modificaria la
realidad local de las personas, eliminando la pobreza y la injusticia. Es relevante por tanto
sefialar que 1978 fue visto como un momento de esperanza por buena parte del clero
latinoamericano.

En la cuarta y Gltima semana destaco la participacion del jesuita Carlos Bravo?®?,
quien trabajaba en la Sierra Tarahumara impulsando la organizacion de comunidades

eclesiales de base. Como habia ocurrido con Segundo Galilea, Bravo defendio la teologia de

293 Editorial, Christus, revista de teologia, ciencias humanas y pastoral, nim. 703.
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la liberacion en dos sentidos: como una reflexion concreta e histdrica acerca de la revelacion
aprovechando las herramientas de las ciencias sociales, y como una propuesta teoldgica que
implicaba la puesta en practica de la fe, siempre en favor de los pobres, oprimidos y
necesitados. Asi pues, en su platica Bravo sostuvo que “los tedlogos europeos estan
retraduciendo a formulas inteligibles los dogmas, en tanto que los latinoamericanos tratan
sobre la existencia del hombre y de ésta es de donde brota la teologia de la liberacion, la cual
se basa en la experiencia.”?® La contraposicion no podia ser mas radical: tras acusar a los
tedlogos de Europa de preocuparse solo por cuestiones abstractas o dogmaticas y, por esta
razon, de vivir desconectados de su realidad, Bravo sostuvo que los tedlogos
latinoamericanos estaban construyendo una teologia que se pudiera aplicar a la realidad y a
los graves problemas cotidianos del continente. En ese sentido, para el jesuita la teologia de
la liberacion era una teologia creada desde la realidad que se vivia en Latinoamérica, y era
sobre todo respuesta ante los problemas sociales y las situaciones econémicas y politicas que
enfrentaban los catélicos latinoamericanos en su vida diaria.

Los ponentes Segundo, Galilea, Méndez Arceo y Bravo mostraron en el curso la
vision de la teologia de la liberacion. Es importante constatar que hubo discusiones similares
en las conferencias episcopales nacionales y en las reuniones regionales, las cuales reunian a
sacerdotes, laicos y religiosas. En Tula, los ponentes propusieron siempre que el pobre fuera
el punto central, que los cristianos aprovecharan las herramientas teoricas de las ciencias
sociales como la antropologia y la historia para entender la situacion econémica, politica 'y
social de América Latina. Hay que subrayar que muchos de los asistentes del curso que tenian

experiencias directas con los pobres y vivian junto a ellos en las CEBs, por lo cual

294 AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. “Informe del 6°. Curso de Reflexion en Tula, Hgo.”, p. 12.
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comprendian el sufrimiento que vivian o trabajaban. Se puede observar también que los
participantes otorgaban una gran importancia a la situacion cotidiana que vivia la poblacién,
las experiencias cotidianas que vivian los pobres en su realidad local y la importancia que
otorgaban a reflexionar y actuar desde una teologia correcta y ortodoxa. En conjunto, en estas
ponencias se puede observar una discusion esperanzadora en Tula, pues los ponentes creian
que cambiar a la Iglesia era posible.

Si bien ya hemos sefialado la informacion mas importante del informe recibido en
Bogotéa sobre este curso de reflexion, hay que sefialar que al final del documento el autor
anonimo apunté algunos comentarios de los asistentes. Dentro de ellos es relevante la
observacién de que varios asistentes, sobre todo religiosos, habian manifestado su
inconformidad con el curso, pues se habia desarrollado en un “ambiente anticristiano, [por]
las criticas a la Iglesia y [por] la omisién del tema de Cristo en los grupos.”?%® Asimismo,
hubo sacerdotes y religiosas que temian que este modelo eclesial se volviera una “dictadura
del proletariado”?, que el marxismo llegara a tener una mayor fuerza dentro de la Iglesia al
grado de desplazar la importancia de la fe y de los principios del catolicismo, o bien que
llevara a una critica al trabajo pastoral y cotidiano de la Iglesia catolica. La critica es muy
importante, pues deja ver que, si bien los organizadores fueron personajes fundamentales de
la teologia de la liberacion, ésta no era apoyada de manera unanime por el clero y por los
religiosos. Este aspecto nos demuestra que muchos de los debates que encontramos en la
jerarquia eclesiastica y que mas tarde encontraremos en la Il Conferencia del CELAM

también se estaban dando en otros niveles de la Iglesia catolica.

2% AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. “Informe del 6°. Curso de Reflexién en Tula, Hgo.”, p 15.
2% AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 55. “Informe del 6°. Curso de Reflexion en Tula, Hgo.”, p. 15.
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En resumen, el ejemplo aqui resefiado del Sexto Curso de Reflexion fue uno de los
muchos que se dieron para fomentar y promover la teologia de la liberacion entre 1977 y
1979, en el marco de la Il Conferencia. En él se pueden observar las ideas y los discursos
que se promovian durante julio de 1978, a cuatro meses de iniciar el encuentro de Puebla. Un
primer aspecto a considerar es que la copiosa participacion de miembros del clero de México
y Latinoamérica en el curso permite observar el enorme interés de los diversos sectores
eclesiasticos por discutir la teologia de la liberacion y en general, por acercarse a una teologia
y una pastoral posconciliar, diferente a la que habian conocido durante su formacién y sus
primeros afios de servicio. Como ya se menciond, muchos de los participantes convivian dia
a dia con los pobres, vivian en la misma zona y trabajaban con ellos. Esto permitié que en
Tula se hiciera evidente, desde la empatia, la dificil situacién en la que vivian los pobres. Por
su parte, hay que sefialar que muchos sacerdotes diocesanos y una parte de CLAR promovia
la teologia de la liberacién como una opcidn valida para comprender y resolver las estructuras
de desigualdad y de pecado social, pero también para evangelizar la vida de las personas.
Para concluir, Tula mostré que muchos catélicos de América Latina estaban buscando una
teologia que permitiera la reflexion social y se enlazara con la pastoral.

En conclusion, y para cerrar este apartado, hay que subrayar que el Sexto Curso de
Reflexién mostrd y fomentd las ideas principales de la teologia de la liberacion, al tiempo
que dio un foro importante, si bien periférico, a promotores de esta teologia como Segundo
Galilea. Mas alla de las ya citadas voces disidentes de frailes y religiosas, a lo largo de los
debates que se desarrollaron en Tula en julio de 1978 los organizadores y conferencistas,
entre quienes destacaron también los mexicanos Sergio Méndez Arceo y Carlos Bravo,
promovieron la teologia de la liberacién como la mejor opcidn teoldgica y pastoral para

América Latina, enfatizaron la importancia de criticar la realidad y actuar en ella, e insistieron



168

en la necesidad de actuar con los pobres y oprimidos de América Latina, insistiendo en la
importancia de hacerlo a través de nuevos modelos parroguiales, como las comunidades
eclesiales de base. Asimismo, se insistio en la necesidad de dialogar con las ciencias sociales
y de denunciar los pecados estructurales, enfatizando asi el dialogo con la critica marxista a
la sociedad. La insistencia en denunciar la pobreza, la desigualdad, la injusticia 'y la exclusion
social fueron algunos de los aportes acerca de este modelo a varias criticas que desde la
izquierda mas radical se hacia de las situaciones politicas y sociales de América Latina,
convirtiéndolo en un curso que tendia al radicalismo eclesial.

Para concluir, pues, el Curso de Reflexién de Tula fue una apuesta radical de varios
de los mas importantes te6logos de la liberacion por promover su postura en el contexto de
las amplias discusiones que se daban en los meses inmediatamente previos a la Conferencia
de Puebla. Al mismo tiempo, la reunion de Tula es un ejemplo de cémo la discusion sobre la
teologia de la liberacion no se limitd a la jerarquia eclesiastica, sino que se debatio entre los
muchos miembros de la Iglesia en multiples y variados foros. Al mismo tiempo, el informe
anonimo enviado a Bogota por el arzobispo de México Ernesto Corripio Ahumada y la
insistencia de monsefior Genaro Alamilla porque fuera estudiado por las autoridades del
CELAM demuestra gque los obispos y arzobispos del continente y la misma Conferencia del
Episcopado Latinoamericano estaban al tanto de las posturas, las criticas y los postulados de
los tedlogos de la liberacion. A parte, de las posturas de los jerarcas, estos debates también
influyeron en la redaccion del documento final para discutir en Puebla: el Documento de

Trabajo, del que nos ocuparemos en las paginas siguientes.
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3. 3. El Documento de Trabajo

Mientras se realizaba el curso de reflexion en Tula, el CELAM continud con la preparacion
de la Il Conferencia. Una vez recibidas las conclusiones de los encuentros regionales y los
comentarios de otros organismos internacionales sobre el Documento de Consulta, se realiz6
la Tercera Reunion General de Coordinacion en Bogota.?®” Esta comision, cuyo objetivo era
elaborar el Documento de Trabajo, estaba formada por el ya citado presidente del CELAM
Aloisio Lorscheider y cuatro prelados: el cardenal arzobispo de Lima Juan Landazuri, el
obispo de Quetzaltenango Luis Manresa Formosa, el obispo de Aracaju Luciano José Cabral
Duarte y el auxiliar de Bogota y secretario general del CELAM, Alfonso Lépez Trujillo.?%8
Los trabajos se extendieron del 9 al 30 de julio, y en la redaccion final del Documento de
Trabajo ayudaron un “grupo de tedlogos expertos y de los ejecutivos del CELAM”.2%

Una vez terminado, el manuscrito se presento ante la presidencia y los directivos del

CELAM .3 Segin se establecio en la presentacion final del Documento, éste era

fruto de un esfuerzo de objetividad y fidelidad a las fuentes, sobre todo a los
aportes de las Conferencias Episcopales de América Latina; busca sintetizar, con
organicidad y unidad de conjunto, los problemas, los criterios evangélicos, las
lineas de accion pastoral sefialadas en dichas fuentes. Intenta, igualmente, aclarar

conceptos importantes, segun el deseo manifestado por las mismas Conferencias
301

27 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 1.
2% AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 6.
29 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 6.
300 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 3.
301 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 1.
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En suma, como se ve, el Documento de Trabajo se plante6 como una guia para que los
participantes de Puebla pudieran comprender la realidad social de Latinoamérica, conocieran
los temas a discutir e identificaran las propuestas de pastoral a aplicar en el conjunto de la
Iglesia continental. En este sentido, la presentacion del texto sostiene que el documento
serviria “como ilustracion de lo que estd sucediendo en la vida de la Iglesia de nuestros
pueblos: cuales son sus problemas; sus expectativas; sus anhelos”, y, sobre todo, cuéles serian
los caminos para “la evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina”.3%2

La reunidn que se llevaria a cabo en Puebla tenia como proposito marcar el rumbo de
la evangelizacién de la Iglesia de Latinoamérica por muchos afios. Con esto en mente se
buscé que los asistentes llegaran preparados por sus conferencias nacionales, que hubieran
estudiado el Documento de Trabajo para que llegaran informados y se lograra realizar un
debate de altura, alcanzando asi un Documento final bien discutido. A su vez, este documento
determinaria la forma de hacer pastoral pero también qué estaba permitido y qué estaba
prohibido en la labor evangelizadora de la Iglesia.

El Documento de Trabajo se divide en tres partes: Realidad pastoral, Reflexion
doctrinal y Accion Evangelizadora. En la primera de estas secciones se repasa la historia de
América Latina, desde la conquista hasta 1978; en la seccion doctrinal se presenta el analisis
teoldgico, pastoral y dogmatico de la Iglesia en Latinoamérica, y por ultimo en la Accion
Evangelizadora se presenta el proyecto pastoral que se propone aplicar en América Latina.

En este texto, los obispos fortalecen el concepto de liberacion. Segun expresaban los
redactores del texto, toda liberacion tiene como origen la revelacion de “la Buena Nueva”,

es decir, con el inicio de la fe cristiana y tiene su fuente primaria en los Evangelios. Para los

302 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 1.
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obispos de Latinoamérica, este anuncio era un “anuncio gozoso, optimista y realista, como
corresponde a pastores que fundan, con humildad y sencillez, su esperanza en la fuerza del
Espiritu.” La referencia a la humildad y sencillez resalté la esperanza en Dios y la aceptacion
del anuncio salvifico por parte de los obispos de la region, en el entendido de que el plan de
Dios es siempre creador y salvador, tanto en términos espirituales como temporales. A partir
de esta perspectiva, el Documento de Trabajo considera que la historia humana es una historia
que va mostrando la unidad de los hombres entre si y con Dios. En esta historia el pecado
estd siempre presente, a pesar de que una continua basqueda de comunion entre Dios y los
hombres. En este sentido, la historia es vista como una Liberacion continua. Con base en la
epistola de San Pablo a los Gélatas, que senala que Cristo liber6 a los hombres “para ser
libres”, el Documento del Trabajo sostenia que la liberacion era una liberacion del egoismos
individuales y colectivos, de idolatrias y opresiones y de la ignorancia y la explotacion.
Resumiendo, toda liberacion era una “Liberacion en Cristo”, espiritual, pues para los obispos
sdlo Jesus era el verdadero y Gnico liberador."3%3

El debate sobre liberacidn abri6 la posibilidad de tener varias concepciones sobre este
concepto, lo que deja ver la gran preocupacion que este debate despertaba entre las
autoridades del CELAM y por supuesto, la preocupacion que le causaba el amplio desarrollo
e influjo de la teologia de la liberacion.®** La primera liberacion de la que se hablé fue de la
liberacion historica. Bajo esta acepcion el Documento de Trabajo reconocia la importancia
de la nueva teologia latinoamericana y su preocupacién por la historia, pero también sostenia

que la liberacién no se acababa en la historia, sino que tenia un fin salvifico; por tal razon,

308 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 5.

304 Una preocupacion que ya se habia hecho evidente desde 1974, cuando se discutié el concepto de la liberacion
y la teologia de la liberacion en la sede misma del CELAM. Cfr. CELAM, Liberacion: dialogos en el CELAM,
Bogota, Secretariado General del Consejo del Episcopado de América Latina, 1974.
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los obispos redactores expresaron que “el pueblo latinoamericano integra[ba] el anhelo por
una liberacion historica en su aspiracion a una salvacion total que no se agota en el cuadro
de la existencia temporal.”3%

Ahora bien: la liberacion ciertamente ocurria en el tiempo, y por esa razon, el

Documento de Trabajo se muestra preocupado por el respeto a los derechos humanos y por

el bien comdn. En ese sentido, los obispos apuntaran que

Aspira[ba] a una convivencia social donde todos los derechos humanos sean
fomentados y tutelados; donde el consenso, y no la violencia o la fuerza, sea el
que decida las metas que se deben alcanzar. Donde se sienta seguro, no
amenazado por el terrorismo, los secuestros, el espionaje policial ni las torturas.
Aspira a cambios estructurales; a asegurar una situacion mas justa para las
grandes mayorias.>%

Se desprende que, una de las caracteristicas valiosas de este documento es que los obispos
mostraron asi su preocupacion por la situacion politica y social que estaba viviendo América
Latina. Al denunciar la pobreza, la ideologia de la seguridad nacional, la tortura, las
desapariciones forzosas y el terrorismo, los obispos hacian una protesta contra la violencia a
la que eran sometidos los hombres en Latinoamérica, muchas veces por el sélo hecho de
expresarse politicamente.

Pero la preocupacion por los derechos humanos no es el Unico aspecto que aparece
en el Documento de Trabajo sobre las ideologias. Antes bien, al problema de las ideologias
gue tanto habia preocupado a las reuniones regionales de obispos volvio a ser un tema

relevante para las autoridades redactores del CELAM y, como habia ocurrido ahi, se insistié

305 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 16.
306 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 16.
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en el rechazo a cualquier ideologia, fuera el capitalismo, la doctrina de seguridad nacional o
cualquier postura de izquierda. En virtud de ello, en la seccion de Realidad Pastoral el

Documento sefalo:

el mundo politico de nuestras naciones se ve amenazado por ideologias materialistas
que, de un modo u otro, impiden el libre y justo desarrollo de todos: el liberalismo
econdémico, el Marxismo, la teoria de la Seguridad Nacional, los nacionalismos
exagerados... Las ideologias marxistas pretenden difundirse en el mundo obrero,
estudiantil y docente. Sus estrategias han caido muchas veces en el irrealismo o en
politicas violentas que han dado pie a las reacciones y represion.%

Como guia para los asistentes de la conferencia, el Documento de Trabajo explica y aclara
los motivos por los cuales ninguna ideologia era aprobada por la Iglesia, tanto desde el punto
de vista de Pablo VI como por parte del CELAM. Como es evidente, se hizo un mayor
hincapié en el marxismo, pues se argumentd que sus principios no eran compatibles con el
catolicismo, que éste rechazaba la lucha de clases y no podia aceptar la violencia como
método para la transformacién social. Aun cuando, esto no impidié que muchos sacerdotes,
religiosas y obispos vieran el marxismo como una buena opcidn para cambiar las estructuras
y la pobreza de América Latina. Ante ello, el Documento de Trabajo aclar6 que el marxismo
no era compatible con el pensamiento cristiano. Uno de los grandes temores del CELAM era
que regimenes politicos socialistas, como Cuba y la Union Soviética, habian prohibido la
religién y prohibido o limitado la labor de la Iglesia Catolica. A ello hay que afadir que
Estados Unidos desarrollaba un amplio trabajo de propaganda en contra del marxismo entre

la jerarquia eclesiastica.

307 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 22.
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Estas primeras conclusiones fueron apenas el inicio de una amplia reflexion sobre el
marxismo. La principal preocupacion de los obispos redactores por él era respecto a su
relacién con la teologia de la liberacion y respecto al marxismo como ideologia. Si bien la
teologia que nos ocupa promovia el uso de las herramientas tedricas marxistas para conocer
la realidad y a partir de ese conocimiento queria mejorar la situacion de pobreza, desigualdad
e injusticia que se vivia en América Latina, el Documento de Trabajo sostenia que cualquier
contacto con el marxismo debia tener en cuenta que se trataba de una ideologia que, en el
fondo, sostenia la lucha de clases y llevaba a una sociedad totalitaria.?® Esta postura tenia su
origen directo en la Carta Apostolica de Pablo VI Octogesima Adveniens, que a propdsito de
la reflexion social de la Iglesia sostenia que era “ilusorio y peligroso [..] aceptar los elementos
del andlisis marxista sin reconocer sus relaciones con la ideologia”, que efectivamente
llevaba a la defensa de la lucha de clases y al desarrollo de sociedades totalitarias y
violentas.3®® Como se puede ver, en este punto los cuestionamientos de la jerarquia
eclesiastica latinoamericana descansaban directamente en el mas reciente magisterio
pontificio, de modo que las dudas precautorias de los obispos redactores sobre el marxismo
eran parte de una postura global de la Iglesia.

Pero al mismo tiempo, el Documento de Trabajo también desarrollé cuestionamientos
particulares respecto a la relacion del marxismo con la teologia. En las notas de trabajo, por
ejemplo, se realiza una “Critica Teologica del Analisis Marxista”. De nueva cuenta, las

autoridades del CELAM insisten en gque el marxismo no era sélo una herramienta tedrica

308 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 51.

309 Pablo VI, “Carta Apostolica Octogesima Adveniens de Su Santidad al Sefior Cardenal Mauricio Roy,
Presidente del Consejo para los Seglares y de la Comision Pontificia “Justicia y Paz”, en ocasion del LXXX
Aniversario de la Enciclica Rerum Novarum”, Vaticano, 14 de mayo de 1971, disponible en
https://www.vatican.va/content/paul-vi/es/apost_letters/documents/hf p-vi_apl 19710514 octogesima-
adveniens.html (consultada el 3 de mayo de 2024).
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para comprender la realidad, sino que tenia tras de si “una pasion cuasi mesianica”.%!° Este
elemento lo transformaba de ser una herramienta a ser una ideologia y, por lo tanto, utilizar
el marxismo no sélo era un método sino la profesion de una postura politica e incluso vital.
El resultado era todavia mas complejo, porque encima de ser una ideologia poco compatible
con el cristianismo, la teoria marxista llevaba “a la accion revolucionaria”, llamando a los
proletariados a “la lucha de clases para construir una sociedad sin clases”, produciendo en
consecuencia una lucha constante entre los hombres. 3

Frente a esta postura, los tedlogos de la liberacion argumentaban que las herramientas
tedrico-metodoldgicas que aportaba el marxismo si podian separarse de la doctrina misma.
Entendido asi, el analisis marxista era Gtil para que la Iglesia analizara la realidad y disefiara
estrategias pastorales a partir de los resultados obtenidos. Con base en este criterio era posible
asumir una mirada marxista sin asumir las consecuencias practicas de la revolucion, la
eliminacidn de las clases e incluso la critica a la Iglesia catdlica. Si bien, como hemos visto,
a pesar de este interés de algunos tedlogos por defender sus posturas el episcopado
latinoamericano insistio en sefialar que los fundamentos mismos del marxismo y el
cristianismo eran excluyentes, en buena medida porque ni la violencia ni la lucha de clases
podrian ser aceptada por el cristianismo. Al cerrar el tema, los obispos argumentaron que si
bien se podia reconocer que el marxismo habia mejorado el acceso general a la salud y a la
educacion de calidad incluso hasta las universidades, también era cierto que el ejemplo

histérico demostraba que las libertades publicas y la participacion politica de los ciudadanos

era practicamente inexistente, llevando a la multiplicacién de los presos politicos e incluso a

310 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 47.
311 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 47.
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amenazar la vida religiosa y el culto pablico.3'? Es evidente que los obispos estaban pensando
en el caso concreto de Cuba, pues la descripcion del régimen politico coincide con los éxitos
de la revolucion de la isla, que asegur6 en sus primeras dos décadas la ampliacion de la
cobertura médica y educativa al tiempo que consolidaba un régimen autoritario y contrario a
toda critica. Con base pues en ese ejemplo, la conclusion del Documento de Trabajo fue
evidente: para los obispos redactores, la teoria marxista “surg[ia] de una verdad profunda: la
percepcion de la idolatria de la riqueza en uno de sus aspectos [...] De ahi sus logros y sus
fracasos en la reconstruccion de una sociedad mas humana”. 3

Como se sabe, existian muchas opiniones sobre el marxismo, desde quienes lo
promovian porque era la Gnica opcidn contra el capitalismo en auge y como el Gnico método
para acabar con la pobreza, hasta los clérigos que creian que cualquier relacion con el
marxismo iba en contra de la Iglesia, de Roma y del cristianismo. En medio de ellos un gran
sector del clero latinoamericano sostenia que habia elementos rescatables del marxismo, y
que con éstos se podria mejorar la vida de la poblacion. Por supuesto, el aspecto mas radical
fue el establecimiento de guerrillas conformadas por catolicos incitados a la lucha
revolucionaria contra las estructuras injustas de la sociedad por el pensamiento marxista. El
ya citado ejemplo del sacerdote colombiano Camilo Torres preocupaba al CELAM, pues era
muestra de que, llegados al extremo, muchos sacerdotes podian optar por tomar las armas.
Con la Conferencia Latinoamericana, el propio Pablo VI ya habia establecido en varias
ocasiones que el Unico camino posible dentro de la Iglesia era la no violencia. Por Gltimo,
habia una diferencia fundamental en el concepto metahistorico de ambos pensamientos: si

para el marxismo el fin de la historia era el fin de la lucha de clases, para la Iglesia era la

312 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 50-51.
313 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 51.
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parusia, es decir, el regreso triunfante de Cristo vivo. Como se puede ver, los objetivos y aun
las esperanzas de las dos tradiciones de pensamiento eran disimiles y en ocasiones imposibles
de reconciliar. Por esta razon el CELAM busco dejar claro en el Documento de Trabajo que
el marxismo no era una opcion viable para la Iglesia catdlica.

Por todo lo dicho, el Documento de Trabajo rechazaba el capitalismo liberal porque
su modelo economico producia una gran desigualdad entre las clases sociales y peor adn,

producia o cobijaba la opresion en los paises de la region. Los obispos sostenian que

el capitalismo, en A[mérica] L[atina] se vuelve cada vez mas dictatorial; nunca
los méas pobres aceptarian, si no fuera por la fuerza, los crecientes contrastes
sociales entre la miseria de muchos y el lujo de algunos. Aunque hay regimenes
militares, inspirados por la ideologia de la Seguridad Nacional, no siempre
coinciden con el capitalismo; en muchos casos lo consolidan por tener una vision
discriminatoria de los grupos sociales.>!*

Como puede verse, para la Iglesia catolica, el régimen liberal estd directamente vinculado
con la doctrina de la Seguridad Nacional. Hay que recordar que durante este periodo mas de
10 paises en América Latina vivian bajo una dictadura de corte militar, y éstas obtenian su
legitimidad y su razén de ser a través de la doctrina de Seguridad Nacional. Desde el punto
de vista de la Iglesia, por tanto, el resultado era evidente: al menos en el continente, el
capitalismo y la Seguridad Nacional estaban unidos, y por lo tanto ambas ideologias eran
responsables de la desigualdad social y de la constante violacion a las libertades publicas y
los derechos humanos.

El capitalismo liberal era la ideologia vigente en la gran mayoria de los paises de

Ameérica Latina en la década de 1970. Por tal motivo, se le acusaba de haber producido la

314 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 78.
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pobreza, la desigualdad, la injusticia y la falta de derechos humanos en la region, y muchos
sacerdotes propugnaban por un cambio en él para mejorar la situacion de los pobres y
explotados. EI CELAM, aun cuando, preferia sefialar los errores y buscar un cambio gradual
antes que buscar la transformacion del sistema capitalista. Ahora bien: hay que tomar en
cuenta que en la mayoria de los paises capitalistas de América Latina también estaba vigente
la doctrina de la Seguridad Nacional. Para el clero, esta ideologia aumentaba y fortalecia los
defectos del capitalismo. Con la Seguridad Nacional, las dictaduras militares de libre
mercado defendian su derecho de ejercer violencia sobre sus propios ciudadanos, con el
argumento de que esto impediria que se propagara el marxismo, la guerrilla o incluso que
surgieran enemigos politicos internos. Esto conllevaba la suspension o eliminacion de los
derechos humanos, la desigualdad social, la creacion de una élite en el poder con un nivel
econdmico superior al resto de la poblacion, aparte de promover torturas y represion por parte
de las autoridades del Estado. Como habia hecho con el marxismo, esta denuncia de los
problemas del capitalismo por parte del CELAM era también una critica al sistema politico
y a la ideologia. La respuesta concreta de la Iglesia a estos problemas fue apoyar
pastoralmente a la poblacion, denunciando injusticias concretas y trabajando para defender
los derechos humanos. En pocas palabras, las autoridades eclesiasticas en Bogota creian que
el capitalismo liberal no era la mejor opcion para la sociedad, pero podria mejorarse
significativamente si se combatia la doctrina de Seguridad Nacional y se implementaban
varias sugerencias planteadas por la Doctrina Social cristiana.

Resulta en ese caso que desde la perspectiva de la Iglesia catolica ni el marxismo ni
el capitalismo podian ser considerados como una opcién ideoldgica, y menos ain como
regimenes de gobierno que eventualmente llegarian a resolver los problemas de la region.

Visto asi, la critica se plante6 méas bien en términos de una critica a las ideologias. En el
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Documento de Trabajo sostenia que una ideologia era un pensamiento politico que tenia una
vision general de todos los aspectos de la vida de una sociedad, pero que no necesariamente
tenia una vinculacion con los aspectos que atendia la religion. Para los redactores del
documento, toda ideologia era parcial, pues “ningin grupo particular puede pretender
identificar sus intereses con los de la sociedad global. Una ideologia es legitima si los
intereses que defiende son legitimos y si respeta los derechos fundamentales de los demas
grupos de la nacién. En este sentido positivo, todo partido debe tener una ideologia.”**® Al
mismo tiempo que esta definicion compromete a la Iglesia a la defensa de los derechos
humanos y reivindica la Doctrina Social como fuente para la resolucién de los problemas
sociales, también critica al resto de los planteamientos politicos en discusion. Para la Iglesia,
por tanto, “ambos sistemas hacen, como toda ideologia, una seleccioén interesada de los
derechos humanos: si el capitalismo defiende la libertad, lo hace a costa de la justicia y
termina suprimiendo la libertad misma. Si el colectivismo defiende la justicia, lo hace a costa
de la libertad y termina conculcando la justicia misma.”3'® El resultado es evidente: si bien
cada una de las ideologias en pugna ofrecia algun derecho, al final eliminaba algun otro,
impidiendo la realizacion plena del hombre.

Si ninguna de las dos opciones era realmente viable, en ese caso ;qué camino
proponia la Iglesia para la vida politica y la resolucién de los problemas del hombre
latinoamericano? El de la Doctrina Social, que defendia el derecho a la propiedad, pero

también la libertad del hombre. Segun decia el Documento de Trabajo, ninguna ideologia

Debe destruir el principio de la propiedad ni llegar a una colectivizacion tan
radical que el destino de las personas esté totalmente en las manos del Estado,

315 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 73.
316 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 78.
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unico empresario, pues en este caso, la organizacion de las libertades publicas se
vuelve imposible. Pero [cualquier ideologia] también debe ser lo bastante eficaz
para realizar una sociedad en que la propiedad sea fuente de libertad y de
responsabilidad, no de privilegios y poder.3’

Vale la pena insistir en que el documento aclara que tanto el marxismo como el capitalismo
liberal no son las mejores opciones para América Latina, pues eliminan los derechos y las
libertades de la poblacion, y tienen como resultado final la pobreza y la desigualdad. Se tiene
que tomar en cuenta que los obispos recibian propaganda de Estados Unidos contra el
marxismo a la vez que recibian informacion sobre la situacion de la poblacion en la Union
Soviética. Con base en esa informacion los obispos rechazaban el marxismo, pero al mismo
tiempo rechazaban que el capitalismo liberal fuera la mejor opcidén. Por tal motivo, creian
que el mejor camino para la transformacion de la desigualdad era la Doctrina social, pues
ésta contenia principios claves defendidos por la Iglesia, como la propiedad privada, la
libertad y los derechos humanos.

Para los obispos redactores, del mismo modo, la Doctrina Social era la mejor manera
que tenian los cristianos para intervenir en politica, pues en efecto era innegable que el
Evangelio tenia “implicaciones sociales, econdmicas y politicas.”3® Aqui, finalmente, se
volvia a plantear el tema de la teologia de la liberacion y uno de sus aspectos mas delicados
para su propia reflexion: la relacién entre politica, historia y Evangelio, 0 en un sentido mas
amplio, teologia. Se argumento por lo tanto que habia dos formas para entender el Evangelio

y lo politico:

317 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 78.
318 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 73.
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leer el Evangelio a partir de lo politico o leer lo politico a partir del Evangelio.
Sélo la segunda postura es la auténticamente evangélica. Asi lo ensefia la Iglesia
en su Doctrina social, basada en la dignidad de la persona humana. La primera
postura coloca al servicio de la politica un valor supremo del hombre, su fe, que
es condicionante y no condicionada a intereses particulares o de grupo.3*°

Con esta explicacion se hacen evidentes dos elementos: la relevancia de la Doctrina Social,
que es entendida como la Unica opcion valida para la intervencién publica de los catélicos, y
una abierta critica a la teologia de la liberacion y su interés en crear una explicacion histérica
del Evangelio a partir del concepto marxista de lucha de clases, que segun los obispos del
CELAM pervierte la comprension del propio Evangelio. En este enunciado, como se ve, se
apuesta por la ortodoxia y se recurre a la doctrina social como el mecanismo para evitar la
radicalizacion de la nueva teologia latinoamericana. En sintesis, argumentar que el evangelio
debia determinar lo politico evitaria, segun el Documento de Trabajo, que alguna ideologia
o algun interés particular influyera en la Doctrina social e incluso en la comprension cristiana
de la realidad.

La Doctrina social era la opcion que promovia la Iglesia Catdlica para América
Latina. Es por esto que la teologia de la liberacion no era vista por algunos como una opcién,
porque estaban a favor de una accion social mas tradicional, no relacionada con el marxismo
y promovida por Roma desde finas del siglo XIX. Era, pues, un regreso a la tradicion y un
rechazo a la teologia de la liberacién. En este sentido, esta postura fue al final, aceptada por
Roma en 1984, cuando el cardenal Joseph Ratzinger, Prefecto de la Congregacion para la

Doctrina de la Fe, publicé su “Instruccién sobre algunos aspectos de la «teologia de la

319 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 74.
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liberacion»”®?°, En este documento Ratzinger desarrollé un anélisis de la teologia de la
liberacion, tras el cual concluy6 que no podia ser una opcion Ameérica Latina, pues tras de
las consecuencias violentas que podia tener sus influencias marxistas no eran sanas para la
reflexion teologica. Aunque este periodo y proceso queda fuera de la tesis, es importante
tener presente que, a partir de ese momento, se dejo de promover esta teologia e incluso se
buscd eliminar su discusion y difusion desde la misma Roma.

Ahora bien: a pesar del enorme esfuerzo deliberativo sobre las ideologias, el
Documento de Trabajo recuerda que la Iglesia estd mas alla de todas las ideologias, pues
tiene un carécter salvifico y trascendente. Sin embargo, de acuerdo a la definicién que se
menciond en la introduccion, la Iglesia catdlica también promovia una ideologia al
determinar la conducta de la poblacion para crear una sociedad adecuada. Aunque, se
aceptaba que podia convivir la Iglesia con otras ideologias mientras estas la aceptaran. En
ese sentido, los obispos redactores fueron muy claros al establecer cudl era la mision de la

Iglesia en América Latina:

No es de orden politico, social o econdmico, su mensaje le exige empefiarse en
servir en todo aquello que establezca y consolide la comunidad, segun la ley
divina (GS 42). Con miras a esa promocion humana, establece su relacion con la
autoridad civil; al mismo tiempo, renuncia a privilegios tradicionales, para
denunciar con mayor libertad los abusos de poderes politicos y econdmicos y
servir con los medios a su alcance, en la defensa de los derechos humanos. Sin
embargo, parece a no pocos gue esta aun ligada a poderes politicos y econémicos
que desvirtGan su palabra y reducen su credibilidad.3?

320 Joseph card. Ratzinger, Instruccién sobre algunos aspectos de la “teologia de la liberacién,” Sagrada
Congregacion para la Doctrina de la fe.
321 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 32.
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Como se ve, la Iglesia que se presentaba en la I1l Conferencia del CELAM era una Iglesia
totalmente inspirada en la eclesiologia del Concilio Vaticano Il, y particularmente en la
constitucion pastoral Gaudium et Spes. A tono con esta declaracion, la Iglesia
latinoamericana se asumia como un grupo de fieles ajeno de orden espiritual, que renunciaba
a mantener los privilegios del pasado y que atin debia buscar més separacion de los “poderes
politicos y econdmicos”. En términos de la actividad temporal, ¢l principal objetivo de la
Iglesia era buscar la promocion humana, y sélo con miras a este objetivo se relacionaba con
la autoridad civil. De nueva cuenta, en esta autocritica es evidente que los postulados de la
teologia de la liberacion habian alcanzado ya la reflexion de la jerarquia eclesiastica
latinoamericana, la cual estaba de acuerdo en rechazar el antiguo modelo eclesial ligado al
privilegio y al poder.

Desde esa perspectiva, el gran tema de la Iglesia latinoamericana era en aquel
momento la evangelizacion, una tarea que debia ser continuada en aquel momento.3?? Pero a
diferencia de épocas anteriores, la evangelizaciéon tenia un nuevo significado: mas que
anunciar la fe a los grupos humanos que no conocian el Evangelio, se trataba ahora de
presentar a los creyentes y a los no creyentes una Iglesia que denunciara los abusos y
abandonara los privilegios, buscando ofrecer una fe cristiana que anunciara la libertad y toda
liberacion como anuncio de la gran liberacion, que era el encuentro personal con Dios.*% De
nueva cuenta retomando el respeto a las culturas ya expresado por el Concilio Vaticano 11, el
Documento de Trabajo argumentaba que la evangelizacion debia respetar la cultura de todos
los pueblos de América Latina, promoviendo entre ellos la comunién con Dios, la renovacion

cultural y la liberacion de toda doctrina contraria a la fe evangélica. Segun sus propias

32 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 42.
32 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 42.
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palabras, “al evangelizar y convocar a la comunion en el Reino de Dios, la Iglesia busca la
renovacion de las culturas desde sus raices; promueve integralmente al hombre; proclama su
doctrina social e inspira evangélicamente toda liberacion, proponiendo al hombre
emanciparse de los idolos que lo esclavizan.”3?*

En resumen, el papel de la Iglesia Catdlica después de Concilio Vaticano Il era estar
con el pueblo de Dios, y esto implicaba para algunos, el alzar la voz contra las injusticias que
sufria la poblacion, sin importar sus creencias religiosas o politicas. Vista asi, la
evangelizacion iba mas alla que presentar a Dios a los no creyentes: ahora se proponia que el
clero presentara a Dios en las acciones diarias, en la realidad local y lo hiciera presente en la
sociedad acompafando a la poblacion a ser mejores en todos los aspectos de su vida, tanto
social como privada. La evangelizacion era por lo tanto una invitacion a abandonar los
pecados, tanto espirituales como terrenales. Debido a esto que Pablo VI convoco a la 11l
Conferencia del CELAM: para que los obispos e integrantes determinaran el camino de la
Iglesia posconciliar en América Latina, redefinieran sus conceptos sobre la evangelizacién y
su papel en la vida diaria de las personas. Por su parte, los obispos latinoamericanos aceptaron
de buen grado la convocatoria porque al menos un buen sector de ellos estaba convencido de
que era necesario cambiar la situacion social, que los pobres no debian seguir viviendo asi y
que Puebla seria un buen foro para decidir las acciones que tomaria la Iglesia para redefinir
sus modelos de evangelizacion.

Después de fijar las grandes lineas del pensamiento episcopal latinoamericano, el
Documento de Trabajo presenta como grandes apéndices unas “Notas sobre algunos temas”,

que abordaron los temas de mayor actualidad del momento. A decir de los obispos redactores,

324 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 65.
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estos textos se redactaron por la peticion de varias Conferencias Episcopales, que habian
manifestado “el deseo de recibir algunas notas para el esclarecimiento de ciertos conceptos
importantes”.3?® Se trata de 15 temas, entre los que destacan para efectos de esta investigacion
los criterios de evangelizacion, la religiosidad popular, la cristologia, el martirio y la teologia
de la liberacién. Estos apartados con temas especificos desarrollan la opinién del CELAM
sobre estas materias, siempre desde la vision de los obispos redactores y del CELAM.
Personalmente creo que estas aclaraciones tenian el objetivo de que los participantes
buscaran asesoria en expertos para conocer y discutir estos temas polémicos, los cuales serian
tratados en Puebla y, por lo tanto, era necesario que los obispos tuvieran un mayor
conocimiento de esto. A pesar de ello, creo también que algunos puntos fueron tendenciosos
en favor de la posicion del CELAM, pues se mencionaban los contras de un tema mucho mas
que los puntos a favor, por lo cual se sobreentendia que algun tema, como la teologia de la
liberacion, no era una opcion viable ni bien vista por las autoridades en Bogota.

En los “Criterios de Evangelizacion” se ofreci6 una reflexion muy importante sobre
los tedlogos y su funcion en la Iglesia. El apartado respondia a una preocupacion expresada
desde los primeros afios de la década: que habia muchos hombres, muchas veces
antropdlogos, socidlogos o historiadores que se hacian pasar por tedlogos y discutian sobre
teologia sin serlo. Todavia mas: muchos sacerdotes que promovian la teologia de la
liberacion no siempre eran considerados como teélogos capaces de debatir sobre teologia. Ni
siquiera la mayoria de los sacerdotes, que habian cursado estudios de teologia en su
formacion, podian propiamente ser llamados tedlogos. En ese sentido, el Documento

menciona que “el carisma del tedlogo, el cual se consagra a investigar mas profunda y

325 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 117.
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sistematicamente, con el metodo propio de las ciencias y del pensar filosofico, el sentido de
la Palabra revelada”, y por lo tanto s6lo podia ser considerado tedlogo quien se dedicaba
profesional y sistematicamente a esta reflexion.?® El verdadero tedlogo, por afiadidura,
enriquecia a la Iglesia y a si mismo a partir de una reflexion normada “por el conjunto de
criterios necesarios para discernir el contenido de la fe: la fe del Pueblo de Dios, la Sagrada
Escritura, las profesiones de fe de la Iglesia.”3?” Como se ve, toda reflexion teoldgica seria
debia partir de tres elementos fundamentales: el magisterio de la Iglesia, la Sagrada Escritura
y la Tradicion.

De igual forma, el Documento de Trabajo menciond que habia que recordar “la
conveniencia de que los problemas teoldgicos que estan en fase de investigacién, sean
debatidos entre los mismos tedlogos antes de pasar a ser sometidos al juicio del magisterio
episcopal y también, antes de ser trasmitidos al publico no informado que puede quedar
desconcertado.®?® Esta declaracion fue una evidente censura al amplio debate pablico que
habia tenido la teologia de la liberacion en los Gltimos afios. De hecho, desde la publicacion
de los trabajos de Gustavo Gutiérrez, al inicio de la década, se habian realizado multiples
congresos y debates en diversos ambitos, incluso universitarios, que habian difundido
maultiples postulados teoldgicos aun en debate. Para cerrar el tema, el CELAM llamo al
dialogo para clarificar las mas recientes posturas teologicas, asi como a pedir la supervision
y aprobacion de los obispos y, conjuntamente, a apegarse directamente al método teoldgico
para desarrollar el conocimiento cientifico, sabiendo que el te6logo debe reconocer la

autoridad del obispo al mismo tiempo que mantiene siempre su libertad de investigacion.®?°

3% AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 5.
327 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 5.
328 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 6.
329 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 6.
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La nota nimero 11 del Documento de Trabajo se dedicé especialmente a la teologia
de la liberacion. De entrada, se menciona que esta teologia era producto de la intensa vida de
la Iglesia en Latinoamérica, y tenia su antecedente mas profundo en las conclusiones de la
Segunda Conferencia del CELAM, realizada como se sabe en 1968 en Medellin. Al mismo
tiempo, los obispos redactores sefialaron que habia varias ideas en desarrollo dentro de la
teologia de la liberacion, y cada una de ellas tenia elementos positivos que “nos ayudan a
iluminar la realidad descubierta y otras que resultan dificiles de integrar”.>*® A pesar de ello,
fuera cual fuera la posicion dentro de la teologia de la liberacion, se recordd a todos los
tedlogos y fieles que la enciclica Evangelii Nuntiandi de Pablo VI debia ser la guia para
discernir los limites sobre el desarrollo de la teologia de la liberacion.®3!

En el apartado “Elementos que nos ayudan” sobre la teologia de la liberacion se
destacan algunos elementos de ella que representaban aspectos especialmente preocupantes
para los obispos de América Latina. Uno de estos temas era la perspectiva de los tedlogos de
esta corriente sobre la liberacion del pecado y la promocién de la fe. Como hemos visto en
tantas otras ocasiones, el gran tema de la teologia de la liberacion era definir qué era la
liberacion. Para los obispos, ésta solo era posible si se buscaba la comunion con Dios y la
comunién con los hombres, lo cual debia implicar una relacion con Dios y una mejora de la
vida social y econémica.®*? Esto no significaba que los obispos creyeran que la teologia de
la liberacion se habia olvidado de la comunién con Dios; al contrario, se aceptaba esto era lo
que buscada la nueva teologia, pero se recordaba que la teologia de la liberacién hablaba de

la liberacion del pecado ligandolo a la accién practica de la transformacion social, en la

330 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 43.
331 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 43.
332 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 43.
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dimension social de la fe, pues creia “descubrir en la opresion la manifestacion social del
pecado.”®* Lo que los obispos querian recordar era que mas que una liberacion, como
querian los tedlogos de esta corriente, habia varios niveles de ella: una que se referia a la
liberacion individual del pecado, y otra, valida pero no la Unica, como una liberacién de las
estructuras opresivas, de la violencia, injustica y pobreza.

Otro elemento que el Documento de Trabajo rescaté como positivo de la teologia de
la liberacion fue su preocupacion y énfasis por los pobres. Se destaco la importancia que esta
teologia daba a la evangelizacion de los pobres e incluso a la Iglesia pobre. En ese sentido,
los obispos festejaban “el hecho de que en los sacerdotes se ha[bia] despertado mayor
valoracién y amor por la pobreza evangélica”.®** Recogiendo esta propuesta, los obispos
redactores sefialaron que la Iglesia debia abandonar sus privilegios, pues solo asi serian
capaces de llegar verdaderamente a los pobres. En ese sentido, si bien no habia un consenso
sobre su significado, si habia un consenso entre la jerarquia latinoamericana respecto a la
necesidad de ser una Iglesia con los pobres, para llegar a unirse a sus causas y de ese modo
construir un mundo menos injusto y con mas paz.

En este apartado el Documento de Trabajo muestra los puntos a favor que observan
los obispos redactores y el CELAM sobre la teologia de la liberacion. Los puntos a favor se
habian mencionado desde el Concilio Vaticano Il y se mencionaron en el pacto de las

Catacumbas.®*® Cuestiones como la pobreza del clero, la importancia de estar con el pobre,

333 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 43.

34AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 43.

33 E| pacto de las Catacumbas fue un documento que firmaron obispos en su mayoria de Latinoamérica durante
el Concilio Vaticano Il. En dicho documento se comprometian a una vida de sencillez tanto ellos como los
sacerdotes de sus didcesis y a trabajar por los pobres entre otros puntos. Algunos de los obispos que lo firmaron
fueron: Sergio Méndez Arceo de México, Helder Camara de Brasil, Tulio Botero Salazar de Colombia, Marcos
G. McGrath de Panamd, Charles-Marie Himmer de Bélgica, Bernard Yago de Costa de Marfil entre otros.
Roberto de Mettei, Concilio Vaticano Il Una historia nunca escrita, Madrid, Homo legens, 2018.
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de estar presente en la vida de las personas alzar la voz contra la injustica eran acciones que
promovia la teologia de la liberacion. Estas son medidas aprobadas por el Documento de
Trabajo, pues desde su perspectiva hacian mejor a los sacerdotes y ayudaban a la poblacion.
Esta era la opcion preferencial por el pobre que se habia promovido desde la 11 Conferencia
en Medellin y que queria establecer la Iglesia Catolica como una practica pastoral comdn en
Latinoamérica.

Ahora bien, no todas las propuestas de la teologia de la liberacion fueron aceptadas
por el Documento de Trabajo. Habia cuatro grandes grupos de elementos criticables sobre
los postulados de la teologia de la liberacion. En concreto, los obispos rechazaban la postura
de la nueva teologia sobre el marxismo y sus ideas, sobre la lucha de clase y revolucion,
sobre el magisterio y también, sobre la Iglesia popular. Respecto a las dos primeras tematicas,
el Documento sefiala que el marxismo no podia ser aprobado como ideologia para el analisis
de los cristianos, pues no se podia asumir que las herramientas tedricas del marxismo
guedaran desvinculadas de sus posturas politicas. En el mismo sentido, los obispos redactores
sostenian que la lucha de clases y la consiguiente revolucion, necesariamente violentas, no
podian ser aprobadas ni reconocidas por ninguna teologia. Por otra parte, criticaban que se
utilizara el marxismo por algunos te6logos cuando esta ideologia era abiertamente critica a
la religién. El riesgo que advertia el Documento de Trabajo era que si el cristianismo se abria
al marxismo se podria “promover un cristianismo ‘no religioso’ al que sdlo le quedaria la
dimensién politica por medio de la denuncia de las injusticias [y] la concientizacion del
pueblo para la lucha revolucionaria.”®3 En resumen, vale la pena insistir, la Iglesia rechazaba

cualquier didlogo con el marxismo por contener en si misma el germen de la violencia, por

3% AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 44.
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defender la lucha de clases, por promover la lucha revolucionaria y por criticar abiertamente
a la fe y al cristianismo. En esta critica los obispos insistieron con mucha claridad que la
Iglesia no podia apoyar ninguna postura que implicara la violencia.

Los dos Ultimos puntos criticables de la teologia de la liberacion era su vision sobre
el magisterio y sobre la Iglesia popular. Los obispos redactores expresaron su preocupacion
por que algunas posturas radicales®®’ de esta teologia proponian “el desconocimiento del
magisterio jerarquico de la Iglesia como intérprete auténtico de la Palabra de Dios”.3% La
critica es muy radical, pues el desconocimiento de la jerarquia implicaba una ruptura con la
autoridad de la Iglesia cato6lica y por lo tanto implicaba una ruptura cismatica. Del mismo
modo, los obispos recordaron que los sacramentos eran signos eficaces de la gracia, no solo
simbolos como proponian algunos tedlogos de la liberacion. Si asi fuera, los sacramentos
perderian valor y dejarian de ser relevantes.

También, al hablar de la Iglesia popular el Documento de Trabajo critico la postura,
pues ésta implicaba “la contraposicion excluyente de la Iglesia, como red de comunidades, a
la Iglesia gran institucion.”3® Para los obispos redactores, esto implicaba erréneamente la
posibilidad de que existieran dos Iglesias: una institucional conformada por el Papa, los
cardenales y los obispos, esto es, una jerarquia con privilegios por su posicién en el
entramado eclesial. En esta lectura, ellos eran los Gnicos que podian dar 6rdenes, establecer
pautas y determinar el magisterio de la Iglesia. La otra Iglesia era una Iglesia de comunidades

conformada por sacerdotes, religiosas, laicos comprometidos y ajenos a la jerarquia

337 Algunos grupos que fueron considerados radicales por sus ideas o por sus acciones fuero: Sacerdotes de
Golconda de Colombia, Cristianos por el Socialismo en Chile, Movimiento de sacerdotes para el Pueblo y
Sacerdotes del Tercer Mundo ambos de Argentina, Movimiento Sacerdotal ONIS de Peru y las acciones que
realizaron personas como Camilo Torres y Ernesto Cardenal fueron ejemplos de porque algunos

3% AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 44.

339 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 44.



191

eclesiastica que vivian cotidianamente la realidad del individuo comun de Ameérica Latina.
Esta Iglesia comparten con este individuo las penas y alegrias, vive junto a €él, padece las
mismas injusticias y desigualdades. Si bien, los obispos eran muy claros al sefialar que s6lo
hay una Iglesia catdlica, unida por la fe. Un segundo elemento que preocupaba de la Iglesia
popular era “el juicio contra la religiosidad popular como algo alienante”.3* Frente a la
postura de varios sacerdotes y religiosos que criticaban esta vision religiosa, acusandola de
ser una mezcla de ideas religiosas ajena al Evangelio, los obispos defendieron la religiosidad
popular como un modelo de piedad del pueblo fiel. Para muchos obispos y miembros del
clero la religiosidad popular era una mezcla de pedazos del catecismo catolico con
ignorancia, y muchas veces no se necesitaba a un sacerdote para promover y practicar esta
religiosidad popular. Para otros integrantes del clero, la religiosidad popular era una forma
de expresion del amor de las comunidades a Dios, incluso si eran practicas fuera de la
ortodoxia. Si era aceptada era como expresion devocional de pueblos cuyo legado cultural
habia sido revalorizado por el Concilio.

En resumen, es evidente que, respecto a la teologia de la liberacién, el Documento de
Trabajo encontrd mas elementos criticables que valiosos. Los dos listados de referencia dejan
ver la perspectiva del CELAM respecto a esta teologia. Los puntos a su favor son temas que
el Concilio Vaticano Il y el documento de Medellin ya habian mencionado, como la pobreza,
la opcidn preferencial por los pobres, la cercania del clero a la poblacion, el contacto directo
con la poblacién y sus circunstancias de vida y el uso de las ciencias sociales. Estos puntos
son reconocidos y promovidos por el Documento de Trabajo y en general por el CELAM. Se

presentd al mismo tiempo una lista méas grande con los puntos en contra de la teologia de la

340 AGH-CELAM, Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”, p. 44.
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liberacion. Si algo destaca de ellos es que estan relacionados en su gran mayoria con la
relacién de la Iglesia con el marxismo como ideologia y con la promocion de la revolucion
como opcion de transformacion social. Como ya se menciond, se habia establecido
previamente que el marxismo no era compatible con la fe cristiana, pero la teologia de la
liberacion seguia optando por retomar algunos aspectos que consideraba Utiles del marxismo.
Para varios de los obispos el simple hecho de que algin elemento proviniera del marxismo
le hacia perder cualquier validez dentro de la Iglesia, pues incluia un reconocimiento global
de aquella ideologia. En este sentido, hay que subrayar que el marxismo promovia la lucha
de clases y para la Iglesia toda violencia era reprobable. Al ser mucho mayores los puntos en
contra que a favor muestran en el simple listado la postura del CELAM, incluso si el
Documento de Trabajo evito fijar una postura determinante sobre la teologia de la liberacion.
Esto es fundamental, pues se debe recordar que la mision del Documento de Trabajo era el
ser una guia para las discusiones en Puebla, por lo cual los miembros de la conferencia se
debian de preparar, estudiar y analizar el documento. Con base en ello debian discernir una
posicién antes de llegar a la Conferencia, que sin duda se podria ver afectada si un aspecto
particular, como la teologia de la liberacién, tenia muchos mas elementos en contra que a
favor.

Asi pues, para fines de julio se acabd de redactar el Documento de Trabajo. Todo
estaba listo para los debates que se tendrian en la Conferencia de Puebla. Entonces, ocurrio

algo que no estaba en los planes de nadie: el papa Pablo VI fallecid.
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3.4. Ala espera de la IIT Conferencia

El 6 de agosto de 1978 murio el papa Pablo VI, debido a un infarto agudo de miocardio.
Veinte dias més tarde, el 26 de agosto de 1978, fue elegido como nuevo pontifice el cardenal
patriarca de Venecia, Albino Luciani, quien tom6 el nombre de Juan Pablo I. En su
pontificado buscé dar continuidad a los proyectos que habia dejado su antecesor, por lo que
dispuso que se siguieran los preparativos para la 1l CELAM. Como se sabe, este pontificado
duro 33 dias, pues Juan Pablo I fallecié en su cama el 28 de septiembre de 1978. El conclave,
reunido por segunda vez en el afio, eligié el 16 de octubre como su sucesor al cardenal
arzobispo de Cracovia Karol Josef Wojtyla, quien tomé el nombre de Juan Pablo Il. Ante los
inesperados cambios en la Santa Sede, se informo que el nuevo pontifice habia decidido que
la Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano se retrasara, celebrandose en
Puebla del 27 de enero al 12 de febrero de 1979. Meses después se informé que el papa Juan
Pablo Il haria una visita pastoral a México, con la intencién fundamental de inaugurar por si
mismo la Conferencia del CELAM.

La muerte de Pablo VI fue dificil para Latinoamérica, pues habia sido el primer papa
en pisar esa parte del continente, y México se habia hecho ilusiones de recibirlo en octubre.
Habia sido papa durante 16 afios, lo que permitio dar continuidad al rumbo que deseaba para
la Iglesia. La muerte de cualquier obispo de Roma era como ahora, sindénimo de cambio. Los
cardenales viajaban para elegir al nuevo papa y pasaban dias deliberando el sucesor, pero en
1978 Albino Luciani fue elegido en menos de 24 horas. Esto se debid a su relacion con el
pontifice anterior y a que tenian una linea de trabajo similar. A pesar de ello, 33 dias después
fallecio, produciendo sorpresa y desconcierto. Ante ello los cardenales volvieron a reunirse

en conclave y después de dos dias de deliberaciones se eligié como nuevo papa a un joven
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cardenal de 58 afios. Ante la llegada de Juan Pablo 11 al trono de San Pedro se acordo retrasar
las fechas de la 111 conferencia, lo cual dio tiempo suficiente para que los obispos reafirmaran
sus ideas y debatieran su posicién en torno a la teologia de la liberacion.

El nuevo papa, Juan Pablo I, venia de un pais que tenia un gobierno socialista, donde
la Iglesia Catdlica luchaba por mantenerse presente. Por lo tanto que el nuevo Pontifice tenia
una experiencia distinta a los dos anteriores papas. Su experiencia con el comunismo, el
marxismo Yy el socialismo europeo habia sido en primera persona y habia vivido el régimen
totalitario, lo que lo hizo fortalecer la idea de que el Vaticano debia rechazar cualquier
elemento relacionado con el marxismo, sin importar el contexto. Se debe de tener en cuenta
que su experiencia era la de un hombre blanco viviendo en una republica socialista 'y en un
régimen comunista influenciado y dominado por la Unién Soviética, por lo cual se puede
comprender que también rechazaria cualquier relacion de la 111 conferencia con el marxismo.

El cambio de fechas permiti6 que a finales de 1978 se realizaran declaratorias,
polémicas, rechazos y apoyos en torno al Documento de Trabajo que se discutiria en Puebla.
A pesar de que en multiples ocasiones monsefior Alfonso Lopez Truijillo, secretario general
del CELAM, afirmo que el Documento era un texto para uso exclusivo de los asistentes en
Puebla, pronto se habian realizado mas de 2000 copias impresas extraoficialmente,3*! pues
el papa Juan Pablo Il mandd imprimir méas ejemplares y repartirlos entre los interesados.
Gracias a ello muchos tedlogos, sacerdotes, congregaciones de religiosas y religiosos y laicos
tuvieron la oportunidad de leerlo, reflexionar y enviar su opinion al CELAM. Muchas de

estas criticas llegaron a Bogota desde distintos lugares de Latinoamérica. Revisar varias de

31 AGH-CELAM, Puebla, caja 58. “Folletos”, “Noticias Aliadas. Informaciones y Documentacion”,
Expediente s.n., Lima, 23 de noviembre de 1978, volumen 16, nimero 43, pp. 1- 2.
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estas opiniones y reconocer estos debates permitio reconstruir los debates dentro del clero en
torno a los temas que se discutirian en la Conferencia de Puebla.

En agosto de 1978 el nimero 5 del Boletin Informativo creado para publicitar los
principales temas de la Conferencia de Puebla publicé una entrevista a los obispos Sebastian
Baggio, presidente de la Comision Pontificia para América Latina; al cardenal Aloisio
Lorscheider, presidente del CELAM, y al obispo coadjutor de Medellin Alfonso Lopez
Trujillo, realizada por el periodista Alfonso Castellanos y transmitida en el programa de
television colombiano “Las cosas en Blanco y Negro”.3*2 En dicha entrevista se le pregunt6
a monsefior Lopez Trujillo si en efecto habia surgido una Iglesia popular en Ameérica latina,
la cual “se acerca[ba] mas al pueblo en vista de que los jerarcas, los Obispos, no lo hacen”,
y si esa lglesia en caso de existir podria aceptarse.3** Mons. Lopez Trujillo respondié que
para €l no se podia hablar de una Iglesia dividiéndose, sino “de una Iglesia que va camino de
un ahondamiento en su comunién”, y en todo caso lo Unico que habia eran grupos
desarrollando posturas radicales dentro de la Iglesia.3** Con esta postura el secretario general
del CELAM enfatiz6 su conviccion de que sélo existia una Iglesia, la cual tenia un solo
rumbo, el marcado por el Concilio Vaticano I, y que cualquier aspecto politico, econémico
y social dentro de la comunidad eclesial era visto desde una vision cristiana. Pero el coadjutor
de Medellin fue mas lejos: “en el campo social [decia Trujillo] tenemos una ensefianza social,
un pensamiento propio y con todo esto, la Iglesia esta presente en América Latina en la
totalidad de nuestros paises. Por eso, no creo que fuera justo decir que de parte del episcopado

ha habido una especie de alejamiento” de la jerarquia con el pueblo catdlico.3*

342 AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, nimero 5, agosto de 1978, p. 7.

343 AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo”, nlimero 5, agosto de 1978, p. 8.

344 AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo”, nlimero 5, agosto de 1978, p. 7.

35 AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo”, niimero 5, agosto de 1978, p. 8.
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Resumiendo, el secretario general del CELAM defendio a la jerarquia
latinoamericana, sostuvo que ésta estaba cerca de la sociedad y que era consciente de los
problemas y necesidades de sus pueblos. Con esta declaratoria se puede entender que
monsefior Lopez Trujillo iba a defender a los obispos porque desde el Concilio Vaticano Iy
la reunion de Medellin, hacia ya 10 afios, se habia buscado que estuvieran mas cerca de su
pueblo. También se debe tener en cuenta que existian distintas opiniones entre la jerarquia
eclesiastica debido a sus experiencias personales y pastorales y habia quienes preferian estar
mas cerca de la clase politica que de los pobres. A pesar de que, desde Medellin el CELAM
habian optado por la opcion preferencial por los pobres.

En la misma entrevista Alfonso Castellanos le pregunto al cardenal Baggio si, como
sostenian algunos tedlogos de la liberacion, los problemas sociales, politicos, econémicos y

culturales estan sobrepasando a la teologia. El cardenal respondio:

Quiero decir que esos sectores gque pretenden presentar un Cristo reducido, su
aspecto humano, a un Cristo hombre, aungue sea generoso, no se distancian en
nada de los herejes, comenzando por el arrianismo que quiso presentar un Cristo
humano y noble. Hay que tomar en cuenta lo que de El nos dice el Evangelio, la
tradicion de la Iglesia y los concilios: Cristo hombre y Dios. Pudiéramos decir
que es un arrianismo moderno Ilamar a Cristo solamente el héroe, solamente el
luchador, politico o también llamarlo el Cristo Super Star; el hombre simpatico;
el hombre en fin que atrae por su mensaje, por su palabra, su gesto, por su
dulzura. Todo eso no es sino una parte.3

Con este comentario, el prefecto de la Sagrada Congregacion criticé las ideas y pensamientos
gue se habian estado difundiendo sobre Cristo como una figura carismatica, refiriendo

incluso el famoso musical de Broadway, éxito en taquillas desde 1971. Para Baggio, el

346 AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, nimero 5, agosto de 1978, p. 9.
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Evangelio en efecto presentaba a Jesis como un héroe y un lider noble y bueno, pero también
lo presentaba como algo que se olvidaba mencionar: como Hijo de Dios, humilde, que buscé
la paz y aceptd la voluntad de Dios. Para el cardenal, la figura de Cristo debia ser presentada
a partir del magisterio, la tradicion, los concilios y las Sagradas Escrituras.

En la misma reflexion en torno a la relacion entre los problemas contemporaneos y la

teologia Baggio opino:

Yo creo que acontece exactamente lo contrario. Es decir, que los problemas
sociales, politicos, econdmicos y culturales jamas tanto como ahora, se estudian
alaluz de lateologia, es decir, se proyecta la teologia sobre todo esos problemas.
Baste ver una lista de temas, de argumentos, de libros. Teologia de la ciudad,
teologia de la evolucidn; teologia del hombre; teologia de la escuela; teologia de
la medicina; teologia politica no hablemos, porque hay muchisimas teologias de
la liberacion. Son fendmenos muy positivos. Creo que viene del Concilio, sobre
todo de la Gaudium et Spes. De esa constitucion que ha puesto a la teologia en
contacto con la realidad. Se ha caido el diafragma que tal vez en el pasado, habia
mantenido esas dos dimensiones del hombre, la dimensién temporal y la
dimension interior espiritual separadas.®*’

Con esta respuesta, Baggio se mostr6 muy abierto a que existieran distintas teologias,
aceptando su validez e incluso ligandola a la nueva tradicion posconciliar, reconociendo que
muchos elementos de su inspiracion habian surgido de la constitucion pastoral Gaudium et
Spes. En ese sentido, Baggio reconocid que las muchas teologias del momento eran una
respuesta de la Iglesia latinoamericana a las circunstancias temporales del continente.

Con base en el Concilio Vaticano 11, tanto Baggio como Lépez Trujillo sostenian que

se debia promover la creacién de distintas teologias, que respondieran a las necesidades de

la poblacion y de la situacion cotidiana que vivian. Del mismo modo, asi como habia

347AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, nimero 5, agosto de 1978, p. 9.
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teologias del hombre o de la politica también se crearon distintas teologias de la liberacion,
cada una con enfoques diferentes, siempre de acuerdo al cardenal Baggio. Para él y para
Lopez Trujillo esta nueva apertura por parte de la Iglesia permitia que la teologia estuviera
mas cercana a la problematica de la poblacion y se acercara lo espiritual a la vida diaria de
las personas. Ni Baggio ni Lopez Trujillo mostraron su opinion abierta sobre la teologia de
la liberacion; aunque, sus comentarios acerca de que existian muchas teologias de la
liberacion muestran que no se podia dar validez a tantas opciones. En ese sentido, su silencio
se puede entender como un rechazo a la teologia de la liberacion.

Ese mismo mes, la revista de CELAM publicé el mensaje de la “Conferencia
Episcopal de Nicaragua a los Hombres de Buena voluntad”.3*® En dicho texto se retomd la
idea de justicia que se habia expuesto en el Documento de Medellin. Decian los obispos del

pais centroamericano:

La originalidad del mensaje cristiano no consiste directamente en la afirmacién
de la necesidad de un cambio de estructuras, sino en la insistencia en la
conversion del hombre, que exige luego este cambio. No tendremos un
Continente nuevo sin nuevas y renovadas estructuras, sobre todo, no habra
Continente nuevo sin hombres nuevos, que a la luz del Evangelio sepan ser
verdaderamente libres y responsables.

Asi, el mensaje del clero de Nicaragua retoma las conclusiones de Medellin, buscando que
en Puebla se diera una continuidad al proyecto eclesial de 1968. En ese sentido, la propuesta
de la conferencia nicaragtiense era insistir en que el cristianismo debia construir hombres
nuevos que, inspirados en las Sagradas Escrituras, buscaran primero un cambio personal y

después un cambio en las estructuras sociales. Aparte de remitir a Medellin, este mensaje

348 AGH-CELAM, Puebla, caja 9. Revista CELAM, afio XI, nimero 130, agosto de 1978.
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retomaba las propuestas de la teologia de la liberacion, la cual habia tenido su origen en buena
medida en la Il Conferencia del CELAM. Los obispos de Latinoamérica buscaron
implementar lo establecido en Medellin en sus didcesis, pero no todos lo lograban, en
especial en paises con dictadura como Nicaragua. Por ende, que 10 afios después se seguia
promoviendo que las conclusiones siguieran vigentes. Para estos obispos, las estructuras de
poder estaban destruyendo al mundo, pero no se debia luchar contra ellas. El verdadero
trabajo debia hacerse con cada individuo. Se debia en consecuencia de trabajar con las
personas para que se volvieran responsables, honestos y asi se les pudiera evangelizar. Una
vez estas personas llegaran a ser hombres nuevos y predicarian con el ejemplo y a través de
la alegria que producia el Evangelio buscarian destruir las estructuras de desigualdad. Para
los obispos de Nicaragua esta transformacion debia realizarse desde abajo, en las personas,
en la vida diaria, pues sélo asi se construiria un hombre nuevo. Aunque no lo mencionan en
la revista, el mensaje de los nicaragiienses promovia la teologia de la liberacion. Es decir,
buscaban una evangelizacion desde abajo, para trabajar y evangelizar a los pobres en su
realidad local, pero también querian tener la capacidad de levantar la voz contra la injusticia,
ayudando asi a crear un mundo mejor sin estructuras de desigualdad.

En la misma publicacion el obispo de Ilhéus, Valfredo Tepe, realizé un articulo
titulado “Puebla y la Unidad de la Iglesia en América Latina”. En dicha reflexion el mitrado
abordd la teologia de la liberacion utilizando la imagen del Exodo segun la cual Dios mismo
Ilevd a su pueblo de la esclavitud a la liberacion. En su texto Tepe cuestiona qué es la teologia
de la liberacion, de qué y para qué se libera y cuél es el rumbo que existira después de la
liberacion. El obispo concluyd: “no es solucién mirar la liberacion del poder histérico actual

sin tener idea de lo que se hara después como construir la sociedad. La estricta liberacién de
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toda clase de dominacion puede llegar a ser anarquia.”3*° Como se puede ver, monsefior Tepe
cuestionaba el como se construiria una nueva sociedad tras asegurar el fin de las estructuras
de pecado, e incluso criticaba a la teologia de la liberacion insinuando que podria conducir a
la anarquia. En su texto es evidente la preocupacion ante los cambios y el miedo da la
revolucion, a las nuevas ideologias y a la teologia de la liberacion. EI miedo del obispo
brasilefio era asimismo, un miedo que muchos clérigos compartian: el miedo a la anarquia, a
la pérdida de la propiedad privada y al conjunto de peligros que podria traer la revolucion o
la desestabilizacion social, y que eran productos posibles de llevar a las Ultimas
consecuencias los postulados tedricos de la teologia de la liberacion.

Por su parte, después de la eleccion del papa Juan Pablo | el periddico catdlico italiano
Advenire entrevistd al cardenal Aloisio Lorscheider, presidente del CELAM. La
transcripcion se publicé meses después en el Boletin Informativo de la Il Conferencia.

Lorscheider dijo:

a traves de la lectura se puede adquirir una idea clara de lo que sera la Ill
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, de las fases por las que
ha pasado su preparacién y de la problemaética eclesial que tendran en su agenda
los obispos que se reunirdn en Puebla, con sacerdotes, didconos, religiosos,
religiosas y seglares de todo el continente y de otras Iglesias Hermanas.*°

Esta entrevista permitié comprender el rumbo que el presidente del CELAM buscaba que
tuviera la conferencia, mostrandose abierto a un amplio dialogo que permitiera alcanzar

consensos al definir el futuro de la Iglesia latinoamericana. En la entrevista se tocaron

39 AGH-CELAM, Puebla, caja 9. Revista CELAM, afio XI, nimero 130, , agosto de 1978.
350 AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, nimero 6, septiembre de 1978, p. 5.
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también otros temas, entre los cuales destacaron el de la evangelizacion y la auténtica
liberacion cristiana.®> Si bien Lorscheider estaba de acuerdo en que el cristianismo debia
comprometerse con el cambio social, nunca podria aceptarse hacer una revolucion violenta

para llegar a ese fin. Para el cardenal, esto era peor cuando algunas personas

Tratan de agudizar los conflictos, las situaciones conflictivas, buscan la solucion
en la lucha de clases. No quieren el marxismo, pero alaban y apoyan el analisis
marxista de la sociedad. Segin este andlisis intentan crear una ‘“praxis”
liberadora. Es el problema de los Cristianos para el socialismo [sic por Cristianos
por el Socialismo] 0 méas claramente para el marxismo.3%?

Como se ve, la opinion del cardenal Lorscheider era una abierta critica a la teologia de la
liberacion, pues desde su perspectiva utilizar el andlisis marxista implicaba aceptar sus
implicaciones, como una lucha de clases violenta o la agudizacion del conflicto social. Para
el arzobispo de Fortaleza esto no podia ser aceptado por la Iglesia, pues ella nunca puede
aceptar la violencia para resolver conflictos. En seguida explicé que para los tedlogos de la

liberacién

El instrumento principal de interpretacion social es el analisis marxista. En clave
marxista se lee el Evangelio; se exalta el aspecto humano de Cristo, a quien se le
ve como un revolucionario opuesto a los sistemas politicos de su tiempo; su
muerte es consecuencia de su conflicto con los poderes civiles, politicos y
econdmicos de entonces. 3

351 AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, nimero 6, septiembre de 1978, p. 5.
352 AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, nimero 6, septiembre de 1978, p. 7.
358 AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, nimero 6, septiembre de 1978, p. 7.
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Como habia ocurrido con el cardenal Baggio, el presidente del CELAM insistia en que leer
el Evangelio en clave marxista, como queria la teologia de la liberacion, excluia de la
ecuacion la divinidad de Cristo, presentando por tanto a un Jesus ciertamente historico pero
incompleto. Igualmente, este Cristo enaltecido como un ser humano que lucha contra el
sistema politico y muere defendiendo sus ideales tenia un fin practico y utilitario, pues
enfatizaba la figura de JesUs para difundir ideas revolucionarias y peor aun, una ideologia.
Lorscheider sostenia, a fin de cuentas, que el marxismo olvidaba “el otro lado de Cristo”, el
divino, aquel del hombre que no luché con violencia y era hijo de Dios.

El cardenal Aloisio continu0 la entrevista explicando el papel de la Iglesia para los

tedlogos de la liberacion. Para é€l, el problema es que todo era visto desde lo politico:

La Iglesia dentro de esta vision cristoldgica, aparece como una organizacién o
institucion al servicio de una liberacién mas bien politica. Y conceptos como
“pobre”, “Iglesia popular”, tiene un sentido muy preciso para ellos, pero en
realidad bastante ambiguo. El “pobre” es el proletario, el explotado; la “Iglesia
popular”, no es propiamente la Iglesia del Pueblo de Dios, sino la Iglesia de los
proletarios, que toman conciencia de sus derechos y se unen para una liberacion
principalmente politica.>

Desde los aportes, varias conferencias nacionales mencionaron el papel de la Iglesia en la
politica: Chile apoyaba que la Iglesia estuviera en ella mientras que Brasil buscaba alejarse
de la politica. Es por eso que el cardenal Lorscheider hizo esta aclaracion de lo politico dentro
de la Iglesia: para €l la teologia de la liberacion tenia un punto de vista politico y por tanto
toda accién era politica, incluso dentro de la Iglesia. Visto asi, el pobre es un individuo

explotado por otros que debe de luchar por su liberacidn, y juntos lucharian por su liberacion

34AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, nimero 6, septiembre de 1978, p. 7.
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politica y por ser una fuerza que controlara el poder politico. Personalmente creo que el
cardenal unio la teoria marxista con la teologia de la liberacion. Asimismo, los pobres eran
personas que vivian en medio de la injusticia, lejos de las elites sociales, los torturados, la
pobreza econdmica, los migrantes, y en un ambito donde los trabajadores eran explotados.
Por todo lo dicho, que creo que el card. Lorscheider generalizé la teoria marxista, ligandolo
con todas las Teologias de la Liberacion, olvidando que no todas se enfocaban en lo politico.

Finalmente, el presidente del CELAM mencioné que el marxismo no consideraba el
amor fraterno, la comunion entre hermanos y con la Iglesia, y también, impulsa una lucha de
clases, que significaba la lucha del proletariado en contra de las demas clases sociales; de
manera que, para Lorscheider “en el fondo [la teologia de la liberaciéon apoyaba] la
agudizacion de la dialéctica marxista para llegar a una sintesis en que todos sean iguales”,
pero sin considerar en absoluto el factor religioso en la transformacion social.>>®

El cardenal Aloisio termind la entrevista mencionando que “con toda sinceridad [...]
este problema doctrinal es actualmente el problema de base en América Latina. Se habla la
misma lengua, pero los conceptos no tienen el mismo sentido.”**® Al cardenal le preocupaba
que el término liberacion no tuviera el mismo sentido para todos los miembros de la Iglesia,
y subrayaba que habia multiples interpretaciones en torno a términos que parecian comunes.
En la misma linea, muchas conferencias episcopales y reuniones pastorales consideraron que
se debian aclarar y especificar muchos puntos importantes de los conceptos en boga, pues
eran vagos o tenian distintas definiciones. Uno de estos era precisamente la teologia de la

liberacion; cada tedlogo fue agregando o definiendo elementos a esta teologia, pero no se

3% AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, nimero 6, septiembre de 1978, p. 7.
3% AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, nimero 6, septiembre de 1978, p. 7.
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habia unificado. Gustavo Gutiérrez escribio Teologia de la Liberacion: perspectivas en 1971,
pero habian pasado mas 6 afios y se habia modificado. Como resultado, muchos sacerdotes,
religiosos y religiosas tenian distintos conceptos sobre lo que era la Teologia de la liberacion.

La entrevista de Aloisio Lorscheider mostré que la opinion de los obispos no estaba
de acuerdo con la teologia de la liberacion, ni aceptaba su total inclusion dentro de la Iglesia
Catolica. El arzobispo de Fortaleza muestra el pensamiento de quienes rechazaban esta
postura, las discusiones que se tenian y los discursos que se realizaban para fortalecer y
promover su perspectiva. Para ellos esta teologia era politica, sus términos eran ambiguos y
confusos y terminaban produciendo confusién y espiritu de violencia entre la poblacion. En
este mismo sentido, el termino liberacion se volvio un concepto con distintas definiciones.
Para unos el término significaba la liberacion del pecado; para otros se referia a la liberacion
de las estructuras, y para otros mas la liberacion Gnicamente espiritual. Como puede verse,
se volvid un concepto con muchas implicaciones que llego a confundir a la poblacién, pero
también a los obispos que solicitaron que en Puebla se buscara definir esta palabra.

En resumen, la entrevista a Lorscheider permiti6 mostrar el pensamiento del
presidente del CELAM, en los preparativos y durante la Il Conferencia. Se puede ver un
rechazo a todo lo relacionado al marxismo, incluido el uso de las herramientas teoricas
marxistas para el analisis social, y una abierta critica a la teologia de la liberacion. Un grupo
de clérigos que ocupaban altos puestos dentro de la jerarquia, como monsefior Aloisio,
estaban en contra de la teologia de la liberacion debido a su relacion con el marxismo y
proponian una opcién gque no fuera marxista y fuera mas cercana a las Sagradas Escrituras y
a la liberacion espiritual. Una de estas opciones fue la que promovié monsefior Lopez

Trujillo, conocida como Iglesia y Liberacion, en la cual se aceptaba que la situacion de
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Latinoamérica era problematica, y la Iglesia por tanto debia proponer una evangelizacion que

permitiera a la poblacion apartarse del pecado. Alfonso Lopez sostenia que

la fuerza y potencialidad del Evangelio y del realismo de la doctrina social de la
Iglesia elaborada a la luz del mismo Evangelio. Esta doctrina no es una “teoria”
0 ideologia que impone sus principios de modo aprioristico, sino que es una
“sapientia” que, apoyada en la concepcion del hombre y de la sociedad y en
dialogo continuo con las ciencias sociales, intenta inspirar y dar orientacion a la
accion responsable del hombre en la sociedad. 3’

Esta propuesta busca ofrecer una conjuncion del Evangelio con la Doctrina Social.
En ella se acepta que las ciencias sociales son necesarias para darle un rumbo al ser humano,
pero éstas deben ser usadas para evangelizar y para que la poblacion realice acciones
responsables dentro de la sociedad. Para los obispos que estaban en contra de la teologia de
la liberacion se necesitaba trabajar con las ciencias sociales para determinar la accion correcta
del humano dentro de la sociedad, pero desde el evangelio y la doctrina social.

En los mismos dias se publicé una entrevista que monsefior Alfonso Lépez Trujillo
concedid al periddico L"Avvenue. Tras comentar los preparativos para la reunion de Puebla,
el arzobispo coadjutor de Medellin expresd sus puntos de vista sobre la teologia de la
liberacion. Es un punto de vista a tener presente, pues Lopez Trujillo estuvo presente en las
dos etapas de las reuniones regionales y en la elaboracion de los documentos de consulta y
de trabajo, en su calidad de secretario general del CELAM. Por tanto, su opinion sobre la
Teologia permitira comprender las ideas y los debates que se llevaron a cabo en la

preparacion de la 111 CELAM desde la perspectiva de uno de sus protagonistas.

357 AGH-CELAM, Presidencia, Puebla, caja 67. Conferencias Generales, “Correspondencia Puebla 1978”.



206

En lineas generales, Lopez Trujillo compartia las ideas del cardenal Lorscheider sobre

la liberacidn. En la entrevista comentd lo siguiente:

Tarea de la Iglesia es abogar por una evangelizacion liberadora, que sabe integrar
las liberaciones humanas y temporales en el designio global de salvacién y da
especial relieve evangélico a la evangelizacién de los pobres. Liberacion de las
estructuras de pecado no por métodos y estrategias de odio, de violencia que tan
dolorosas heridas han dejado en nuestros pueblos. Es una evangelizacion
liberadora para la convivencia humana en las diferentes dimensiones de la vida
social.®*8

Para él, la Iglesia debian buscar que los seres humanos vivieran a un mismo tiempo
una liberacion desde el evangelio y una liberacion de lo temporal a través de la
evangelizacion de los pobres. Si bien, la liberacion tanto de lo temporal como del pecado
debia de ser sin violencia, sin odio y sin revolucion, debido a que la gran cantidad de
conflictos bélicos en Latinoamérica habian dejado profundas huellas en la poblacion. Como
resultado, Alfonso Ldpez rechazaba tanto al liberalismo capitalista como al colectivismo
marxista, pues ambos tienen como idolo a la riqueza y habian tenido “un rostro dictatorial en
varios paises.”*® Monsefior Lopez Trujillo rechazo todo acto de violencia, toda relacion con
el marxismo y todo lo que tuviera que ver con revolucion, guerrillas o sindnimos. Para el
obispo el papel de la Iglesia era evangelizar a los pobres, a los que vivian injusticia, y
desigualdad econémica para producir una liberacién del pecado que se veria reflejado en la

liberacion terrenal, pues un hombre evangelizado haria una sociedad mas justa e igualitaria.

3% AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, nimero 6, septiembre de 1978, p. 15.
3% AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, nimero 6, septiembre de 1978, p. 15.



207

Los directivos del CELAM compartian las mismas ideas, es decir, un rechazo al
marxismo y por consiguiente a la teologia de la liberacion. Estas ideas eran respaldadas por
la informacion que recibian por parte de las conferencias nacionales, conocian la situacion
en la que vivia la poblacion de Latinoamérica y sabian de los problemas de tortura, injusticia,
migracion, pobreza, desigualdad, falta de derechos humanos y dictaduras en el continente.
Con base en ello opinaban que la mejor decision era eliminar la teologia de la liberacion,
pues su aplicacion radical podia resultar incluso contraproducente. Se tiene que tener en
cuenta que ser directivo del CELAM implicaba participar en reuniones oficiales con altos
mandos del gobierno, fuera de Colombia o de otros paises, y su cargo los hacia responsables
de las acciones de los sacerdotes y religiosas de América Latina. Bajo estos dos puntos se
debe de contextualizar la opinién de la directiva. Como ya se menciond, algunos sacerdotes
se habian desesperado y se habian unido a la guerrilla; otros promovian la revolucion desde
el pulpito y hablaban en contra de las elites y del gobierno. Ante esta situacion el CELAM
tenia que ser mas moderado y controlar sus opiniones por miedo a que los gobiernos atacaran
a la Iglesia o a la poblacion catolica por considerar que la Iglesia afectaba el orden social o
Ilamaba a la subversion. Desde la vision de los directivos el CELAM no podia ser responsable
de que sus ideas produjeran violencia o muerte. Era preferible la moderacion y el riesgo de
ser considerada una institucion conservadora o partidaria de las elites de poder. Es bajo esta
I6gica que hay que entender que los obispos del Consejo buscaran eliminar la teologia de la
liberacion, porque para ellos promovia la revolucién y produciria violencia, provocando a su
vez que el gobierno y las elites actuaran violentamente.

Unos dias mas tarde, a principio del mes de septiembre, el departamento de
Comunicacion Social del Secretariado permanente del episcopado colombiano publicé el

Boletin de Prensa nimero 22, el cual contiene una entrevista realizada al arzobispo de Rio
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de Janeiro, cardenal Eugenio Araujo Sales, sobre su opinién ante la 11l CELAM. En una de
las preguntas se le cuestiono sobre cuales eran las diferencias entre la preparaciéon de

Medellin y la preparacién para Puebla. Monsefior Araujo respondio:

La diferencia a mi manera de entender es esta: en Medellin era necesario dar un
impulso a la propia Iglesia que se preocupaba entonces mas con aspectos
espirituales que con la encarnacion temporal. Hoy, en cambio, diversas corrientes
no teoldgicas sino propiamente ideoldgicas, han avanzado de tal manera que se
hace necesario una ténica realmente evangélica de la problemética. No se debe
retroceder en nada sino avanzar en lo social, pero dentro de una cobertura mas
nitidamente evangélica en el sentido estricto del término.3%°

Desde la perspectiva del arzobispo de Rio de Janeiro, Medellin habia dado atencion a los
aspectos espirituales y gracias a las inquietudes sociales de sus asistentes habia iniciado una
etapa donde se preocupaba por la liberacion temporal. En los preparativos de Puebla, una
década mas tarde, la situacion de América Latina era diferente, pues las ideologias en auge
se interesaban por los pobres, pero estaban dejando en un factor secundario a lo espiritual.
De tal forma que para Araujo Sales, Puebla debia tener presente lo social, especialmente al
pobre, pero también lo espiritual. Brasil y en especial monsefior Araujo Sales estaban
promoviendo una opcion moderada, entre los promotores de la teologia de la liberacion y sus
principales opositores. Con base en la historia se daban cuenta que por muchos afios la mayor
parte de la jerarquia se habia olvidado de los pobres, pero a partir del Concilio Vaticano Iy
de la Conferencia de Medellin los obispos habian vuelto a ver a los pobres con el objetivo de

evangelizarlos, pero olvidando los aspectos terrenales.

360 AGH-CELAM, Puebla, caja 59. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano”, nimero 9, diciembre de 1978, p. 2.
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Por otra parte, con la apertura del Concilio, la Iglesia aprovechd el bagaje intelectual
de las ciencias sociales y con base en un analisis de la realidad desde las varias ideologias
consideraron que era igual de importante el alma y el cuerpo de las personas. En
consecuencia, también era necesario que la Iglesia atendiera el aspecto temporal, pero sin
caer en la violencia y sin promover la lucha o aceptar algunos términos marxistas, pues la
Iglesia rechazaba toda violencia. En suma, monsefior Araujo Sales y un buen sector del clero
brasilefio promovia la moderacion. Comentarios como éste permiten comprender las ideas y
los argumentos que tenian los obispos antes de Puebla y conocer algunas de las posturas con
las que llegarian a discutir los participantes.

El 23 de septiembre el nimero 22 del Boletin de Servicio Especial sobre la Il
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano del CELAM publicé una noticia
aparecida en la revista The Economist el 2 de septiembre, con el titulo “Batalla de obispos”.
En ella se decia que las conferencias episcopales de Brasil y Panamé habian rechazado el
Documento de Consulta. La revista TIME copi6 esta informacion, por lo que el arzobispo de
Panama Marcos McGrath solicité a la revista que aclara la informacion de su supuesto
rechazo. Para el Boletin, estas noticias eran aisladas y lo que sobresalia era “una clarificacion
de los criterios en torno a lo que Puebla significara como un paso hacia adelante en la historia
de la Iglesia Latinoamericana”.®%! Esta noticia muestra que la prensa extendia rumores, malos
entendidos y comentarios que se podian mal interpretar, si bien es cierto que también los
periddicos y las revistas permitieron dar voz a muchos actores que querian ser escuchados.

Al dia siguiente, el 24 de septiembre, se public el Boletin de Servicio Especial sobre

la 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. En este nimero se mencionan

361 AGH-CELAM, Puebla, caja 8. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano”, numero 6, septiembre de 1978, p. 835/1.
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las aportaciones del obispo de Tuxtla Gutiérrez, José Trinidad SepUlveda, para la conferencia
en Puebla. Para Sepulveda la conferencia “deb[ia] partir de una presentacion objetiva y no
tendenciosa de la realidad de las aspiraciones presentes de América Latina”.3%? En este
sentido, una preocupacion general de los obispos era dar a conocer la situacion que vivia cada
pais y desde ahi crear una pastoral acorde a lo que sucedia.*®® Otro punto que mencionaba el
obispo mexicano fue que “se deb[ia] de iluminar con las fuentes de la Revelacion y del
Magisterio, no por corrientes teoldgicas radicalizadas o de enfoque parcial.”*** De nueva
cuenta, Sepulveda puso el ejemplo de que asi como se podian aceptar las demandas
temporales pregonadas por la teologia de la liberacidn, ésta debia apegarse plenamente a las
fuentes de la fe y la doctrina social, pues de otra manera perdian su ortodoxia y se corria el
riesgo de alejarse de la misma Iglesia. En un ultimo punto, el obispo de Tuxtla menciond
“que en el servicio a los pobres la accion de la Iglesia no se [debia] someter a filosofias o
sistemas humanos. Que la ‘teologia de la liberacion’ se complemente con una ‘Teologia de
Alianza’. El hombre no es plenamente liberado si no es integrado en Cristo y llevado al
Padre.”*® Era la misma opinion que la expresada por Lorscheider y por Lopez Trujillo: para
Sepulveda, el servicio de los pobres era parte fundamental de la Iglesia y sin importar la

filosofia, teologia o ideologia la fe revelada debia de estar siempre presente.

362 AGH-CELAM, Puebla, caja 59. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano”, nimero 9, diciembre de 1978, p. 847.

363 “E] secretario Adjunto del CELAM, Mons. Héctor Urrea Herndndez, informé que son cinco los libros
auxiliares que han sido preparados con ocasion de la 11 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
en Puebla, México. Los libros auxiliares incluyen cifras, antecedentes pastorales, aportes de las conferencias
episcopales de todo el continente, estudios de los departamentos del Celam y celebraciones litGrgicas que han
sido preparadas especialmente para la Asamblea de Puebla.” AGH-CELAM, Puebla, caja59. CELAM, “Boletin
Informativo de la III Conferencia General del Episcopado Latinoamericano”, ntimero 9, diciembre de 1978.
Secretariado permanente del Episcopado Colombiano. Departamento de Comunicacién Social, Boletin de
Prensa nimero 16.
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365 AGH-CELAM, Puebla, caja 59. CELAM, “Boletin Informativo de la III Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano”, nimero 9, diciembre de 1978, p. 847.
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El cardenal Lorscheider y monsefior Lépez Trujillo dieron su parecer sobre la
Conferencia de Puebla y sobre la teologia de la liberacion, y lo mismo hicieron a través de la
prensa muchos obispos, como el prelado de Tuxtla Gutiérrez. Esta ultima opinién es una de
muchas, pero muestra que no sélo era la directiva del CELAM la que rechazaba la teologia
de la liberacion, y antes bien habia obispos de distintos paises que estaban en contra de ella.
Asi, esta opinion permite observar que habia un grupo de obispos que compartian las mismas
ideas que la presidencia del CELAM y aprovecharon las publicaciones del momento para
exponer sus argumentos sobre el por qué no era una opcion viable permitir la teologia de la
liberacion en la Iglesia. Algunos comentarios justificaron sus ideas desde el punto de vista
pastoral, otras desde el politico y algunas mas desde lo teoldgico, pero en general todos los
obispos estaban en contra de esta teologia, pues contenia dentro de si conceptos extraidos de
la ideologia marxista, la cual se rechazaba porque promovia la lucha y la violencia y se
alejaba de la evangelizacion para dar prioridad a la liberacidn terrenal. Por otra parte, las
noticias y publicaciones que se dieron en favor de la teologia de la liberacién argumentaban
que era necesario buscar una liberacion terrenal de la poblacion a la vez que una liberacion
espiritual, pues ambas eran necesarias y era papel de la Iglesia levantar la voz contra la
injusticia.

Con estas publicaciones se pueden conocer mejor las discusiones que se estaban
Ilevando a cabo, asi como los intereses que se tenia para defender y promover cada postura.
Las opiniones del momento se pueden agrupar en tres. La primera era la que apoyaba la
teologia de la liberacion, incluyendo aceptar las consecuencias que podria traer su
implementacién; estas ideas se compartian en publicaciones, cartas al CELAM o0 en
congresos, como el que se realiz6 en Tula. La segunda postura era la que estaba en contra de

lateologia de la liberacion; igual que los primeros, los defensores de este proyecto escribieron
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en revistas y buscaron presentar sus argumentos para convencer a los obispos indecisos. El
ultimo grupo era el de los indecisos, quienes esperaban que en Puebla se acordara una
definicion unica de la teologia de la liberacion; en este grupo también estaban aquellos que
apoyaban la teologia de la liberacion, pero querian cambiar algunas ideas a la postura global,
para despojarla de cualquier aspecto revolucionario. Estos fueron los grupos que publicaban
y discutian sus ideas mientras llegaba la Conferencia en Puebla.

No obstante, también habia interés por la reunion fuera de los circulos catdlicos. La
prensa laica Noticias Aliadas. Informaciones y Documentacion de Lima, Perd, es un ejemplo.
El 23 de noviembre de 1978, Gary MacEoin y Nivita Riley escribieron el articulo “Sigue
funcionando la maquinaria del CELAM III”. En ¢l se menciona que Lopez Truyjillo habia
viajado a Roma con los cardenales Lorscheider y Baggio para hablar con el Papa y convertir
la conferencia de Puebla en una reunién conservadora, pero no lograron tener la audiencia.
Asimismo, los autores de esa noticia mencionaron que los tedlogos de la liberacion no fueron
convocados en la lista de los 84 nombres que participarian en Puebla. “Lo que es mas
sorprendente sobre estos periti es la ausencia de todos los exponentes de fama mundial de la
teologia latinoamericana contemporanea: Gustavo Gutiérrez, Juan L. Segundo, Leonardo
Boff, Hugo Assman, Jon Sobrino, Ignacio Ellacuria, Radl Vidales, Enrique Dussel, Segundo
Galilea, Pablo Richard, y otros”.% En efecto: en las listas de asistentes ningun te6logo que
promovia la teologia de la liberacién fue convocado, accién que sorprendidé tanto a
sacerdotes, religiosos, laicos y prensa. Este rechazo mostré el rumbo que la presidencia del

CELAM buscaba para la conferencia de Puebla.

366 AGH-CELAM, Puebla, caja 58. Folletos, Noticias aliadas”, volumen 16, nimero 43, 23 de noviembre de
1978, p. 2.
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Se habian iniciado los preparativos desde 1977 para esta conferencia. Algunos grupos
de laicos habian participado en los aportes de las conferencias nacionales sobre el Documento
de Consulta. Asi pues, existia una mayor participacion por parte de los laicos. Toda vez que
en los paises de América Latina se seguia profesando el catolicismo como religion
mayoritaria, la poblacion estaba al tanto e interesada de la conferencia, pues la Conferencia
determinaria la forma de evangelizacion y el modelo de Iglesia que se implementaria por
varios afnos. Pero, sobre todo, las CEBs, los pobres, los trabajadores y muchas personas mas
que tenian contacto con la teologia de la liberacion estaban preocupados por la posibilidad
de que sus espacios de labor fueran eliminados. Por otra parte, las clases medias temian, en
buena medida por la propaganda de los periddicos y de los Estados Unidos, que la teologia
de la liberacién fuera aceptada e introdujera el marxismo a la Iglesia, de modo que fuera un
factor fundamental para la eliminacion en América Latina de la propiedad privada. Algunas
de estas ideas fueron difundidas por una prensa amarillista, otras se temian en las discusiones
eclesiasticas. De una u otra parte, todos estaban a la espera de lo que pasaria en Puebla.

Algo similar ocurrié con las propuestas de miembros que envid la Confederacion
Latinoamericana de Religiosos y Religiosas (CLAR). De “los 16 candidatos propuestos por
CLAR, cuatro para cada region, fueron rechazados, mientras otros -que no tiene mandato de
CLAR- han sido arbitraria y unilateralmente sustituidos.”®’ Esto demuestra que la
presidencia del CELAM, presidida por Aloisio Lorscheider, buscaba que existiera una
mayoria de participantes no vinculados con la teologia de la liberacion y que mas bien
apoyaran la accion evangélica y no tanto la accién pastoral ni con los andlisis marxistas de la

realidad.

367 AGH-CELAM, Puebla, caja 58. Folletos, Noticias aliadas”, volumen 16, nimero 43, 23 de noviembre de
1978, p. 2.
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Desde los aportes al Documento de Consulta, en el primer paso del debate, los obispos
empezaron a mostrar sus conocimientos, sus opiniones y sus propuestas ante la situacion de
la Iglesia en América Latina. Aunque se aprovecharon los aportes de las segundas reuniones
regionales, el Documento de Trabajo estd mucho mas marcado por las posturas de los obispos
redactores y de las autoridades del CELAM. Esto es muy evidente en las “Notas sobre
algunos temas”, donde la vision expresada en Bogota es evidente en temas como el analisis
marxista y la teologia de la liberacion.

A partir del Documento de Trabajo, el méas difundido de los textos preparatorios, se
abri6 un amplio debate publico en el que muchos laicos, sacerdotes y religiosas dieron su
opinién a la prensa, concedieron multiples entrevistas a los medios o bien enviaron sus
perspectivas al CELAM, pues todos los actores eclesiasticos querian aportar su opinion al
debate. La presidencia del CELAM acogi6 estas posturas y las publicit6 en su propio boletin.
Es en este contexto en el que las conferencias se reunieron para establecer su postura sobre
los temas que se mencionan en el Documento de Trabajo, y de hecho prestaron mayor
atencion a definir una posicion en torno a la teologia de la liberacidn o bien, a establecer una
opinidn sobre su situacion y contexto particulares. Si bien hubo posicion a favor y en contra,
predominaron las posiciones que pedian moderacion a la teologia de la liberacion al mismo
tiempo que reconocian varias de sus virtudes.

En esta medida es de destacarse el intercambio de ideas y las discusiones que
surgieron en torno a esta teologia desde la experiencia particular de cada obispo y de cada
didcesis. Por otra parte, es verdad que si bien en las entrevistas y declaraciones la directiva
del CELAM fue siempre diplomatica no fue neutral ni moderada; antes bien, siempre
expresaron un abierto rechazo a la teologia de la liberacion, a pesar de que le reconocian el

trabajar a partir de una reflexion histérica o coincidian con la opcion preferencial por los
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pobres. ¢En que consistia en tal caso el rechazo? En una abierta oposicion a la relacion de la
teologia con el marxismo y en la posibilidad de que esta postura llevara a la violencia. Ante
esto, desde 1978 muchos laicos, sacerdotes y religiosas que vivian y promovian la teologia
de la liberacion expresaron su preocupacion por la direccién que tomaria la 111 Conferencia.
Si bien es verdad que ellos no podrian participar, les preocupaba que los obispos optaran por
una opcién mas moderada o incluso conservadora para evitar conflictos sociales y con los
gobiernos civiles.

Mas alla de estos debates, el CELAM termind los preparativos después de entregar el
Documento de Trabajo. S6lo quedaba esperar el inicio de la Conferencia en Puebla. Todo
estaba listo. Mientras tanto, los periddicos publicaban cuanta declaracion tuvieran a mano,
pues aprovechando el retraso por la llegada del nuevo papa los laicos y sacerdotes, asi como
los religiosos y religiosas, expresaban sus opiniones sobre los temas a debatir en la
Conferencia. Todos estaban interesados en los acontecimientos que se desarrollarian en

Puebla.
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CAPITULO 4. LA III CONFERENCIA DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO:
PUEBLA, 1979

La Tercera Conferencia General del Episcopado de América Latina se llevo a cabo en la
ciudad de Puebla, México, del 27 de enero al 12 de febrero de 1979. Fue el punto final de
una preparacion gue se extendié por un poco mas de dos afios, y que como hemos visto creo
multiples debates. Entre los que estaban: cual debia ser el futuro de la Iglesia catolica en
Latinoamérica, el modelo pastoral para los afios por venir y como debia asumir la jerarquia
eclesiastica del continente el amplio y variado debate de la teologia de la liberacion, que
como hemos visto se discutio ampliamente a lo largo de la década. Paraddjicamente es
interesante comprobar que, si bien el Documento Final de Puebla guardo silencio sobre ella,
en los debates en Puebla esta teologia fue ampliamente discutido. En ese sentido, uno de los
aportes mas importantes de este capitulo y ain de toda la tesis es la revision de los debates
de Puebla a través del Archivo Historico del CELAM, inexplorados hasta ahora. Con base
en ellos y en la documentacion publicada, este capitulo tiene como objetivo reconstruir y
conocer los debates y discusiones que se dieron sobre la teologia de la liberacion en Puebla,
asi como reconstruir el desenlace de estos debates a través del analisis del Documento Final
de la 111 Conferencia del CELAM.

En buena medida, la reconstruccion de los debates ocurridos en Puebla entre enero y
febrero de 1979 muestra que la teologia de la liberacion se habia convertido en uno de los
grandes temas de la Iglesia latinoamericana, pues a pesar del silencio que se guardé en el
Documento Final sobre ella, resulta evidente el temor de muchos de los obispos en la 11
Conferencia ante su presencia en la Iglesia latinoamericana. Es bajo esta l6gica que podemos

entender el por qué la jerarquia eclesiastica decidiera establecer un camino pastoral que
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matizaba e incluso rechazaba muchas de las afirmaciones més radicales planteadas en los
debates previos, y esperaban la obediencia de las didcesis para ofrecer una pastoral mas
individualizada, menos politica y menos interesada en asuntos terrenales y sobre todo
enfocado en lo espiritual.

Para demostrar estos puntos el capitulo se divide en cuatro apartados: en el primero
se reconstruyen las posiciones de los obispos participantes en Puebla acerca de la teologia de
la liberacion, mostrando asi que era un tema fundamental incluso para la jerarquia
eclesiastica. Es un apartado muy valioso, pues a partir de documentacién primaria podemos
reconstruir con qué ideas sobre la teologia de la liberacidn llegaron los asistentes a la reunion
de Puebla. En el segundo apartado nos concentramos en la inauguracion de la 111 Conferencia,
que incluyé la primera visita pastoral de un papa a México y a su vez el primer viaje
apostolico del nuevo pontifice, Juan Pablo Il. Se pone en relieve su discurso, que es una de
las razones por las cuales la jerarquia eclesiastica moderara su posicién en la Conferencia.
En tercer lugar, reconstruimos los acontecimientos propiamente de la Conferencia a través
de las Actas de Asamblea, prestando especial atencion a los debates sobre los temas que
ocupan esta tesis, y finalmente analizamos los principales temas que se plasmaron en el

Documento Final de la 111 Conferencia y exploramos algunas de las razones de su silencio.

4.1. La teologia de la liberacion segin los participantes en Puebla

A principios de 1978, una vez que se habia determinado ya quiénes asistirian a la Conferencia
de Puebla, el CELAM envid a los asistentes una serie de preguntas sobre distintos temas a
discutir en aquella reunion. “Las pregunta, sencillas y directas”, segin decian las autoridades,

tenian como objetivo obtener “una respuesta personal, libre, en la que fuera posible subrayar
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aquellas cuestiones que mas llaman la atencion de parte de nuestro Episcopado.”*®® Poco a
poco llegaron 100 respuestas a Bogota, y en agosto de 1978, aun antes de que se cambiara la
fecha de la Conferencia, las respuestas se publicaron en forma de libro. Su objetivo fue
mostrar “la mente de nuestros Pastores”, asi como las principales lineas que tendrian los
trabajos en Puebla.®®® Estas respuestas permiten conocer las ideas, creencias, tendencias y
pensamientos que los participantes tuvieron al llegar a la 111 Conferencia. Si bien estas ideas
pudieron haberse modificado durante los dificiles cambios de la Iglesia a fines de 1978, las
ideas que se expresaron en el libro son valiosas, pues reflejan la perspectiva de los obispos
meses antes de la reunion, y sin duda estaban basadas en las experiencias, la educacion y las
creencias de cada participante.

Como se ha estado mostrando en este trabajo la opinidn del cardenal Lorscheider fue
constante durante los preparativos de la conferencia, a pesar de que hubo mayores
discusiones durante la preparacion y algunos cambiaron de opinion otros como Aloisio
mantuvieron que la teologia de la liberacion no era una opcién para la Iglesia Catélica. Estas
entrevistas nos permiten observar que, aunque esta presente el termino liberacion es muy
diferente a la liberacion que promovia Gustavo Gutiérrez con su teologia.

La primera entrevista es la que otorgd el cardenal Aloisio Lorscheider, presidente del
CELAM. Se le pregunt6 cual habia sido el significado de Medellin para América Latina a
una década de su celebracion. Para el arzobispo de Forteza, la Il Conferencia habia realizado
“una toma de conciencia muy honda de la fisonomia propia de la iglesia en América Latina”.
El elemento central, era que habia sensibilizado a la Iglesia sobre la necesidad “de participar

mas activamente en un proceso de liberacién, teniendo cuenta de los valores evangélicos que

368 Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM), Hablan los Delegados a Puebla, Bogota, 1978, p. 1.
369 CELAM, Hablan los Delegados, p. 2.
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lo deben conducir para que el hombre latinoamericano encuentre su desarrollo integral en la
satisfaccion de sus justas aspiraciones”. Como se ve, para Lorscheider el gran aporte de
Medellin era la conciencia de la liberaciéon, y la importancia de que la Iglesia promoviera la
libertad. Es importante notar que fue justo después de Medellin que la teologia de la
liberacion tuvo un mayor impacto entre los clérigos, religiosos y catélicos de Latinoamérica.

La segunda pregunta buscaba conocer directamente la opinion de Lorscheider
sobre la Teologia de la liberacion.®” El cardenal fue muy claro: para él, toda interpretacion
sobre el concepto de liberacion debia partir de la Evangelii Nuntiandi de Pablo VI, por lo

cual

La dimension temporal de la liberacion (cambio de las estructuras sociales injustas) no
puede disociarse de la dimension teoldgica y escatoldgica de la liberacion (sentido de
pecado y de la muerte en la vida del hombre, asociado al sentido de la muerte y
resurreccion de Jests en orden al Reino Eterno de Dios, con su comienzo de
construccion en la vida presente).3"

Como puede leerse, la posicién del presidente del CELAM era consistente con lo que ya
habia sefialado: si bien era cierto que habia un aspecto temporal innegable en el problema de
la liberacion, éste estaba indisolublemente ligado a la liberacidn espiritual del hombre, pues
el pecado era ante todo un problema teoldgico y escatolégico. A pregunta expresa,
Lorscheider sostuvo que, si bien el gran tema de Puebla no era teoldgico, se buscaria “que
ciertos puntos sean aclarados porque muchas dificultades que vemos en el campo pastoral

provienen precisamente de falta de claridad en puntos doctrinales™.*? En Gltima instancia, esto

370 CELAM, Hablan los Delegados, p. 6.
371 CELAM, Hablan los Delegados, p. 6.
372 CELAM, Hablan los Delegados, p. 8.
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era lo que el CELAM esperaba de la reunion: aclarar qué era la teologia de la liberacién y como debia
interpretarse, siempre en funcién de la pastoral.

En la misma linea, el cardenal Juan Landazuri Ricketts, arzobispo de Lima, sostuvo
que ¢l esperaba que en Puebla pudieran aclararse algunos “puntos fundamentales” sobre la
Cristologia y la Eclesiologia, con el objetivo de que se impulsara mejor la Evangelizacién en
Latinoamérica.®”® Tanto el cardenal Aloisio como el cardenal Landazuri, durante este trabajo
mostraron rechazo a la teologia de la liberacion, en estas entrevistas que dieron, se puede
observar su pensamiento y opinidn sobre conceptos que antes no se habian aclarado como lo
que era liberacion, o las dudas o puntos que iban a discutir e incluso proponer en la
conferencia de Puebla.

Asi como los mitrados de Lima y Fortaleza, el cardenal arzobispo de Guadalajara,
José¢ Salazar, sostuvo que la gran tematica de Puebla debia ser “la cristologia y la
eclesiologia”, pues de una clara definicion de ellas podria entenderse mejor “la problematica
que tiene la Iglesia en América Latina.”*"* El cardenal Luis Aponte, obispo de San Juan de
Puerto Rico, esperaba de Puebla lo mismo que del encuentro preparatorio de las Antillas, “se
definieran bien ciertas 4reas teolégicas, como la Cristologia [y] la Eclesiologia.”®® En buena
medida, esta peticion era un consenso entre los asistentes que participarian en Puebla. El
arzobispo de Tegucigalpa, monsefior Héctor Enrique Santos, pidié que se definieran
eclesiologia y cristologia porque le preocupaban “ciertas ideologias que se han

presentado”.3® El arzobispo coadjutor de Caracas, monsefior José Ali Lebrdn, sostuvo que

373 CELAM, Hablan los Delegados, p. 11.
374 CELAM, Hablan los Delegados, p. 14.
375 CELAM, Hablan los Delegados, p. 26.
376 CELAM, Hablan los Delegados, p. 96.
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habia “gran necesidad de afirmacion de la doctrina auténtica y de prevision en la doctrina”,
y por tanto “era necesario se trat[asen] los puntos cristolégicos y eclesiologicos.””3"’

El Concilio Vaticano Il cre6 grandes cambios y modificaciones en la eclesiologia y
cristologia. A partir de él, Medellin busco implementar el concilio, pero dado que este cambio
implicaba un proceso de larga duracion estas modificaciones produjeron varias confusiones.
En virtud de ello, la jerarquia eclesiastica solicitd que se discutiera en Puebla qué era la
Iglesia y cual era la idea de Cristo para América Latina, ciertamente para comprenderlos
mejor y para evitar malos entendidos en la practica pastoral. Se esperaba que estas
definiciones en torno a la eclesiologia y la cristologia permitieran entender mejor si la
teologia de la liberacion tenia un lugar dentro de la Iglesia Catolica o no, pero ya con
fundamentos especificos. Como se ha podido observar en los capitulos anteriores, la teologia
de la liberacion fue creando dos grupos antagonicos: los que estaban a favor y los que la
rechazaban, al tiempo que los principales temas a debate en esta teologia empezaron a
difundirse rapidamente entre el clero y la poblacion En medio de estos ambitos otro grupo de
obispos prefirié esperar a Puebla para determinar el camino a seguir, siempre a partir de la
comprension de una nueva eclesiologia y una nueva cristologia, es decir, para saber si podian
entender a Cristo como un Cristo salvador o un Cristo liberador.

Otro grupo de obispos se refiri6 mas abiertamente a la teologia de la liberacion,
aunque en la misma linea de asegurar que en Puebla se aclarara la doctrina a seguir para la
evangelizacion de América Latina. Monsefior Rafael Mufioz NUfiez, obispo de Zacatecas,
sugirio “que los puntos doctrinales que se traten sean aquellos que vengan a iluminar nuestras

realidades latinoamericanas y las que respondan con claridad, con precision y con acierto a

77 CELAM, Hablan los Delegados, p. 99.
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las diversas corrientes ideoldgicas que tanta confusion causan en el Pueblo de Dios.”*"® En
el mismo sentido el obispo de David, monsefior Daniel Enrique NUfiez, menciond que se
debia clarificar “el punto de vista teologico, biblico, y patristico de conceptos”, especialmente
el de “liberacion”.3” El obispo de Chetumal, Jorge Bernal Vargas, fue un poco mas alla y
sefiald que era “conveniente” que se hablara no solo de doctrina, sino de “la liberacion
verdadera en Cristo.”®®° La misma opinion tenia el obispo de Matanzas, monsefior José
Dominguez, quien sostuvo que era necesario “precisar el concepto cristiano de “propiedad”,
de “pobre”, del papel evangélico de la Iglesia en el mundo, [y de la] Teologia de la
liberacion”.®8' Para monsefior Arcangelo Cerquea, Obispo de Parintins, debian tratarse los
temas doctrinales “a partir de la enciclica Evangelii Nuntiandi”, y aclararse muy bien “los
errores de la “teologia de la liberacion” y de la “Iglesia Popular.””*® En conjunto, varios de
quienes serian los asistentes de Puebla creian importante tratar temas de doctrina, y definir
las cuestiones a debate de la eclesiologia y la cristologia. En estas preocupaciones es evidente
que lo que buscaban era aclarar los postulados cristoldgicos y eclesiales de la teologia de la
liberacion, centrandose en la importancia de unificar a la Iglesia frente al miedo que existia
en aquellos dias, acerca de la “Iglesia popular”.

Por su parte, hubo algunos obispos que expresaron mas abiertamente su preocupacion
por la ideologia o el marxismo. Un ejemplo de ellos fue el cardenal Eugenio Araujo de Sales,
arzobispo de Rio de Janeiro, quien sostuvo que en el interior de la Iglesia habia “diversas

corrientes no teoldgicas sino propiamente ideoldgicas, que han avanzado de tal manera que

378 CELAM, Hablan los Delegados, p. 152.
379 CELAM, Hablan los Delegados, p. 161.
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se hace necesario una tonica realmente evangélica de la problematica.®® Como se ve, Sales
temia que las ideologias influyeran en la teologia y esto impidiera la evangelizacion. Para el
arzobispo de Rio la solucion a cualquier influencia ideoldgica era “aumentar cada vez mas
en América Latina la comunion con el Santo Padre”.34 Como se ve, Araujo de Sales defendio
el contacto con Roma como fuente de la sana doctrina, y defendid la obediencia al Papa para
no perderse en las ideologias. Mas directamente, el arzobispo de Kingston, monsefior Samuel
Carter, sostuvo a él y buena parte del clero caribefio sostenia que habia “una gran
preocupacion [...] por los progresos del marxismo y por la tendencia, aun entre algunos
cristianos, a aceptar el andlisis marxista de la sociedad.”3% Como el arzobispo de Rio de
Janeiro, el de Kingston esta preocupado con la ideologia, en especial la marxista y los analisis
que se realizaban con base en ella. Es claro que para el arzobispo Carter el analisis marxista
en la sociedad no debia ser aceptado por los cristianos, y esperaba que asi se pronunciara la
jerarquia eclesiastica en Puebla.32®

Uno de los mas radicales defensores de esta postura intransigente fue el arzobispo de

Aracaju, monsefior Luciano Cabral Duarte, quien sostuvo gue en la Iglesia se habian

introducido ideas incompatibles con la Doctrina Social de la Iglesia [...] Yo diria
sencillamente una cosa: por ejemplo, hay grupos cristianos, incluso de sacerdotes,
que afirman tranquilamente que un cristiano, incluso de sacerdotes, que afirman
tranquilamente que un cristiano puede utilizar el analisis marxista sin recordar que
en la Octogesima Adveniens el Santo Padre dice claramente: cuan peligroso y cuén
imposible es utilizar conceptos que conlleven con ellos mismos una filosofia, una
cosmovision de la cual practicamente uno no puede separarlos. A proposito de otra
cosa, por ejemplo, hoy en dia se procura una sintesis, una especie de conciliacion
entre el marxismo y el cristianismo, yo diria que esta especie de sintesis es

383 CELAM, Hablan los Delegados, p. 28.
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imposible porque la diferencia es radical. Una cosmovision cristiana parte de la
nocion de Dios fundamental origen, principio y fin de todas las cosas y el
marxismo parte de otra cosa: la materia es el principio y el materialismo es el fin.38’

Como habia ya sefialado el arzobispo Sales, monsefior Cabral apelé a la union con Roma
para asegurar la pureza de la doctrina. De hecho, el obispo de Aracaju fue un poco mas alla
y cit0 la carta apostolica Octogesima Adveniens, en la que el papa Pablo VI habia sostenido

que el marxismo no era compatible con el catolicismo. En palabras del pontifice,

El hombre o la mujer cristiana que quieren vivir su fe en una accion politica concebida
como servicio, no pueden adherirse, sin contradecirse a si mismos, a sistemas
ideoldgicos que se oponen, radicalmente 0 en puntos sustanciales, a su fe y a su
concepcién de la persona humana. No es licito, por tanto, favorecer a la ideologia
marxista, a su materialismo ateo, a su dialéctica de violencia y a la manera como ella
entiende la libertad individual dentro de la colectividad, negando al mismo tiempo toda
trascendencia al ser humano y a su historia personal y colectiva.3%

Es claro asi que monsefior Cabral utilizd la autoridad de Pablo VI para establecer lo que
desde su perspectiva no habia lugar a dudas: que no habia dialogo posible entre el
cristianismo y el marxismo, incluso si se le utilizaba Unicamente como herramienta teérica.
Desde principios del siglo XX se buscaba eliminar el secularismo por medio de la union entre
el cristianismo y la politica. Algunas personas como Jacques Maritain, Joseph Désiré Félicien

Francois, Jests Guisa y Azeve-do promovieron e influyeron en el pensamiento de America

387 CELAM, Hablan los Delegados, p. 67.

388 Pablo VI, “Carta Apostolica Octogesima Adveniens de Su Santidad el papa al sefior cardenal Mauricio Roy,
presidente del Consejo para los Seglares y de la Comision Pontificia “Justicia y Paz” en ocasion del LXXX
aniversario de la enciclica “Rerum Novarum™”, disponible en Vatican.va. Consultado el 23 de enero de 2023,
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Latina y en la Universidad de Lovaina y fueron precursores de las ideas que después se
discutirian entre la jerarquia eclesiastica en la década de 1970.%°

Mientras se preparaba la Conferencia de Puebla, los obispos escucharon y estudiaron
las multiples opiniones sobre la teologia de la liberacion, buscando fijar un consenso antes
de viajar a México. Para ese momento, Pablo VI ya habia establecido que el cristianismo no
podia dialogar sin mas con el marxismo, pero esto no habia sido aceptado universalmente
como una condena al uso de herramientas conceptuales marxistas para el andlisis de las
ciencias sociales.

Como hemos visto, con base en este ambito de disputa se seguia promoviendo en la
teologia de la liberacion por parte de muchos tedlogos comprometidos. Empero, los obispos
gue habian vivido la experiencia de crear CEBs en sus didcesis se alejaban de esta teologia
porque la administracion espiritual y temporal de las comunidades no siempre habian
representado una buena experiencia pastoral, pues muchas veces los participantes en ellas se
habian vueltos muy radicales, causando conflicto con el gobierno. Frente a estas posiciones
de radicalizacion, muchos optaban por alejarse de cualquier tema relacionado a los aspectos
temporales y larelacion de la Iglesia con ellos, y preferian regresar a una Iglesia mas litargica.
Algunos de ellos llegaron a Puebla, sin duda, con la idea de bloquear cualquier relacion con
el marxismo, con alguna ideologia o con cualquier cosa que no tuviera una sana doctrina y
fuera aprobada por las autoridades de Roma o al menos de Bogota. Frente a estas posturas,

habia obispos mucho mas abiertos a los nuevos modelos eclesiales. El arzobispo de Panama

389 Jesus Ivan Mora Muro, “Hacia Un “humanismo teocéntrico”. La Influencia De Jacques Maritain En
México (1929-1955)”. Inflexiones. Revista De Ciencias Sociales Y Humanidades, n.° 02 (junio) 2018, p.97-
122.
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Marcos McGrath plante6 la necesidad de construir una Iglesia comprometida con los pobres

y necesitados:

Algunos se asustan ante estos hechos, y quisieran valerse incluso del Evangelio, dentro
de ideologias de status quo, para oponerse a la fuerza moral de la Iglesia a favor de una
mayor conciencia social y cambios de estructura en esta linea. Otros, en cambio,
quieren dar a la promocion de los pobres mas bien un sentido ideoldgico y politico, que
muchas veces resulta excluyente y conflictivo, en sentidos contrarios al Evangelio.
Ambas posturas extremas tienden a desvirtuar el Evangelio, ideologizarlo,
secularizarlo, manipularlo.3°

Si bien esta postura moderada permitia un dialogo entre el conjunto de los asistentes a Puebla,
lo cierto es que las opiniones que los obispos expresaron en 1978 solian hallarse en posturas
contrapuestas. Asi, por ejemplo, destacO la participacion del arzobispo de Medellin,
monsefior Tulio Botero Salazar, quien fue abiertamente un promotor de la teologia de la
liberacion. Tras ser cuestionado sobre la pertinencia de tratar temas doctrinales en Puebla el
arzobispo respondi6 con una amplia reflexion sobre la desigualdad social, el evangelio y la

teologia. Dijo entonces:

Algo mas: creo que se debe puntualizar el conjunto de puntos doctrinales teoldgicos.
La ensefianza de la doctrina cristiana expresa en el Evangelio, debe adquirir, reasumir
su puesto de importancia en las escuelas, en los colegios, en la universidad, en el
seminario; la ensefianza de la teologia, con fundamento necesario en la filosofia, podria
ser el principio mismo de la evangelizacién de los pueblos, pues si los maestros, los
directores, los pastores estan impuesto con esencial cultural, de la teologia, habra una
ensefianza eficaz para el pueblo. Y digo més todavia: creo que hemos descuidado la
ensefianza de la teologia en los medios o centros de formacidn académica, sacerdotal;
y ello, como es ldgico, redunda en deficiencia de la catequesis popular.3%

3% CELAM, Hablan los Delegados, p. 47.
391 CELAM, Hablan los Delegados, p. 86.
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La preocupacion de monsefior Salazar coincidia con sus pares respecto a la
importancia de la evangelizacion, pero al mismo tiempo le preocupaba construir una
educacion “eficaz” con los catodlicos. A ello habia que afiadir que el arzobispo de Medellin le
preocupaba tener una teologia mas cercana con los problemas filosoficos del momento, lo
que era en si mismo un apoyo a la nueva teologia. Por su parte, el obispo de Caguas,
monsefior Rafael Grovas Feliz, declar6 que la Conferencia de Puebla era una oportunidad
para “llegar a una formulacion de la doctrina de la liberacion que sea aceptable a todos.”3%?
Mons. Luciano Metzinger, secretario General de la Conferencia Episcopal Peruana,
menciond que una de las esperanzas es “un mejor entendimiento en asuntos tan importantes
como los que actualmente se vienen barajando en todo el Continente sobre el tema de la
liberacion, que crea tensiones entre nosotros y que hay que aprovechar en el sentido
evangélico de la palabra.”3% En conjunto, los tres participantes mencionan que esperaban
gue durante la tercera conferencia se resolvieran las dudas que estaban existiendo en América
Latina sobre la liberacion y la teologia de la liberacion.

Estos obispos apoyaban a la teologia de la liberacion por distintos motivos: algunos
lo vieron como una opcion atil para que la poblacion se acercara a Dios, otros creyeron que
era una via para que la Iglesia estuviera mas cerca de las personas necesitadas, otros mas la
vieron como una oportunidad de evangelizar desde el evangelio y la teologia. Hay que tener
en cuenta que los obispos dispuestos a discutir la teologia de la liberacidn provenian de paises
con una gran poblaciéon indigena o bien, que vivian mayoritariamente en regimenes
autoritarios: Peru era gobernado por una Junta Militar, Panama tenia un gobierno de régimen

militar, Puerto Rico era gobernado por una democracia, pero sujeta a la logica politica

392 CELAM, Hablan los Delegados, p. 117.
393 CELAM, Hablan los Delegados, p. 235.
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estadounidense y Mexico tenia un régimen de partido Unico. Personalmente creo que la
cercania de los paises de Centro, Caribe y Norteamérica con Estados Unidos los hacia darse
cuenta que debia de buscarse una opcion diferente al marxismo, pero también eran
conscientes de los graves problemas del capitalismo, y esta conviccién fue la que permitié el
estudio y la reflexion sobre la teologia de la liberacién como una accion posible. Asimismo,
es evidente que cada obispo vivia circunstancias particulares en cada didcesis, muchas veces
con casos extremos de pobreza, desigualdad e injusticia. Ante estas realidades la teologia de
la liberacion fue una opcion vélida para muchos de ellos, pues creian posible construir una
opcidn gque desde la vision de la Iglesia liberara a las personas con acciones concretas de las
estructuras de injusticia. Por consiguiente, varios obispos solicitaron que en Puebla se
discutiera esta teologia como una opcién practica de transformacién social.

Respecto a las respuestas aqui analizadas, ellas dejan observar que los obispos se
dividieron en tres grupos, tomando en cuenta su postura sobre la teologia de la liberacion al
llegar a Puebla. Estaban los obispos que rechazaban completamente la propuesta teoldgica
por su relacion con el marxismo y también porque buscaban ser mas litdrgicos, promover la
evangelizacion desde el magisterio y la tradicion, asi como buscar la liberacién espiritual que
daria como resultado una mejor sociedad. Estos obispos esperaban que en Puebla se aceptara
eliminar la teologia de la liberacion de las didcesis. EI segundo grupo estaba formado por los
obispos que creian que la teologia de la liberacidn era una opcion posible ante las necesidades
del pueblo, y que la Iglesia se debia enfocar por igual en lo espiritual como en lo social pues
eliminando el pecado terrenal, la injusticia y la pobreza se llegaria a Dios. Estos obispos
esperaban que se discutiera la teologia de la liberacion en Puebla para que se aceptara y se
promoviera en el continente. El tercer grupo de obispos eran los indecisos, los que sabian que

existian distintas teologias de la liberacién, pero no asumian una posicion sobre cuél era la
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correcta, y no estaban convencidos de que fueran una buena opcion. Aunque, al mismo
tiempo sabian que esta teologia era una opcidn necesaria para la poblacion, pues era necesario
que la Iglesia desarrollara mas su lado social y levantara la voz ante las injusticias.

Un tercer apartado fue sobre recomendaciones, que a pesar del interés que desperto
volvid a discutir el tema de la teologia de la liberacion, pero al mismo tiempo llevo la
discusion hacia la preocupacion por una “evangelizacion liberadora”. Los obispos de Solola,
Santiago de los Caballeros, Matagalpa y Bauru coincidieron en la necesidad de explicar
claramente la teologia de la liberacion, pues habia causado mucha controversia y era
necesario aclararla para saber qué pasos tomar respecto a ella, pues sélo “una reflexion
detenida sobre el puesto exacto de la teologia de la liberacion” permitiria trabajar con calma
“en nuestras comunidades.”*** Como ya se habia sefialado, los cuatro obispos pidieron que
la IIT Conferencia aclarara los puntos teoldgicos, pero al mismo tiempo pudiera “ayudar a los
cristianos a hacerse conscientes de la necesidad de una participacion efectiva en todo el
proceso de elaboracion de ese nuevo orden social”. En ese sentido, consideraron que era
necesario implementar una “evangelizacion liberadora es la que anuncia y realiza el Reino
de Dios participado con todos y no como una masa pasiva de pueblos”®®. En buena medida,
estos mitrados esperaban que Puebla definiera un camino para que la Iglesia catolica pudiera
estar mas unida a la poblacion, de modo que lo politico, lo social y lo econémico estuviera
influenciado por el Evangelio, Sélo asi se podria crear un nuevo orden en Ameérica Latina 'y
aliviar la pobreza del continente.

En general, todos los obispos estaban de acuerdo en que la evangelizacion debia de

ser liberadora. No obstante, este término era ambivalente, y para algunos era mas

3% CELAM, Hablan los Delegados, p. 116.
3% CELAM, Hablan los Delegados, p. 131.
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revolucionario que para otros. Para algunos obispos la liberacion significaba estar libre del
pecado espiritual, mientras que para otros la liberacion era una liberacion tanto del pecado
del espiritu como de los pecados terrenales. Al mismo tiempo, estaban los obispos y tedlogos
para quienes la liberacidn significaba abandonar las estructuras de poder y de desigualdad
para poder asi construir el Reino de Dios en la tierra. Por otro lado, los obispos estaban
conscientes de la situacion de pobreza que vivia Latinoamérica y creian necesario trabajar
desde la pastoral para apoyar, guiar y acompanar a las personas en su vida diaria.

El dltimo obispo que menciond la teologia de la liberacion fue monsefior Bernardino
Pifiera, obispo de Temuco. El mitrado ofrecid una perspectiva de cuales eran las divisiones

de la Iglesia latinoamericana en ese momento:

Nosotros estamos en este momento, no diré divididos, pero si motivados por tres
corrientes: Una primera corriente pastoral que podriamos Ilamar de tipo socioldgico,
insiste en que la Iglesia entregue su testimonio y su mensaje partiendo de la realidad
politica, social y econémica que vive nuestro pueblo. Como si constataramos que la
gran masa del pueblo de nuestro pais viviera en ese mundo, que el futuro politico del
pais, su situacién econémica, su problematica social fueran realmente el lugar de
encuentro de los elementos méas dindmicos, mas abiertos, mas inquietos de nuestro pais.
Y que, por lo tanto, la Iglesia no puede eludir entrar en ese terreno y dar su testimonio
de vida e iniciar su reflexién teoldgica a partir de esa problematica. Comprendemos el
peligro que esta posicidn encierra en cuanto se compromete la Iglesia en situaciones
politicas con dirigentes que despiertan todas las ambiciones, intereses y pasiones que
sabemos. También en ese campo nos encontramos con la realidad del marxismo que
puede ejercer una influencia deformadora sobre la posicion cristiana y realmente
inconveniente que se presenta cada vez que la Iglesia entra dentro de una problematica
de ese tipo.3%

Como se puede ver, Pifiera sostuvo que las divisiones eran mas bien pastorales y tenian que

ver con la manera en que los obispos reflexionaban sobre la realidad de sus propias didcesis,

3% CELAM, Hablan los Delegados, pp. 134-135.
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y sobre las ideas que tenian respecto al papel que la Iglesia deberia tener en América Latina.
Con todo, la posicion de Pifiera resume muchas de las posiciones de los obispos que fueron
delegados en Puebla: para él, la Iglesia no debia de comprometerse con las ideologias o
situaciones politicas que se vivian en Latinoamérica.

Con esto en mente se puede entender que antes de llegar a Puebla los obispos se
prepararon, preguntaron y se asesoraron en cuestiones teologicas, pastorales, cristologicas y
eclesiologicas. En las reuniones regionales se fueron dando cuenta de que otros obispos
opinaban igual o diferente a ellos y se fueron creando grupos entre quienes participarian en
la Il Conferencia. Asimismo, los mitrados se dieron cuenta que en las asambleas de Puebla
tendrian que debatir y defender sus posturas, pues el documento que se produciria como
conclusion seria la guia de la evangelizacion en América Latina por largo tiempo. Por lo que,
aunque se sabia de antemano que habria disputas sobre las posturas de ambos grupos, los
mitrados estaban conscientes de que habia varios aspectos en los que el conjunto del
episcopado estaba de acuerdo: el rechazo a toda ideologia, el rechazo a la violencia en
cualquier aspecto o circunstancia, la necesidad de que la Iglesia actuara para cambiar la
realidad de pobreza e injusticia que vivia América Latina y buscara una liberacién, y el
rechazo a la radicalizacién politica de la Iglesia. Por su parte, se esperaba que en Puebla se
realizaran debates sobre los temas en discordia, y esto significaba en buena medida definir el
rumbo que tomaria la Iglesia acerca de la teologia de la liberacion, pero también definiria el
papel social y politico de la Iglesia que se predicaria entre la poblacion.

En resumen, entre los obispos que irian delegados a Puebla encontramos cuatro
posiciones eclesioldgicas y sociales diferentes. EI primer grupo de obispos, representado por
actores como el arzobispo de Lima Juan Landazuri estaba en contra del andlisis marxista y

de la teologia de la liberacion, y lo consideraba un grave peligro para la Iglesia
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latinoamericana. El segundo grupo de obispos, liderado por el arzobispo de Bogota Tulio
Botero, estaba a favor de la teologia de la liberacidn, pues era necesaria la accion de la Iglesia
ante la terrible situacién social del continente. Un tercer grupo, entre quienes destacaba el
arzobispo de Guadalajara José Salazar, guardaron una posicion intermedia y solicitaron que
Puebla definiera y esclareciera que era la teologia de la liberacion e incluso la teologia antes
de dar una opinién. Finalmente, hubo un grupo que, como hemos visto en opinion del
arzobispo Pifiera, no entraba en el debate, pero creia importante remarcar que no se debia
discutir con las ideologias y se debia evangelizar sin influir en lo ensefiado por el evangelio.
En conjunto, las entrevistas del primer semestre de 1978

Estas entrevistas que se realizaron durante la preparacion de la 111 CELAM permiten
observar las ideas que tenian los asistentes, la agenda que llevarian para las asambleas y las
dudas que esperaban que se aclararan en la conferencia. Conocer sus propuestas permite
observar la presion e importancia que estaba teniendo lugar sobre los obispos y como sus

posiciones eran materia de debate y andlisis incluso antes de llegar a Puebla.

4.2. Juan Pablo II y la inauguracion de la III Conferencia de Puebla

Poco después de ser nombrado papa el 16 de octubre de 1978, Juan Pablo Il decidié cambiar
la fecha de la 111 Conferencia del CELAM, pues aun no sabia si podria asistir y queria evitar
premuras. Poco después el pontifice pudo concretar su viaje, y confirmo que asistiria
personalmente a la inauguracion en Puebla. Como se sabe, el antiguo arzobispo de Cracovia
aprovecharia la ocasion para hacer una visita pastoral a México, pues creia que América
Latina era el “Continente de la esperanza” para la Iglesia catolica, pues en esa region del

mundo vivia la gran mayoria de los catélicos, pero también porque en la reunion de Puebla



233

los obispos latinoamericanos estaban llamados a tener “un auténtico mérito historico”, pues
aquellas “Iglesias antiguas y nuevas” debian actualizar sus didcesis para ofrecer a los fieles
“consoladoras realidades” por parte de la Iglesia.®®’ Pero no s6lo habia un interés pastoral:
cuando en 1939 la Unidn Soviética invadié Polonia e instaurd un régimen comunista, el joven
Karol Jozef Wojtyla pudo conocer la realidad de un régimen totalitario de izquierda y sus
consecuencias para la sociedad. Entre los que estaban los conflictos de la Iglesia, pues el
clero sostenia principios incompatibles con la doctrina socialista. Con base en este
antecedente se puede comprender el amplio interés y la gran preocupacion que expresé Juan
Pablo 11 por visitar, conocer la realidad pastoral de América Latinay el impacto de la teologia
de la liberacion en la region. A partir de su propia experiencia de vida, el nuevo papa estaba
convencido de que debia erradicar el socialismo y cualquier contacto de las ideologias de
izquierda con la Iglesia y el catolicismo, e incluso se volvié en un promotor del modelo
capitalista liberal. La primera expresion internacional de estas ideas ocurrio precisamente en
su visita a México.

Asi, Juan Pablo Il llegb a México el 26 de enero de 1979. Su otra gran misién en el
viaje era inaugurar la Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, lo cual
realizé el dia 27 de enero desde la basilica de Nuestra Sefiora de Guadalupe en la Ciudad de
México. En su amplia homilia Juan Pablo Il mencion6é a Medellin como punto de partida
para la reflexion de Puebla: “Queremos tomar como punto de partida”, dijo el papa, “lo que
contiene en los documentos y resoluciones de aquella conferencia. Y queremos a la vez, sobre

la base de las experiencias de estos 10 afios, del desarrollo del pensamiento y a la luz de las

397 Juan Pablo II, “Juan Pablo II anuncia su Peregrinacion Religiosa a los pies de la Virgen de Guadalupe y su
Participacion en la Conferencia de Puebla”, en Juan Pablo Il habla a México, México, Ediciones de la
Conferencia del Episcopado Mexicano, 1979, p. 14.
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experiencias de toda la Iglesia, dar un justo y necesario paso adelante”.3% Segun la lectura
del papa, el documento final de la Il Conferencia del CELAM habia impulsado la opcién por
los pobres como parte del impulso a una “liberacion integral de los hombres y de los
pueblos.”**® De inmediato sostuvo que tras una década de historia, le parecia evidente que
“se ha[bian] hecho interpretaciones a veces contradictorias, no siempre correctas, no siempre
beneficiosas para la Iglesia. Por lo tanto, la Iglesia busca los caminos que le permiten
comprender mas profundamente y cumplir con mayor empefio la mision recibida de Cristo
Jesus”.*% Ante tantos malentendidos el obispo de Roma planteo la necesidad de un nuevo
documento que mostrara el nuevo pensamiento de la Iglesia después de 10 afios.

La liberacion integral se plante6 como alternativa ante la teologia de la liberacion, y
de hecho se discutié desde el Documento de Consulta y el Documento de Trabajo, y siguio
siendo tema de discusion en aquellos meses. Para los defensores de esta postura, “Dios
mismo es la fuente de liberacion radical”, por lo cual la Iglesia debia de promover la
liberacion integral y anunciarla.** Es por esto que la liberacion integral ocupa todos los
aspectos. Esta liberacion se planteaba como un mecanismo por el cual las personas se
acercarian directamente a Dios de manera personal a través del Evangelio y, al vivir en gracia,
transformaran su relacién con la sociedad. Esta transformacion produciria a su vez un cambio
en “una comunidad econdmica, donde reine la justicia y una comunidad politica donde reine

la libertad para todos.”*%2 Esta liberacion buscaba primero la presencia de Dios en la persona,

3% Juan Pablo II, “Homilia en la Solemne Concelebracion de Apertura de la III Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano”, en Juan Pablo Il habla a México, México, Ediciones de la Conferencia del
Episcopado Mexicano, 1979, p. 54.

3% Juan Pablo II, “Homilia en la Solemne Concelebracion de Apertura...”, p. 54.

400 Jyan Pablo II, “Homilia en la Solemne Concelebracién de Apertura...”, p. 54.

401 Archivo General Histdrico del CELAM (AGH-CELAM), Puebla, caja 5. CELAM, “Documento de Trabajo”,
p. 75.

402 Consejo Episcopal Latinoamericano, Preparacion. Documento de Consulta a las Conferencias Episcopales,
Séo Paulo, CELAM, 1978, p. 143.



235

para que en segundo lugar y s6lo como resultado de vivir en gracia con Dios los individuos
modificaran a la sociedad, poniendo en ejemplo las ensefianzas del Evangelio. Ahora bien:
en términos practicos, Juan Pablo Il propuso esta liberacion integral como una opcion para
eliminar la teologia de la liberacion, pues a diferencia de ella, no planteaba la transformacion
radical de la sociedad, no buscaba cambiar la politica ni la economia, pues la libertad del
hombre no dependia de ellas. Antes bien, en esta liberacion la presencia de Dios en la vida
de las personas era el elemento fundamental para garantizar un cambio en la economia, la
politica y la sociedad. Evidentemente, esto era un cambio radical frente a la teologia de la
liberacion, que a partir de su interpretacion del Evangelio planteaba cambiar las estructuras
de desigualdad que vivia América Latina.

El dia 28 de enero de 1979 se concelebro la misa presidida por el Papa con todos los
Obispos asistentes a la 111 conferencia. En la homilia Juan Pablo 11 pronunci6 otro discurso
de inauguracion, en esta ocasion en el Pontificio Seminario Palafoxiano Angelopolitano. De
nueva cuenta, el papa Juan Pablo Il menciond que las conclusiones de Medellin no eran méas
gue un antecedente para el documento que se realizaria en esta Conferencia, pues ahora se
debian atender las nuevas situaciones que se vivian en América Latina. Mencion6 que las
conclusiones de Medellin, “con todo lo que tienen de positivo”, eran sélo “un punto de
partida” para crear una nueva postura con “sereno discernimiento”.%%® Con este mensaje Juan
Pablo Il hizo notar de nueva cuenta que para él, el documento de Medellin habia sido mal
interpretado por algunos clérigos y por lo tanto la reunion de Puebla debia establecer
posiciones y definiciones claras sobre la atencion pastoral a los pobres, las ideologias y el

papel de la Iglesia cat6lica en la politica y la sociedad de América Latina. Retomando una de

403 Jyan Pablo II, “Homilia en el Seminario de Puebla”, en Juan Pablo Il habla a México, pp. 81-82.
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las posiciones ya expresadas por los grupos mas conservadores del clero latinoamericano,
Juan Pablo 11 sostuvo que las reflexiones que se tuvieran en Puebla utilizaran la exhortacion
apostolica Evangelii Nuntiandi como guia para la reflexion, el debate y la redaccion del
documento final de la reunion episcopal.

Es importante considerar que el papa provenia de una Iglesia de Polonia, que vivia
conflictos diferentes a los que se vivian en América Latina. Es por esto que los tedlogos
buscaban crear una teologia latinoamericana que se adaptara a las circunstancias que se
vivian. Si bien, Juan Pablo Il buscaba mantener al continente americano como la Iglesia de
la esperanza, para lo cual se debia de alejar de la politica y la economia. Es verdad que desde
Pablo VI se habia rechazado el marxismo, y tanto el Documento de Consulta como el
Documento de Trabajo habian establecido un total rechazo a esta ideologia, pero Juan Pablo
Il fue més lejos, y busco que la Iglesia de Latinoamérica se mantuviera alejada de los
conflictos temporales y de la politica. La mayor preocupacion del papa era perder fieles por
el crecimiento del marxismo y contra ello Juan Pablo Il planteo el desarrollo de la pastoral.
Para él, La Iglesia latinoamericana debia enfocarse en una pastoral de evangelizacion, es
decir, dedicada a promover el conocimiento de Dios entre los hombres, lo que a su vez
produciria en automatico una sociedad mas justa.

El discurso de Juan Pablo Il tenia la intencién de transmitir a los obispos
latinoamericanos cudles eran las ideas, las lineas de accidn y las propuestas del nuevo papa
Yy, en ese sentido, buscaba dar orientaciones claras para redactar el Documento Final. El papa
aprovechd la ocasion para subrayar los elementos que desde su perspectiva afectaban a la
Iglesia del continente. El primero fue lo que llamo “la relectura del Evangelio”, muchas veces
erronea. Para el papa era un fendémeno producto “de especulaciones tedricas mas bien que de

auténtica meditacion de la Palabra de Dios y de un verdadero compromiso evangélico”. El
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tema era especialmente preocupante, pues estas lecturas “ causa[ba]n confusion al apartarse
de los criterios centrales de la fe de la Iglesia” y lo que era peor, se caia en la “temeridad de
comunicarlas, a manera de catequesis, a las comunidades cristianas.”*** Como puede verse,
lo que esta detras de la postura de Juan Pablo Il era su preocupacion por las ensefianzas
evangélicas que se difundian en muchas comunidades eclesiales de base y que promovia la
teologia de la liberacion a partir de la lectura del Evangelio desde la realidad de los individuos
y por supuesto, aplicandolo a la critica de las estructuras sociales injustas, desde enfoques
politicos, sociales y econémicos.

El segundo elemento que preocupd al papa fue la posibilidad de que cualquier labor

politica de la Iglesia pudiera llevar a la violencia. Para el papa en ocasiones en Latinoamérica

se pretende mostrar a Jestis como comprometido politicamente, como un luchador
contra la dominacion romana y contra los poderes, e incluso implicado en la lucha de
clases. Esta concepcion de Cristo como politico, revolucionario, como el subversivo de
Nazareth, no se compagina con la catequesis de la lglesia.*%

Si bien la teologia de la liberacion no promovia directamente la violencia, la gran
preocupacion del papa eran los actores radicales que como Camilo Torres y Ernesto Cardenal
llegaban a apoyar la violencia como método de los cristianos para transformar la realidad.
Como Juan Pablo Il, las autoridades del CELAM estaban preocupados por muchos sacerdotes
que llegaron a promover la violencia fisica como mecanismo de actuar para acabar con las
estructuras injustas del poder. Es verdad, por otra parte, que eran una minoria, pues muchos

de los grandes obispos cercanos a la teologia de la liberacion rechazaron consistentemente la

404 Juan Pablo II, “Homilia en el Seminario de Puebla”, en Juan Pablo Il habla a México, p. 86.
405Jyan Pablo 11, “Homilia en el Seminario de Puebla”, en Juan Pablo 1l habla a México, pp. 86-87.
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guerrilla, como Oscar Arnulfo Romero en El Salvador, Sergio Méndez Arceo en México, y
Helder Camara y Pedro Casaldaliga en Brasil. En toda la preparacion para la 111 conferencia
se puede observar la preocupacion de la jerarquia por el hecho de que varios sacerdotes
pudieran llegar a extremos como la revolucion o un levantamiento armado, como ya habia
ocurrido. Por consiguiente, la jerarquia buscoé promover la no violencia, en buena medida
porque la experiencia de America Latina habia demostrado que muchos sacerdotes, como
Camilo Torres en Colombia, no dudaban en llevar hasta sus Gltimas consecuencias la opcién
por los pobres y por tanto optaban por la violencia.

Ante la opcion por la violencia de varios sacerdotes latinoamericanos, Juan Pablo 11

sostuvo en su argumento discursivo que Jesus

Rechaza inequivocamente el recurso a la violencia. Abre su mensaje de conversion a
todos, sin excluir a los mismos publicanos. La perspectiva de su mision es mucho mas
profunda. Consiste en la salvacion integral por un amor transformante, pacificador, de
perddn y reconciliacion. No cabe duda, por otra parte, que todo esto es muy exigente
para la actitud del cristiano que quiere servir de verdad a los hermanos méas pequefios,
a los pobres, a los necesitados, a los marginados; en una palabra, a todos lo que reflejan
en sus vidas el rostro doliente del Sefior.*%

La referencia a Jesus es un mecanismo del papa para reforzar ante todos los asistentes a la
Conferencia que la Iglesia rechaza categoricamente la violencia, pero a la vez establecer que
el marxismo y el comunismo que promovia la lucha de clase también era rechazado. Segun
sostuvo Juan Pablo Il en esa ocasion, el Gnico camino posible para los cristianos era optar
por el amor transformador, el perdén y la reconciliacién, sin importar el nivel de pobreza o

injusticia que se viviera. De nueva cuenta, el papa insistio en lo que consideré errores en la

408 Juan Pablo II, “Homilia en el Seminario de Puebla”, en Juan Pablo Il habla a México, pp. 87.
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interpretacion del cristianismo en Latinoamérica, pues dijo que habia varios clérigos que

sostenian que

Al Reino no se llegaria por la fe y la pertenencia a la Iglesia, sino por el mero cambio
estructural y el compromiso socio-politico. Donde hay un cierto tipo de compromiso y
de praxis por la justicia, alli estaria ya presente el Reino. Se olvida de este modo que:

“la Iglesia... recibe la mision de anunciar el Reino de Cristo y de Dios e instaurarlo en

todos los pueblos y constituye en la tierra el germen y el principio de ese Reino”.4%’

Por mas repetitivo que pueda parecer, el énfasis que queria dar Juan Pablo Il a su discurso
era el completo rechazo a cualquier postura catélica que dejara de lado el aspecto espiritual
de la fe cristiana e hiciera énfasis en la transformacion social como elemento fundamental de
la labor eclesiastica. Asi, el papa queria establecer que la mision de la Iglesia era ante todo
anunciar el Reino de Dios en el mundo, sin involucrarse en lo politico. Evangelizar a la
sociedad era promover el conocimiento de Dios y hacer el bien de manera individual,
buscando que las acciones de las personas produjeran una sociedad mas justa, igualitaria y
erradicar la pobreza.

El papa habia sido informado sobre lo que era la teologia de la liberacion y sus
conceptos, asi como su relacion con el marxismo. Como ya se ha comentado, Juan Pablo Il
tenia experiencia con el marxismo al provenir de Polonia. Esto lo llevo a rechazar casi de
inmediato esta teologia, con base en su preocupacion de que algunos términos marxistas
Ilegaran a confundir a los catdlicos, y se tenia que estar conscientes de que esta ideologia no

era compatible con la Iglesia. Consecuentemente, el obispo de Roma estaba muy preocupado

407 Juan Pablo II, “Homilia en el Seminario de Puebla”, en Juan Pablo Il habla a México, p. 93.
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porque el “continente de la esperanza” no se convirtiera en un ambito socialista como lo que
él habia vivido en Polonia.

Un debate profundamente ligado a la teologia de la liberacion fue el de la Iglesia
popular. Uno de los resultados de esta teologia era sostener que existia una “Iglesia
institucional” que se olvidaba de los pobres y se preocupaba unicamente por evangelizar y
catequizar una serie de dogmas y creencias, sin importar la situacion de injusticia que

vivieran los cristianos. Frente a estas posturas, el papa sostuvo:

Se engendra en algunos casos una actitud de desconfianza hacia la Iglesia
“institucional” u “oficial”, calificada como alienante, a la que se opondria esta otra
Iglesia popular “que nace del pueblo” y se concreta en los pobres. Estas posiciones
podrian tener grados diferentes, no siempre faciles de precisar, de conocidos
condicionamientos ideolégicos. El concilio ha hecho presente cudl es la naturaleza y
mision de la Iglesia, y como se contribuye a su unidad profunda y a su permanente
construccidn por parte de quienes tiene a su cargo el ministerio de la comunidad, y ha
de contar con la colaboracion de todo el Pueblo de Dios. En efecto, “si el evangelio que
proclamamaos aparece desgarrado, por querellas doctrinales, polarizaciones ideoldgicas
0 por condenas reciprocas entre cristianos, al antojo de sus diferentes teorias sobre
Cristo y sobre la Iglesia e incluso a causa de distintas concepciones de la sociedad y de
las instituciones humanas, ¢cémo pretender que aquellos a los que se dirige nuestra
predicacion no se muestren perturbados, desorientados, si no escandalizados?”**%®

Juan Pablo Il expres6 aqui su rechazo a la Iglesia popular y su resultado evidente, que
era el postulado de que coexistian dos Iglesias, una de las cuales estaba preocupada por los
pobres y el bienestar de los fieles, y otra conformada por una jerarquia eclesiastica que sélo
se preocupaba por los dogmas. Era tambien un rechazo a la influencia ideologica que
representaba la idea de “Iglesia popular”, pues en buena medida era la aplicacion eclesial de

la idea marxista de lucha de clases. En buena medida, el rechazo de Juan Pablo Il a estas

408 Juan Pablo II, “Homilia en el Seminario de Puebla”, en Juan Pablo Il habla a México, p. 94.
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posturas eclesiologicas era producto de sus propias experiencias con el socialismo. Para él,
la lucha de clases implicita en la distincion entre Iglesia oficial y la Iglesia del Pueblo era
inaceptable.

Las conclusiones de Medellin produjeron que los obispos y el clero aceptaran hacer
una Iglesia méas cercana al pobre. Asimismo, algunos miembros del clero se acercaron mas a
la poblacion, empezaron a vivir en zonas marginales, a trabajar en las CEBs y a levantar la
voz contra las injusticias que vivian los pobres. Con base en estas experiencias se empezé a
crear la Iglesia popular. Segln se pensaba, esta Iglesia tenia los mismos principios que la
Iglesia de Roma, aun cuando, optaba por el pobre, por las necesidades de la poblacion e
incluso llegaba a modificar la liturgia para adaptarse a la situacion de los fieles. Por el otro
lado, habia obispos, sacerdotes y religiosas que prefirieron mantener las costumbres,
tradiciones y acciones vigentes antes del Concilio Vaticano Il. Conjuntamente, este clero
buscaba mantener la liturgia s6lo con los cambios permitidos por el Concilio Vaticano I,
promovian la Doctrina Social y aunque compartian la conviccién de que las estructuras eran
injustas esperaban gue la transformacion social ocurriera sélo dentro de lo establecido por el
Vaticano. Por ese motivo a su propuesta eclesial se le llamé Iglesia institucional.

Poco a poco la diferencia entre estas dos ideas de hacer Iglesia, la de una Iglesia mas
cercana a las necesidades de las personas y la Iglesia promovida por el CELAM y Roma, se
fue haciendo mas grande. Es en este contexto que se realizo la Il Conferencia. Al llegar a
México, el papa se dio cuenta que estas dos Iglesias habian creado dos grupos de obispos, y
que la poblacion también se estaba dividiendo. Por tanto, es probable que Juan Pablo I
temiera que la unidad de la Iglesia catélica podia llegar a romperse, y por lo tanto el debate
eclesial podria llegar a producir un cisma. Estas preocupaciones se pueden observar en los

discursos y homilias que el papa pronuncio en la 111 conferencia. Es claro que él preferia a la
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Iglesia Institucional, pero como papa su deber era mantener a todos los catolicos unidos y
ofrecer sobre todo un trabajo pastoral. Por lo tanto, busc6 promover desde la Iglesia
institucional una doctrina social méas cercana a la poblacion, y hacer de la oracion y la
evangelizacion un método para abandonar el pecado y alcanzar asi una liberacion integral.
Se debe de recordar la preocupacion real de la jerarquia eclesiastica de que algunos
sacerdotes y religiosas que apoyaban algunas ideas marxistas o la teologia de la liberacion
fueran asesinados o acompafaran una revolucion contra el gobierno.

En la segunda parte del Discurso, el Papa exhorté a los obispos reunidos en Puebla a
realizar una reflexion sobre el rumbo que tomaria la Iglesia en América Latina. Para esta
reflexion planted las tematicas conocidas de evangelizacion, promocién humanayy liberacion,
siempre a partir de la labor propia de la Iglesia.*®® Es aqui donde Juan Pablo Il muestra el

camino que espera que los obispos desarrollen en Puebla:

Tengamos presente, por otra parte, que la accion de la Iglesia en terrenos como los de
la promocién humana, del desarrollo, de la justicia, de los derechos de la persona,
quiere estar siempre al servicio del hombre; y al hombre como tal ella lo percibe en la
visién cristiana de la antropologia que es la suya. Ella no necesita pues recurrir a
sistemas o ideologias para amar, defender o colaborar en la liberacion del hombre. 419

Con estas palabras el papa queria subrayar que, para €l, la Iglesia en Latinoamérica
debia abandonar cualquier apoyo o reflexion sobre la teologia de la liberacién, y debia
dedicarse a buscar una promocion humana desde una visién cristiana del evangelio. Al

enfatizar esto Juan Pablo Il planteaba su postura de que los obispos y el clero del continente

debia volver a las fuentes propias del cristianismo y, por lo tanto, debia abandonar cualquier

409 Jyan Pablo II, “Homilia en el Seminario de Puebla”, en Juan Pablo Il habla a México, p. 101.
410 Jyan Pablo II, “Homilia en el Seminario de Puebla”, en Juan Pablo Il habla a México, p. 102.
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reflexion ligada a alguna ideologia o, lo que, es mas, debia abandonar cualquier contacto con
las perspectivas y el analisis marxistas. En este sentido, el pontifice recurrio a la Doctrina
social como una opcidn para el trabajo temporal de los religiosos, sacerdotes y cristianos en
la sociedad, pues sélo ella garantizaba la verdadera liberacién o promocion humana.

Al ser la cabeza de la Iglesia Catolica, Juan Pablo Il tenia que preocuparse por todos
los catdlicos y promover pastoralmente el Evangelio. Con base en esto se puede entender su
preocupacion ante la promocion de cualquier ideologia materialista que se expresara contra
el magisterio eclesiastico. Si bien es verdad que desde Pablo VI se habia rechazado el
marxismo, los tedlogos de la liberacion habian tomado conceptos de dicha ideologia y la
habian adaptado a la situacion que vivia América Latina. Algunos conceptos, como la lucha
de clase, larealidad local y el analisis marxista eran confusos para varios miembros del clero,
pero también para la poblacion que en muchas veces se desesperaba y se levantaba en armas
contra el gobierno de manera violenta. Ante esta situacién el papa buscé promover una vision
menos violenta y menos drastica, preocupado por cuidar a la Iglesia e incluso a la religion
catdlica. Asi, la opcion de transformacion que propuso fue la Doctrina Social, una alternativa
en la cual el clero se preocupa en efecto por el pobre, el maltratado y el humillado y trata de
mejorar su condicion a través del cuidado y la evangelizacion, resultando asi el cuidado del
almay el cuerpo del que sufre. Con esta propuesta Juan Pablo Il busc6 moderar las actitudes
de los obispos y promover la esperanza antes que la accion violenta. De igual modo, era un
rechazo a la teologia de la liberacién, que se llegé a entender muchas veces como una
promotora de la revolucion violenta.

En resumidas palabras, durante sus distintas homilias y discursos para la Il
Conferencia del CELAM Juan Pablo Il mostr6 sus ideas sobre el futuro de la Iglesia en

América Latina. Establecid el rumbo de las propuestas que se darian, mencioné los temas
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que no serian permitidos por la Santa Sede y fue enfatico en sefialar que no habia espacio
para la violencia en la Iglesia ni en el cristianismo. Del mismo modo, comentd ampliamente
su vision sobre los problemas que vivia Latinoamérica y sostuvo que era necesario actualizar
a la Iglesia para poder actuar conforme a ellos, ciertamente, pero que esa actualizacion no
significaba tomar caminos ligados al marxismo o al socialismo. Al contrario: para el papa,
todo trabajo pastoral de la Iglesia debia tener como base la promocion humana, la correcta
lectura del Evangelio y el respeto y la unidad con la Iglesia jerarquica.

La I1l Conferencia General del CELAM se celebrd en el Seminario Palafoxiano de
Puebla. Entre el 27 de enero y el 13 de febrero de 1979 participaron en el encuentro mas de
350 personas, entre las que se encontraban 175 delegados de las conferencias episcopales, 12
obispos nombrados por el papa, 21 sacerdotes seculares elegidos por sus Conferencias y dos

seculares aprobados por la Santa Sede. La lista completa de participantes es la siguiente:

Cuadro 3. Participantes en la 111 Conferencia General del CELAM, Puebla 1979

PARTICIPANTES PERSONAS
Delegados de las conferencias episcopales 175
Obispos nombrados por el santo padre 12
Sacerdotes seculares 22
Sacerdotes seculares aprobados por la santa sede 2
Diaconos permanentes 4
Religiosos 17
Otros religiosos aprobados por la santa sede 3
Seglares 19
Otros seglares aprobados por la santa sede 12
Miembros de la confederacion latinoamericana de religiosos 5
Invitados componentes de la CAL, 11

Dignatarios de la santa sede aprobados por el Santo Padre 9
Representantes pontificios 5

Superiores generales indicados por la santa sede 7
Representantes de las conferencias episcopales de Estados 4
Unidos y Canada

Representantes de las conferencias episcopales de Europa, 5
Africa y Madagascar y Asia

Representantes de los organismos episcopales nacionales de 17
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ayuda a las Iglesias de América Latina
Observadores de otras Iglesias, peritos propuestos por las 5
conferencias episcopales
Peritos propuestos por las conferencias episcopales, 3 otros 13
peritos aprobados por la santa sede

Otros peritos aprobados por la santa sede 3
Secretarias y auxiliares 50
TOTAL 400

Fuente: Archivo General Historico del Consejo Episcopal Latinoamericano, Caja 9, expediente:
Actas oficiales p.1 [44]

Como se puede ver en el cuatro anterior, el CELAM y la Santa Sede buscaron reunir a la mayor
cantidad de obispos y de representantes de la jerarquia y carisma de la Iglesia latinoamericana. De
los debates entre estos los asistentes se obtendrian las conclusiones finales de un amplio proceso de
discusion que tenia sus raices mas remotas en Medellin y que habia tocado temas tan polémicos como
el papel de la teologia de la liberacion en América Latina y el papel de los cristianos en la
transformacion de las inequidades sociales en el continente. Para llegar a conclusiones, pues, los
catolicos reunidos en Puebla discutieron por mas de dos semanas el futuro de la Iglesia en el

continente de la esperanza.*!!

4.3. Las Actas de la Conferencia de Puebla

A partir del jueves 25 de enero de 1979 fueron llegando a Puebla los miembros de la 111

Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Uno de ellos, el franciscano y futuro

4“1 En distintas publicaciones de revistas se hicieron comentarios de que los tedlogos de la liberacién
estuvieron preocupados de que la presidencia del CELAM solo invitd a asesores que estuvieran en contra de
la teologia de la liberacién para asi alejar a los obispos de esta teologia. “Echaron a correr la idea de un “CELAM
paralelo” ideado por obispos y sacerdotes contestatarios, secundados por tedlogos al servicio del marxismo.
Y el globo se inflo. Per a la mera hora, no pudieron salvar el ridiculo en que los dejo la mediocridad de sus
“’asesores”” (caso Lozano, Methol, Kloppemburg, etc.) y debieron admitir, no sin ciertas condiciones la
colaboracion de los tedlogos “”de afuera”” quienes, invitados por algunos obispos y consultados por no menos
de 50 prelados, hicieron aportes que enriquecieron cualitativamente el Documento de Puebla.” En Celam,
conclusién, Disfraz de a partir de, en Proceso, n0.120,19 de febrero 1979, p. 19. Muchos obispos que fueron
invitados a participar, invitaron a asesores y tedlogos para que al terminar las asambleas salieran del seminario
y fueran asesorados de los distintos temas que se trataban.
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obispo auxiliar de Salvador de Bahia, fray Boaventura Kloppenburg O.F.M, participd en
Puebla por invitacion expresa del papa, y en junio de 1979, publicé una crénica del encuentro
que narro el dia a dia de la Conferencia.**? Adicionalmente, de este trabajo, que ha sido uno
de los mas utilizados para reconstruir la experiencia de Puebla, este apartado aprovecha los
documentos del Archivo Histérico General del CELAM para reconstruir con detalle los
debates ocurridos en aquella reunion a lo largo de enero y febrero de 1979.

Si bien los asistentes en el encuentro se registraron desde el viernes 26 de enero, las
labores iniciaron hasta el lunes 29, cuando se realizo la primera sesion plenaria de la 11l
Conferencia. Como era natural, los primeros en hablar fueron el presidente y el
vicepresidente del CELAM, el cardenal Aloisio Lorscheider y el obispo Alfonso Lopez
Trujillo. Buscando dar pie a la libertad de opinion en los debates, establecieron que el
Documento de Trabajo no era “un temario” sino un “instrumento de creatividad.”*!® Para dar
organizacion a la asamblea. La metodologia de trabajo habia sido preparada por el jesuita
hispano-colombiano Jesus Andrés Velay el tedlogo brasilefio José Marins, pero se aceptaron
propuestas para mejorarla. Desde la perspectiva de fray Boaventura Kloppenburg, “esta
dindmica hizo posible la libre participacion de todos en todo y la exclusién de posibles
manipulaciones de cualquier tipo.”*** El proyecto de puntos a estudiar y discutir planteado
por Vela y Marins y aceptado por el pleno se dividi6 en cuatro nucleos: la realidad pastoral
del pueblo de Dios en América Latina, la reflexion doctrinal, los destinatarios de la
evangelizacion los agentes de evangelizacidn, y por Gltimo, los medios de evangelizaciéon. A

su vez, cada nucleo se dividia en temas menores que se dividian en sumarios. En el transcurso

412 Boaventura Kloppenburg, OFM, “Génesis del Documento de Puebla”, en Medellin. Biblia, Teologia y
Pastoral para América Latina y el Caribe, volumen 5, nimeros 17-18, 1979, p. 192.

413 Boaventura Kloppenburg, OFM, “Génesis del Documento de Puebla”, p. 192.

414 Boaventura Kloppenburg, OFM, “Génesis del Documento de Puebla”, p. 192.
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de las discusiones se debatio el tema de la teologia de la liberacion en la sexta y la octava
comision.

Las comisiones empezaron a trabajar en la mafiana del primero de febrero. Las
instrucciones mas importantes para los debates, sefialadas por el mismo Vela, fue el “tener
en cuenta qué es lo mas importante que se quicre decir desde y para América Latina”,
buscando alcanzar acuerdos para redactar un esquema de comun acuerdo cuando fuera
posible.*® Al dia siguiente se acordé una nueva redaccion de las teméticas a discutir. Esta
nueva redaccion debia presentarse como “un discurso pastoral con la intencionalidad de
llevar al Pueblo de Dios a opciones y acciones pastorales”, pues se buscaba sefalar los
caminos “a nuestra Iglesia de hoy”.*!

Tras presentarse al pleno y ser aprobado, el texto fue aprobado en sesion plenaria el
3 de febrero, y a partir de esta ultima redaccion, conocida como la “segunda redaccion” se
iniciaron los debates. En general, este documento menciona la teologia de la liberacion una
sola vez, incorporado en el texto que presentd la sexta comision. Sin que la mencionara
explicitamente, la octava comisién debati6 los principios de la teologia de la liberacién y aln

discutio la pertinencia o no de su promocion entre los fieles. Como se ha visto a través de

este trabajo, la teologia de la liberacion no siempre se mencionaba por su hombre; muchas

415 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, anexo 1, p. 3. La sexta comision, titulada “Evangelizacién
y Promocion Humana”, fue coordinada por el arzobispo de Aracaju, Luciano Duarte, y por sus relatores el
obispo de Carapegua Angel Nicolas Acha Duarte y el obispo auxiliar de México Jorge Martinez. Sus miembros
fueron los obipos Dario Molina, Alfonso Lépez, Domingo Roa, Manuel Talamas, R. L. Guilly, Hélder Camara,
Constantino Maradei, Gerardo Flores, Leo Schwarz y Oscar Arnulfo Romero, conjuntamente de los presbiteros
Eduardo Rubianes, Aurelio Garcia, René Poveda Noya y Bartolomé Sorge. Por su parte, la octava comision se
tituld “Evangelizacion, ideologias y politicas”, y fue coordinada por el obispo de Bauru Céandido Padin y sus
relatores el obispo de San Roque de Presidencia Roque Saenz Pefia, monsefior italo di Stéfano y por el obispo
de Pelotas, Jayme Chemello. Sus miembros fueron el cardenal Radl Silva Henriquez; los obispos Ladislao
Rubin, Marco René Revelo, Pablo Correa, Mariano Gaviola, Jacquez Angenor y Joseph Tonko; los presbiteros
E. Marciano Garcia, Pierre Bigd, Armando Herndndez y los laicos Meinrad Hengartner, Wanderly Farias y José
Luis Rodriguez.

418 Boaventura Kloppenburg, OFM, “Génesis del Documento de Puebla”, p. 198.

417 Boaventura Kloppenburg, OFM, “Génesis del Documento de Puebla”, pp. 198-199.



248

veces se discutian sus conceptos clave, como teologia, marxismo, andlisis marxista y
liberacion, pero no se referian a esta teologia. La ausencia del término era una forma de evitar
promoverla e incluso de eliminar su uso a través del rechazo a sus conceptos.

Si el término de teologia de la liberacion fue mas discutido que enunciado, no ocurrié
lo mismo con una de las grandes preocupaciones de la Iglesia latinoamericana: el marxismo,
la posibilidad de utilizar sus herramientas tedricas y su relacion con el cristianismo. En ese

sentido, la primera parte de la vision pastoral del contexto social y cultural apunto que

Las ideologias marxistas han pretendido difundirse en el mundo obrero, estudiantil y
docente con la promesa de una mayor justicia social. En la practica, sus estrategias han
sacrificado muchos valores cristianos o han caido en irrealismos utdpicos, inspiradores
de politicas que, al utilizar la fuerza como instrumento fundamental, incrementaron la
espiral de la violencia. 48

Como se ve en el texto citado, los obispos quisieron subrayar lo que ya habian sefialado en

las consultas previas: si bien el marxismo compartia con el cristianismo el ideal de una mayor
justicia social no tenian lugar en el discurso y el pensamiento eclesial. En general, se buscé
mostrar que la ideologia marxista estaba en contra de los principios y fundamentos de la
Iglesia catolica. Por eso, se definid de entrada que cualquier idea relacionada con el marxismo
era rechazada por llamar a la violencia. Este punto se reafirmé un poco mas tarde, cuando el
punto del ndcleo 2.5.1 sefial6 que el pecado personal era el elemento central para que
existieran “estructuras que consolidan la injusticia y en ideologias que proclaman la
violencia”.*!® Al identificar el pecado con estas ideologias las comisiones cancelaban

cualquier posibilidad de hablar con el marxismo y por supuesto, se insistio en que cualquier

418 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 7.
419 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 9.
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ideologia que promoviera la violencia y la lucha de clases era descartada ipso facto por el
cristianismo.

Pablo VI'y su sucesor rechazaron el marxismo por ser incompatible con la postura no
violenta de la Iglesia. Si bien Juan Pablo Il no rechazé el uso de algunos conceptos, su
sucesor, en buena medida por su experiencia en Polonia, creia que nada del marxismo podia
ser utilizado por la Iglesia. Existia un miedo general de que al aceptar usar un término
marxista después se usaran mas términos y poco a poco se permitiera que el marxismo se
aplicara dentro de la Iglesia, alterando todos sus principios. Con este rechazo de la ideologia
y de sus términos se buscaba eliminar automaticamente a la teologia de la liberacion, pues
habia sido creada con base en algunas ideas marxistas como se menciono anteriormente, entre
las que destacaban los analisis sociales de la realidad local y la lucha por romper las
estructuras injustas de la sociedad. No importaba ya si después algunos tedlogos eliminaron
conceptos como la lucha de clases y fueron creando una teologia de la liberacion mas
ortodoxa, pues sus inicios tuvieron marxismo y no seria ya permitida ni promovida. Es verdad
que al principio se menciond la lucha de clases, pero con el tiempo se habia eliminado y sélo
guedaba el anhelo de eliminar las clases sociales, para que dejaran de existir los pobres y
existiera una mayor justicia social. Aunque, para los obispos que estaban en contra de la
teologia de la liberacion ésta no podia ser permitida por su vinculo con el marxismo. En
ocasiones, acaso, sostenian que se podia tomar algin elemento bueno y aplicarlo al cambio
social bajo la base de la Doctrina Social de la Iglesia. Uno de los conceptos a rescatar, por
ejemplo, estaban la liberacidn terrenal o la opcion por los pobres, pero de ninguna manera se

podia usar analisis marxista en la teologia.



250

El énfasis en la no violencia se acentu6 en el tercer capitulo, “Realidad pastoral hoy
en América Latina”. En ¢l se sefialo que la Iglesia defendia la opcidn por los pobres, pero

como una lucha por la justicia y en defensa de los derechos humanos, pero sin violencia:

Con frecuencia esta opcidn por los pobres trae consigo la opcion por la lucha en favor
de la justicia, pues los pobres son pobres principalmente porque son victimas de toda
clase de injusticias. Y entonces sucede que los poderes econdmicos y politicos,
baséndose en acusaciones falsas y calumniosas, desatan la persecucion, atropellan los
derechos humanos, incluso el mismo derecho a la vida, a la libertad, a la integridad de
la persona, al buen hombre. Por numerosos casos, que pueden ser o han sido ya
debidamente comprobados, la Iglesia que esta en Latinoamérica, va conquistando esta
inequivoca nota de autenticidad que es la de la persecucion y el martirio: “Si a mi me
han perseguido, también os perseguiran a vosotros”. Para estos y otros casos que son
ya numerosos, la Iglesia ha creado organismos, con diversos nombres, de solidaridad
con los que sufren y de denuncia y defensa de los derechos fundamentales del hombre.
Esta cumpliendo asi la Iglesia con su mision profética.*?°

Esta idea se reforz6 cuando se discutié el papel de los obispos en la sociedad. Para
los asistentes en Puebla era importante que los mitrados defendieran a los pobres, actuaran a
favor de los grupos populares y promovieran la no violencia, pues solo asi contribuirian a

una liberacion integral del hombre. En ese sentido, dijeron, la Iglesia que:

Aspira a una convivencia social fraterna donde todos los derechos humanos sean
fomentados y tutelados, donde el consenso y no la violencia o la fuerza sea el que
decida las metas que se deben alcanzar; donde no se sienta amenazado por la represion,
el terrorismo, los secuestros ni las torturas. Aspira a cambios estructurales que aseguren
una situacion justa para las grandes mayorias. [Sélo asi] la Iglesia ird superando el
temor a la libertad confiando més en la fuerza de la verdad y en la educacion para la
libertad y la responsabilidad que en los muros protectores, las prohibiciones y los
anatemas.*?!

420 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 14.
421 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, pp. 18-19.
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Después de establecer el rechazo al marxismo y resignificar la opcion por los pobres,

las comisiones abordaron la division de la Iglesia en dos grandes grupos, sefialando

El hecho doloroso de tensiones entre una tendencia que ha puesto el acento en la
renovacion de la Iglesia, con el anhelo que ésta sea o pueda dar una respuesta de fe a
la realidad cambiante del mundo de hoy. Otra tendencia que ha puesto mas el acento
en la conservacion de costumbres y estructuras heredadas. Estas tendencias han
producido un desconcierto y confusion en muchos miembros del Pueblo de Dios.*??

Esta postura es profundamente reveladora al mostrar que los participantes en Puebla tenian
una gran claridad acerca de la divisidn en el seno de la Iglesia, entre quienes empujaban los
cambios sefialados por el Concilio Vaticano Il y quienes preferian enfocarse en lo espiritual
y continuar trabajando en la liturgia y la doctrina social. En ese sentido, es evidente que los
cambios por parte del Concilio, las nuevas ideologias, los problemas sociales, politicos y
econdmicos de Latinoamérica e incluso las dictaduras y los regimenes autoritarios dieron pie
a diversas concepciones sobre la Iglesia y su papel en las sociedades de la década de 1970.
Como se ha dicho, por una parte, estaban los clérigos que buscaban la renovacion, y por otro
un grupo también clerical que defendia que la Iglesia se mantuviera lejos de la politica.

Asi se pueden entender los puntos de vista y los grupos de obispos que se fueron
creando desde el Concilio Vaticano 11, se fortalecieron en Medellin y discutieron cudl seria
la postura que perduraria en el documento final de Puebla. EI primer grupo era el conformado
por los obispos que buscaba un gran cambio de la relacion de la Iglesia con el pueblo. Este

grupo esperaba que el clero levantara la voz en contra del abuso social, exigiendo que se

422 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 15.
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respetaran los derechos humanos, que se buscara mejorar la vida de las personas para tener
una liberacion de las estructuras y asi poder estar libres del pecado. El segundo grupo de
obispos creia que el papel de la Iglesia era espiritual, sostenia que la evangelizacion y la
liberacion del pecado espiritual produciria a su vez que las personas cambiaran sus
alrededores, su sociedad y por consiguiente se eliminarian las estructuras injustas que otros
querian cambiar por la violencia. Era un grupo de sacerdotes que se enfocaba en lo espiritual
y en el trabajo pastoral, y promovia la doctrina social enfatizando la conversion individual,
para que desde las personas se cambiara la sociedad. En resumidas palabras, cada grupo
buscaba establecer lo que dirian las conclusiones de Puebla y lo que guiaria a la Iglesia por
los siguientes afios. Estas dos posiciones eran el corazon de las discusiones entre los dos
grupos. Cada postura tenia sus matices: algunos querian mas radicalidad, mas analisis de la
realidad y mas critica al sistema politico y econémico, mientras que otros querian mas
costumbres, mas trabajo litargico, mas atencion al espiritu y mas reconfortamiento espiritual
del pobre. A pesar de ello, en lo general se crearon grupos que buscaban rumbos diferentes
para la Iglesia de Latinoamérica, sin olvidar a los indecisos y a los que buscaban un poco de
los otros grupos.

La otra comision que se ocupd de la teologia de la liberacion fue la octava, titulada
“Evangelizacion, ideologias y politica”. A partir de una antropologia basada en “la Fe y el
Evangelio”, sus miembros sostuvieron que el objetivo de la Iglesia era impulsar “el bien
comun e integral del hombre”, y sefialar cuales eran los grandes problemas de su tiempo.*?
Con base en esta conviccion, la comision sostuvo que la Iglesia “como madre, maestra y

experta en humanidad quiere discernir los valores y errores de las ideologias y sistemas e

423 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 1.
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iluminar desde la fe la realidad politica de América Latina.”*** Esta argumentacion defendia

una postura bésica: que la Iglesia tenia derecho a participar de la politica, pues ésta era una

parte integral de la vida del ser humano. Por tanto, argumentaron que “el cristianismo debe

evangelizar la totalidad de la existencia, incluso lo politico.”*?® La conclusion, no implicaba

que la jerarquia eclesiastica entrara en la politica de partidos o se involucrara en la basqueda
directa por el poder: se definio que la politica pertenecia al campo de los laicos, y éstos debian
guiarse por tres principios: el bien comun, los principios cristianos de la Doctrina Social y la
lucha por la defensa de los mas necesitados.

En consecuencia, la comision esperaba que los sacerdotes no se involucraran en
politica y estuvieran “libres de ideologia”, pues so6lo asi podrian predicar el Evangelio. En
sus propias palabras, “Cristo anuncié un Evangelio sin politizacion o ideologizacion. Gracias
a ello, la Buena Nueva pudo proponerse con todas sus implicaciones sociales, precisamente
porque era un Evangelio religioso.”*?® En consecuencia, se determind que el sacerdote debia
seguir la misma conducta de Jests y solo en “en circunstancias concretas y excepcionales”
podia, por “el bien de la comunidad”, asumir una funcién de “liderazgo en un partido
politico”. Para ello, se debia obtener “el consentimiento del obispo”.*?” Por ende, para la
octava comision, el sacerdote debia de predicar el Evangelio sin apegarse a ninguna
ideologia, buscando solamente dar testimonio de su fe.

Si los obispos debian estar fuera de la ideologia, en consecuencia ¢,qué proponian los
miembros de la octava comision para actuar en politica? La Doctrina Social, iniciada en 1891

con la enciclica Rerum Novarum de Ledn XIlIl. Frente al socialismo y al comunismo, asi

424 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 1.

425 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 2. Subrayado en el
original.

426 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 3.

427 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 3.
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como frente al liberalismo y la doctrina de la Seguridad Nacional, la Iglesia proponia
“mantenerse libre frente a los opuestos sistemas, para optar so6lo por el hombre.”*?® Debido a
esto la octava comision sostuvo que frente a cualquier ideologia los cristianos necesitaban
discernimiento eclesial en comunion con los obispos, fortalecer su identidad y finalmente la
conciencia critica frente a las mismas ideologias.*?® Fue en este punto en que se expresd
abiertamente un rechazo a los postulados de la teologia de la liberacién, retomando incluso
lo que habia dicho el papa Juan Pablo Il. Para los miembros de la comision, la Iglesia no
debia ser “instrumentalizada” por nadie, ni siquiera por los clérigos. Esto significaba que
nadie tenia derecho a anunciar el evangelio sin asumir su caracter también espiritual.

Utilizando pues el magisterio pontificio, los miembros de la comision sefialaron que,
si bien era importante, la politica no podia ser “la primera urgencia” de los cristianos, sino
que era solo “una condicion previa para que la Iglesia pu[diera] cumplir con su mision”. Por
lo tanto, “identificar el mensaje cristiano con una ideologia y someterlo a esta ideologia,
invitando a una “relectura” del Evangelio a partir de una opcion politica (Cf. Discurso del
Papa)” era un gravisimo error, pues se debia “leer lo politico a partir del Evangelio y no lo
contrario”.*° Esto refiriéndose a la teologia de la liberacion y su accion politica.

Al final de la segunda redaccion aparecen las conclusiones y las recomendaciones
pastorales. Recordando a Medellin, se insistid en que se estaba viviendo “una violencia
institucionalizada de regimenes, ideologias y violencia”, que exigia “la accion de la Iglesia
toda, de sus pastores, sacerdotes, religiosos, laicos, cada cual en su mision propia”.431 En este

sentido, los obispos debian guiar al pueblo hacia una sociedad mas justa y digna, siempre

428 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 5.
429 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 6.
430 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 6.
431 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 6.
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atendiendo el magisterio pontificio. Del resto del clero se esperaba una mayor evangelizacién
y una mas amplia difusion de la esperanza del Evangelio a los méas necesitados, asi como la
promocion de la Doctrina Social de la Iglesia. De ello resulta necesario decir, la postura final
de la octava comision dejo claro lo que la Iglesia podia aceptar y lo que rechazaba
definitivamente respecto a la politica. Al mismo tiempo que se rechazd al marxismo, al
capitalismo y a la Doctrina de Seguridad Nacional, se promovio la Doctrina social como el
principal elemento para la transformacién social del continente. En el mismo sentido, se
esperaba que el sacerdote fuera ejemplo y guia del evangelio, y por lo tanto se le queria ajeno
a cualquier actividad politica partidista. Se tratd, como se ve, de una conclusion abiertamente
en contra de los postulados de la teologia de la liberacién, que esperaba a partir de su propia
reflexion tedrica la accién politica de los cristianos, incluido el clero, para modificar las
estructuras de desigualdad. El rechazo es evidente en el hecho de que el documento nunca
menciona a esta teologia por su nombre, incluso cuando espera que los sacerdotes sean
capaces de denunciar la injusticia y promover el Evangelio, tal como queria Juan Pablo I1I.
Es decir, frente a la postura radical y abiertamente politica de la teologia de la liberacion la
octava comision antepuso el proyecto evangelizador del nuevo papa.

El 6 de febrero de 1979 se tuvo la primera sesion plenaria para el debate general en
torno al que podria llegar a ser el Documento final. En estas sesiones distintos obispos y
cardenales tuvieron la oportunidad de participar dando su opinion durante tres minutos.
Segun la créonica de fray Boaventura Kloppenburg, “tuvimos 39 discursos sobre el primer
nacleo, la visién pastoral de la realidad latinoamericana. El tono fue inesperadamente

violento y a veces agresivo: que el texto es unilateral, incompleto, insatisfactorio,
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horizontalista, temporalista [...] que no habla del peligro del marxismo.”*® Desde la
perspectiva del franciscano, existieron muy diversas opiniones entre los miembros, y el
debate lleg0 a ser abiertamente agresivo a pesar de que se buscaba un ambiente fraternal para
toda la Conferencia.

Durante la participacion en la sesion hablaron del tema de la teologia de la liberacion
y del conflicto de las ideologias varios obispos y cardenales. EI primer aspecto fue el rechazo
al marxismo. Para monsefior Octavio Nicolas Derisi, obispo auxiliar de La Plata, la segunda
redaccion le parecia “un documento econdémico-social en el que no aparece lo suficiente el
aspecto cristiano y sobrenatural. Es ademas parcial. No denuncia claramente el mas grande
de los peligros, que es el marxismo.”*3 El doctor Carlos Floria de Argentina, que participaba

en calidad de laico, sostuvo las mismas ideas:

El andlisis que se hace de las ideologias es sumario y simplista. No se revelan
diferencias de situacion respecto del tema de la seguridad nacional y no se expresan
otras ideologias que han contribuido a canonizar interpretaciones hoy superadas, como
la ideologia, antes teoria, de la dependencia. Los problemas existentes en el seno de la
Iglesia estan expuestos con la descripcion muy timida y esquematica, siendo asi que el
Papa en su Discurso Inaugural de la Conferencia insinu6 esta cuestion de una manera
mucho mas explicita.*3*

Ambas participaciones muestran la preocupacion de muchos participantes en Puebla
de que la Iglesia asumiera un papel mucho mas social y abandonara o al menos relajara su
preocupacion doctrinal. Para muchos clérigos, la Iglesia tenia como Unica mision

evangelizar, por lo que cualquier aspecto social no era parte de sus funciones. Frente a ellos,

432 Boaventura Kloppenburg, OFM, “Génesis del Documento de Puebla”, p. 198.
433 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo 2.1.3., Segunda Redaccion, p. 4.
434 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, Acta del 6 de febrero de 1979, p. 5.
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otros muchos asistentes en Puebla creian que la Iglesia tambien debia ocuparse de la libertad
terrenal del hombre. En esta Ultima tonica destaca la posicion de monsefior Marco McGrath,

el ya citado arzobispo de Panama:

Hay que tener sin embargo cuidado de contraponer lo temporal y lo religioso. Se trata
de verlo todo bajo una misma vision religiosa o pastoral. EI Papa Juan Pablo Il nos
insistio dramaticamente en esto: no politizar a la Iglesia, pero si dedicarnos, con toda
la fuerza del Evangelio, a todo lo que afecta la dignidad humana.*®

Como solia hacer, monsefior McGrath ofrecié una perspectiva moderada, que
reconocio la importancia de los elementos religiosos, pero también sefial6 con claridad que
la Iglesia no podia abandonar lo temporal, pues esto también era parte de su labor pastoral.

Por su parte, el obispo de Zarate-Campana, monsefior Alfredo Espoésito Castro, afirmo:

conviene no dejarse atrapar por un esquema dialéctico a base de tesis-antitesis-sintesis,
cerrado y automatico, en el que las antinomias se devoran una a otra. Reintegrante de
la historia de salvacion, pero sabemos que la iniciativa y el fin de la misma es algo que
escapa a las tenazas dialécticas; Dios tiene la primera Palabra y la Ultima, y vencera el
amor divino. He aqui la novedad de nuestra propuesta: si no logramos ponernos en esta
perspectiva, que se traduce en comunidn-participativa, no habremos evangelizado.*%

En su participaciéon, como puede verse, monsefior Esposito busca eliminar todo
analisis marxista y subraya el aporte del cristianismo para la transformacion de la sociedad,
pero al mismo tiempo evitaba un enfrentamiento directo con las posturas de izquierda. En

ese sentido, para obispos como el mitrado de Campana-Zarate, mas que concentrarse en los

435 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, Acta del 6 de febrero de 1979, pp. 6
7
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problemas dialécticos del marxismo y su uso en la reflexion teoldgica la discusion debia
centrarse en la importancia de anunciar la buena noticia del cristianismo.

Frente a estas posturas, hubo otros participantes de Puebla que no sélo estaban a favor
de utilizar herramientas marxistas para el andlisis social, sino que creian que sélo a través de
ellas podia entenderse la historia y la realidad de América Latina, incluso sin aceptar el

marxismo como ideologia. El sacerdote cubano Arnaldo Aldama sostuvo en el pleno:

hay que integrar la vision de la realidad social con la mision que deben cumplir los
cristianos en el presente y en el futuro. El problema del marxismo ha de ser tratado de
una forma distinta de la adoptada al tratar las otras ideologias, como son la seguridad
nacional y el capitalismo liberal. No es pastoral tratar de igual manera a los que intentan
cambiar el mundo y a los que no intentan cambiarlo, ya que los fines y aspectos de
unos y otros son distintos. El juicio sobre la unidad de nuestros pueblos y raza es muy
eufemista pues olvida que es también una historia de explotacion que se prolonga con
los indios y los negros.*¥’

Como se ve, en esta sesion plenaria se dieron multiples debates sobre temas que
giraban en torno a lo pastoral, la doctrina social de la Iglesia y la posicion de la Iglesia ante
los problemas sociales. En general, las intervenciones de los distintos asistentes mostraron la
variedad de opiniones que existian dentro de la Iglesia sobre el tema de la teologia de la
liberacion.

Esta sesion plenaria mostrd lo que ya se habia ido observando a través de los
preparativos a la conferencia. Existian tres grupos que tenian ideas establecidas y las
defendian sobre la relacion de la Iglesia con el marxismo y sobre la teologia de la liberacion.
El primer grupo, entre los que se encontraban los participantes argentinos, rechazaban todo

elemento marxista dentro de la Iglesia, sin importar su uso. Se debe de recordar que era una

47 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, Acta del 6 de febrero de 1979, p. 10.



259

Iglesia méas conservadora ciertamente, y al mismo tiempo vivia una dictadura en donde se
perseguia a cualquier tipo de oposicién; por lo que la teologia de la liberacion no era bien
vista en Argentina por lo general, y el clero que lo promoviera corria peligro. EI segundo
grupo, que se podria llamar de los moderados, entre quienes se encontraba el obispo de
Panaméa, veian una Iglesia que necesitaba actuar ante las circunstancias que vivia
Latinoamérica, pero sin irse a los extremos de los conservadores o de las posturas que
simpatizaban con la izquierda. El tercer grupo eran aquellos a quienes algunos Ilamaban
radicales, entre los cuales se encuentra en buena medida el clero de Cuba; promovian que la
Iglesia se enfocara en los pobres y en los necesitados, y que no se permitiera la entrada de
los miembros de las elites a la Iglesia, pues solian abusar de los injustos. En resumen, las
discusion y participaciones de los obispos sobre la teologia de la liberacion durante el 6 de
febrero muestra que se formaron tres grupos, cada uno con ideas especificas, pero el grupo
dos y tres podrian tener algunas ideas compatibles y lograr llegar a un punto en comdn que
permitiera a la Iglesia responder a las necesidades de la poblacién latinoamericana.
Reconstruir las opiniones de estos tres grupos permite observar las ideas que estaban
surgiendo en América Latina. Existian personas que apoyaban a las dictaduras porque
mantenian el orden, las costumbres y alejaban el peligro del marxismo. Por otra parte, estaban
los grupos que buscaban un cambio sin violencia, que buscaban desde su entorno eliminar
las estructuras injustas y por Gltimo estaban las personas que podrian decirse desesperados
ante las injusticias que se vivian, y por lo tanto querian un cambio radical sin importar las
consecuencias. No hay que olvidar que en este momento la mayoria de los paises de América
Latina tenian dictaduras militares que obtenian su legitimidad en la Doctrina de la Seguridad

Nacional. Los tres grupos se expresaron en Puebla.
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Al dia siguiente, el 7 de febrero, se realizo otra sesion plenaria. De nueva cuenta no
se menciono directamente a la teologia de la liberacion, y en cambio se hicieron presentes
las tres posiciones que ya hemos visto. El obispo de Sonson-Rionegro, Alfonso Uribe
Jaramillo, represento la postura de quienes rechazaban por completo cualquier relacién de la

Iglesia catdlica con el marxismo. De tal forma, apunté que:

La diferencia entre el marxista y el cristiano esta en que el primero puede mostrar
cadaveres embalsamados en los mausoleos de MoscU o de Pekin, mientras que el
cristiano sabe que JesUs resucitd y estd vivo. Solo el encuentro personal con Cristo
cambia la vida de los pobres y de los ricos; de los laicos y de los consagrados,
provocando en todos, el deseo de conocer profundamente el Evangelio y
comprometerse con Dios y con el hombre

Para Uribe, no s6lo eran incompatibles los postulados cristianos con los del marxismo, sino
que también, la fe cristiana, o como ¢l lo llamo “el encuentro personal con Cristo”,
proclamaba la salvacion de todos los fieles sin importar su condicion social. Frente a esta
lectura se expreso la visién de monsefior Adriano Hypdlito, obispo de Nova Iguazu. Para él,
Puebla debia de ser la continuacion del documento de Medellin, y por lo tanto debia subrayar
los problemas sociales, politicos y econdmicos de Latinoamérica. Para ello, este nuevo

documento debia tener en cuenta que

la sociedad dividida entre opresores y oprimidos, entre un pequefio grupo de élite y
grandes masas marginadas. Esto crea grandes problemas y es para nosotros un desafio
pastoral. Nuestro problema pastoral no es predicar el Evangelio a una poblacién sin
religién o secularizada, sino a un pueblo pobre, marginado, oprimido que espera y
confia en la Iglesia. En nombre de este pueblo hemos de denunciar las injusticias, pero
no a partir de cualquier ideologia, sino solo del Evangelio.*®®

438 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, Acta de los trabajos del dia 8 de febrero de 1979, p. 2.
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Como se ve, para el obispo de Nova Iguazu la Iglesia debia tener en cuenta los factores
que afectan la vida cotidiana de los fieles y denunciar abiertamente la injusticia, pero al
mismo tiempo se debia hacer énfasis en que la guia de toda predicacion debia ser el
Evangelio, y no cualquier ideologia. Finalmente, una posicion abiertamente a favor de la
reflexion teoldgica de la liberacion fue expresada por el vicepresidente de la Confederacion

Latinoamericana de Religiosos (CLAR), el hermano marista José Luis Razo, quien sostuvo:

En el texto sometido a estudio, la “doctrina” que se presenta serd de muy poco
entusiasmo para los cristianos que en estos Ultimos afios han reencontrado en Cristo el
centro dinamizador en su compromiso de fe y en su lucha por la justicia. EI texto no es
suficientemente inspirador, sino que aparece como una recopilacion enciclopédica de
verdades genéricas. No recoge la reflexion teoldgica tan rica que se ha hecho en
Ameérica Latina, tanto la que proviene de las experiencias religiosas populares, como
la que ha surgido de las reflexiones mas cientificamente elaboradas.**®

En la lectura de Razo, las conclusiones que se debian presentar en Puebla debian ser
mucho mas explicitas al abordar el “compromiso de fe”, e incluso llego a afirmar con claridad
que era un error no asumir la teologia de la liberacion como un legado de la Iglesia
latinoamericana. Asi, el vicepresidente de la CLAR busca un documento mas activo y que
sea mas explicito en la necesidad de trabajar para mejorar la vida de los cristianos, y de hecho
solicité que fuera mas contundente con temas como las denuncias, las injusticias y las
desigualdades. Para él, la teologia de la liberacion era una aportacion muy importante de
Latinoamérica que debia de ser tomada en cuenta. Como su vicepresidente Razo, la mayoria

de los religiosos de la CLAR tenian una vision diferente del rumbo que debia tomar la Iglesia:

439 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, Acta de los trabajos del 8 de febrero de 1979, p. 35.
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creian en la cercania con la poblacién, de igual manera, de que muchas de las congregaciones
religiosas de América Latina estaban preocupadas por la pobreza. Es por esto que querian
que la Iglesia de América Latina estableciera una posicion mas firme contra las estructuras
de desigualdad, contra las injusticias producidas por las elites y en favor de trabajar por el
cambio en el contexto Unico que vivia América Latina.

En las sesiones siguientes la teologia de la liberacion aparecié en pocas ocasiones,
pero las discusiones giraron en torno a lo que ya se habia establecido. EIl ocho de febrero,
ultimo dia de la plenaria, se refirio a ella el presbitero chileno Hernan Alessandri, quien

recordo que habia

expectacion por lo que Puebla dira sobre este tema. Ciertamente ratificard la misién
libradora de los cristianos, pero tal como aparece en “Evangelii Nuntiandi”, verdadera
Carta Magna de la liberacion cristiana, Juan Pablo Il ha llamado a dejar en claro la
originalidad de la liberacion cristiana, para no confundirla con otras. Los obispos deben
mostrar su fidelidad a la concepcion de liberacion de Pablo VI y Juan Pablo II,
acogiendo en su Documento todos los textos en que estos Papas se han referido al tema.
(Por ejemplo, descartando el uso del analisis marxista por los cristianos). Es el deseo
de Juan Pablo Il que terminen las ambigiiedades y reducciones en la doctrina de la
Iglesia*4

Como revela la cita, Alessandri utilizé las enciclicas de los dos Gltimos Pontifices
para recordar a la asamblea que la teologia de la liberacion no habia sido aprobada ain por
Roma, y que la razon dltima era su relacion con el anélisis marxista. Del mismo modo que
ya se habia planteado, apel6 al magisterio pontificio para defender un concepto de liberacion

que se alejaba de las posturas de izquierda. Una postura mucho mas moderada fue planteada

por monsefior Antonio Quarracino, obispo de Avellaneda, quien sostuvo ante el pleno

440 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, Actas del dia 8 de febrero de 1979, p. 3.
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que, al hablar de promocién humana y liberacion, conviene matizar bien los términos,
pues no son sindnimos. La primera expresion es parte integrante de la segunda,
entendida ésta en un sentido integral. La palabra “promocion” practicamente se refiere
siempre a las areas que podriamos llamar temporales. Hay que aclarar bien lo que es la
teologia de la liberacion, exponiendo el fundamento cristiano de la misma.*4

El argentino planted una postura moderada, pero que ofrecia una posicion a favor de la
teologia de la liberacién. Quarracino estaba convencido que esta teologia era cristiana y podia
contribuir a la promocion humana en el dia a dia de los cristianos que vivian en injusticia y
pobreza. Por tal motivo, el mitrado de Avellaneda buscaba una mayor discusion en el plenario
para aclarar las dudas sobre la teologia de la liberacion. En contra de este didlogo se
expresaron los obispos auxiliares de San Salvador y Lima, Marco René Revelo y German
Schmitz, quienes sostuvieron que se debia evitar “una fe ideologizada”. 442

En estas asambleas los miembros fueron explicando su posicién sobre la teologia de
la liberacion, y se fue observando que existian tres posiciones, los que estaban a favor de la
teologia de la liberacidn, los que estaban en contra y los que buscaban aplicarla y adaptarla
de forma moderada a la Iglesia Catolica y a la realidad que vivia América Latina. Las ideas
que se fueron expresando fueron haciendo que los indecisos tomaran postura. Después del
discurso de inauguracion y la homilia impartida por Juan Pablo Il se produjo que muchos
participantes se unieran al grupo de en contra de la teologia de la liberacion, para lo que
influyeron también los discursos de varios obispos. Los detractores de la teologia de la

liberacion mencionaron la confusion que producian a la poblacién los términos marxistas, y

el peligro que se corria de aceptar dicha ideologia por producir violencia. Varios obispos

41 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, Actas del dia 8 de febrero de de 1979, p. 3.
442 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, Acta del dia 8 de febrero de 1979, pp. 8y 11.
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tenian temor de que se creara una revolucion por confundir términos, por decisiones radicales
de personas desesperadas o por las propias circunstancias que se vivian en América Latina.
Por esta razon los obispos buscaron ser especificos en explicar que liberacion se aceptaba
como parte del mensaje cristiano, pero la teologia de la liberacion no era permitida porque
tenia matices marxistas y podia llegar a la violencia.

Finalmente, el 10 de febrero se celebrd una sesion plenaria para entregar el texto del
Documento producto de la Conferencia de Puebla, para su estudio y votacion. El cardenal
arzobispo primado del Perq, Juan Landazuri, recordd que, de acuerdo con el Codigo de
Derecho Canonico y los acuerdos de la Asamblea, unos 180 obispos tendrian derecho a votar
para aprobar o no el texto que resultaria de estos debates, y la primera votacion se celebro al

dia siguiente, 11 de febrero.

Cuadro 4. Obispos con voz y voto en la Conferencia de Puebla

La Presidencia y el secretario general de la misma.

Los vicepresidentes del CELAM; los presidentes de sus Departamentos, los
responsables de las Secciones y el presidente del Comité Econémico.

Los presidentes de las Conferencias Episcopales Nacionales de América Latina.

Los Obispos y los equiparados a ellos segun el derecho; Delegados sus
Conferencias, elegidos de acuerdo con el criterio fijado por el Santo Padre.

Los Obispos nombrados por el Santo Padre

Fuente: Puebla, Caja 9 empastado: Actas Oficiales, codigo: 2.1.3,
Comision Juridica, febrero 10, Anexo 1 P.1 [403]

El método elegido fueron las boletas, que tenian las opciones placet, non placet y
placet iuxta modum. Para ser valida, cada boleta debia ser firmadas personalmente por el

emisor. Para la aprobacion del documento se requerian dos terceras partes de los votos
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validos, y una vez aprobados por la Asamblea serian sometidos al papa para su aprobacion
definitiva.**® La votacion se realizo por temas, no por el conjunto del Documento. Una vez
celebrada la votacion el domingo 11 de febrero bajo la coordinacion de Héctor Urrea,
secretario adjunto del CELAM, se contaron 184 votos de 187 posibles.** El resultado fue la
aprobacion de los textos, excepto la segunda parte del Documento, titulado “Contexto Social
y Cultural de la Evangelizacién en América Latina.”**°

Para estas fechas ya era notorio entre los asistentes de Puebla que las posturas de los
obispos y participantes eran motivo de muchos comentarios en la opinién publica. En los
ultimos meses de 1978 se publicaron mdltiples noticias en la prensa, en donde se exponia
que los obispos tenian posturas enfrentadas respecto a la teologia de la liberacién. Ya desde
la publicacion del Memorandum a favor de la teologia de la liberacion en 1977 y de maltiples
cartas abiertas en contra de monsefior Alfonso Ldpez Trujillo que insistian en que el
secretario general del CELAM tenia como objetivo eliminar la teologia de la liberacion,*#
se decia en todo el continente que los obispos estaban profundamente divididos en la IlI
Conferencia. Frente a esto, la presidencia del CELAM emitié un comunicado en el que queria
dar un amplio mensaje de unidad, y dejar claro que no habia partidos entre los mitrados. El
comunicado en cuestion sefialaba que los trabajos en Puebla se habian realizado "en ambiente
de fraterna libertad y con sentido de responsabilidad, para el bien de nuestros pueblos”. Pese

a que, habia habido “intentos de desconcierto y divisiones desde algunos sectores que tienen

eco en ciertos medios de comunicacidén”, que apuntaban que la reunion de Puebla era “una

443 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo: 2.1.3. Acta de los trabajos del dia 10 de febrero de
}427,i;’GFI)-.|-2(.3ELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo: 2.1.3. Acta de los trabajos del dia 10 de febrero de
}427,§’GFI)-I|-2C.ELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo: 2.1.3. Acta de los trabajos del dia 10 de febrero de
}427131;5(.13&.: Maza, “CELAM, en camino y en manipulacion”, en en Proceso, nimero 52, octubre de 1977, p. 16.
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pugna entre “progresistas” y “tradicionalistas”.” El comunicado adicionalmente subrayo que
sefalar a cualquier obispo como “favorecedor del marxismo o de cualquier postura contra el
Papa o el CELAM no puede ser mas absurdo”, pues el conjunto del episcopado ha trabajado
siempre “prestando su colaboracion” para llegar a la Conferencia. Ante ello, para cerrar, la
presidencia del CELAM hizo un llamado a que todos “con sentido cristiano” contribuyeran
“a la unidad, la comprension y la fraternidad, unicos elementos constructivos de la Iglesia y
de una sana sociedad”.*4’

El comunicado del CELAM buscaba mostrar la situacién que se vivia dentro de la
conferencia. No podian sostener que no existian temas de debate, porque la poblacion misma
estaba muy interesada en conocer el rumbo que tomaria la evangelizacion, muchos habian
vivido la implementacion de la teologia de la liberacidn y sabian que en Puebla los obispos
la aprobarian o la rechazarian. Ante esto, el comunicado del CELAM permitid dar a conocer
a los feligreses que existian temas a debate, pero que todo ocurria dentro de una fraternal
discusion dentro de la Iglesia. Al ser un tema de interés publico la prensa habia publicado
mucha informacidn, a veces bien informada y a veces sin fuentes adecuadas. Ante el interés
de los feligreses se hizo el comentario de que la prensa imaginaba al clero dividido entre
“progresistas” y “tradicionalistas”, pero en realidad, decia el CELAM, estos grupos no
existian. Existian, acaso, obispos con diferentes opiniones que sabian que todos serian
escuchados y todos votarian como lo dictaba su conciencia y el magisterio. En definitiva, el

comunicado buscé eliminar las dudas y recordar a todos que la Iglesia catélica discutia

ampliamente sus posturas, pero siempre en el seno de la fraternidad que vivian los obispos.

447 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo: 2.1.3. Acta de los trabajos del dia 10 de febrero de
1979, p. 1.
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Por ultimo, el 12 de febrero, pendltimo dia de la Conferencia, se realizé la votacion
sobre el texto “Vision Pastoral del contexto socio-cultural de la Evangelizacion”. En el
transcurso de este debate la presidencia solicitd dos enmiendas al documento final. La
primera fue la supresion de un péarrafo sobre la teologia de la liberacion, que decia: “Nos
alegra también que la evangelizacion se venga beneficiando de los aspectos constructivos de
una reflexion teoldgica sobre la liberacion, tal como surgié en Medellin”.#*® EI motivo que
se adujo fue que 52 obispos estaban en contra de esta frase, pues se prestaba “a
interpretaciones ambiguas, es parcial, y significaria un respaldo a la teologia de la liberacion,
en su conjunto.”**® Segln recordd mas tarde el obispo Kloppenburg, la iniciativa de la
supresion no solo fue de la presidencia, sino de la sexta comision.*® Para que el pleno
aceptara eliminar el parrafo, la mocion debia ser aprobada por al menos una mayoria de dos
tercios, lo que de hecho asi ocurrié: votaron a favor de eliminarlo 124 obispos, contra 52
votos en contra, uno en blanco y otro nulo. Esta fue la Gltima votacién sobre el tema de la
teologia de la liberacién en la 111 Conferencia General del CELAM en Puebla. A las cinco de
la tarde de aquel 12 de febrero se celebrd una misa de clausura. En ella el cardenal Sebastiano
Baggio entreg6 a los presidentes de las distintas Conferencias Episcopales el Documento
Final de Puebla, para que lo llevaran a los santuarios Marianos de sus respectivos paises. Esa
noche se realiz6 la votacion final del texto definitivo. VVotaron a favor de él 178 obispos. S6lo

hubo un voto en blanco. La dltima noche habia en Puebla, antes de partir, 179 obispos.

48 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo: 2.1.3. Acta de los trabajos del dia 10 de febrero de
1979, p. 3.

49 AGH-CELAM, Puebla, caja 9, “Actas oficiales”, codigo: 2.1.3. Acta de los trabajos del dia 10 de febrero de
1979, p. 3.

450 Boaventura Kloppenburg, OFM, “Génesis del Documento de Puebla”, pp. 190-207.
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4.4. El Documento Final

El Documento de Puebla se dividid en cinco partes. La primera, igual que el Documento de
Trabajo, muestra la vision pastoral de la realidad latinoamericana; la segunda, complemento
de la primera, se titula “Designios de Dios sobre la realidad de América Latina”. El tercer
capitulo, “La evangelizacion en la Iglesia de América Latina: Comunidn y participacion”,
muestra la importancia de la comunicacion en esta nueva era de modernidad y de medios
masivos de comunicacion. El cuarto es “La Iglesia misionera al servicio de la evangelizacion
en América Latina”; en ¢l se destacan a los pobres y a los jovenes como la esperanza del
mundo. Por Gltimo, el quinto capitulo, “Bajo el dinamismo del Espiritu Santo”, realiza una
pequefia conclusién y resume de los capitulos anteriores, para después presentar opciones y
acciones a realizar para una evangelizacion efectiva del presente y futuro de América Latina.

El Documento producto de la 111 Conferencia del CELAM ofrece una vision de la
situacion en que se encuentran los paises de América Latina, incluyendo perspectivas
historicas, socioculturales y eclesiasticas. Se subrayan los problemas econémicos como la
falta de vivienda y de trabajo, el escaso respeto a los derechos humanos y las situaciones de
tortura y falta de libertad en que vivia la poblacion del continente. Desde el principio del
documento los obispos resaltaron que existia “una rica experiencia historica, llena de luces y
de sombras, [y que] la gran mision de la Iglesia ha sido su compromiso en la fe, con el hombre
latinoamericano: para su salvacion eterna, superacidon espiritual y plena realizacion
humana.”*! Los obispos querian resaltar que la mision de la Iglesia era predicar la fe a Dios

y transmitirla a las personas.

41111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacion en el presente y en el futuro de
América Latina, México, Libreria Parroquial de Claveria, 1996, par. 13, p. 66.
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Con base en esa fe, los obispos anunciaban “con alegria, algunas realidades que nos
llenan de esperanza”, entre las que destacaban el avance econdomico que habia experimentado
el continente. Esto demostraba “que seria posible desarraigar la extrema pobreza y mejorar
la calidad de vida de nuestro pueblo; si esto es posible, es, entonces, una obligacion.”*®? Esto
demuestra que el documento mostro la esperanza de construir una Iglesia fraterna que
ayudara a transformar las circunstancias de su tiempo. Esta esperanza, por cierto, habia sido
fortalecida por el Concilio Vaticano II, pues en ¢l “la Iglesia se ha ido renovando con
dinamismo evangelizador, captando las necesidades y esperanzas de un pueblo
latinoamericano.”*>® En efecto: al igual que en Medellin, el Documento de Puebla mostro la
importancia y la influencia del Concilio Vaticano I, pues mas alla de los cambios litdrgicos
se habia modificado el espiritu y la mision de la Iglesia, buscando que fuera mas cercana al
pueblo e infundiera esperanzas para crear una mejor vida en la tierra.

En la primera parte del Documento de Puebla se menciona la situacién que se vivia
en los paises conocidos como del Tercer Mundo.*** Los obispos retomaron lo que Pablo VI
habia mencionado en 1975 en Evangelii Nuntiandi. En esta exhortacion apostoélica el papa
sefial6 que la Iglesia tenia el deber de “anunciar la liberacion de millones de seres humanos”,
sobre todo entre los habitantes de pueblos oprimidos. En ese contexto, la Iglesia tenia el deber
de ayudar a la liberacion de los pueblos, y que esa tarea de liberacion fuera uno de los fines
de la evangelizacion.**® A fin de cuentas, desde 1975 la Iglesia estaba consciente de que los
paises de América Latina, se estaba viviendo una situacion econémica, social y politica muy

dificil. Es por eso que la Iglesia insistia en el papel del obispo como guia de las personas y

42111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacién, par. 11, p. 66.

43111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacién, par. 13, p. 66.

454 |_os paises de tercer mundo era los que no eran: del primer mundo con un capitalismo liberal con la economia
como Estados Unidos ni eran del segundo mundo liderado por la Unién Soviética y eran comunistas.

45 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacién, par. 26, p. 69.
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promotor de una liberacion, tanto espiritual como terrenal. En esta linea, los asistentes

reunidos en Puebla sefialaron que

la pobreza no es una etapa casual, sino el producto de situaciones y estructuras
econdmicas, sociales y politicas, aunque haya también otras causas de la miseria. [Hay
un] Estado interno de nuestros paises que encuentra en muchos casos su origen y apoyo
en mecanismos que, por encontrarse impregnados, no de un auténtico humanismo, sino
de materialismo, producen a nivel internacional, ricos cada vez més ricos a costa de
pobres cada vez mas pobres. Esta realidad exige, pues, conversion personal y cambios
profundos de las estructuras que responda a las legitimas aspiraciones del pueblo hacia
una verdadera justicia social; cambios que, o0 no se han dado o han sido demasiado
lentos en la experiencia de América Latina.**®

Como lo mencionan los obispos, los paises de Latinoamérica vivian bajo estructuras
econdmicas, sociales y politicas que perpetuaban la situacion de injusticia, desigualdad y
pobreza, al tiempo que promovian el ideal materialista. Por ello, la Iglesia debia de promover
un cambio a nivel individual, donde se dejara la riqueza a un lado y se buscara la justicia
social como mecanismo basico para crear un mejor pais. Solo asi, conjuntamente, podria
acabarse con la crisis de derechos humanos que tanto preocupaba a los obispos.

Gracias a su amplio conocimiento de las realidades locales del continente, los
asistentes reunidos en Puebla mencionaron que “el pueblo latinoamericano” caminaba “entre
angustias y esperanzas, entre frustraciones y expectativas.”*°’ Pero era necesario que el clero
acompariara este caminar de los fieles. En efecto: desde el Concilio Vaticano Il y desde
Medellin se habia buscado que obispos, sacerdotes y religiosos tuvieran un mayor

acercamiento a los feligreses. Solo asi se mantendria la fe de los amplios grupos sociales y

46 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacién, par. 30, p. 70.
47111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacion, par. 72, p. 77.
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se evitaria el alejamiento de los laicos de la Iglesia. En este sentido, el Documento final de

Puebla sefalo:

El indiferentismo mas que el ateismo ha pasado a ser un problema enraizado en grandes
sectores de grupos intelectuales y profesionales, de la juventud y ain de la clase obrera.
La misma accién positiva de la Iglesia en defensa de los derechos humanos y su
comportamiento con los pobres ha llevado a que grupos econémicamente pudientes
que se creian adalidades del catolicismo, se sientan como abandonados por la Iglesia
que, segun ellos, habria dejado su mision “espiritual”. Hay muchos otros que se dicen

catOlicos “a su manera” y no acatan los postulados basicos Iglesia. Muchos valoran

mas la propia “ideologia” que su fe pertenencia a la Iglesia.**®

La respuesta que disefio la Iglesia ante el creciente secularismo de las sociedades
latinoamericanas fue de nueva cuenta pastoral. La Iglesia debia denunciar las violaciones a
los derechos humanos, promover una mejor vida para los hombres, defender a los agredidos,
cuidar a los enfermos y “a veces, [aceptar]| la muerte, en testimonio de su mision profética.
Sin duda, falta mucho por hacer para que la Iglesia se muestre mas unida y solidaria.”*>®
Estos mecanismos eran una propuesta de fe de la jerarquia para luchar contra las estructuras
dominantes.

Al mismo tiempo, los obispos eran conscientes de los limites y sus obstaculos. Entre
las cosas que no favorecian a la Iglesia en su trabajo social eran las ideologias, y en buena
medida la gran influencia del marxismo. Por ello los participantes se preocuparon por
establecer en el Documento Final una critica al marxismo y al capitalismo liberal, aunque

ciertamente en menor medida a este Ultimo. La jerarquia eclesiastica subrayé que ambas

ideologias eran materialistas, y que producian por igual pobreza y desigualdad. Para el

48 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacién, par. 79, p. 78.
49111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacién, par. 92, p. 81.
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documento, América Latina vivia “ante el peligro de un sistema claramente marcado por el
pecado, [y] se olvida denunciar y combatir la realidad implantada por otro sistema igualmente
marcado por el pecado. Es preciso estar atentos ante este, sin olvidar las formas histéricas,
ateas y violentas del marxismo”.*® Como se ve, el documento final de Puebla insistié en
rechazar al marxismo, pues se le acusaba de promover la violencia y de pretender eliminar la

fe. Los asistentes lo expresaron asi:

Las ideologias marxistas se han difundido en el mundo obrero, estudiantil, docente y
otros ambientes con la promesa de una mayor justicia social. En la practica, sus
estrategias han sacrificado muchos valores cristianos y, por ende, humanos, o han caido
en irrealismos utopicos, inspirandose en politicas que, al utilizar la fuerza como
instrumento fundamental, incrementan la espiral de la violencia.**

Paraellos, las ideas de izquierda estaban afectando a la poblacion y en algunos casos llegaban
a confundir a los fieles o a empujarlos a la violencia, con el objetivo de transformar la
situacion de pobreza generalizada en la region. Preocupaba pues a los obispos que las
ideologias afectaran la fe de la poblacion. En ese sentido, ya desde el Documento de Trabajo
que se prepard para las discusiones de Puebla se rechazaron las ideologias, pues ellas
afectaban los derechos humanos y la fe, al tiempo que promovian el materialismo. Por ello,

el Documento Final de Puebla establecié que las ideologias

constituyen fendmenos vitales de dinamismo arrollador, contagioso. Son corrientes de
aspiraciones con tendencia hacia la absolutizacion, dotadas también de poderosa fuerza
de conquista y fervor redentor. Esto les confiere una «mistica» especial y la capacidad
de penetrar los diversos ambientes de modo muchas veces irresistible.*6?

460 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacion, par. 92, p. 81
1 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacién, par. 48, p. 73.
42111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacion, par. 537, p. 183.
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Al establecer esto los obispos en Puebla buscaban prevenir a los catdlicos respecto a adherirse
plenamente a una ideologia. De hecho, la respuesta que la jerarquia eclesiastica presentd
como un antidoto a las ideologias fue la Doctrina social de la Iglesia. Al hacerlo retomaron
a Juan Pablo II, quien en su discurso inaugural habia sefalado que “para el necesario
discernimiento y juicio critico sobre las ideologias, los cristianos deben apoyarse en el «rico
y complejo patrimonio que la Evangelii Nuntiandi denomina Doctrina Social o Ensefianza
Social de la Iglesia”.*®® Adicionalmente, la Iglesia promovid la Doctrina Social como la
opcidn catolica para responder a los problemas sociales del individuo y de los grandes
colectivos. Segun los participantes, s6lo la Doctrina Social buscaba una liberacién de hombre
a partir de una reflexion que surgia de Cristo y del cristianismo.

Otro de los grandes temas del Documento final de Puebla fue la liberacion. El tema
se discutio ampliamente y aunque no se habld de la teologia de la liberacion en el texto final
los asistentes crearon un concepto de liberacion para la Iglesia en América Latina. Como se
habia hecho en el Documento de Consulta, se definid la liberacion integral como “la
comunién plena con Dios y con sus hermanos en la eternidad, comunidn que ya comienza a
realizarse, aunque imperfectamente, en la historia.”*®* Asi, mostrando que esta liberacion
debia ser primero una comunién con Dios y luego un trabajo con el projimo, la Iglesia llamo
a una amplia actividad cristiana desde la fe para resolver los problemas sociales. Segun los
obispos, la liberacion como concepto significaba estar libre de “las servidumbres del pecado
personal y social, de todo lo que desgarra al hombre y a la sociedad y que tiene su fuente en

(13

el egoismo, en el misterio de iniquidad”, pues solo asi se alcanzaria “ el crecimiento

463111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacion, par. 538, p. 183.
44111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacion, par. 141, p. 90.
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progresivo en el ser”, asi como “la comunion con Dios y con los hombres, que culmina en la
perfecta comunién del cielo, donde Dios es todo en todos y no habra mas lagrimas.”*®® La
propuesta en tal caso del Documento Final de Puebla muestra que la liberacion era vista
primero como un compromiso personal de liberaciéon del pecado, y sélo después de este
proceso se podia hablar de una liberacion del pecado en y para la sociedad. En uno y otro
caso, el objetivo era ser libres de pecado individual y colectivamente para llegar a Dios. Al
fijar este ultimo punto los obispos tuvieron presentes las orientaciones que Juan Pablo Il
habia dado al iniciar la conferencia, esto es, lo que el papa llamé en ese momento, “la verdad
sobre Jesucristo, la verdad sobre la Iglesia, la verdad sobre el hombre.””*66

Ante el miedo de que diversos grupos de cristianos radicales llegaran a recurrir a la
violencia para transformar las situaciones de injusticia, el Documento final de Puebla sefial6
que una verdadera liberacion terrenal debia basarse en “medios evangélicos, con su peculiar
eficacia y que no acude a ninguna clase de violencia ni a la dialéctica de la lucha de clases,
sino a la vigorosa energia y accion de los cristianos, que movidos por el Espiritu, acuden a
responder al clamor de millones y millones de hermanos.”*®” Es evidente que los obispos
querian prevenir cualquier revolucion o altercado contra algun régimen civil o contra las
elites de algun pais de la region. Al leer el documento se vuelve evidente el temor de los
asistentes en Puebla de que algunos cristianos se levantaran en armas en nombre de Cristo y
produjeran violencia y caos social. De hecho, la jerarquia eclesiastica temia que cualquier

recurso a la violencia podria llevar a mas violencia, pues los actores afectados por cualquier

hecho de armas reprimirian un levantamiento y, por tanto, afectarian atin mas la situacion de

485 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacion, par. 482, p. 170.
466 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacion, par. 484, p. 170.
7 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacién, par. 486, pp. 170-171.
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la poblacién. En consecuencia, en diversas partes del documento se aclara que ni la violencia
ni la revolucion son opciones para el catélico. Vista asi, la liberacion no es s6lo un problema
terrenal, sino que se convierte ante todo en un problema de la relacion personal del individuo

con Dios. Los obispos lo expresaron asi:

Para que América Latina sea capaz de convertir sus dolores en crecimiento hacia una
sociedad verdaderamente participativa y fraternal, necesita educar hombres capaces de
forjar la historia segin la «praxis» de Jests [...] El continente necesita hombres
conscientes de que Dios los llama a actuar en alianza con EI. Hombres de corazén docil,
capaces de hacer suyos los caminos y el ritmo que la Providencia indique.
Especialmente capaces de asumir su propio dolor y el de nuestros pueblos y
convertirlos, con espiritu pascual, en exigencias de conversién personal, en fuente de
solidaridad con todos los que comparten este sufrimiento y en desafio para la iniciativa
y la imaginacion creadoras.*6®

En pocas palabras, se buscaba que la liberacion se entendiera sobre todo como una
conversion, y que ningun fiel se desviara de este camino al asumir la violencia como un
camino. En resumen, el Documento final de Puebla apela a la esperanza, pero al mismo
tiempo hace un Ilamado a aceptar el dolor que se vive, siempre y cuando los fieles sean
capaces de encontrar a Dios de una manera personal, para asi tener fuerza de convertirse ellos
y transformar después al mundo desde su propia fe.

Otra gran preocupacion del Documento final de Puebla fue la figura de Jesus. En ese
sentido, los obispos afirman que no se podia “desfigurar, parcializar o ideologizar la persona
de Jesucristo, ya sea convirtiendolo en un politico, un lider, un revolucionario o un simple
profeta ya sea reduciendo el campo de lo meramente privado a quien es el Sefior de la

Historia”. Como se ve, la evangelizacion consistia justamente en el anuncio de la divinidad

468 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacion, par. 279, p. 121.
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de Jesus, Sefior de la Historia, para subrayar el elemento religioso y a partir de una liberacién
del pecado promover la transformacion pacifica de las estructuras de pobreza

Como consecuencia de esta postura pastoral, la teologia de la liberacion no fue
mencionada en el Documento, a pesar de que como hemos visto si fue ampliamente discutido
en las asambleas. A pesar de este silencio, podemos observar que se mencionan algunos
puntos controversiales de la teologia de la liberacién a lo largo del Documento Final, e
incluso se asumieron algunas ideas que ya se habian discutido en las sesiones de Puebla. En
primer lugar, por ejemplo, se menciona la labor de los te6logos y se sefiala cual debe ser su

labor funcidn. Segun los obispos,

Los tedlogos ofrecen un servicio importante a la Iglesia: sistematizan la doctrina y las
orientaciones del Magisterio en una sintesis de mas amplio contexto, vertiéndola en un
lenguaje adaptado al tiempo; someten a una nueva investigacion los hechos y las
palabras reveladas por Dios, para referirlas a nuevas situaciones socio-culturales o
nuevos hallazgos y problemas suscitados por las ciencias, la historia o la filosofia. En
su servicio, cuidaran de no ocasionar detrimento a la fe de los creyentes, ya sea con
explicaciones dificiles, ya sea lanzando al publico cuestiones discutidas y
discutibles.*%

Con este texto se busco recordar a los te6logos de la liberacion que su disciplina debia tomar
en cuenta y era parte del magisterio y la tradicion eclesiastica, y que para comprender con
sinceridad la doctrina en cualquier tiempo historico habia que recurrir a estas otras fuentes
de reflexién. En ese sentido, los obispos de Puebla llamaron a los te6logos a no confundir a
los catélicos, y a no plantear dudas que para la poblacion en general seria muy dificil resolver.

En este mismo sentido el Documento final de Puebla sefial6 que se corria el riesgo de

ideologizar la reflexion teoldgica, pues algunas corrientes, justamente como la teologia de la

49111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacion, par. 375, pp. 145-146.
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liberacion, utilizaban conceptos propios del analisis marxista. Para los obispos, esto llevaria
a una “total politizacion de la existencia cristiana, [a] la disolucion del lenguaje de la fe en el
de las ciencias sociales y [a]l vaciamiento de la dimension trascendental de la salvacion
cristiana.*’° Esta cita revela el profundo temor que se tenia de que la teologia de la liberacion
olvidara su objetivo, extraviara su contexto y se terminara diluyendo en las discusiones
doctrinarias como si fuera una ideologia mas. Uno de los elementos que mas preocuparon a
los asistentes en este sentido fue la interpretacion abiertamente politica que los tedlogos de

la liberacién daban al Evangelio. Dice el Documento final:

La tentacion de otros grupos, por el contrario, es considerar una politica
determinada como la primera urgencia, como una condicion previa para que la
Iglesia pueda cumplir su mision. Es identificar el mensaje cristiano con una
ideologia y someterlo a ella, invitando a una «relectura» del Evangelio a partir
de una opcion politica. Ahora bien, es preciso leer lo politico a partir del
Evangelio y no al contrario.*"

Segun se concluyé en la Conferencia de Puebla, la relectura politica e incluso revolucionaria
del Evangelio fue un tema muy discutido en torno a las conclusiones de la teologia de la
liberacion, pues se consideraba que debido a la influencia del marxismo cualquier lectura de
la Biblia estaba condicionada no solo por las circunstancias publicas del momento, sino por
la basqueda de referentes para justificar las razones de levantarse en armas, fomentar la
revolucion y derrocar a los grupos en el poder.

Asi pues, la ausencia del término teologia de la liberacion no evité que se hablara

sobre los puntos conflictivos y controversiales que producian su rechazo al interior de la

470111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacion, par. 545, p. 185.
471111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacion, par. 559, p. 188.
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Iglesia Catolica. Con el discurso de Juan Pablo 11y el rechazo total a todo lo que tuviera que
ver con el marxismo, la teologia de la liberacion fue desdefiada y se optd por promover una
Doctrina Social més cercana a las necesidades de la poblacion. Esto se debe de comprender
con base en la situacién que vivian los paises de América Latina. Eran momentos de tension:
la Guerra Fria estaba vigente, Cuba estaba en permanente conflicto con Estados Unidos, una
gran cantidad de paises de Latinoamérica tenian un régimen militar y la violacion a los
derechos humanos era cotidiana. En esta situacion la Iglesia no queria ni podia promover la
violencia, primero porque iba en contra de las ensefianzas del Evangelio y en segunda porque
cualquier brote armado seria responsabilidad de los mitrados y de la jerarquia eclesiastica.
Ante esto, Juan Pablo Il y los obispos reunidos en Puebla optaron por mantenerse lo mas
alejados posibles de la teologia de la liberacion y de cualquier asomo de violencia o
revolucion que pudieran mal interpretar los gobiernos latinoamericanos, sobre todo después
del antecedente de varios sacerdotes que si se habian comprometido con la guerrilla.

En suma, el Documento de Puebla muestra la esperanza de los obispos de que, con
ayuda de Dios y con la puesta en practica de la Doctrina Social se lograria una liberacion sin
violencia, que permitiria tener una mejor América Latina, sin pobreza ni estructuras de
desigualdad. Por eso sostiene el Documento final de Puebla que, para cumplir la mision de

liberacion,

se requiere la accion de la Iglesia toda —pastores, ministros consagrados,
religiosos, laicos —, cada cual en su mision propia. Unos y otros, unidos a Cristo
en laoracion y en la abnegacion, se comprometeran, sin odios ni violencias, hasta
las dltimas consecuencias, en el logro de una sociedad mas justa, libre y pacifica,
anhelo de los pueblos de América Latina y fruto indispensable de una
evangelizacion liberadora.*"

472111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La evangelizacion, par. 562, p. 188.
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Para finalizar, el Documento final de Puebla nos muestra una Iglesia que busca ser mejor
cada dia, estar con el necesitado y con el pobre y que se preocupa por los jovenes que fueron
considerados el futuro del mundo, aparte de que tienen la energia para cambiar optando por
la via pacifica. A pesar de ello, también es evidente que esta presente el miedo de los obispos
por las ideologias, en especial la marxista, y su llamado a la violencia. Ante estas realidades,
los obispos prefirieron ofrecer como producto final de Puebla un documento que produjera
esperanza a todos los fieles y que fuera una guia de la evangelizacion que se buscaba realizar
por al menos una década. Por ello, el Documento final de Puebla resulta un texto que quiere
crear, sin radicalismos y desde la fe, una mejor realidad y una liberacion para la poblacién

de América Latina.
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CONCLUSIONES

Esta tesis tuvo como objetivo analizar los debates y discusiones que se dieron sobre la
teologia de la liberacién en la preparacion y el desarrollo de la Il Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, celebrada en Puebla en 1979. Para comprender mejor este
proceso se reconstruyeron y analizaron las ideas que expreso la jerarquia eclesiéstica
latinoamericana entre 1968 y 1979 en torno a la teologia de la liberacidn, en el contexto mas
amplio del disefio de un proyecto de evangelizacidn que debia desarrollar la Iglesia catélica
en América Latina. Para lograr este objetivo, la tesis reconstruy6 los amplios debates que se
dieron en torno a la teologia de la liberacidon en el contexto latinoamericano, antes y durante
la Conferencia de Puebla, y se examiné como estos debates fueron influidos por la
experiencia social y pastoral de los obispos en un contexto marcado por la Guerra Fria, la
Doctrina de la Seguridad Nacional, las ideologias de izquierda y de derecha, especialmente
el marxismo, asi como por la pobreza, la violencia, la desigualdad y también, por el
magisterio pontificio de Juan Pablo Il a partir de 1978.

Llegar a este problema de investigacién, sin embargo, no fue facil. Al iniciar mi
investigacién doctoral queria estudiar la teologia indigena en la sierra norte de la Puebla. Aun
cuando, me enfrenté a un problema comun entre los historiadores, sin importar el siglo que
estudian: la escasez de fuentes para analizar un problema historico particular. Debido a que
los esfuerzos de pastoral indigena eran recientes y se habian hecho de forma oral, sin respaldo
escrito, no habia suficiente material de archivo para analizar. Por otra parte, los actores
involucrados no mostraron interés en conceder su testimonio para realizar una historia oral.
En la basqueda de un nuevo tema me enfrenté a la dificultad de acceder a los archivos que

resguardan informacion sobre la historia de la Iglesia catolica durante la segunda mitad del
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siglo XX. A este problema hay que afadir el limite de tiempo que impone el propio doctorado
y el factor econémico, que puede complicar mucho la accesibilidad a las fuentes pertinentes.
Cuando estaba a punto de renunciar a la busqueda de informacion sobre el periodo, encontré
en el archivo historico de Zacapoaxtla una gran cantidad de folleteria sobre la Tercera
Conferencia Episcopal Latinoamericana en Puebla. Me llamd la atencién que incluso en los
archivos parroquiales de la Sierra Norte existiera esta informacion, pero aun asi el tema de
un grupo de obispos reunidos hablando de liturgia no me Ilamaba la atencion. Reflexioné en
aquella ocasion, de que es un problema que los historiadores también pueden enfrentar: un
problema con suficiente informacién, pero que no me interesara ni despertara mi pasion de
historiadora. Aungue me interesaba muchisimo tener un problema histérico con suficientes
fuentes, queria un tema de mas controversia que la liturgia y con méas polémica. Intrigada,
investigué un poco mas sobre la Conferencia de Puebla -tematica que conocia muy poco-y
descubri que entre las controversias que se debatieron estaba la teologia de la liberacion. Y
ese si era un tema que me llamaba la atencién desde hace mucho tiempo: habia escuchado
mucho de él por mi formacion catolica y sabia que era un debate muy controvertido.
Interesada por primera vez en la tematica hice una busqueda en el Archivo Historico
del Arzobispado de Guadalajara. En él encontré una amplia cantidad de temas sobre la Iglesia
Catolica en el siglo XX. A pesar de ello, el Unico que me interesé de manera particular fue la
Tercera Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Puebla. Cabe sefialar, no obstante,
gue hay muy buen material para la historia de la tematica; por ejemplo, el archivo del cardenal
José Salazar, esta disponible para su consulta sin restricciones. Segui buscando materiales en
otros repositorios; tuve la oportunidad de conocer los archivos diocesanos de Querétaro y de
San Cristébal de las Casas. Estos me permitieron profundizar un poco mas en la importancia

de la reunion de Puebla: encontré materiales impresos sobre algunas de las discusiones de la
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Conferencia y algunas referencias a los documentos que se enviaron para la preparacion de
los debates de la reunion. Gracias a estos hallazgos me convenci de explorar un poco mas la
Conferencia de Puebla, pensando en tal caso que podia ser un problema histérico que me
podria llegar a interesar y, por lo tanto, que podia llegar a convertirse en mi tema de tesis
doctoral.

Ya con este objetivo en mente enfrenté un nuevo reto: localizar un repositorio que
pudiera darme la informacidn necesaria para estudiar la Conferencia de Puebla. Fue por lo
tanto cuando localicé el Archivo Histérico de la Conferencia del Episcopado
Latinoamericano, localizado en Bogota. Después de un amplio intercambio de correos
electronicos supe que la consulta era posible, pero habia dos grandes problemas que lo hacian
inviable, por lo menos en 2021: el cambio de sede del CELAM y por supuesto, la epidemia
de COVID-19. Esto me hizo reflexionar sobre dos problemas que enfrentan los historiadores:
la distancia con los archivos historicos, y los inconvenientes de la vida. Debido a la epidemia
de COVID el archivo estuvo cerrado hasta 2023, por lo que en muchas ocasiones estuve a
punto de abandonar este tema de investigacion. La larga espera para poder visitar el archivo
del CELAM me mostré que en ocasiones uno tiene que renunciar al tema que le interesa o
en casos mas afortunados como el mio, es necesario esperar a reunir las condiciones
necesarias —financieras, personales y hasta sanitarias— para poder acceder a los archivos
historicos.

Ya estando contrarreloj pude visitar el archivo histérico del CELAM fue un momento
muy bonito, pues todas las dudas, cuestionamientos y documentos que habia ido
construyendo en los afios previos a través de la consulta de los archivos diocesanos de México
encontraron su respuesta en el archivo del CELAM, el cual también, tenia condiciones

Optimas para su consulta. En este archivo pude concentrarme varias semanas a leer y estudiar
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los archivos generados antes, durante e incluso despues de la Conferencia de Puebla.
Mientras consultaba esta documentacion me di cuenta de que estaba ante los documentos que
me permitian conocer de primera mano el pensamiento de los participantes de la Conferencia
de Puebla, entender la l6gica interna del CELAM y comprender, a partir de la documentacion
del propio Consejo del Episcopado Latinoamericano, los debates que se estaban dando sobre
lateologia de la liberacion en la Iglesia catolica de América Latina durante la década de 1970.
Pude consultar, gracias a la organizacion del archivo, actas, correspondencia, folleteria,
prensa, impresos y documentos oficiales relativos a la 11l Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano.

Mientras realizaba la delimitacion del tema e incluso mientras leia los materiales del
archivo del CELAM fui conociendo la historiografia especializada en la teologia de la
liberacion, en la propia Conferencia de Puebla 'y mas en general, en la historia contemporanea
de la Iglesia catdlica en América Latina. Para ello fueron de especial importancia la
Biblioteca Cardenal Joseph Hoffner, también localizada en la nueva sede del CELAM en
Bogot4, la Biblioteca Nacional de Chile, la Biblioteca de la Universidad de Texas en Austin
y otros fondos especializados. Me concentré a partir de aquel momento, en conocer la
literatura producida acerca de la Tercera Conferencia del Episcopado Latinoamericano, asi
como en la revision de los trabajos sobre teméticas mas especificas como la opcidn
preferencial por los pobres, la pastoral de la juventud, la historia de la Iglesia catolica en
América Latina e incluso la historia de la Iglesia en los paises latinoamericanos. Sin que fuera
mi principal tematica de interés, también pude consultar muchos trabajos sobre la teologia
de la liberacién, sus origenes, sus principales debates, su implementacion y los muchos
argumentos que a lo largo del siglo XX buscaron desacreditar esta corriente de pensamiento

eclesial. Comprobé en consecuencia, que se trata de materiales muy especificos y de escasa
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circulacion, que, aunque me permitieron ir comprendiendo la realidad social durante la
década de 1970. Asimismo, pude reconstruir el pensamiento del clero, las necesidades de la
poblacién y el contexto sociopolitico y econdmico que se vivia en aquel periodo. Asi, cada
libro que consulté me permitié entender los motivos, los logros, las aspiraciones y las
esperanzas, pero también los miedos y las preocupaciones que afectaban al clero en un
momento de constantes cambios. Como hemos podido mostrar en esta tesis, a lo largo de la
década, jovenes y adultos lucharon con palabras y algunos incluso con armas por cambiar el
mundo, buscando soluciones y alternativas a los problemas que vivian, como la desigualdad,
la pobreza, la injusticia y las complejas estructuras de poder. En 1979 el suefio de la
revolucion cubana seguia presente, se esperaba que el marxismo pudiera adaptarse a la
situacion que vivia Latinoamérica y con base en la aplicacién de los postulados comunistas
y/o socialistas, varios grupos de izquierda querian solucionar los problemas creados por el
capitalismo liberal en la region. Al entrar en contacto con esta historiografia pude conocer,
pues, a los actores de la época, sus acciones y su pensamiento, y pude entender cémo las
décadas de 1960 y 1970 fueron un periodo de profundas transformaciones sociales y de
grandes proyectos politicos, sociales y culturales en el mundo civil y religioso de América
Latina.

Una de las ventajas de hacer investigacion actualmente es la posibilidad de digitalizar
los archivos historicos y consultarlos mas tarde en nuestros propios dispositivos electrénicos.
Gracias a las facilidades que me otorgaron las autoridades del CELAM, pude fotografiar las
cajas de archivo correspondientes a la Conferencia de Puebla y asi ya en casa pude dejar
hablar al archivo. Aunque estaba especialmente interesada en la teologia de la liberacion,
revisé toda la documentacion generada para la Conferencia de Puebla. Gracias a ello pude

reconocer, identificar y reconstruir los debates y discusiones que se dieron en torno a la
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conferencia. Afortunadamente, pude darme cuenta en aquel momento, que, en efecto, la
teologia de la liberacion habia sido un tema fundamental en aquella reunion episcopal. Al
tener una problematica pertinente y un archivo con respuestas supe que tenia ya un tema de
tesis.

Como puede verse, una de las problematicas mas dificiles que enfrenté en la
definicion de mi tema de tesis fue el tener la suficiente informacién documental para
reconstruir los procesos historicos. Tal vez porque no hay archivos disponibles a la consulta
0 porgue acceder a ellos requiere fuertes inversiones de tiempo y dinero, no siempre es
posible reunir toda la informacién producida en torno a una tematica. Si bien conozco a
historiadores que presumen haber visto y revisado todos los archivos y papeles que hablan
de su tema, mi experiencia fue diferente. Mas que muchos repositorios, esta tesis fue posible
porque tuve acceso al archivo mas importante para mi investigacion, pues se trata del archivo
del propio CELAM, la institucion que organizo y desarrollé la conferencia de Puebla. Si bien
es cierto que existen otros archivos que pueden contener mas informacion sobre el tema,
como el Archivo Apostélico Vaticano en Roma y el archivo de la Confederacion
Latinoamericana de Religiosos en Bogota, el archivo histérico del CELAM permitio la
reconstruccion de la historia que yo queria contar. En ese sentido, la busqueda de informacion
que emprendi al tratar de encontrar un tema de investigacion doctoral me ha permitido
realizar un importante aporte a la historiografia especializada: esta tesis reconstruye la
historia de la Il Conferencia del Episcopado Latinoamericano con fuentes inéditas y con
documentacién no conocida hasta ahora por los especialistas, la cual ha sido consultada por
primera vez por una historiadora. Las conclusiones de esta consulta se encuentran en las
paginas siguientes. Quiero subrayar por ahora, que a través de la busqueda de documentacion

que he relatado aprendi que uno de los principales aportes que puede ofrecer un historiador
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a su propia disciplina es la consulta e interpretacion de archivos, repositorios y documentos
inéditos, pues ofrecen siempre nuevas perspectivas para reflexionar sobre nuestros objetos
y/o sujetos de estudio.

Pero como todos sabemos, encontrar los repositorios es apenas un primer paso para
el desarrollo de nuestras investigaciones. A partir de la consulta de estos repositorios me
planteé tres grandes problematicas: ¢quiénes serian los protagonistas de esta historia?, ¢qué
enfoque era el mejor para estudiar el debate de la teologia de la liberacion en Puebla?, y
finalmente ;como delimitar una problematica que era mucho mas grande de lo que habia
considerado en un inicio, y como contarla después en una tesis doctoral?

El primer elemento que tuve que determinar era quiénes serian los sujetos
protagonistas de esta historia. Gracias a lo que descubri en el archivo del CELAM me pude
percatar que los principales actores de esta historia debian ser los obispos, pues ellos fueron
precisamente los asistentes directos de la Conferencia de Puebla. La documentacion recogida
me permitid reconstruir el impacto de la teologia de la liberacion y adn los grandes debates
teoldgicos de la década de 1970, pero siempre a partir de la perspectiva de los obispos. A
través de sus comentarios, su correspondencia y sus cartas pastorales, entre otros
documentos, pude comprobar que ellos tenian una enorme influencia no sélo sobre su clero,
sino sobre el conjunto de la poblacion. Es por ello que la tesis estudio los debates sobre la
teologia de la liberacion, privilegiando la perspectiva y los debates que sobre ella tuvo la
jerarquia eclesiastica latinoamericana, es decir, los cardenales, obispos y obispos auxiliares
de los paises miembros del CELAM. A pesar de sus multiples diferencias, los miembros de
la jerarquia eclesiastica compartian un perfil comdn en su formacion académica, asi como en
su trayectoria pastoral y su trabajo como obispos. Todos habian estudiado filosofia y teologia

0 derecho canonico, y varios de ellos se habian formado en universidades europeas. Los
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obispos de 1979, de igual manera, se habian formado antes del Concilio Vaticano I, pero
debieron ajustar sus diocesis a los nuevos lineamientos conciliares, asi como a las
conclusiones de la Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, celebrado en
Medellin en 1968.

Este Gltimo aspecto es importante, porque en las décadas de 1960 y 1970 los obispos
debieron lograr un dificil equilibrio entre lo que dictaban las reformas de la Santa Sede y las
costumbres heredadas de una Iglesia preconciliar. Del mismo modo, como ha sido costumbre
en la Iglesia catolica desde las reformas tridentinas, los obispos debian mediar entre la
religiosidad popular, la doctrina social y la pobreza de sus diocesis. Finalmente, son los
intermediarios entre las disposiciones conciliares y pontificias y lo ensefiado por los curas en
sus parroquias, y a través de ellos de las practicas de los seglares. Si bien muchos de estos
obispos no tenian contacto directo con la poblacion ni se iban a vivir a las favelas como varios
de los tedlogos de la liberacidn, si estaban al tanto de lo que ocurria en sus parroquias y a
partir de este conocimiento determinaban las medidas globales de pastoral en cada uno de los
obispados de América Latina. También en este sentido destaca el papel de intermediario que
tenian los obispos: asi como podian atender a la poblacion mas pobre, se reunian con las
autoridades politicas y sociales y por supuesto, con las elites locales. Debido a ello es
importante identificar sus posiciones, pues al entrar en contacto con la teologia de la
liberacion los obispos la leyeron a partir de su posicién de pastores, intermediarios y
autoridades de sus didcesis. Al mismo tiempo, ofrecieron una lectura personal y/o colectiva
que se esforzd por encuadrar la teologia de la liberacion en el aggiornamiento de la Iglesia
después del Concilio Vaticano Il.

En ese sentido, los documentos del archivo del CELAM me permitieron

acercarme de primera mano al pensamiento de la jerarquia eclesiastica, y a través de ellos
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reconocer y analizar su pensamiento, sus miedos, sus esperanzas y sus ilusiones. Por eso, la
tesis tiene como actores principales a los miembros de la jerarquia eclesiastica. Tengo la
conviccion de que es necesario conocer el pensamiento de los hombres que dirigian la Iglesia
catdlica latinoamericana en un momento de cambios y esperanzas, donde la guerra fria influia
en cada pais y se buscaban caminos para la aplicacion del Concilio Vaticano Il y la
conferencia de Medellin. Si bien el punto de vista es el de los obispos, también es cierto que
este analisis permitio comprender la transformacion de la teologia en la década de 1970,
conocer las implicaciones del Concilio Vaticano Il en la Iglesia de Latinoamérica e identificar
los pensamientos de los obispos, quienes tenian el poder de decidir el rumbo que tendria la
evangelizacion en los siguientes afios.

Una vez definidos los protagonistas de la historia el siguiente problema fue
seleccionar la perspectiva historiografica. Elegi la historia cultural de la teologia porque me
permitio comprender varios aspectos que marcaron los derroteros de esta historia, En primer
lugar, pude comprender los motivos que permitieron a los te6logos latinoamericanos crear la
teologia de la liberacién, considerando no s6lo su obra sino los contextos que hicieron posible
su aparicién. A partir del estudio de Medellin y sus repercusiones, pude comprender como
esta teologia se fue desarrollando segln la perspectiva de cada autor, pues cada uno de ellos
estaba influenciado por su propio contexto sociopolitico y eclesiastico. Al considerar, por
ejemplo, que Gustavo Gutiérrez, Jon Sobrino y Segundo Galilea vivian en paises diferentes,
pude entender que sus ideas respondian a las necesidades teoldgicas y pastorales de cada
pais. Por otra parte, la historia cultural de la teologia me ayudé a entender el creciente interés
que la teologia de la liberacion despertd en los obispos de América Latina durante la década
de 1970. Pude comprender el interés que cada uno de los mitrados tuvo frente a esta nueva

teologia, y como el creciente acopio de informacion y debate propiciado por el CELAM
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permitio que sus posturas iniciales en torno a ella se fueran transformando. En ultima
instancia, la perspectiva historiografica me permitio identificar que al iniciar la Conferencia
de Puebla se habian conformado tres posturas episcopales que se diferenciaban entre si por
su apoyo, moderacion o rechazo hacia la teologia de la liberacion.

Establecidos los actores y la perspectiva fue necesario plantear el aporte y por
supuesto, construir y demostrar la tesis de este trabajo. Asi pues, esta investigacién ha
permitido argumentar que la Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
celebrada en Puebla entre finales de enero y principios de febrero 1979 fue un encuentro
eclesial en el cual se discutieron las ideas que los obispos tenian sobre la teologia de la
liberacion desde su experiencia eclesial durante la década de 1970. Los obispos participantes
Ilegaron a la reunion de Puebla diferenciados en tres grupos, definidos a partir de su postura
sobre la teologia de la liberaciéon y de acuerdo con la influencia que sobre ellos ejercia la
experiencia politica, social y pastoral de cada pais. Mientras un grupo se manifesto
plenamente a favor de la teologia de la liberacion, otro fue enfatico en su rechazo aellay un
tercer grupo, mayoritario, acepto los principios basicos de la teologia de la liberacion, pero
buscaba matizar algunos de los postulados méas controversiales de ella. No obstante, tras las
homilias y los discursos pronunciados por el papa Juan Pablo Il en su visita pastoral a
México, muchos obispos matizaron su apoyo o rechazo original a la teologia de la liberacion
y conformaron un grupo mayoritario que promovio que los documentos finales de Puebla
incluyeran las principales reivindicaciones de la teologia de la liberacidn, sin mencionar
explicitamente el nombre de la teologia de la liberacion ni sus puntos mas controversiales.
Con esta decisidn y con este silencio final en torno a la teologia de la liberacion, los obispos
reunidos en Puebla cerraron un ciclo del pensamiento teoldgico latinoamericano, influido por

el marxismo -al menos entre el episcopado- y dieron paso a nuevos modelos pastorales y de
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evangelizacion en América Latina, mas preocupados por la redefinicion de las problematicas
eclesiasticas que por las reivindicaciones sociales.

Esta tesis fue surgiendo a través de la revision documental, pues solo el archivo me
permitio encontrar elementos que no habia considerado al principio, incluso cuando ya habia
delimitado los objetivos de mi investigacion y delimitadas sus tematicas. Uno de ellos, muy
importante a lo largo del trabajo, es la relacion entre la teologia de la liberacion, el
pensamiento de la jerarquia eclesiastica, la influencia del CELAM y el magisterio de Juan
Pablo Il. La exploracion de este conjunto de influencias mutuas y de posturas al interior del
clero fue el elemento que me permitié hacer el planteamiento de los capitulos, siempre con
el objetivo de comprender los antecedentes historicos, la planeacion, el desarrollo y los
debates de la Conferencia de Puebla. Asi, me interesd contar esta historia a partir de una
perspectiva plenamente histdrica y, en este sentido, con una l6gica cronoldgica: decidi siendo
asi, empezar con la segunda conferencia del Episcopado Latinoamericano, comprender como
sus conclusiones permitieron el desarrollo de la teologia de la liberacion en la década de 1970
e identificar a sus promotores y sus principales ideas al respecto. En seguida me avoqué a
conocer las reuniones y documentos que se realizaron durante la preparacion de la 1l
Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Puebla, reconstruir la participacion del papa
Juan Pablo Il en la conferencia, y como su magisterio dio paso a las discusiones y actividades
al interior de la reunién. Finalmente, me dediqué a reconstruir y analizar los debates que se
dieron en Puebla sobre la teologia de la liberacion, mostrando que el fruto principal de estos
debates fue el documento “La evangelizacion en el presente y en el futuro de América
Latina”, que no son otra cosa que las conclusiones de esta conferencia.

Para contar con claridad esta historia la tesis se organiz6 en cuatro capitulos. El

primero muestra los antecedentes de la Tercera Conferencia del Episcopado



291

Latinoamericano, en un amplio rango temporal que va de 1968 a 1978. En él se muestran los
antecedentes de Puebla, desde el Concilio Vaticano Il a la segunda conferencia de Medellin,
buscando contextualizar la situacion politica y social que se vivia en la década de 1970 en
Ameérica Latina. Se muestra que fueron estos factores los que permitieron que se desarrollara
la teologia de la liberacion. Asimismo, se presentan a los principales tedlogos de la liberacion
y sus ideas, con el objetivo de conocer los principios y objetivos de su postura teoldgica. Esto
permitio comprender las ideas que se discutieron durante toda la década.

El segundo capitulo muestra las primeras reuniones regionales para la preparacion de
la tercera conferencia. Como pudimos ver, los obispos se reunieron por regiones y
propusieron temas para su posible debate en Puebla. Estos nos revelan las ideas y los miedos
que vivia cada pais y cada region. Este capitulo también repasa los informes de las
conferencias episcopales nacionales: los teman van del problema que representa la
urbanizacion al temor por la guerrilla. Aunque la mayoria de los paises sufrian dictaduras
militares, es evidente la ideologia de seguridad nacional y el temor al marxismo. Con estas
reuniones el CELAM elaboro6 el Documento de Consulta, en el cual se reunieron las ideas
generales, asi como las tematicas que el Consejo creia oportuno discutir. EI analisis de los
debates que surgieron a partir de este Documento permite observar como se fue
transformando la discusion sobre la teologia de la liberacion en la jerarquia eclesiastica. Al
principio algunas conferencias nacionales se refieren explicitamente a la teologia de la
liberacion; si bien, en el Documento de Consulta se presentan varias paginas que mas que
referirse a ella explican qué debe entender por liberacion, y se ocupan de definir qué es una
ideologia y qué es el marxismo. Los aportes dejan ver la postura de cada conferencia nacional
sobre la teologia de la liberacion; en ellas podemos encontrar tres perspectivas: las que se

muestran a favor, quienes solicitan estudios mas profundos y los que abiertamente la
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rechazan. En este proceso es evidente que los obispos se formaron ampliamente en torno a
esta teologia, para ser capaces de tomar una posicién al respecto.

El tercer capitulo reconstruye los debates sobre el Documento de Trabajo, asi como
los acontecimientos que se desarrollaron fuera del CELAM. Es evidente que los catolicos de
América Latina estaban interesados en la conferencia, y que tedlogos de todo el mundo se
interesaban por la manera en que la conferencia de Puebla abordaria la problematica de la
teologia de la liberacion. Al reconstruir las posturas de varios clérigos ante la prensa y las
entrevistas que varios obispos y sacerdotes concedieron se puede comprender que la teologia
de la liberacién habia dado paso a maltiples posturas al interior de la Iglesia latinoamericana.

El cuarto y ultimo capitulo analiza ya propiamente los debates al interior de la 11l
Conferencia del Episcopado Latinoamericano. En él, un primer protagonista es el papa Juan
Pablo Il. Se hace evidente la importancia e influencia que su postura anticomunista tuvo
sobre la conferencia, y se revela como un factor clave para las decisiones que dias mas tarde
tomarian los obispos en Puebla. Es en este apartado donde se hace evidente, asimismo, las
varias posturas que habia tomado el episcopado latinoamericano ante la teologia de la
liberacion y de manera mas amplia, acerca del camino que tendria la evangelizacion en
América Latina. Identificamos tres grupos: el primero era el grupo a favor de la teologia de
la liberacion; el segundo y méas numeroso es el de los obispos moderados, quienes, si bien
compartian algunos puntos de vista acerca de las denuncias que la teologia de la liberacion
habia realizado sobre la realidad social, no estaban de acuerdo con el uso de conceptos
marxistas para el desarrollo teoldgico y esperaban de Puebla que se tomara una postura
colegiada al respecto. Por ultimo, encontramos un grupo abiertamente en contra de la teologia
de la liberacién. A lo largo de las reuniones, que se celebraron entre enero y febrero de 1979,

los obispos y sus invitados compartieron ideas, discutieron posturas y tomaron decisiones
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influidos por el magisterio pontificio, expresado en México por Juan Pablo I1. En ese sentido,
las conclusiones de Puebla muestran un cambio respecto a la posicidn que los obispos habian
expresado previamente sobre la teologia de la liberacidn: si bien se acepto la idea de un Cristo
historico y una Iglesia en favor de los pobres, se omitié cualquier referencia a la lucha de
clases y/o al marxismo. Asi pues, se elimind cualquier factor que abriera una disputa
ideologica al interior de la Iglesia sin renunciar por eso, a la renovacion de la doctrina social,
la pastoral y la liturgia.

Al concluir la consulta y redaccion de la tesis surgieron varias consideraciones que
no quiero dejar pasar. En primer lugar, me hice consciente de que la postura de los obispos
sobre la teologia de la liberacion fue cambiando conforme avanzaba la década, y que esta
postura fue decantando varios grupos que se definian precisamente por su postura ante esta
teologia. A partir de las fuentes de archivo pude darme cuenta de que las interpretaciones
sobre la teologia de la liberacion dependieron de la lectura y discusion de algunos autores
concretos, como Gustavo Gutiérrez, John Sobrino y Leonardo Boff. Asimismo, fue evidente
que el rechazo episcopal a la teologia de la liberacién fue liderado por obispos concretos en
posicién clave, como monsefior Alfonso Lépez Trujillo y Javier Lozano Barragan.
Independientemente de su modelo de Iglesia latinoamericana, cada actor fue mostrando sus
ideas, miedos y deseos a lo largo de la década. Por ello, conforme fui leyendo sus ideas, sus
cartas y sus acciones pude darme cuenta de que el historiador conoce y reconoce a sus sujetos
historicos no sélo a través de los testimonios que sobre ellos conserva el archivo, sino a través
del conocimiento mas profundo sobre la época que sus sujetos vivieron. Al construir una
vision sobre los sujetos historicos y su tiempo, el historiador puede al fin comprender los
motivos de los hombres, las razones que los orillaron a actuar y pensar de alguna manera, y

puede asomarse a través de los ojos de entonces a los cambios y los procesos de los tiempos
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que ha reconstruido a lo largo de su investigacion en los archivos y las bibliotecas.
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