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RESUMEN

En la presente tesis se aborda el estudio de las representaciones socio espaciales desde las
relaciones étnicas entorno a los procesos de apropiacion territorial. En la construccion social
del territorio, los procesos de apropiaciéon generan identidades étnicas contrastantes. De
manera que la etnicidad conurbada se construye desde un territorio ancestral fundamentado
en la practica de la tradicién y a partir de las relaciones inter-étnicas cotidianas en las que se
expresan tensiones entre identidades contrastantes, también originan nuevas etnicidades que

tienen experiencias en comun.

El escenario de analisis es San Juan de Ocotan, un nucleo poblacional ubicado en la
parte suroeste del municipio de Zapopan, Jalisco. Forma parte de un conjunto de antiguos
asentamientos que fueron absorbidos por la expansion de la ciudad de Guadalajara. La tesis se

encuentra estructurada en tres ejes de analisis:



1) La tierra y sus multiples territorios: en este apartado se analizan las configuraciones
territoriales, el devenir de la historia agraria y los impactos del crecimiento urbano.

2) La fiesta, el corazon del ritual, representa un analisis situacional, donde se exploran las
representaciones rituales de la etnicidad.

3) Los flujos de las relaciones étnicas: bajo esta perspectiva se abordan las

caracterizaciones étnicas, sus fronteras y sus procesos de hibridacion.

Para Taoki Gonzalez: “borrame de la listas de produccion, vinculame para siempre

con la lentitud de las plantas sagradas”.
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INTRODUCCION

I. Planteamiento del problema

El crecimiento desmesurado y vertiginoso de las ciudades se caracteriza por la explosion
demografica, la acelerada transformacion de areas rurales en urbanas, los procesos de
migracion y reubicacion masiva de personas, familias y sectores, asi como por la reduccion de
las zonas agricolas y las areas naturales. En su lugar se emplazan series interminables de
viviendas con minimos espacios publicos y comerciales, deficientes instalaciones institucionales
y equipamiento, ademas de nudos viales y esquemas de movilidad improvisados y defectuosos.
Estos procesos de movilizacion masiva generan interacciones sociales complejas que se
expresan en la configuraciéon de nuevas identidades, disputas por el espacio y distintos juegos

de relaciones de poder.

A lo largo del tiempo, las ciudades se han proyectado como escenarios modernos y

como espacios de oportunidades laborales, culturales y educativas, y como sefiala Lezama:

Desde sus origenes la ciudad representd un paso adelante y la superacion del
aislamiento propio de la edad de las cavernas. Lo que distingue a la ciudad como
asentamiento humano es la estabilidad en las relaciones sociales y el intercambio
provechoso de valores culturales entre los miembros de la comunidad urbana y una

tendencia constante hacia la mejoria de las condiciones de vida'.

Lejos de esta definicion, que enfatiza en la mejora constante de las condiciones de vida,
encontramos que las ciudades estan constituidas por territorios fragmentados en los que se
manifiestan el deterioro de la calidad vida, la reduccion considerable de los recursos naturales y

una desigualdad social creciente.

Al respecto, Jordi Borja y Manuel Castells sefialan que bajo un esquema global, las

ciudades se integran en sistemas urbanos que no siguen una légica de continuidad territorial,

LLEZAMA, José Luis (2002). Teoria social, espacio y ciudad. México, El Colegio de México, pag.47.



sino que se estructuran en funcién de unos nédulos —los centros urbanos— y unos ejes —los

flujos de mercancia, personas, capitales e informacién.”

El interés central de la tesis consiste en la exploracion de las identidades urbanas en un
contexto territorial de interaccién constituido por diversos nucleos de poblacion heterogéneos.
Ulf Hannerz sefiala la importancia de estudiar la ciudad como un lugar que propicia
determinadas relaciones sociales. Para este autor en las ciudades contemporaneas las personas
no necesariamente se conocen y las amistades se buscan, no se dan por hecho. Cuando
hablamos de ciudad hacemos referencia a un lugar que propicia los traslados rapidos y la
movilidad; las ciudades nos hablan de variaciones mas que de promedios, de episodios de

interacciones y de transito de signiﬁcados.3

La ciudad es un espacio donde convergen las relaciones sociales, las identidades y los
sentidos de pertenencia. Estudiarla implica analizar la manera en la que se construye
socialmente. Al respecto Patricia Safa sefiala que el reto, sera explicar la manera como, en este
contexto de complejizacion y de reacomodo de territorios, se construyen hoy las identidades

vecinales que articulan la organizacién de los habitantes de las grandes ciudades.*

La interaccién de un conjunto de identidades urbanas evoca el analisis de la
multiculturalidad. Raul Nieto sefiala que la multiculturalidad debe considerarse como una
categoria que ayuda a entender la heterogeneidad presente en la composicion y la experiencia
cotidiana de sus distintos habitantes. Es decir la experiencia de habitar y de representar, son el

resultado no sélo de su diversidad social sino de su diversidad cultural.’

Uno de los ejes de reflexion es el estudio de las representaciones socio espaciales desde
las relaciones étnicas entorno a los procesos de apropiacion territorial. Parto del supuesto de
que en la construccion social del territorio, los procesos de apropiacion generan identidades
étnicas contrastantes. Identifico tres dimensiones de la relacién entre la apropiacion territorial y

configuraciéon de la etnicidad: 1) la etnicidad se construye en un territorio ancestral

2 BORJA, Jordi y CASTELLS, Manuel (1998). Local y global: la gestién de las ciudades en la era de la
informacion. Madrid, Taurus, pag.123.

SHANNERZ, UIf (1986). Exploracion de la ciudad. México, FCE, pag. 24.

4 SAFA Barraza, Patricia (1998). Vecinos y vecindarios en la ciudad de México, un estudio sobre las
construcciones vecinales en Coyoacan, DF. México, CIESAS UAM- Iztapalapa. Miguel A. Porrda, pag.52.

5 NIETO, Radl (2000). “Multiculturalidad en la periferia urbana: la tensién entre lo pablico y lo privado”, en:
Nueva Antropologia, vol. XVI, nim. 57, México, D.F., pag.58.
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fundamentado en la practica de la tradicion; ese territorio ancestral se encuentra comunicado
con el acontecer cotidiano. 2) las relaciones inter-étnicas cotidianas crean fronteras territoriales
ligadas a estigmas y estereotipos. 3) los procesos de conurbaciéon no sélo generan tensiones
entre identidades contrastantes, también originan nuevas etnicidades que tienen experiencias en

comun.

El escenario de analisis es San Juan de Ocotan, un nicleo poblacional ubicado en la
parte suroeste del municipio de Zapopan, Jalisco. Forma parte de un conjunto de antiguos
asentamientos que fueron absorbidos por la expansiéon de la ciudad de Guadalajara. El
proceso de conurbacion ha generado que su territorio albergue un entramado social y cultural
de gran complejidad donde las identidades se transforman y los intereses por la disputa del

espacio entran en conflicto.

Los habitantes originarios de San Juan de Ocotan se asumen como indigenas que
tienen una tradicion ancestral basada en la practica de las mayordomias de la fiesta en honor a
Santo Santiago; son indios de tradiciéon. Mientras que en el plano de la vida cotidiana su
etnicidad se oculta al mantener interacciones sociales tensas con familias indigenas migrantes

provenientes de distintas regiones étnicas del pafs.

Esta situacion permite la presencia de etnicidades en contextos conurbados. Las
etnicidades conurbadas se forman a partir de la interacciéon de maltiples identidades étnicas que
se apropian del territorio desde la reconfiguraciéon de la tradicion y desde las tensiones de la

vida cotidiana y a partir de los impactos y las experiencias de los procesos de conurbacién.

La etnicidad conurbada surge a partir de una reconfiguracion territorial provocada por
el crecimiento de la ciudad. La ciudad se expande, transformando los espacios rurales en
escenarios de compleja tension, caracterizados por la coexistencia de una diversidad de usos de
suelo. Pueblos rurales e incluso fundacionales, conviven cotidianamente con ntcleos
poblacionales diversos, cotos de interés social, fraccionamientos residenciales de clase alta,
tabricas y vias de comunicacién importantes. Esta heterogeneidad de espacios permite la

convergencia de multiples identidades étnicas que interactian bajo fronteras socio culturales

hibridas y flexibles.
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Las etnicidades conurbadas se gestan bajo la disputa y la tensién de estereotipos y
representaciones sociales contrastantes. En ellas se puede manifestar la reconstrucciéon del
pasado étnico, la invizibilizacién de la identidad y nuevos sentidos de pertenencia vinculados a
los desaffos que surgen en la cotidianidad. Los espacios conurbados no sélo reflejan tensiones
y conflictos de la multiculturalidad urbana. También permiten la presencia de etnicidades que
se configuran a partir de las experiencias originadas por los procesos de expansion. En las
etnicidades conurbadas convergen multiples experiencias vinculadas con el crecimiento

vertiginoso de la ciudad y la proliferaciéon de espacios tensos y desordenados territorialmente.

La convergencia de dichas experiencias contiene fronteras socioculturales tejidas en las
relaciones étnicas cotidianas, en las que se construyen estereotipos y tipificaciones sobre el
otro, donde el uso de una identidad étnica construida bajo la reconfiguracion de la tradicion
que portan los habitantes originarios se contrasta con la identidad étnica cotidiana que aportan

los indigenas “migrantes”.

Ante ello surgen las siguientes preguntas: ¢como se configura el territorio de San Juan
Ocotan desde la perspectiva de las relaciones étnicas? Y ¢De qué forma se usa la etnicidad en la

apropiacion territorial?

En la presente tesis pretendo analizar el uso de la identidad étnica como un recurso de
apropiacion territorial bajo un contexto conurbado, caracterizado por el desorden, donde
coexisten industrias riesgosas con nucleos poblacionales y en el que se entrecruzan multiples

identidades.

Un ejemplo claro de ello es el uso de la etnicidad como una estrategia en la apropiacion
territorial. Por ello es necesario reflexionar sobre el papel que tiene la etnicidad como una
evocacion de un pasado ancestral y como una construcciéon social cotidiana en los procesos de

apropiacion territorial.

Para desarrollar la investigacién parto de una discusion entre los términos pueblos
originarios y pueblos conurbados. Es importante sefialar que el término pueblo originario ha
sido empleado como una reivindicacién étnica desde el plano politico. Mientras que los

pueblos conurbados alude a un proceso de expansiéon urbana que se ha caracterizado por el

12



despojo y la venta de la tierra. Para el caso de San Juan de Ocotan existe una adscripcion al

término pueblo.

LLa nocién de pueblo no solo se remite a la organizacion espacial que se manifiesta en el
primer cuadro donde esta la plaza y la iglesia, sino representa un vinculo identitario que

trasciende en la organizacion politica y ritual.

II. Pueblos originarios y pueblos conurbados

El término “pueblo originario” comenzo a utilizarse para referirse a las poblaciones del sur del
Distrito Federal y posteriormente se empled para hablar de la poblacion indigena del pais. El
término enfatiz6 el caracter ancestral, la continuidad de los legados culturales y en una vision

esencialista con respecto al vinculo con el territorio.

Muchos de los expertos en el analisis urbano de la ciudad de México comenzaron a
elaborar descripciones etnograficas en las que se documentaban las caracteristicas de los
procesos reivindicativos, la capacidad de sobrevivencia y el legado de lucha. De manera alterna
se hicieron estudios que abandonaban la premisa de la originalidad para centrarse en la relacion

de estos nucleos con los procesos de expansion urbana.

Uno de los principales exponentes de la vertiente reivindicativa es Andrés Medina, el
cual sefiala que el término “pueblo originario” surge en un contexto politico de reivindicacién
de los pueblos ubicados en la parte sur de la ciudad de México, quienes adoptan el termino

originario plasmado en el convenio 169 de la OIT que se refiere a los pueblos indigenas.’

El autor menciona que en el afio 2000 se llevé acabo el primer congreso de pueblos
originarios, integrado por 378 delegados provenientes de los estados de México, Morelos y el
Distrito Federal. Tos temas del encuentro se centraron en la construccién de la autonomia, el
derecho consuetudinario de usos y costumbres, expresiones de rechazo al crecimiento urbano
desbocado y a las expropiaciones de tierras, el rechazo a mega proyectos viales, turisticos y

comerciales que pretendian privatizar sus tierras. Medina reconoce que una de las

6 MEDINA, Andrés (2007). La memoria negada de la ciudad de México: sus pueblos originarios. México,
IHA-UNAM/UACM, pag.45.
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caracteristicas mas importantes de los pueblos originarios es su relaciéon con su territorio y su

aspecto organizativo:

La base territorial y organizativa de lo que llamamos los pueblos originarios es una
comunidad agraria, corporada, cuyas formas de trabajo, cultura y relaciones sociales se
han construido entorno al mafz. Son herederos de las antiguas civilizaciones
mesoamericanas, transformados sustancialmente por la poderosa influencia que ha
ejercido el desarrollo urbano, poseedores de un denso capital cultural que comparten

con los pueblos indios.”

El autor reconoce un conjunto de rasgos a partir de los cuales se pueden caracterizar los

pueblos originarios, destacando los siguientes elementos:

La ubicacién espacial y la composicion social: uno de sus ejes espaciales de referencia
es la plaza central rodeada por edificios comunitarios y una caracteristica frecuente en
la composicién social de los pueblos originarios es la existencia de un grupo de
apellidos que identifican a grandes familias entrelazadas por diversos vinculos de

parentesco.

El mantenimiento complejo de ciclos festivos esta a cargo de diversas organizaciones
comunitarias que tienen sus propias reglas de participacion como las mayordomias, los
comisariados ejidales o de bienes comunales y la asamblea comunitaria.

La intensa cohesion cultural en los diversos ciclos festivo que componen su calendario
ceremonial anual, cada ciclo constituye un espacio organizativo institucional y la

presencia de una memoria histérica inscrita en las tradiciones orales.”

Uno de los aspectos que me llama la atencién de la perspectiva de Medina, es el caracter

esencialista centrado en la reivindicacién mesoamericana entorno al maiz. Dicha perspectiva

puede ser cuestionada desde varios angulos: primero no reconoce el impacto que ha tenido la

expansion urbana, en la que se ha modificado tajantemente la relacién con la tierra. Segundo,

muchos de los pueblos llamados originarios existian antes de la fundacién de las ciudades

7 1bid., pag.13.

8 1bid., pag.15-19.

14



coloniales, sin embargo la practica de su memoria histérica no se encuentra aislada de los
desafios que implica la cercania de las grandes metrépolis. La memoria historica de los pueblos
“originarios” constantemente se reconstruye bajo una amalgama identitaria en la que se

mezclan las reivindicaciones con el pasado y la cotidianidad del presente.

Otra de las perspectivas de esta vertiente se expresa en el trabajo de Consuelo Sanchez,
quien incorpora el aspecto de la autonomia, al sefialar que los pueblos originarios se
caracterizan por que quieren mantener sus identidades distintas respecto de la cultura de la
sociedad nacional, asi como asegurar la supervivencia de sus comunidades y pueblos. La autora
menciona que hay evidencias de que “los espacios donde se concentran los pueblos originarios (en
tervitorios de las delegaciones de Milpa Alta) son configuraciones étnico territoriales sustentadas en procesos

culturales histdricos, politicos, econdmicos y ecoldgicos particulares™.’

La reivindicacién ancestral a la que evoca el término pueblos originarios
frecuentemente es interpretada no sélo como una reconstruccion de un pasado prehispanico,

sino como una estrategia para proteger su territorio del avance de la ciudad.

Al respecto Verodnica Brisefio sefiala que en las udltimas décadas los pueblos han
adoptado el término originario, sobre todo debido a la carga peyorativa del vocablo indigena,
no obstante reconocen su raiz prehispanica y en algunos casos, se consideran pueblos
sobrevivientes de la conquista, la colonizaciéon y la urbanizacién arrolladora que a muchos

otros pueblos transformé en colonias urbanas.'
Brisefo senala que:

Los pueblos originatios estin en defensa frente al desmesurado crecimiento de la mancha urbana
qute es una amenaza, no solo porque se pierden tierras de cultivo en onas lacustres y boscosas. Sino por
que pierden el control sobre sus territorios, recursos naturales y sus formas tradicionales de organizacion
y representacion. En los pueblos originarios hay una compleja red de relaciones socio culturales en donde

coexisten antoridades agrarias ejidales y comunales, antoridades rituales y mayordomias."

9 SANCHEZ, Consuelo (2004), “La diversidad cultural en la ciudad de México”, en: P. Yanes, V. Molina y
0. Gonzélez (coords.). Ciudad, pueblos indigenas y etnicidad, México, UACM, péag. 70.

1BRISENO Benitez, Verdnica (2004). “Acerca del programa de apoyo a pueblos originarios del Distrito
Federal”, en: Urbi indiano, la larga marcha a la ciudad diversa. México, D.F., Coleccién: la ciudad, pag.365.
1 Ibid., pag. 368.
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Las consideraciones de estos autores recrean la perspectiva de que los pueblos
originarios son una cosmovision en la que se revindica una identidad originaria y ancestral. En
ella esta implicita la idea de un pasado prehispanico que alude a un legado cultural heredado.
Este conjunto de trabajos visualiza la existencia de estos nucleos poblacionales en el
enriquecimiento de la multiculturalidad de la ciudad de México. Sin embargo considero que su
vision analitica descarta la posibilidad de que a pesar de la atrocidad de la expansion urbana los

pueblos originarios reconfiguraron sus estrategias organizativas y sus bagajes culturales.
Karoline Noak advierte ello, al sefalar que:

Los pueblos originarios tienen una identidad originaria sustentada por la raza, la cultura
y la etnicidad. Ello puede generar el riesgo de aplicar cualquier tipo de identidad
originaria a un grupo social al que le atribuimos un concepto de los indigenas que

posiblemente esté lejos de coincidir con las definiciones de los mismos pobladores.'”

El término pueblo originario se ha identificado con mayor frecuencia en el contexto del
Distrito Federal. En ocasiones se les aborda como escenarios encapsulados donde el tiempo se
ha contraido para mostrar las raices del pasado prehispanico mesoamericano. Dicho
argumento ha generado toda una discusién en torno al pasado milenario de los asentamientos;
muchos de ellos ya existian antes de la llegada de los espafioles, pero otros se fundaron durante
la colonia. El pasado ancestral ha sido un instrumento politico que le ha permitido a estas
poblaciones distinguirse de los indigenas “migrantes” que viven desde hace cuatro décadas en
la ciudad de México. Ello ha provocado una distincién entre indigenas “originarios” e

indigenas migrantes.

Un aspecto menos ambiguo que la reivindicaciéon del origen desde el pasado que se

construye, es la postura de los pueblos originarios frente al avance de la ciudad. Desde esta

2 NOACK, Karoline (2011). “Pueblos originarios: ¢una nueva categoria antropoldgica? reflexiones desde la
historia y desde la actualidad de los Andes”, en: A. Cerda Garcia, A. Huffschmid, 1. Azuara (eds.). Metrépolis
desbordadas. poder, memoria y culturas en el espacio urbano. México, UACM, FUB, CONACYT, pag. 158.
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perspectiva se ha sefialado que la urbanizacién ha provocado el desgaste de los procesos de

identidad de estos nucleos poblacionales y han activado estrategias y mecanismos de defensa.

Esta perspectiva me parece mas fructifera, que buscar un origen pristino. Considero
que la urbanizaciéon ha permitido la reconfiguracion de las tradiciones, el fortalecimiento de la

organizacion y un cimulo de tensiones entre mundos de vida contrastantes.

Por ello me resulta mas util trabajar con el término “pueblo conurbado”, debido a que
conceptualmente permite analizar la formacion de espacios sociales provocados por el choque

entre un pueblo rural urbano y el desarrollo voraz de la ciudad.

III.-Los pueblos conurbados: espacios interculturales tensos

La conurbacién forma parte del crecimiento desmesurado de la ciudad provocado por el
vertiginoso cambio de uso de suelo, por la especulaciéon inmobiliaria y el crecimiento de la
poblacion. Esta expansion urbana provoca el choque de 1égicas socioculturales y econémicas

contrastantes.

Uno de los estudios pioneros en analizar dicho tema fue Jorge Durand con su trabajo
“La ciudad invade al ejido”. Durand muestra a partir del analisis del ejido de San Bernabé,
Distrito Federal, como la ciudad crece, invade al ejido y obliga a los ejidatarios a adaptarse a la
situacion. Dicha situaciéon genera un cambio en la relacién con la tierra y con ello la presencia
de logicas econémicas contrastantes, donde los ejidatarios pasan a ser vendedores de la tierra.

En palabras del autor:

La ciudad se anuncia con compradores que tocan a las puertas del ejido. La demanda
por tierra urbanizable se hace de manera persistente e implacable. Tierras que antes
servian para cultivar algo de maiz, se convierten en el foco de interés de miles de

personas.”

El trabajo de Durand fue realizado en la década de los afios ochenta, en pleno auge de

la expansién urbana de la ciudad de México. Documenta las implicaciones econémicas y

13 DURAND, Jorge. (1983). La ciudad invade al ejido: proletarizacion, urbanizacion y lucha politica en el
cerro Del Judio. México, CIESAS, pag. 9.
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organizativas del crecimiento de las ciudades hecho a costa de los ejidos cercanos. En dicho
periodo los espacios conurbados no eran definidos como contextos de convergencia de
identidades multiples sino como efectos del crecimiento de las ciudades, espacios invadidos
por la urbe y no reconfigurados por ella. El estudio de los procesos de conurbaciéon se ha
centrado en la discusion de la fragmentacion de las ciudades, de las consecuencias de la mala

planificacion urbana y en el multiculturalismo de las metrépolis.

Daniel Kozak sefiala que los pueblos conurbados son espacios provocados por la

fragmentacion urbana en la que se puede analizar las dinamicas de la diversidad cultural:

Los pueblos conurbados no se encuentran desvinculados de la cindad pero si mantienen un
distanciamiento frente a ella |...] son espacios donde coexisten las dindmicas rurales urbanas, donde se
recrean ciclos festivos y se concentran experiencias entorno a la expansion urbana. Por ello permiten el

andlisis de las dindmicas de la diversidad cultural,

Emilio Duhau y Angela Giglia consideran a los pueblos conurbados como
comunidades locales que contienen tensiones provocadas por el crecimiento de la ciudad.
Proponen analizar la historia de las relaciones que han tenido los pueblos conurbados con la

ciudad como una historia de relaciones interculturales:

Son importantes porque en ellos convergen problematicas de gran relevancia: el tema de los limites de la
urbanizacion y su relacion con el territorio no urbanizado, el tema de la propiedad del suelo en sus
diferentes modalidades de propiedad, ejidal y comunal; el tema de las identidades locales y de los
procesos socioculturales que has hacen nacer y florecer en determinadas circunstancias sociales e

bhistiricas.”

La perspectiva mas util para la presente tesis parte de considerar a los pueblos
conurbados como espacios donde se llevan a cabo relaciones interétnicas tensas que reflejan
multiples apropiaciones territoriales. El crecimiento desmesurado de la ciudad basado en la
especulacion inmobiliaria, el despojo y la fragmentacién urbana resultante no solo ha

modificado los vinculos y las relaciones que se tienen con el territorio; también ha dado pie a la

14 KOZAK, Daniel (2011). “Fragmentacion urbana y neoliberalismo global”, en: Emilio Pradilla (comp.),
Ciudades compactas, dispersas, fragmentadas. México, M. A. Porria, pag. 57.

15 DUHAU, Emilio y Angela Giglia (2008). Las reglas del desorden. Habitar la Metrépoli. México, UAM y
FCE, pag. 362.
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coexistencia de apropiaciones territoriales en donde se puede expresar la etnicidad a partir de la
practica de una tradicién, que se asume como ancestral y en el establecimiento de fronteras
socioculturales tensas e hibridas, que marcan las diferencias étnicas hechas por estereotipos

étnicos basados en el origen y en el tipo de trabajo.

Con la presente investigacion pretendo reflexionar sobre las etnicidades urbanas desde
las tensiones contenidas en los pueblos conurbados de la Zona Metropolitana de Guadalajara y

de esa manera dar cuenta de los multiples espacios en los que se construye el territorio urbano.

Para ello emplearé como estudio de caso el analisis del entramado social de San Juan de
Ocotan ubicado en el municipio de Zapopan. Sus caracteristicas territoriales permiten entender
los procesos en los que se crean las etnicidades conurbadas. Sus multiples espacios muestran la
articulacion entre las representaciones territoriales que emanan de la memoria histérica y las

apropiaciones que se originan en la cotidianidad de las relaciones sociales.

1V. Aproximaciones al entramado social de San Juan de Ocotin

La primera vez que llegué al lugar lo hice desde el periférico norte, en la ruta de transporte
publico nimero 380", con el que llegué al cruce con la avenida Inglaterra. Cuando comencé
adentrarme en sus calles tuve la sensacion de haber cruzado un umbral que me separaba de la

bestialidad de la ciudad.

Lo primero que observé fue una nutrida procesion deteniendo el trafico de las calles.
Una multitud de personas avanzaban lentamente detras de la imagen de Santo Santiago, se
extendfa como si fuera un rio desbordado, entrando a las casas de las familias que habian

aceptado el cargo.

16 Laruta 380~ recorre diariamente cerca de 123 kilometros distribuidos en su mayor parte en el inconcluso
anillo periférico de la Zona Metropolitana de Guadalajara. Su punto de partida es la calle Guillermo Prieto,
ubicada en el municipio de Tonal4, su trayectoria final es San Martin de las Flores de Abajo. Los kilémetros
que separan a Tonala de San Martin albergan una heterogeneidad de colonias y de usuarios, dependiendo del
horario de su recorrido.
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Mayordomos y tastuanes de la danza principal” abrian las puertas de su casa al
publico, recibian a la muchedumbre entre fotos de parientes que han muerto y latas de cerveza

abriéndose al ritmo de la chirimia.

Mientras ello ocurria, mujeres zapotecas con sus faldas largas esperaban en la esquina a
que la procesion terminara. El sonido de los cohetes coincidia con el silbato del tren, migrantes
centro-americanos desde las alturas de los vagones observaban el acontecimiento, mientras una
sefiora proveniente del fraccionamiento exclusivo de Valle Real accionaba su claxon de manera

frenética, para mostrar su descontento por la toma de la calle.

Una de las caracteristicas de la territorialidad de San Juan de Ocotan, es la coexistencia
de nucleos poblacionales e industriales heterogéneos. El primer cuadro, donde esta la plaza, la
iglesia y la delegacién, es considerado como el nudcleo poblacional perteneciente a la
comunidad indigena. .o primero que salta a la vista es una cruz de cantera con una placa que
indica la fecha de su construccion: mayo de 1680.Para muchos de sus habitantes representa la

primera mojonera que certifica que por muchos afios han sido una comunidad indigena.

En dicho espacio se encuentran las casas de las familias que se asumen como
originarios. Las casas se distinguen por conservar una estructura antigua, tienen patios centrales
amplios, con espacio para arboles frutales y cuartos grandes donde se oxidan lentamente los
utensilios de labranza. En las casas antiguas como la gente las conoce, generalmente viven de

tres a cuatro hermanos alrededor de la casa materna o paterna.

17 De acuerdo con Abigail Lépez Diaz (2016: 96) tastuan podria ser una modificacion de la palabra tlatoani
que significa autoridad publica. La autora menciona que los espafioles alteraron el término y llamaron a la
fiesta de Santiago, en que se simulaba el combate entre Santiago y los sefiores de México.
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En la parte sur de la localidad se ubica la colonia indigena, una zona que se encuentra
rodeada por un corredor de fabricas. Entre las que destacan APASCO (fabrica de cementos) y
Jaguar (elaboraciéon de plastico y utensilios desechables). L.a colonia es un nicleo de casas
habilitadas como vecindades donde viven la mayor parte de las familias indigenas provenientes
de los estados de Oaxaca (mixes, mixtecos, zapotecos y triquis), San Luis Potosi (nahuas y

teneek), Chiapas (tzotziles) y Guerrero (nahuas).
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Tlustracién no.2, Plano de San Juan de Ocotan.

Otro elemento importante de la constitucion de los espacios de San Juan de Ocotan es

la presencia de las vias del tren, quizas se trate del lugar donde se expresan con mayor claridad
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las dindmicas de la globalizacién, debido a la presencia de migrantes. San Juan de Ocotan es un
punto importante en el trayecto de los migrantes centro-americanos, constituye el primer
espacio de contacto urbano con la Zona Metropolitana de Guadalajara, dentro del trayecto
hacia Nogales y un espacio de estadia, un intervalo en el trayecto que es usado por los
migrantes para abastecerse de recursos (véase: FM4 informe de investigacion, 2013'). Debido
a ello usualmente hay puestos de comida e incluso se habla de un asentamiento
centroamericano. Durante mis recorridos registré matrimonios compuestos por

centroamericanos y habitantes originarios.

En la parte norte de San Juan de Ocotan se encuentra la avenida Aviacién, una de las
vialidades mas importantes del lugar que comunica con la salida a Puerto Vallarta y Tesistan.
Aviacién no solo es una vialidad; podriamos decir que es una frontera socio cultural entre el
nucleo del pueblo y dos sitios controversiales para los habitantes: el fraccionamiento Valle Real

y la base area militar.

Valle Real es un fraccionamiento residencial exclusivo de la ciudad, fue uno de los
primeros predios que vendio6 el ejido de San Juan de Ocotan. En la actualidad se ha convertido

en una zona laboral tanto para habitantes originarios y como para indigenas migrantes.

Comunmente se emplean en el servicio doméstico y en la jardinerfa. La relacion de
Valle Real con San Juan de Ocotan ha sido tensa, ambos sitios comparten vialidades estrechas
que son muy transitadas. El constante trafico se complica cuando se realiza la fiesta en honor a
Santo Santiago (25 de julio) y a ello se aflade los cohetes que estallan en altas horas de la
madrugada; dichas situaciones provocan tensiones entre los habitantes e incluso en muchas

ocasiones esas tensiones han derivado en quejas ante la autoridad municipal.

La base area nimero 5 y la 15° zona militar construidas durante los afios ochenta,
incorporaron una tensién mas: la presencia de los militares. Para los habitantes originarios los

militares trajeron a los indigenas migrantes, a la violencia y la droga. Existen muchos relatos de

18 FM4 Paso Libre (Dignidad y Justicia en el camino A.C.) es una organizacion sin fines de lucro constituida
por un grupo interdisciplinario de ciudadanos que a través de la experiencia directa con la realidad de la
transmigracion en otras Zonas de la Republica, decidié emprender un proyecto de intervencion integral en la
Zona Metropolitana de Guadalajara (ZMG). En este link se puede consultar el informe de investigacion:
http://www.mediafire.com/file/8uhtu3rzhulkélk/InfomeFM4+VF_18 impresi%C3%B3n.pdf
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peleas donde los militares en sus dias de asueto y bajo los efectos del alcohol provocaban

problemas y destrozos.

El problema fue tan recurrente, que se construyé una unidad habitacional para
separarlos de la poblacién de San Juan de Ocotan. Actualmente estos sitios albergan al
escuadrén aéreol05 y al grupo de fuerzas especiales conocido como GAFE. La relaciéon con
los militares es tensa, existen muchas experiencias oscuras y dolorosas que dejaron huella en la

memoria del pueblo (Cfr. capitulo VIII).

San Juan de Ocotan también tiene extensiones agricolas y boscosas en la zona conocida
como El Bajio y en algunos predios del bosque de La Primavera. La produccion agricola es
menor e incluso en algunos casos se proyecta como una estrategia para hacerle frente a la
especulacion inmobiliaria. Muchos ancianos cultivan maiz mientras esperan una oferta atractiva
para vender su predio. Para el caso de explotacion en el bosque de la Primavera, desde hace
varios afios un grupo de ejidatarios ha presentado una iniciativa para construir cabafas
ecoldgicas en los predios de uso comun y particular. La intencién de dicho grupo era generar
un proyecto ecoldgico sustentable, hasta el momento la mayor parte de los miembros de la
asamblea del ejido General Lazaro Cardenas se han negado, el argumento principal ha sido que

prefieren esperar a que puedan vender las tierras a un mejor precio (Cfr. capitulo III).

La territorialidad de San Juan de Ocotan tiene multiples espacios y lugares que se
encuentran interconectados. Los espacios que se generan en el marco de la fiesta celebrada en
honor a Santo Santiago reflejan la constante representacion de la memoria histérica en la que
se recrea el despojo y la venta masiva de la tierra. Estos espacios se empalman con los espacios
que moldean las interacciones sociales en las que se funden las etnicidades entre los “indios de
tradiciéon” ataviados con trajes de tastoanes y los “indios de origen” que llegaron a probar

suerte como si se tratase del norte.

La heterogeneidad de espacios que alberga San Juan de Ocotan me llevo a reflexionar
sobre el vinculo entre el territorio y la identidad, sobre los procesos en los que se forjan las
fronteras étnicas y el papel que tiene la convergencia entre la memoria histérica y las relaciones

cotidianas en la formacion de nuevas etnicidades.
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V. CONTENIDO DE LA TESIS
La tesis se desarrolla a partir de considerar tres ejes de analisis:

4) La tierra y sus multiples territorios: en este apartado se analizan las configuraciones
territoriales, se exploran los antecedentes historicos de Ocotan, el devenir de su historia
agraria y los impactos del crecimiento urbano.

5) La fiesta, el corazon del ritual: se expone un analisis situacional, donde se exploran las
representaciones rituales de la etnicidad.

6) Los flujos de las relaciones étnicas: bajo esta perspectiva se abordan las

caracterizaciones étnicas, sus fronteras y sus procesos de hibridacion.

Los tres ejes analiticos se diversifican en los siguientes capitulos:

El Capitulo 1. Perspectivas teoricas: la etnicidad y la construccion  social del territorio, presenta el
marco tedrico en el que reflexiono sobre la compleja relacién entre el territorio, las relaciones
étnicas y la identidad bajo el contexto global urbano. Parto del argumento de que la
representacion y la apropiacion de los territorios se encuentra mediada por las interacciones
sociales y las memorias colectivas. También en dicho apartado exploro los alcances
conceptuales de las fronteras socioculturales con la finalidad de esclarecer el concepto
operativo de “etnicidad conurbada”. En el Capitulo 11. Metodologia: diserio de investigacion y estrategias
de campo, explico la manera en la que se utilizaron los conceptos teéricos (el analisis territorial y
la exploracion de las relaciones étnicas), reflexiono sobre las estrategias metodoldgicas y

describo el contexto en el que se realizo el trabajo de campo.

El Capitulo 111. San Juan de Ocotan: la historia agraria de un pueblo conurbado, describe los
procesos que permitieron la formacién de los nucleos agrarios de San Juan de Ocotan. La
historia agraria es compleja, en ocasiones se asemeja a un laberinto. Ante ello se desarrolla una
pequena cronologia en la que se ubican los momentos mas representativos de su composicion.
La finalidad de este apartado es dar cuenta sobre la manera en la que el cambio de tipo de

propiedad impacté en la configuracion de la etnicidad.

25



En el Capitulo IV, Voces de la memoria: Testimonios sobre la expansion metropolitana y la venta
de las tierras, representa una pequefa exploracién de una parte de la historia oral local. En este
apartado muestro los testimonios de los habitantes de San Juan Ocotan sobre los impactos del
crecimiento de la ciudad en la reconfiguraciéon del territorio. En el transcurso de sus paginas se

encuentra la narracion de las primeras ventas de tierras.

El Capitulo V. Ocotin, la Tijnanita de Guadalajara: viggas y nuevas fronteras, ofrece una
exploracion etnografica de la configuracion territorial actual de San Juan de Ocotan. En este
apartado muestro las principales fronteras socioculturales del territorio y el contexto

conurbado contemporaneo.

El Capitulo V1. Rostros étnicos en la fiesta de Santiago apdstol, fue disenado bajo dos
perspectivas: la primera parte de un pequefio estado de la cuestion sobre los estudios mas
relevantes sobre la danza de los tastoanes y la otra perspectiva, es el analisis situacional de una
de las puestas en practica del ritual. Bajo este angulo reflexiono sobre las tensiones de la

tradicion y la disputa por las mayordomias entre habitantes originarios e indigenas “migrantes”.

En el Capitulo V11. Representaciones de la etnicidad y relaciones étnicas: indios de tradicion e indios
de origen, exploro la complejidad de las relaciones étnicas, los procesos a partir de los cuales se
forman las fronteras socioculturales, espacios sociales en los que se confrontan y generan las

identidades.

Para las consideraciones finales, Las interfaces de las etnicidades conurbadas, no solo hago
una recapitulaciéon de los elementos mas importantes del trabajo, también describo las
caracteristicas del concepto operativo de la “etnicidad conurbada”. Para ello retomo el
concepto de interfaz (N. Long) como punto de encuentro y desencuentro de las diferentes

logicas étnicas.
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CAPITULO I. PERSPECTIVAS TEORICAS: LA
ETNICIDAD Y LA CONSTRUCCION SOCIAL
DEL TERRITORIO.

El objetivo del presente capitulo es reflexionar sobre la compleja relacion que existe
entre la construccién social del territorio, las apropiaciones territoriales y la configuracién de
las identidades étnicas. Me interesa destacar el papel que tienen las relaciones étnicas en la

formacion de fronteras socioculturales en las que se representa el territorio.

Parto del supuesto de que el territorio no es un simple contenedor de practicas sociales
desarrolladas a lo largo del tiempo; sino un elemento fundamental para los procesos de
identidad y la configuracion de las comunidades. En el territorio se expande la memoria
histérica colectiva, se forman los sentidos de representaciéon y apropiacion territorial, se

construyen las fronteras étnicas.

Las fronteras étnicas contienen la dinamica y la hibridez de las etnicidades. Bajo un
contexto constante de tensién y negociacion se plantean las representaciones historicas y

cotidianas que dan cuenta del vinculo entre la territorialidad y la etnicidad.

El punto de partida es una revisién general de los conceptos territorio, espacio y lugar.
Usualmente se emplean como sinénimos, sin embargo hay matices en su conceptualizacion

que conllevan procesos de construccion distintos.

Posteriormente reflexiono sobre el papel que juega la identidad dentro de la
configuracion territorial. Dicho apartado se desarrolla desde dos angulos: la importancia de los
procesos de apropiacion y la importancia de la memoria histérica. Finalizo la travesfa con una
propuesta en la que expongo mi postura frente al rol que desempefian las relaciones étnicas

dentro de la construccion de las fronteras simbolicas territoriales.

Para ello es necesario entender que la globalizacién ha modificado las nociones de

espacio y tiempo; aspectos fundamentales en los procesos de apropiacion territorial.
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Al respecto Arjun Appadurai menciona que la globalizacién se encuentra ligada a la

presencia de una geopolitica que se caracteriza por la existencia de paisajes y flujos:

Los paisajes [étnicos, tecnoldgicos, financieros, mediaticos e ideologicos| son
constructos de los mundos imaginados provocados por la situacion historica, lingtifstica
y politica de las distintas clases de actores involucrados. Los flujos globales ocurren a
través de crecientes dislocaciones entre paisajes [...] estas dislocaciones generan la
desterritorializacion. Con ella emanan nuevos mercados, patrias inventadas donde la
localidad se torna un fetiche que encubre y desfigura las fuerzas dispersas por todo el

globo.

Los flujos de los capitales globales crean territorialidades heterogéneas caracterizadas
por la coexistencia tensa y desigual de espacios locales y globales. Este tipo de territorialidades
representa un escenario ideal para analizar cémo un territorio al ser configurado por los flujos

globales, transforma su memoria y las caracteristicas de las interacciones cotidianas.

Por su parte David Harvey afirma que la globalizaciéon representa un factor
determinante en los replanteamientos de los conceptos de tiempo y espacio; los cuales no se

encuentran separados de las matrices discursivas de las relaciones de poder:

Los nuevos conceptos de espacio y de poder representan una expansion de la
dominacién neocolonial y las interacciones globales han modificado naciones y grupos
étnicos provocando un incremento en la sensaciéon de la exclusiéon nacional y la

heterogeneidad de las culturas.”’

El impacto de la globalizaciéon en los territorios lejos de provocar desarraigo ha
favorecido la diversificacion y reconfiguracion de apropiaciones, y representaciones territoriales

y sentidos de pertenencia que se expresan bajo el contexto tenso del despojo.

19 APPADURALI, Arjun (2001). “Dislocacién y diferencia en la economia cultural global”, de: La modernidad
desbordada. Dimensiones culturales de la globalizacién. México, Ed. Trilce, FCE, pp. 48-55.
20 HARVEY, David (1996), pag. 225.
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Las territorialidades creadas bajo la globalizacién son un entramado de mdltiples
espacios que expresan las tensiones y disputas que hay entre los capitales transnacionales,
espacios construidos por la memoria y el olvido colectivo local, y los espacios tejidos
cotidianamente desde las relaciones sociales. Ante ello surge una pregunta: Jen estas
territorialidades, qué papel tienen las relaciones étnicas en los procesos de apropiacion
territorial? Para contestarla necesitamos reflexionar sobre el vinculo identidad / territorio. A
partir de una perspectiva conceptual amplia en la que se revise el papel que tiene la memoria
historica, las experiencias colectivas y las representaciones sociales dentro de los procesos de

apropiacion territorial.

1.1 El territorio: espacios, lugares y paisajes.

El territorio como categoria de analisis evoca definiciones polisémicas elaboradas desde
diferentes perspectivas. Entre las mas comunes se encuentran las perspectivas bioldgica,

geografica y antropolégica.

Bajo la perspectiva de la biologfa el territorio se concibe como el habitat de una especie.
Esta nocién tiene implicita la idea de que el territorio es solo un contenedor de rasgos

orograficos que s6lo contextualiza las actividades de una especie.

Para los gedgrafos el territorio puede ser definido como el espacio que se vive y que se
construye. La geograffa cultural es una de las corrientes que ha centrado su analisis en la
construccion de las relaciones con el territorio, sus temas principales son la observacion del

paisaje, las representaciones, las percepciones y la construccion de espacios.

Desde la perspectiva de los estudios antropologicos, el territorio no sélo es un marco
en donde se circunscriben los rasgos orograficos y las relaciones sociales, sino que se encuentra
ligado a la configuracién de los procesos de identidad. I.a compleja relacion entre la identidad y
la territorialidad permite superar la nocién del marco de referencia y asumir el caricter

hermenéutico como un elemento crucial en el anilisis del territorio.

Hoffman y Salmerén sefialan que, “en general, gedgrafos y antropdlogos coinciden en

concebir al territorio como un ambito de negociaciéon cotidiana entre actores, como un
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elemento que se redefine y se conceptualiza de diversas formas, en estrecha vinculacién con las

relaciones sociales y los flujos econémicos”. 2

De manera que el territorio se construye socialmente a partir de las experiencias que
emanan de las interacciones sociales. La experiencia es un bagaje cultural que no solo permite
contextualizar y representar el territorio; también favorece los procesos de apropiacion

territorial.

Al respecto Rodrigo Diaz Cruz menciona que la experiencia no puede ser amorfa, se le
organiza a través del lenguaje: “nuestras experiencias van configurando la propia identidad
personal y colectiva [...] Las experiencias dan significado o sentido de valor, permiten el

desarrollo de la temporalidad y son procesos de cognicion”.*

El territorio es interpretado y vivido a través de diversas experiencias en las que
expresan multiples territorialidades elaboradas desde distintas identidades. La relaciéon social
con el territorio genera territorialidad, esta puede darse a partir de la interacciéon cotidiana con
la composicién topografica, orografica, etcétera; y desde la representacion simbolica. La
territorialidad se diversifica en espacios, lugares y paisajes, construcciones sociales en los que se
condensan las experiencias, los acontecimientos, las representaciones fundamentadas en
imaginarios y juicios de valor a partir de los cuales se explica la compleja relacién con los

entornos.

Vincent Berdoulay considera que la nocién del lugar es una construccion social que se
expresa a partir de un performance en la que se emplean imaginarios que evocan mitos, valores

y comportamientos:

La co-construccion del sujeto y del lugar pasa por la mediaciéon de imaginarios
geograficos. HEstos descansan en imagenes relacionadas con la materialidad perceptible

en los paisajes o en los géneros de vida [..] Los imaginarios con frecuencia invocan

2L HOFFMAN, Odile y Fernando Salmerén (2006). Nueve estudios sobre el espacio: representacion y
formas de apropiacion. México, CIESAS, IRD, pag.19.

22 DIAZ Cruz, Rodrigo (1998). Archipiélago de rituales. Teorias antropoldgicas del ritual. México, Barcelona,
ANTHROPOQS, Universidad Auténoma Metropolitana, pag. 23.
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mitos. El mito es potencialmente fuente de sentido y al mismo tiempo es un material e

instrumento de reflexion para el sujeto en su relacién con el mundo.”

Los imaginarios geograficos al mitificar lugares generan estigmas y sobre
valorizaciones. Dichos acontecimientos son cruciales dentro del analisis territorial por que
revelan la manera en la que se organizan las percepciones, las practicas y las concepciones

territoriales. En palabras de Alicia Lindon:

El imaginario espacial se configura a través de la capacidad del sujeto de pensar con
imagenes -que a su vez se retroalimentan de las percepciones del entorno- ello emerge
en las practicas; también se nutre en lo discursivo y de las narrativas de las vivencias

espaciales propias y de los otros.**

Mientras que el paisaje es la interpretacion de la naturaleza desde la perspectiva cultural.
Al respecto Joan Nogué considera que el paisaje es el resultado de una transformacion
colectiva de la naturaleza: “el paisaje es un concepto enormemente impregnado de
connotaciones culturales, de valores y puede interpretarse como un dinamico cédigo de

simbolos que nos habla de la cultura”.®

Los espacios, los lugares y los paisajes al estar ligados con la experiencia de los actores
sociales poseen multiples dimensiones. Las dimensiones pueden ser histéricas, simbolicas y

cotidianas, en su conjunto reflejan la compleja experiencia que implica habitar un espacio.

Sergio Tamayo y Kathrin Wilder identifican cinco dimensiones: 1) historicas, que dan
significado al espacio con base a la experiencia; 2) fisicas, que pueden medirse por su
extension, superficie y volumen; 3) sociales, que expresan interacciones, apropiaciones y
practicas sociales; 4) metaféricas, que recrean sistemas codificados de simbolos con
significados culturales, y 5) antropoldgicas, que retnen el lugar fisico situado como un

escenatio de la historia y determinado por los hombres y mujeres que lo habitan.*

23 BERDOULAY, Vincent (2012). “El sujeto, el lugar y la mediacion de lo imaginario”, en: Geografias de lo
imaginario. México, Barcelona, ANTHROPQS, Universidad Autbnoma Metropolitana., pag.51.

24 LINDON, Alicia (2006). Lugares e imaginarios en la metropolis. México, Universidad Auténoma
Metropolitana, Pag. 78.

%5 NOGUE, Joan. (2007). La construccion social del paisaje. Madrid, Biblioteca Nueva, pag. 45.

% TAMAYO, Sergio y Kathrin Wilder (2005). Espacios e identidades. México, UAM, pag. 31.
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Estas multiples dimensiones son elementos fundamentales en la formacién de los
proceso de apropiacion territorial. Los habitantes se apropian del territorio de manera
estratégica y a partir de las relaciones de poder para configurar espacios, estigmatizarlos,

mitificarlos e instalar fronteras socioculturales flexibles y herméticas.

Bajo esa perspectiva Henri Lefebvre sefiala que el espacio siempre ha sido politico y
estratégico. El autor afirma que existen tres elementos importantes para entender la
produccion social del espacio: “1) la practica espacial garantiza la cohesion y la continuidad en
una sociedad; 2) las representaciones del espacio son conceptualizaciones vinculadas a las
relaciones de produccion, a los conocimientos, a los signos, a los codigos y a las relaciones
frontales, y 3) los espacios representacionales, que son los espacios directamente vividos a

través de sus imagenes y simbolos asociados”.”’

El territorio no es un término homogéneo, tiene escalas conceptuales a partir de las
cuales se muestran las multiples construcciones sociales que implica su configuracioén. Por ello
tenemos que referirnos a los espacios, a los lugares y los paisajes en los que confluyen las

territorialidades.

Esta heterogeneidad de referencias territoriales se elabora con los contrastes entre las
experiencias producto de las interacciones, las representaciones simbolicas y las fronteras
socioculturales que se instauran mediante los procesos de poder. Hay espacios inscritos en el
territorio que se construyen a partir de imaginarios hechos con las coordenadas de los estigmas
sociales: “los que viven en esa colonia son violentos”. También hay lugares caracterizados a
partir de mitificaciones: “nuestro pueblo se fundd antes que Guadalajara, nosotros fuimos los primeros,
antes de la llegada de los espaiioles”. Y finalmente se pueden elaborar paisajes fundamentados en

contextos rituales y festivos.

La multiplicidad de las escalas territoriales da cuenta de la hibridez en la que se
entrecruzan los imaginarios de la memoria histérica, los desafios de las relaciones sociales
cotidianas y las circunstancias en comun. En los contextos conurbados los espacios, los lugares
y los paisajes se construyen a partir de la tensién provocada por el empalme de una frontera

sociocultural sobre puesta con otra y por la coexistencia de usos de suelo contrastantes. Ello da

2" LEFEBVRE, Henri (1991). The Production of Space. Oxford, Blackwell, pag. 33.
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pie a una apropiacion territorial ligada a la hibridez, en la que se reconstruye un sentido de

pertenencia fundamentado en el imaginario histérico y cotidiano.

Ante ello surge la pregunta ¢De qué manera el territorio incide en la formaciéon de las
identidades? y ¢cuales son los elementos y los procesos que permiten el vinculo entre el

territorio y la identidad?

1.2 La identidad y la apropiacion territorial: memoria e interaccion

La relacién entre el territorio y la identidad se puede entender a partir del analisis de la
pertenencia. La pertenencia comprende el complejo hecho de habitar, construir y crear un
espacio. Para Tamayo y Wilder” existen dos factores importantes para entender la

construccion de las identidades desde esta perspectiva:

o [.a historicidad: es la construccion del ser aqui. Es lo que se denomina el contexto
histérico, el cual se entrelaza con las acciones que construyen el mito de origen y el
pasado valorado, pero condicionado al presente. El marco histérico es ubicacion con

cosas ¢ ideas, continuidad y cambio.

o E/ conflicto: es la disputa, la competencia y la rivalidad entre actores. Estas tensiones
surgen de la misma identidad [...] en la medida que una identidad es al mismo tiempo
valoracion de acciones e historia. Se define a través de tensiones, discursos y luchas en

su interioft.

La historicidad y el conflicto hacen que las identidades configuren los espacios a través
de las interacciones sociales, donde se encuentran la cotidianidad con la evocacion del pasado
histérico. En ambas configuraciones se manifiestan la disputa y la tensién como aspectos

dinamicos que permiten la formacion de las identidades ligadas a los territorios.

8 TAMAYO y Wilder (2005), Op.cit., pag.23-27.
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La historicidad puede relacionarse con el papel que tiene la memoria histérica en la
configuracion de los territorios. Dentro del vinculo identidad y territorio, la memoria histérica
contiene multiples experiencias desarrolladas a lo largo del tiempo en las que se expresan

representaciones imaginarias que dan pie a referentes morales colectivos.

Al respecto Denisse Jodelet sefiala que las representaciones del espacio estain marcadas por
la cultura y la historia. En estas representaciones se fusionan los significados subjetivos que
tienen que ver con aspectos biograficos y la historia de su grupo. De manera que el estudio de
las representaciones socio espaciales, nos permiten tener una aproximacion holistica de los
conocimientos, actitudes y sentidos subjetivos relacionados con el espacio urbano, su
simbolismo, su materialidad, sus modos de vivir, las relaciones y los 6rdenes. Jodelet *  ubica

para el analisis tres elementos trascendentales:

1) La estructuracién material del espacio de vida tanto interno (el hogar) y externo
(localidad).

2) Las practicas que se desarrollan en los espacios urbanos, que delimitan la forma y el
sentido funcional afectivo de la ciudad, tal como se la apropian los sujetos.

3) Los significados que emergen del conjunto urbano y sus partes. Estas significaciones
remiten a la organizacién semantica del espacio y su memoria, su vivencia, a las
caracteristicas simbolicas, tanto como a las practicas de su uso y de su apropiacion.

Las consideraciones de Jodelet nos ayudan a entender que las identidades estructuran
los espacios a través de las practicas de sus habitantes. En dicha estructuraciéon se manifiestan
los apegos y las representaciones simbolicas, historicas y cotidianas de los territorios. Estos

factores conllevan a la practica de los procesos de apropiacion territorial.

Por su parte Alvaro Bello sefiala que la apropiacién es la manera en la que los sujetos
controlan y dominan el territorio. El autor reconoce dos tipos de apropiacion territorial: la
instrumental y la simbolica. La instrumental tiene que ver con el “control efectivo del
territorio, tiene como soporte el medio fisico y geografico del que se derivan representaciones
y significados que dan sentido a las practicas espaciales de los sujetos. Mientras que la

apropiacion simbolica se expresa a través de las redes de parentesco, el sentido de pertenencia

29 JODELET, Denise (2010). “La memoria de los lugares urbanos”, en: Alteridades, vol. 20, Enero / junio,
México, UAM-I, pag. 85.
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y la apropiacién que crean realidades objetivas, son gufas para la accién de mundos de sentido

comun.” %

Desde una perspectiva distinta, Gilberto Giménez reconoce que los procesos de
apropiacion se encuentran marcados por conflictos a partir de los cuales se explica la manera
en el que el territorio es producido, regulado y protegido en interés de los grupos en el poder, y

observa que :

Las practicas espaciales a través de las cuales se fabrica un territorio se concentran en
tres operaciones estratégicas: la division o la participaciéon de supetficies, la
implementacién de nudos y la construccion de redes. Estas operaciones de apropiacion
del espacio pueden darse en funcién de los imperativos econémicos, politicos, sociales
y culturales. El territorio regional y sus paisajes [...] funcionan como geo-simbolos,
como un sistema de valores de los actores sociales como objeto de apego afectivo y

referente de identidad.”

El autor también sefiala que el territorio constituye un espacio de inscripcion de la
cultura, que puede servir como area de distribucién de instituciones y practicas espacialmente
ubicadas. Puede ser apropiado subjetivamente como objeto de representacion, de apego

afectivo y como simbolo de pertenencia socio- tertitorial.

Es por ello que la apropiacion territorial es un proceso socio cultural que configura el
sentido de pertenencia a partir de la construccion y representacion de un espacio. Los espacios
pueden construirse desde las relaciones sociales cotidianas y las representaciones de la memoria

historica.

De acuerdo con Lorena Osorio Franco, el sentido de pertenencia es un atributo de la
identidad que nos remite a la subjetividad y la experiencia, tanto de un individuo como de una

colectividad:

El arraigo tiene un marco social, una memoria colectiva anclada en el pasado y que

sirve de puente para entender desde donde y como se construye, pero primordialmente

3 BELLO, Alvaro (2011). Espacio y territorio en perspectiva antropoldgica. El caso de los Purépechas de
Nurio, Michoacan en México. México, Universidad Catdlica de Temuco, pag. 61-62.

31 GIMENEZ, Gilberto (2005). “Territorio e identidad. Breve introduccién a la geografia cultural”, en:
Trayectorias. Revista de ciencias sociales de la Universidad Auténoma de Nuevo Ledn. Afio VII. Numero 17,
Enero- Abril, p4g.10 y 49.
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por qué y para qué. La memoria espacial implica un vinculo entre el recuerdo y el lugar,
entre la datacién y la localizacion. Constituyen fenémenos solidarios que muestran el

vinculo inseparable entre la problematica del tiempo y del espacio. 32

Dentro de la configuracién del sentido de pertenencia, la memoria no sélo permite la
exposicion y la sociabilizacién de experiencias trascendentales en las que se explica el vinculo
del territorio; también refleja manifestaciones de la conciencia colectiva sobre el espacio y el
tiempo. La construcciéon de las nociones de espacio y tiempo, las apropiaciones territoriales,

pueden darse a través de los desatios cotidianos de las interacciones sociales.

Una de las interacciones sociales mas complejas en el contexto urbano, son las
relaciones étnicas. Los contrastes entre una diversidad de etnicidades crean  fronteras
socioculturales con multiples procesos de apropiaciéon y concepciones sobre el territorio. A

continuacion me gustarfa explicar la manera en la que se vincula la etnicidad con el territorio.

1.3- Los territorios desde la etnicidad

El vinculo etnicidad —territorio se ha abordado a partir de diversos angulos. Uno de los mas
comunes es el que se hace desde el debate de la comunidad. Se ha dicho que la comunidad es
la referencia geografica de la etnicidad, a pesar de que dicha perspectiva ha sido cuestionada
por las nuevas reconfiguraciones de la comunidad. Aun se sigue empleando como una unidad

que genera cohesion y que se encuentra ligada a un espacio local.

Al respecto, Eduardo Zarate sefiala que en la practica antropoldgica la nocién de
comunidad se utiliza como una unidad cultural (constructo cultural) y como una estructura de
organizacion social: “dentro de estas dos aseveraciones existe una tendencia a la idealizacién de

las comunidades indigenas como lugares étnicos producto del comunalismo como ideologia.””

32 OSORIO, Lorena (2012). Jurica, un pueblo que la ciudad alcanzd. La construccion de la pertenencia socio
cultural. Guadalajara, Jal., Tesis de doctorado en ciencias sociales, CIESAS- OCCIDENTE, pag.57.

33 ZARATE, Eduardo (2005) “La comunidad imposible” en: Miguel Lisbona (coord.). La comunidad a
debate. Reflexiones sobre el concepto de comunidad en el México contemporaneo. Zamora, Mich., El Colegio
de Michoacan / UNICACH, pég. 91.
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Otro 4angulo del vinculo etnicidad / tertitotio es la cosmovision. Desde esta petspectiva
el vinculo se explica como un factor clave para el desarrollo de la cosmovision. Existen dos
posturas representativas de este enfoque que afirman que resultado del vinculo entre etnicidad

y territorio es la tierra definida como una referente cultural.

La primera postura se refleja en el término acufiado por Alicia Barabas™ : el etnoterritorio,
definido como “un fenémeno colectivo que resulta de la histérica y mdltiple articulacion
establecida entre la naturaleza y la sociedad en contextos de interaccion tanto en la dimension

local (comunal) como el global”.

La segunda postura, se expresa en V. M. Toledo, que se centra en explicar los
contrastes de las concepciones que tienen los indigenas sobre la tierra al mencionar que “los
pueblos indigenas no consideran a la tierra como un recurso meramente econémico. Bajo
cosmovisiones, la naturaleza no sélo es una fuente productiva sino el centro del universo, el

nucleo de la cultura y el origen de la identidad étnica”.”

Y finalmente, el angulo que explora los territorios de la etnicidad urbana, (perspectiva
que me interesa destacar) analiza la manera en las que las familias indigenas migrantes se
apropian de la urbe al ejercer su sentido de territorialidad y crear barrios, calles, enclaves
étnicos (Cfr. De la Pefia, 1986 y 2006; Martinez Casas 2007; Rojas, 2006; Talavera, 2004). Esta
perspectiva la podemos encontrar en los trabajos que enfatizan en la conformacién de las
logicas territoriales, los procesos de apropiacion y la conexion de las comunidades morales con

los procesos de insercién urbana.

Dentro de esta vertiente destacan las consideraciones de Carolina Mera y Susana
Sassone. Las autoras analizan los mecanismos que permiten la formacion de las légicas socio-
espaciales que se producen en los barrios. Parten de la premisa de que: “la relacion entre las
identidades y territorialidades en el caso de los migrantes demuestra que los procesos
identitarios funcionan a través de redes de sociabilidad y son creadores de espacios de
interaccion. La construcciéon de las identidades étnicas se basan en estos patrones de
concentracion espacial dependientes” y, también senalan, la creacién de los barrios étnicos

donde se articulan las redes sociales de los migrantes con los procesos de insercion residencial,

3 BARABAS, Alicia. 2008. “Cosmovisiones y etnoterritorialidad en las culturas indigenas de Oaxaca”, en:
Antipoda, N.7, Julio —diciembre, pag. 25.
%5 TOLEDO, Victor Manuel (2003), Pag.77.
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donde el barrio étnico es el espacio fisico y simbolico en el que los migrantes se ven obligados

a redefinir su espacio social de pertenencia y para reconstruir su territorialidad.*

Desde el analisis de la apropiaciéon territorial encontramos el trabajo de Daniel
Hiernaux, cuyo objetivo es recrear los procesos a partir de los cuales los indigenas habitantes
de la periferia urbana se integran a la sociedad metropolitana. Hiernaux afirma que los
inmigrantes generan una multiplicidad de territorios a partir de una identidad hibrida

provocada por su insercion en la ciudad:

“La identidad que se construye sobre la base de este trastorno de los territorios, no
responde a un basamento tradicional. Se trata de una identidad parchada con elementos
que emergen del pasado identitario, inclusive trastocado por la inmersiéon urbana, que
surgen de la participacion en redes sociales indigenas urbanas como de las experiencias

directas. La hibridacion de la identidad no es fusion, sino yuxtaposicion”

La identidad hibrida forma parte de los procesos de apropiacion territorial que
emprenden las familias indigenas mediante la expansion de sus redes sociales. El parentesco y
paisanazgo tienen impacto en la constitucién de hogares e incluso en la propia manera de

organizar el trabajo (Cft. Joel Audefroy, 2004).

Sin embargo los procesos de apropiacion territorial no sélo generan divisiones de
espacio sino también representan factores estratégicos importantes en la relacion con la ciudad.
Esta claro que los procesos de apropiacion territorial que hacen las familias indigenas urbanas
surgen a partir de la expansion de las redes sociales con la que se vinculan familiares y
paisanos. La diversificacion de esas redes permite fundar barrios, enclaves y calles étnicas
donde se habita y se trabaja, espacios vitales para enfrentar la hostilidad de la ciudad. Las
relaciones étnicas cotidianas entre familias con distinto origen étnico también representan una
manera de apropiacion territorial que permite la creacion de nuevas fronteras étnicas. Donde la
exclusion y la inclusion se fundamentan en maltiples espacios creados a raiz de los encuentros

cotidianos.

36 SASSON, Susana y Carolina MERA. 2007. Barrios de Migrantes en Buenos Aires: Identidad, Cultura y
Cohesién socio-territorial. Preactas del VV Congreso Europeo CEISAL de latinoamericanistas. Bruselas, pag.
117.

ST HIERNAUX, Daniel. 2010. Etnicidad y metrépoli: Los indigenas en el Valle de Chalco. México, El
Colegio Mexiquense, A.C. pag.153.
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Por ejemplo, la practica espacial de un conjunto de familias zapotecas del Istmo de
Tehuantepec, Oaxaca que llegan a la ciudad y se instalan en un pueblo que se encuentra en la
periferia de la ciudad. Deciden rentar cuartos donde vivan familias de su etnia, se agrupan a
partir de vinculos de parentesco y paisanazgo; costumbre que en algunos casos no se distingue
de los habitantes no indigenas de las colonias populares. La concentraciéon vecinal en calles y
casas permite la organizacion de una fiesta en la ciudad en honor al patrono de su comunidad.
De manera simultanea se lleva a cabo la fiesta en la ciudad y en su comunidad de origen. Dicha
situacion permite la vinculacion de las experiencias en la ciudad, las recreaciones urbanas de la

comunidad y los acontecimientos que ocurren en lugar donde se vive.

Las familias indigenas se apropian de la ciudad de multiples maneras, una de las mas
comunes es fundar espacios de vivienda relativamente concentrados a partir de los vinculos de
parentesco. Aunque ultimamente se ha observado el aumento de familias indigenas nucleares,
con redes sociales poco densas, dispersas en zonas fundadas por las primeras familias
indigenas que llegaron a la ciudad. Otra manera es la recreacion de espacios comunitarios, que
muchas veces se manifiesta en la eleccion de cargos comunitarios donde los que quieren ser
elegidos para ocupar el cargo tiene que tomar en cuenta la opinion de las familias indigenas

urbanas.

Cuando la apropiacién territorial “concentrada” en los vinculos de parentesco y
paisanazgo se abre a las experiencias que conlleva vivir en la ciudad, las fronteras étnicas,
espacios sociales de diferencia, se contraen y se enriquecen al albergar mualtiples etnicidades

forjadas en diversos espacios.

Ello genera la presencia de fronteras étnicas hibridas donde los procesos de
apropiacion territorial permiten la coexistencia de una diversidad de espacios: casa, esquina,
barrio, ciudad, comunidad. Los espacios sociales son moldeados por las relaciones étnicas

permitiendo la creacién de geo-simbolos que hacen alusién a los estigmas y tipificaciones.

A continuacién explicaré la importancia del uso del término frontera étnica hibrida.
Concepto que puede emplearse para entender el impacto de las relaciones étnicas en los

proceso de apropiacion territorial urbana.
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1.4- Las fronteras étnicas hibridas: territorios étnicos

El término frontera sociocultural es una de las consideraciones mas comunes para abordar los
impactos de las relaciones étnicas en el territorio. De acuerdo a Renato Rosaldo, una frontera
puede definirse como un lugar de interaccion en el que se producen semejanzas y diferencias:

“arenas de lucha por la simbolizacién de las practicas sociales. **

Frederick Barth fue uno de los primeros en advertir que los limites (fronteras) étnicos

se construyen en la interaccién con el otro:

Los limites a los cuales debemos de dedicar nuestra atencidén son los limites sociales,
aunque puedan contar con su concomitante territorial. El hecho de que un grupo
conserve su identidad, aunque sus miembros interactien con otros, nos ofrece

normas para indicar afiliacién o exclusion. 3

Las consideraciones de Barth sobre los limites étnicos no solo rompieron la vision
esencialista de la identidad étnica; también permitieron analizar el impacto de las situaciones
desde la perspectiva de la organizacion social, al tomar en cuenta el papel de las relaciones

étnicas en la expansion o cierre de las fronteras de la etnicidad.

Al respecto J. José Pujadas sefiala que “las reflexiones de Barth insistieron en el caracter
generativo, procesual y adaptativo por medio del cual los grupos étnicos regulaban su
comportamiento, en forma de una dialéctica entre sus caracteristicas socio culturales y las
circunstancias especificas [...] De manera que la naturaleza cultural de los fenémenos

culturales no es la unidad cultural sino las diferencias culturales”.*

Las diferencias culturales que permiten la creacion de fronteras étnicas no solo se
trazan a partir de la representaciéon del otro. También son atravesadas por los procesos del
poder, por negociaciones estratégicas y reconstrucciones histéricas. Dichas situaciones evocan

el caracter multidimensional de las relaciones étnicas.

3 ROSALDO, Renato citado en: Aceves, Jorge E.; De la Torre, Renée; Safa, Patricia. 2004. “Fragmentos
urbanos de una misma ciudad: Guadalajara”. Espiral, Vol. XI, No.31. U, de G., México, pag.286.

39 BARTH, Fredrik (Comp.), 1976. Los grupos étnicos y sus fronteras. La organizacion social de las
diferencias culturales. México, FCE., pag. 17.

40 PUJADAS, J. José (1993). Etnicidad, identidad cultural de los pueblos. Madrid, Eudema, pag.49.
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En palabras de John y Jean Comaroff: “la etnicidad tiene su origen en fuerzas
histéricas, al mismo tiempo estructurales y culturales. También puede variar entre grupos
sociales segun sus posiciones en la estructura imperante de poder [...] la etnicidad se convierte

en un medio de proyeccion por medio del cual se debe de interpretar y vivir el orden social”.*!

Las maltiples dimensiones en las que se configuran las fronteras étnicas no soélo surgen
de la compleja relacion entre comunidades indigenas y no indigena, también al interior de las
propias etnias existen disputas marcadas por las diferencias generacionales y los enfoques de
género. Por ello resulta importante incorporar al analisis de las fronteras étnicas la perspectiva
del poder, ya que permite entender las multiples expresiones de la etnicidad sin aislar sus
valores y simbolos de los contextos en los que ocurren las estrategias y las negociaciones de las

identidades étnicas.

Una de las propuestas que explora las multiples dimensiones de la etnicidad es el
trabajo Anya Royce. La autora propone analizar la etnicidad desde el punto de vista del poder,
al reflexionar como los grupos étnicos conocen y se relacionan con los valores y las formas de
pensar dominantes. Desde la percepcion, “es importante entender como los grupos étnicos

perciben los mitos, simbolos y valores que los distinguen”.*

La propuesta de Royce explica como las interacciones diversifican las dimensiones de
las etnicidad, ello genera multiples percepciones en las que no solo los grupos étnicos se
perciben en relaciéon con los otros sino también con las instituciones y organizaciones con las
que interactuan bajo contextos de poder. Las multiples dimensiones en las que se tejen las
fronteras étnicas requieren el analisis de procesos, situaciones y conflictos. Factores que

permiten la configuracion de nuevas identidades étnicas.

La complejidad en la que se forman las fronteras étnicas, sefiala Pujadas, requiere la
combinacién de analisis procesuales con situacionales: “el analisis procesual nos permite captar
la complejidad histérica del mestizaje social y las relaciones de poder entre indigenas y
colonizadores. Mientras que un analisis de situacién que nos permita profundizar en las

contradicciones de la presente delimitaciéon de fronteras étnicas [..] ha de basarse en una

41 COMAROFF, John y Jean Comaroff (1992). Pags. 120-123.
42 ROYCE, Anya (1982), 1982. Ethnic identity. Strategies of diversity. Bloomington, Indiana University
Press, pag. 13.
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reconstruccion del proceso de ocupacion del territorio y de participacion de la participacion

indigena en actividades econémicas” +

Los factores procesuales nos ayudan a tener una retrospectiva de las representaciones
que se hacen de la etnicidad y mientras el analisis de los factores situacionales refleja la manera
que se contrastan las condiciones de clase, con recreaciones historicas, con los recursos
estratégicos que se manifiestan en el territorio de las interacciones cotidianas. Cuando las
fronteras étnicas se construyen tomando en cuenta las condiciones de clase, se generan

estratificaciones sociales hechas desde el poder donde los rasgos del otro se estigmatizan.

Las fronteras étnicas también pueden ser estratégicas, sobre todo cuando las familias
indigenas se enfrentan a contextos hostiles como su interacciéon con la ciudad. El caracter
estratégico de la etnicidad puede manifestarse en la transformacion y la invisibilizacion de la

condicion étnica.

El caracter estratégico que se emplea en la construccion de las fronteras étnicas no sélo
refleja las transformaciones de la etnicidad. También muestra como a partir de las interacciones
cotidianas surgen nuevas identidades en las que se fusionan las experiencias provocadas por la
interaccién con la ciudad, los cuestionamientos socioculturales, los choques y las negociaciones

entre generaciones.

El analisis de estas situaciones nos permite entender la importancia de los procesos de
hibridez cultural como elementos fundamentales que enriquecen las diferencias a partir de un
conjunto de experiencias en comun. Las fronteras socioculturales que se forman a partir de la
hibridez crean sitios de contradicciones y tensiones en los que se forjan identidades. Son estas

contradicciones las que permiten nuevas representaciones étnicas.

Si incorporamos la perspectiva de la hibridez como factor crucial en la formacion de las
fronteras étnicas tenemos que reconocer que en los procesos de apropiacion territorial las
relaciones étnicas crean fronteras donde convergen y se tensan multiples representaciones
sociales del territorio y de la condicion étnica. En las fronteras étnicas hibridas convergen de
manera tensa y desigual representaciones étnicas vinculadas con la recreacién de una memoria

histérica y la representacion estratégica de una etnicidad estigmatizada. Ia hibridez forma

4 PUJADAS, Op.cit., pag. 19.
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etnicidades conurbadas en las que se recrean apropiaciones territoriales estratégicas y

representaciones sociales flexibles de la etnicidad.

Una frontera hibrida y conurbada puede construirse en un contexto ritual y a partir del
discurso de la preservaciéon de una tradicién, en la que ser indigena adquiere centralidad y
estatus: “hacemos la fiesta de Santo Santiago porque somos indios de tradiciéon”. Y de manera
alterna puede albergar los estigmas de las relaciones étnicas vecinales donde la condicién étnica

es periférica.

Una comunidad indigena puede instalar una frontera étnica a partir de la representacion
histérica de su identidad étnica. En esa representacion histérica se proyecta un territorio
ancestral en el que ser indigena equivale a tener tradiciones transmitidas de generacién a
generacion. También se puede construir un conjunto de fronteras étnicas fundamentadas en la
insercion a contextos laborales, en las caracteristicas del espacio/ lugar donde se vive, la
trayectoria de las historias migratorias. Bajo esa perspectiva ser indigena se relaciona con una

condicién desigual y minoritaria.

Ambas fronteras, la construida desde la representacion historica y la tejida a partir de
las relaciones sociales cotidianas, cuando se abren dan pie una identidad nueva fundamentada
en la experiencia en comun, en la que se cuestiona y se nutre el origen étnico. La condicién
étnica a la que me refiero es la etnicidad conurbada, fundamentada en constantes procesos de
hibridez sociocultural y tensos contextos de negociacion que se llevan a cabo a partir de la

expansion urbana.

Recapitulando lo expuesto en este capitulo, podemos decir que el territorio es un
espacio que se construye socialmente, en el que se gestan los procesos de identidad. Desde las
identidades se formulan las nociones de espacio, lugar y paisaje. Dimensiones territoriales
formadas por las experiencias, las interacciones y las percepciones de la territorialidad. Cada
una de estas dimensiones territoriales forma fronteras socioculturales en las que se confrontan
los imaginarios, las representaciones de la memoria histérica y los conflictos. Esta
confrontacién alberga los procesos de hibridez cultural en las que se expresan las

espacialidades producto de las interacciones de actores sociales contrastantes.
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Los contrastes de las apropiaciones territoriales entre los actores sociales no sélo
generan diversas percepciones; también tensiones en las que se expresa proximidad y lejanfa en
el reconocimiento de sucesos, experiencias y relatos. En las fronteras étnicas, se expresan los
contrastes de los multiples procesos de apropiacion territorial. De manera estratégica y
negociada se instalan evidenciando los limites, los estigmas y las tipificaciones territoriales.
Referencias geo-simbolicas a partir de las cuales los actores sociales manifiestan proximidad y

lejania con respecto a los sentidos de pertenencia.

Las fronteras étnicas no se encuentran selladas, se abren y se fusionan bajo las
dinamicas de las interacciones cotidianas. De manera que se crean multiples espacios, lugares y
paisajes dentro de un mismo territorio. La coexistencia de una diversidad de territorialidades
contrastantes permite la presencia de procesos de hibridez en los que convergen las

etnicidades.

Para entender los procesos de hibridez territorial desde la perspectiva de las relaciones
étnicas propongo emplear el término etnicidad conurbada. La etnicidad conurbada debe de
entenderse como un concepto operativo que ayuda a explicar los procesos de hibridez cultural
que ocurren en las confrontaciones de las fronteras étnicas dentro de la expansion urbana. Las
etnicidades conurbadas abren y fusionan las fronteras socioculturales. Son originadas por el
encuentro de etnicidades opuestas, por ejemplo entre indigenas migrantes e indigenas
[IPR P ] : ., , . .. ,

originarios”. Los encuentros derivan en la formacién estratégica de una etnicidad en comun,

que se construye a partir de un constante proceso de hibridez.

Las experiencias en comun son provocadas por la expansion urbana. Las ciudades han
dejado de ser los lugares de las oportunidades: la ciudad del trabajo y la ciudad de la educacion,
para proyectarse como escenarios hostiles y complejos. Las experiencias de la expansion
urbana son interpretadas desde distintas condiciones étnicas. Ello articula y diversifica
multiples apropiaciones y representaciones del territorio. Existen tres procesos torales del

crecimiento de las metrépolis que tiene impacto en la formacién de las etnicidades conurbadas:

1) El desorden territorial de la expansiéon urbana regulada a través de la especulacion
inmobiliaria provoca una heterogeneidad de usos de suelo. Un mismo espacio puede
tener un uso de suelo habitacional e industrial. Dicha situacién convierte a un pueblo

rural ubicado en la periferia urbana en un escenario de tensién multicultural
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caracterizado por la estrechez territorial. En el que la carencia y deficiencia de los
servicios publicos y de infraestructura urbana favorece los encuentros y las disputas
entre multiples identidades.

2) Eldespojo y la venta masiva de tierras genera un cambio radical en los mundos de vida.
Ante el crecimiento de la ciudad los pueblos periféricos no solo representan espacios
de expansion sino también oportunidades para las empresas constructoras para generar
plusvalias. Los habitantes de estos lugares a partir de un proceso vertiginoso dejan de
ser campesinos para convertirse en obreros. Mientras ocurre dicho proceso se les
puede presentar algunos de ellos a la hora de vender su tierra un momento de
transitoria abundancia. Ya que venden la tierra a un buen precio, tienen dinero por un
momento y regresan a condicion de clase inicial.

3) La presencia de familias indigenas migrantes que llegan a enriquecer y tensionar la
multiculturalidad del lugar. Su arribo es parte de una estrategia de subsistencia ya que
generalmente en los pueblos periféricos es mas barata la renta y se encuentran

conectados a centros de trabajo.

Estos tres procesos provocan multiples fronteras étnicas donde coexisten etnicidades
contrastantes. El proceso del desorden territorial crea una frontera étnica en la que se delimita

la etnicidad desde quien es el habitante originario y quien es el habitante migrante.

El despojo y la venta masiva de tierras, provocados por la expansion urbana, forman
fronteras étnicas en las que se expresan las representaciones del territorio basadas en la
memoria histérica que se vinculan con una etnicidad ancestral y son nutridas por el arribo y la
presencia de familias indigenas. De manera que la frontera étnica basada en la ancestralidad se
empalma con una frontera étnica hostil en el que la condicién de migrante se traduce a ser

portador de la violencia y a una situaciéon de minorfa.

Al reflexionar sobre esta cuestion, emergieron dos preguntas fundamentales: ¢Cuales
son las diferencias mas significativas entre las etnicidades conurbadas y las etnicidades
construidas a partir de los procesos de resignificaciéon? ¢Qué ocurre cuando al interior de
comunidad la territorialidad étnica obstaculiza la venta masiva de la tierra producto del

crecimiento de la ciudad?
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Regina Martinez* sefiala que la resignificacién no necesariamente implica un cambio
cultural (aculturacién), sino la adquisicién de un conjunto de competencias sociales que
amplian el espectro de significaciones posibles de la cultura indigena en el medio urbano y en
los contextos en los que los migrantes se mueven. Queda claro que la resignificaciéon permite la
interacciéon de las familias indigenas con la ciudad y que representa la manera en la que las
comunidades indigenas asentadas en la ciudad reconstruyen sus repertorios culturales para
facilitar el proceso de insercion urbana. La etnicidad conurbada va mas alla de la
resignificacion, implica la presencia de una etnicidad hibrida originada de la fusién entre
etnicidades que comparten estigmatizaciones en comun pero son diametralmente opuestas:

originario versus migrante.

La tensién, la negociacion y la disputa que se origina por el empalme de
territorialidades generan una tercera posicion étnica. La resignificacion complementa a la
etnicidad conurbada, cuando rompe su caracter hermético y abre el gueto para dar cabida a una
etnicidad estratégicamente flexible y diversa. Y por otro lado, me llama la atencién que gran
parte de las territorialidades indigenas se encuentra vinculadas a la simbolizaciéon del espacio,
al sentido de ritualidad expresa en su manera de concebir a la tierra. Al respecto Paul Liffman
seflala que el concepto de territorialidad incluye derechos formales, conceptos populares,
premisas implicitas y practicas cotidianas de construccion del lugar y control del espacio fisico

y discursivo para conferir identidad, pertenencia y poder. ¥

El caso de San Juan de Ocotan refleja una reivindicacion territorial distinta y compleja.
Su historia agraria, como la mayor parte de los pueblos indigenas del pafis, esta llena de cambios
en los tipos de propiedad. Esos cambios han transformado los vinculos entre la etnicidad y el
territorio. El cambio mas significativo ocurrié durante el afio 2007, el tipo de propiedad se
transformé, de ser comunidad indigena se convirtié en ejido. El motivo principal fue una
estrategia para ganar los juicos agrarios en contra de empresas que se habian aduefiado de

predios ubicados en la parte del pueblo (Cfr. Capitulo III).

4 MARTINEZ Casas, Regina (2007). Vivir invisibles. La resignificacion cultural entre los otomies urbanos
de Guadalajara. México, CIESAS, pag.7.

% LIFFMAN, Paul (2012). La territorialidad wixarika y el espacio nacional. Reivindicacion indigena en el
occidente de México, Zamora: El Colegio de Michoacan- CIESAS, p. 44.
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Una de las expresiones de la territorialidad étnica se reflejaba en la nocién de pueblo,
antes del cambio del tipo de propiedad, el pueblo era el espacio indigena. Después del cambio
de propiedad la territorialidad étnica se centrd en la fiesta en honor al Santo Santiago, donde
contradictoriamente no solo se recrea de manera ritual el despojo y la venta de tierras sino
también se expresa una reivindicacion étnica (Cfr. Capitulo VI). La territorialidad étnica de San
Juan de Ocotan no se fundamenta en una defensa abierta del territorio basada en la practica de
una cosmovision del espacio, se manifiesta principalmente en el contexto ritual, donde la

mayor parte de la gente se identifica con Santiago Apostol, el evangelizador.

Este tipo de territorialidades se manifiestan en las etnicidades conurbadas, formadas a
partir de las experiencias en comun: invizibilizacién étnica, reivindicaciones silenciosas y
estratégicas, despojos y discriminacion. Las experiencias en comun se llevan a cabo en las
relaciones sociales cotidianas, en la coexistencia con los contextos urbanos donde los servicios
de infraestructura urbana son escasos, donde proliferan espacios de hacinamiento, llenos de

caracterizaciones peyorativas.

Estas experiencias trascienden en la configuraciéon de una identidad étnica conurbada,
en la que se manifiestan los choques generacionales, las retroalimentaciones de las identidades
producto de los matrimonios entre indigenas de tradiciéon e indigenas de origen y los desafios

de los acontecimientos cotidianos.

CAPITULO II. METODOLOGIA: DISENO DE
INVESTIGACION Y ESTRATEGIAS DE CAMPO

El objetivo del presente capitulo es explicar la manera en la que se disefié la investigacion,
mostrar las estrategias metodoldgicas, sus herramientas y describir los procesos de confianza

que se llevaron para obtener los datos etnograficos.

La premisa central fue considerar que las relaciones étnicas bajo los contextos
conurbados permiten analizar fronteras socioculturales, en las que las identidades étnicas se
configuran a partir de la recreacién de un origen mitico ancestral y de los desafios de las

interacciones sociales cotidianas.
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Para cumplir dicho objetivo fue necesario analizar los contrastes entre las
representaciones sociales de la etnicidad expresadas en la memoria colectiva, los conflictos y

negociaciones de las interacciones cotidianas.

La informaciéon se obtuvo a partir del empleo de las siguientes herramientas
metodologicas: el registro de relatos biograficos multiples, el analisis situacional y la

observacion participante (conversacion participante).
2.1 Relatos biograficos: narrativa de olvido y memoria

Los recuerdos, los olvidos, los silencios, las descripciones dramatizadas que hacen los
habitantes de un lugar no sélo forman parte de la memoria colectiva, sino también muestran
las interacciones que se entablan con el territorio. Las interacciones contienen relatos que dan
cuenta sobre las experiencias, las expectativas, los miedos y las representaciones sociales. Para
ello se recurrié al registro de multi-relatos. Al respecto Juan José Pujadas menciona que este
tipo de enfoque permite una perspectiva multicentrica de los acontecimientos y de las

situaciones que se reproducen en la memoria colectiva y en las representaciones sociales:

[...]la idea central del procedimiento consiste en hacer converger los relatos de
experiencias personales hacia un punto central de interés, hacia un tema comun del que
todos los sujetos han sido protagonistas y observadores externos |...] Esta convergencia
produce ella misma, un cierto efecto de saturaciéon pues nos permite aislar las

caracteristicas irreductibles de la subjetividad humana de los elementos comunes”.*

Esta herramienta se utiliz6 no sélo para explorar las tematicas de los efectos de la
expansion urbana, las multiples interpretaciones sobre la configuraciéon de los ejidos, los
procesos de la venta masivas de la tierra y los despojos agrarios. También se empled para
registrar las representaciones sociales sobre la etnicidad y el impacto de las relaciones étnicas en
la transformacion de las fronteras étnicas. El uso de dicha técnica me permitié constatar la
manera en la que los habitantes de un territorio construyen la memoria colectiva, forjada de

silencios, mitificaciones y representaciones sociales.

4 PUJADAS, J. José (1993), Op.cit. pag. 57.
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A partir de dicha técnica pude registrar como los habitantes de San Juan de Ocotan
construyen fronteras socioculturales en las que se reflejan las representaciones sociales entorno
a la etnicidad. Detras de las nociones de pueblo, comunidad, colonia, calle y esquina, persisten

procesos de inclusion y exclusion que determinan las relaciones étnicas.
2.2 Situaciones y circunstancias

Otra de las herramientas metodoldgicas empleadas fue el analisis situacional. Su uso respondio
a la importancia de explorar las situaciones sociales con la finalidad de entender las
interacciones, los acontecimientos y comportamientos de los miembros de una sociedad y de
una comunidad. El analisis situacional también puede ayudar a explorar las contradicciones y

tensiones entre las estructuras sociales, las organizaciones y los individuos.

Al respecto Max Gluckman menciona que:

La sitnacion social es el comportamiento de los miembros de una sociedad, de tal forma que el andlisis
revele el sistema subyacente de relaciones entre la estructura social de la comunidad, las partes de la

estructura social, el ambiente fisico y la vida fisioldgica de sus miembros. ¥’

Se empled el analisis situacional para entender las tensiones interétnicas y étnicas
expresadas en la organizacién de la mayordomia de la fiesta en honor a Santo Santiago y la
danza de los tastoanes. La organizacioén de la fiesta era una actividad que pertenecia solo a las
familias de los habitantes originarios, poco a poco las familias indigenas “migrantes” van

involucrandose con cargos secundarios y centrales (Cfr. capitulo VI).

La participacion de las familias indigenas migrantes en la organizaciéon de la fiesta me
permitié entender la manera en la que se representan las tensiones de las relaciones
interétnicas. Por una parte la fiesta representa para los habitantes originarios una reivindicacion
étnica fundamentada en la recreaciéon de un pasado y por el otro lado paulatinamente se van

incorporando las etnicidades de los indigenas migrantes.

47 GLUCKMAN, Max (1968), “The Social Organization of Modern Zululand”, en: Analysis of a Social
Situation in Modern Zululand, London, Manchester University Press (The Rhodes-Livingstone, Paper No.
28), pag.7.
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La fiesta en honor a Santo Santiago no sélo representa el contexto ritual en él que se
expresa una etnicidad vinculada a la recreacion de un origen ancestral, también es una frontera
sociocultural en la que la inclusiéon y la exclusion étnica se basa en la reconstruccion de un
pasado mitico: “Somos indios de origen, somos los que no pudieron dominar los espaiioles”. Mientras que
en la puesta en marcha de la fiesta, la mayor parte de los habitantes originarios se identifican
con el personaje de Santiago Apodstol y por si fuera poco, de manera paulatina la frontera socio

cultural se impregna de una etnicidad estigmatizada, la de los indigenas “migrantes”.

La fiesta de Santo Santiago tiene multiples dimensiones sociales, centré mi andlisis en la
danza de los tastoanes, ya que me permitia no sélo entender la manera en la que se representa
la etnicidad bajo el contexto ritual, sino también las tensiones y negociaciones en la que se

generan las diferencias étnicas.

Para ello recurri a la propuesta de Clyde Mitchell (1956),quien al trabajar con las
comunidades urbanas mineras del norte de Rodesia (Zambia, Africa) se percaté de una danza
llamada Kalela, en la que los migrantes urbanos caricaturizaban los rasgos culturales de otros
grupos para restablecer las identidades étnicas. El autor sefiala que la danza es un sistema de
relaciones sociales, en las que se pueden reflejar las relaciones mas hostiles, por ejemplo las
relaciones entre poblaciones blancas y negras. Para mostrar ello, analiza las rimas y el origen
social de la danza. Mitchell menciona que algunas veces los versos se refieren a situaciones
tipicas urbanas, como la perdida de la modernidad, la cual es abordada desde una perspectiva
de satira. Las rimas mencionan el incumplimiento del trabajo (o de las labores), casos de
adulterio, el reconocimiento de la diversidad étnica urbana en las que se exaltan las bellezas de

la comunidad de origen y la diversidad de lenguajes.”

Desde esta perspectiva la danza de los tastoanes representa un recurso simbolico en la
que no solo se recrean las representaciones sociales de las relaciones étnicas sino también se
realiza la reconstruccion del despojo agrario y los procesos de compra y venta de las tierras en

la época contemporanea.

4% MITCHELL, Clyde (1956). The Kalela Dance. Aspects of social relations among urban African in
Northern Rhodesia., London, Manchester University Press, pag.42 (Traduccion personal).
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La fiesta /danza fue un umbral que me hizo reconocer mi errores metodolégicos y mis
hueco como etnégrafo. Recuerdo que en una ceremonia antes de la fiesta, fui golpeado por un
habitante originario que estaba en estado de embriaguez. El cabezazo no sélo me cerrd el ojo
izquierdo, también me encar6 con mis deficiencias como etnégrafo. Enojado conmigo mismo
me di cuenta que habia privilegiado mi relacién con los habitantes que nacieron en el lugar. La
cofradfa, las familias que se asumen como tradicionales, los ejidatarios, me conocfan y sabian lo
que estaba haciendo. Accedian a las entrevistas, me mostraban sus recuerdos. Durante el
proceso de trabajo de campo grabé 367 horas de video, hay un acuerdo con la cofradia de que

dichas grabaciones se conviertan en un pequefio documental.

Sin embargo el golpe me hizo guardar distancia de los habitantes “originarios” y
comenzar a trabajar con los indigenas “migrantes”. Pero era demasiado tarde, ya me ubicaban
como parte de los del pueblo, ello dificulté el acceso a sus redes sociales. A partir de dicha
experiencia comencé a trabajar con las familias indigenas “migrantes”. Al final de dicha etapa
pude presenciar la mayordomia de los zapotecos en honor a Santo Santiago, la cual se realiza
en un salén de fiestas ubicado en la parte sur de San Juan de Ocotan y en la que entran solo los

que pertenecen a dicha comunidad.
2.3 Conversacion participante

La observacién participante y la conversacion etnografica son dos recursos vinculados
estratégicamente que ayudan en el registro de percepciones de manera dialégica. Esto significa
que los encuentros y las interlocuciones forman la percepcion situada tanto del etnografo

como del “informante”, ambos comparten y construyen el trabajo de campo antropolégico.

Al respecto Carmen Viqueira sefala que la percepcion: “es el resultado de un proceso
de experiencias y de aprendizajes que se realizan bajo un eje situacional a través del cual se
rigen las actitudes, las expectativas y necesidades”.* De manera que el trabajo de campo, a
pesar de los contextos de violencia por los que atraviesa el pais y de las ventajas de la
etnograffa virtual, representa la caja de herramientas con la que ¢l etndgrafo sistematiza las

experiencias y aprendizajes situados en un tiempo y espacio construidos a partir de la

interaccion entre el “informante” y el investigador.

4 VIQUEIRA, Carmen (2008), Percepcion y cultura: un enfoque ecoldgico. México, CIESAS, pég. 10.
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Las experiencias situadas generan expectativas y representaciones sobre los procesos de
interlocucién e interacciéon. Durante el trabajo de campo la observacién no sélo se centrd en
acontecimientos colectivos, como fiestas patronales, reuniones con las autoridades
municipales. También implicé adentrarse al contexto familiar, observar su cotidianidad y sus
interacciones principales. I.a observacion se basé en el acto de escucha. Escuchar a los actores
sociales, dialogar bajo conversaciones no planeadas y fluidas signific6 una manera de

escudrifiar los datos etnograficos.

El trabajo de campo en el contexto conurbado, tienen un grado de complejidad. Se
fundamenta en un sentido de proximidad etnografica. La proximidad con los informantes e
interlocutores se expresa en habitar y padecer la misma ciudad, compartir su cadtica movilidad,
su inseguridad, su mala planeacion. Esta posicion no sélo permite tener temas de conversacion
en comun, sino también genera una vision compartida de la ciudad y de sus diversos contextos

socioculturales.

La proximidad parte de situarse en el mismo contexto urbano y a partir de dicho acto
se generan los procesos de confianza, factor importante en el desarrollo del trabajo campo.
También permite entrar y salir del contexto estudiado, ello permite tener una perspectiva llena

de contrastes.

El principal contraste se refleja en las perspectivas emic y etic. De acuerdo con
Guillermo Orozco y Rodrigo Gonzalez, el punto de vista emic es el que apunta a ver las
representaciones enunciadas y explicadas desde la perspectiva del actor natural de un
determinado contexto: mientras el punto de vista etic, implica la comprensiéon de las

representaciones de los otros desde el punto de vista del observador externo. *

¢Qué pasa cuando el etndgrafo y el “informante” comparten, desde una posicion
distinta el contexto sociocultural? Los didlogos estuvieron mediados por el constante
movimiento de entrar y salir de los multiples contextos de San Juan de Ocotan, a pesar de ello
existieron situaciones en comun que representaron el punto de partida de la mayor parte de las

conversaciones.

%0 OROZCO, Guillermo y Rodrigo Gonzalez (2011). Una coartada metodoldgica. Abordajes cualitativos en la
investigacién en comunicacién, medios y audiencias. México, Productora de contenidos culturales, pag.80.

52



Mi interés por San Juan de Ocotan surgié en el contexto de una familia originaria.
Acudf a entrevistar a la cronista del lugar, esperaba encontrarme a una sefiora de la tercera edad
y me encontré con una joven historiadora, que inmediatamente contesté mis preguntas que en
esos momentos se centraban en los problemas ambientales. La entrevista terminé en una
charla familiar en la que detecte la tension entre dos tipos etnicidad: la historica y la cotidiana.
Al final de la entrevista la joven historiadora, Abigail Lopez Gonzalez me regalé su tesis, dicho

documento fue muy importante para mi exploracion etnografica.

Por ello la perspectiva metodolégica central durante el trabajo de campo se desarrolld
desde el angulo de las familias integradas por habitantes originarios. Es interesante como uno
tiende a acumular entrevistas contextualizadas que al final del proceso de investigacion se aislan
de los procesos en los que se entreteje la cotidianidad. Para mi fue muy importante trabajar con
estas familias porque me conectaban con la realidad y me salvaban de naufragar en el mar de
las especulaciones. Recuerdo que cotejaba y contrastaba la informaciéon obtenida durante las
entrevistas. Lo interesante de la cuestion es que el contraste de informacién se hacia bajo una

charla aparentemente informal.

Trabajé con dos tipos de familias originarias de San Juan Ocotan con situaciones de
vida distintas, esto es, familias jovenes (de ocho meses de casados) hijos de ejidatarios y
familias mixtas (hibridas) conformadas por indigenas (mixtecos) y personas originarias de San

Juan Ocotan.

Esta seleccion respondié al interés de analizar la etnicidad historica y los desafios de la
etnicidad cotidiana. LLas familias originarias suelen reconocer su procedencia étnica a partir de
un vinculo histérico y bajo el contexto de la fiesta en honor a Santo Santiago; esta situacion es
un caracter de inclusién que permite la permanencia en una frontera étnica aparentemente
sellada: los indios rebeldes de tradicion. Mientras que la familias (hibridas) son el resultado del
devenir de la cotidianidad de las relaciones étnicas, que disuelve los sellos y candados de las
fronteras étnicas al dar origen a matrimonios integrados por habitantes originarios e indigenas

“migrantes”; ello ha dado pie a una etnicidad conurbada.

Tener acceso a dichos contextos familiares me permitié entender desde la flexibilidad
de las representaciones sociales de la etnicidad hasta el impacto que tienen las relaciones

étnicas en la transformacion de las fronteras socioculturales. Como estrategia les pedia a mis
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informantes e interlocutores que relacionaran los estereotipos de la condicién étnica con

acontecimientos de la vida familiar y vecinal (Cft. capitulo VII)
2.4 El contexto de la investigacion: la violencia y su peligrosa calma

Durante el trabajo de campo, la violencia se present6 en mi estrategia metodolégica como una
categoria medular que me permitfa a partir de la proximidad etnografica generar un dialogo y
explorar los contextos mas significativos en los que se elaboraban las representaciones étnicas
y sus fronteras. Desafortunadamente no pude explorar la relaciéon entre la violencia y la
etnicidad. Las condiciones de campo no eran seguras a pesar de la peligrosa y aparente calma.
Mis exploraciones e incursiones en el lugar se dieron en diferentes horarios, en diferentes dias

y en diferentes zonas.

De lunes a viernes, cominmente por la manana platicaba y convivia con los lideres y
representantes, delegados, presidentes de comités vecinales, enlaces municipales. Por las tardes
dialogaba con mujeres que recién llegaban de trabajar, mientras cocinaban y revisaban la tarea
de los hijos; me platicaban de sus preocupaciones, de los suefios de regresar a la comunidad de
origen, de como le hicieron para sacar a los hijos de los caminos de la droga. Los fines de

semana con los hombres, generalmente frente a cervezas y botellas de vino.

Las conversaciones con las familias me permitieron trazar mapas del lugar mas
cercanos a la cotidianidad. Cuando salia de las casas, vefa las calles con miradas distintas, lo que
para mi era una tienda de abarrotes para las familias era un prostibulo donde algunas
muchachas de secundaria se prostitufan a cambio de un celular; lo que para mi era una anciana
devota y muy cercana a la iglesia, para las familias con las que trabajaba era una abuela que

mandaba a sus nietos a vender droga.

Cuando no tenfa ninguna estrategia o cuando el plan maestro se habia roto, me sentaba
en la plaza a “perder el tiempo”. De esta situacién nacieron contactos entrafiables para mi
experiencia de vida, no tan importantes para mi trabajo de campo. Conoci a un joven apodado
“el chaparro”, un ayudante de albafiil que fue tragado poco a poco por el “toncho” (thinner
con estopa). El chaparro tenfa un suefio, dejar de ser chalan para cuidarle el terreno al patron,
un vendedor de droga local, que segun él le habia ofrecido cuidar un terreno durante seis

meses y a cambio le pagaria seis millones de pesos.
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Cuando me sentaba en la plaza, de manera repetitiva me contaba qué iba hacer con el
dinero que le iba dar su patron: “el terreno que voy a cuidar hay cosas chuecas, es donde
hacen droga, ni modo, el que no arriesga no gana [...]| voy a comprarme una camioneta amarilla,
voy a construir una casa, de dos pisos y le voy a operar las tetas a mi vieja” - la tltima frase nos
provocaba risas. Lo ultimo que supe del chaparro es que habia muerto en las canchas de

futbol.

Lo que mas me impresioné de su situacién de vida es como fue entrando en el proceso
de adiccion, al grado de que también involucrd a su esposa, era desgarrador verlo a él y a su

esposa perdidos, cuando me reconocia me decfa: “maike, el mundo vale verga”.

También fui testigo de varios incidentes violentos. Uno de los mas significativos fue el
tiroteo en la avenida cinco de mayo y periférico, ocurrido en el mes de mayo del afio 2012

durante los narco bloqueos que colapsaron la ciudad.

Recibi una llamada en la que se me advertia de la presencia de varios camiones
quemados en distintos puntos de la ciudad. Recuerdo no haberle dado importancia, supuse que
se trataba de una de las tantas caracterizaciones amarillistas que se hacen de San Juan de

Ocotan.

En cuestién de instantes me encontraba en medio de un tiroteo, ante ello me refugié en
el centro comunitario del DIF Zapopan. Pasé alli cerca de tres horas, solo me comunicaba con
mi familia a través del internet. Durante la espera pude platicar con el personal del DIF, el
tema central fue la violencia y la inseguridad de las calles de San Juan de Ocotan. Recuerdo que
el personal del DIF, estaba sorprendido por el perimetro de calles en las que trabajaba y en el

horario en el que entraba a las casas.

A partir de dicha conversacion me percaté del peligro latente de hacer mi trabajo de
campo; siempre habia escuchado del nivel de violencia que se suscitaba de manera cotidiana en
San Juan de Ocotan. Comunmente salfa del lugar en el ultimo camién del 380 a las once de la
noche que me conectaba con el periférico y nunca tuve problemas. Ello me hacia pensar que
habfa una estigmatizacion del lugar. Sin embargo cuando estaba refugiado en el centro

comunitario fui consciente de las dimensiones del riesgo en mi trabajo.
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Los contactos mas importantes que tenfa vivian en calles donde la gente ubicaba narco-
tiendas, espacios conflictivos de los que no quise tener acceso, a pesar de que mas de alguna
ocasion, los habitantes se ofrecia para presentarme con los lideres de las bandas (los que
controlaban la plaza), los que regenteaban los prostibulos o con los que traficaban con
migrantes centroamericanos. Sabfa que esa informacién no solo me ponia en riesgo sino

también a las familias con las que interactuaba.

Un sector con el que no pude trabajar fue con los militares, muchos de ellos tienen un
origen étnico. Detecté calles cerradas donde vivian mixes vinculados con la milicia. Traté de
entrevistarlos, mi estrategia fue aprovechar las reuniones del centro de salud y hacer un
pequeno directorio detectando a familias que tuvieran un origen étnico. Al final de las charlas
del programa OPORTUNIDADES (hoy PROSPERA) les pedia sus datos y les explicaba que
estaba haciendo un registro sobre las historias migratorias de las familias. Obtuve muchos
domicilios y pocas entrevistas. Dicha estrategia me permitié ubicar una calle completa de
familias mixes. Recuerdo que durante una visita, fui sacado de una casa por un grupo de
hombre jévenes con apariencia militar, me llevaron a un cuarto, me pidieron mi identificacién
y me advirtieron que harfan una busqueda en internet y pedirian datos, y si no comprobaban

que era profesor, iba a tener muchos problemas.

Mientras estuve en el cuarto “acompafiado” de nifios mixes hablando en su lengua
materna, pensé en que habia tocado el fondo de un tema demasiado sensible: la presencia de
los militares y la presencia del narcotrafico. Afortunadamente los hombres jévenes
encontraron datos que comprobaban que yo era profesor y me dejaron ir con la advertencia
diplomatica de que no regresara al lugar. Cerré mi linea de investigacion sobre la
representacion étnica desde la presencia de los militares. Las familias de los militares de origen
indigena representan una de las fronteras étnicas mas complejas. Se encuentran estigmatizadas

por la mayoria de los habitantes y son sumamente herméticas.

El contraste entre estigmatizacion relacionada con la violencia y la riqueza de tradicion
fue una perspectiva estratégica, que no solo me abrié puertas, también me permitié entender
procesos complejos. La mayor parte de los habitantes originarios de San Juan de Ocotan
queria hablar de la tradicion de la fiesta, como si con ello pudieran disolver el estigma de zona

violenta.
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El contraste entre la violencia y la importancia de la tradicién me ayudo a reflexionar
sobre el vinculo complejo entre adiccién a las drogas, venta de tierras y despilfarro del dinero;
dichas situaciones en las conversaciones se proyectaban como un pasado lleno de gloria y
como el argumento que en ratos justificaba el comportamiento violento de algunos de sus
habitantes. Ia violencia era una representacion étnica que se empleaba a la hora de trazar la
diferencia entre los indios de tradiciéon (los habitantes originarios) y los indios de origen

(indigenas del sur ), pero a su vez era una situacion comun entre las dos etnicidades.

Muchos habitantes de San Juan de Ocotan, tanto originarios como indigenas
“migrantes” ubican un conjunto de problematicas sociales que se dieron en el periodo de los

afios setentas y rompieron el caracter pueblerino del lugar.

La construccion de la base area dio pie a la presencia de militares con origen étnico. Se
cree que los militares introdujeron la droga y la violencia. El crecimiento de la ciudad dio pie a
los procesos de venta de la tierra y con ello se gener6 el despilfarro econémico y el incremento
de la drogadicciéon y el narcotrafico. Desde la légica de los habitantes originarios, dichas

situaciones se ubican en el ciclo: violencia- militares-migrantes-venta de tierra.

Registré narrativas donde el origen de la violencia se asociaba al dinero obtenido por las
ventas de las tierras. Encontré leyendas e historias relacionadas con el dinero producto de la
venta de tierras. Una de las mds significativas por tener caracteristicas de una leyenda urbana,
fue la de un viejo ejidatario que después de muchos anos de ofertas hechas por los
desarrolladores, decide vender sus tierras a un excelente precio. El anciano recibe una fuerte
cantidad de dinero, ante ello decide no informar a su familia sobre el acontecimiento, temiendo
que el dinero dividiera a su familia, guarda los billetes en una maleta y después de un tiempo

los billetes son roidos por los ratones.

Otra de las estrategias metodologicas fue vincular los recuerdos y las representaciones
de la memoria histérica con los acontecimientos cotidianos. El resultado de esa tarea me

permito desmenuzar el entramado social de San Juan de Ocotan.

Durante el trabajo de campo no sélo recolecté referencias discursivas sobre
acontecimientos. También observé procesos y situaciones, para ello fue necesario explorar los

circuitos de las redes sociales. Mi trabajo comenzé con la exploracion de las redes sociales

57



integradas por las familias que pertenecian a la cofradfa de las fiestas en honor a Santo
Santiago. La fiesta fue una zona tersa a partit de la cual pude escudrifiar y explorar las

dimensiones de las relaciones étnicas y los procesos de apropiacion territorial.

La red social de los mayordomos fue contrastada con la exploracion de la red de
familias originarias integradas por ejidatarios, por la red familias de matrimonios formados por
habitantes originarios e indigenas y finalmente con las redes de familias indigenas mixtecas

(Oaxaca) y teenek (San Luis Potosi).

Otra perspectiva que me resulté muy interesante fue la de los jévenes hijos de los
matrimonios integrados por habitantes originarios e indigenas. Los jévenes representan una
tercera mirada a partir de la cual uno puede conocer los alcances de las transformaciones de las

nociones de la tradicion, el origen étnico y la nociéon de pueblo.

A pesar de que la mayor parte de los capitulos requirieron un manejo metodolégico
especifico, una constante fue el contraste de diversas fuentes de datos. Un ejemplo de ello fue
la reconstruccion de la historia agraria. Se trabajé principalmente con el contraste de la
memoria histérica con los datos dispersos registrados en el expediente de tierras y aguas del
Archivo Histérico del Estado de Jalisco. También se tuvo acceso al archivo hemerografico del
licenciado Rubén Avila Matin, abogado de los ejidos de San Juan de Ocotan y General Lazaro
Cardenas, durante 17 afios. Ello fue de gran utilidad para la reconstruccion de los litigios

agrarios mas importantes, como el caso del predio de La Coronilla (Cfr. capitulo IV).

San Juan de Ocotan tiene multiples representaciones sociales que han generado
estereotipos, estigmas y fronteras socioculturales. Desde la perspectiva institucional (gobiernos
municipales) representa una colonia que se ubica en una zona prioritaria por el alto indice de
marginalidad (véase en el programa zonas prioritarias del gobierno de Zapopan). Para los
habitantes de la Zona Metropolitana de Guadalajara representa un foco rojo donde se

concentran los actos violentos que nutren la nota roja de la ciudad.

Y finalmente para muchos de sus habitantes San Juan de Ocotan es un pueblo rural-
urbano cuando pertenecen a las familias originarias o una esquina donde los jévenes hacen
barrio (construyen su comunidad mediante la formacion de pandillas) y “el norte”, una zona

receptora que amplié las oportunidades, sobre todo cuando se pertenece a las familias
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indigenas “migrantes” que llegaron hace treinta afios. Dicha situacién enriquece y complejiza el
trabajo de campo. Para hacerle frente a dicho desafio, me fue muy util emplear el enfoque

orientado al actor.

2.5 El enfoque centrado en el actor social: herramienta tedrico metodologica

La perspectiva centrada en el actor social concentra sus esfuerzos etnograficos en analisis de
las estrategias, en el cruce de mundos de los actores sociales. Norman Long sefiala que una de
la ventaja de este enfoque es que parte del interés de explicar respuestas diferenciales a
circunstancias estructurales similares, [de manera] que los diferentes modelos de organizacion
emergen como resultado de las interacciones, negociaciones y forcejos sociales que tienen lugar

entre varios tipos de actor. 31

Dentro de esta perspectiva tedrica los conceptos mas utiles para la investigacion fueron

los conceptos de campos sociales, dominios e interfaz.
-La conurbacién como campo social.

Long sefiala que la nocién de campo social evoca un cuadro de espacio abierto, un paisaje
irregular con limites mal definidos, compuesto de distribuciones de elementos diferentes:
recursos, informacion, capacidades, tecnologias, fragmentos de discursos, componentes
institucionales, valores, estructuras fisicas, individuos y grupos aliados o enemigos potenciales.
El campo social fija el escenario en términos de la disponibilidad y distribuciéon de tales

elementos y recursos.”

Para el caso de la presente investigacion me interesa analizar la conurbacién como el
campo social donde se lleva a cabo la construccién del territorio desde la etnicidad. Dicho
proceso se caracteriza por los impactos en la formacién de fronteras socioculturales, las

implicaciones de la historia agraria y la representacion de referentes simbolicos territoriales.

51 LONG, Norman (2007) Sociologia del Desarrollo: Una perspectiva centrada en el actor. México, CIESAS,
El Colegio de San Luis, pag.43.
52 | ONG, (2007). Ibid., pag. 122-123.
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La conurbacién como campo social permite entender los procesos de apropiacion
territorial desarrollados en el devenir de los tipos de propiedad contenidos en la historia
agraria. A partir de dicho proceso se puede analizar las dimensiones de la territorialidad desde
la etnicidad. San Juan de Ocotan fue una comunidad indigena que ante el crecimiento
desmesurado de la ciudad se convirti6 en ejido. A pesar de ello conservé su caracter de pueblo
rural-urbano recibiendo a numerosas familias indigenas provenientes del sur y parte del

occidente del pais (Cfr. capitulo V).

La estrategia metodoldgica consistié en el registro de los discursos y las reflexiones de
los actores sociales entorno a los cambios culturales mas significativos. La reflexién sobre las
caracteristicas socioculturales del San Juan de Ocotan de antes y el de ahora se encontraron
mediadas por la percepciones en torno a los conflictos de las familias de ejidatarios,
provocados por el dinero producto de las ventas de las tierras, la llegada de los migrantes, los
militares y las fabricas. Estos acontecimientos para la mayor parte de los habitantes originarios

entrevistados representaban ejemplos claros de la irrupcion violenta del caracter de pueblo.

Se empled la categoria de conurbaciéon como el campo social para analizar la
configuracion territorial en la que las relaciones étnicas favorecieron el cruce de identidades
bajo contextos problematicos como el hacinamiento. San Juan de Ocotan es un espacio
conurbado que se caracteriza por la mezcla cadtica de usos de suelo: una fabrica que maneja
residuos téxicos frente a nucleo poblacional, resguardado por una colonia residencial donde
habita la clase alta (Valle Real). ILa heterogeneidad de espacios crea una diversidad de fronteras

socioculturales en la que se estigmatiza y se representa el sentido de pertenencia (Cfr. capitulo

-Los dominios de las relaciones étnicas.

Otra de las herramientas valiosas para el analisis del entramado de San Juan de Ocotan fue el
concepto de dominio. Magdalena Villarreal (2000) considera que los dominios “son contextos
sociales organizados con referencia a las actividades e intereses de grupo de actores, donde los
marcadores especificos operan para definir la exclusiéon y la inclusion. Los dominios se
contienen unos a otros, el orden que existe es fragil, sujeto a la redefinicién y requiere de una

negociaciéon continua. Debido a que las reglas y las fronteras son objeto de contienda
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constante, los dominios de la interaccién no pueden ser considerados como entidades fijas,

cerradas”.”

El territorio de San Juan de Ocotan se configura por multiples dominios sociales. Uno
de ellos es el de las relaciones étnicas, contextos donde se construyen las representaciones
sociales entorno a la etnicidad. Los dominios de las relaciones étnicas cambian de acuerdo a la
posicién en la que se encuentre. Ante las familias de Valle Real (fraccionamiento de clase social
alta, donde por cierto trabajan muchas mujeres en el empleo doméstico y los hombres como

jardineros) los habitantes originarios son considerados como los indios “coheteros”.

Cuando se realiza la fiesta de los Tastoanes (24 de julio) los habitantes de Valle Real se
quejan por el ruido, la congestién vial y los conflictos violentos que se sucintan. De hecho,
para estos habitantes, el pueblo de San Juan Ocotan es considerado como un lugar
caracterizado por la violencia y la drogadicciéon. El comité vecinal de Valle Real ha elaborado
varios comunicados de prensa donde se define a los habitantes de San Juan Ocotan como

indios barbaros que irrumpen la tranquilidad de sus hogares.

Cuando se esta en el pueblo y bajo el marco de las fiestas, muchas familias que
nacieron en San Juan de Ocotan se asumen como “indios de tradiciéon” y argumentan que son
descendientes de los “caxcanes”. Sin embargo consideran que hay una diferencia entre ser
indio de tradicién a ser paisa o mara (referido a centro americano o migrante, cabe aclarar que
en el primer cuadro del casco de pueblo atraviesa una via férrea, en los dltimos meses los

migrantes no mexicanos se han asentado en el lugar, sitio que antes era de paso).

Desde esté angulo podemos ubicar dos dominios claves que nos ayudaran a entender el
uso y los procesos de construccion de la etnicidad: las relaciones étnicas que ocurren en la
cotidianidad y las que se llevan a cabo en el dominio ritual expresado en la organizacién de la

mayordomia de la danza de los Tastuanes.
-La etnicidad conurbada como interfaz.

San Juan de Ocotan experimentd el proceso de conurbacién y ello creo un campo social

caracterizado por la distribucién de recursos, discursos, valores que se expresan en una

5 VILLAREAL, Magdalena (2000). “La reinvencion de las mujeres y el poder en los procesos de desarrollo
rural planeado” en: La Ventana, Nim. 11, Guadalajara, U.D.G., pag. 28.
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diversidad de dominios en los que ocurren las negociaciones, las disputas, la distribucién de

los capitales sociales y simbolicos.

Ante la heterogeneidad de dicho entramado centré mi analisis en los aspectos que me
permitieran entender la convergencia de etnicidades. Para ello me fue util el concepto de
“interfaz”, ya que me ayudaba a entender las posiciones culturales a partir de las cuales se
construfan las representaciones étnicas. Norman Long sefiala que el concepto de interfaz nos
brinda medios para entender los posicionamientos culturales: “La interfaz identifica la
naturaleza de las contiendas explicitas o implicitas sobre dominaciéon y legitimidad de
paradigmas socioculturales particulares o representaciones de la modernidad, aunque al mismo
tiempo es importante que los comparemos con los marcos normativos o ideoldgicos

’ 54

especificos y tipos de discursos”.

Desde esta perspectiva podria plantearse que la etnicidad conurbada es la interfaz de las
representaciones étnicas. Refleja las contiendas, las preocupaciones y las expectativas, tanto del
pasado como del presente. La etnicidad conurbada provoca una interfaz que abre las fronteras
simbolicas y socio-econdémicas para plantear la convergencia de la etnicidad histérica y
cotidiana a partir de la actualizacién de una condicién historica: el despojo y la venta de la

tierra.

De manera que los hallazgos etnograficos se encuentran organizados en los siguientes ejes

analiticos:

1) CONTEXTO: el territorio, sus espacios y sus contextos: registro de percepciones
entorno a la construccion social del territorio y los procesos de apropiacion territorial.

2) INTERACCIONES: las relaciones étnicas. la observacion de las practicas entorno a la
instalacion de fronteras étnicas.

3) SITUACIONES Y PROCESOS: la organizacién de las mayordomias y la puesta en

marcha de la fiesta de Santo Santiago.

Se registraron discursos de los actores sociales alrededor de las representaciones
sociales de la etnicidad, narrativas entorno a los procesos de conurbacion. Los discursos y

narrativas se originaron a partir de la aplicacion de entrevistas y de conversaciones no

% LONG (2007), Op.cit., pag. 144-145.
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planeadas. Se trabajé con las interacciones sobre la organizacién de la mayordomia y

también se observaron las relaciones que ocurren al interior de familias.

La tierra y sus multiples territorios

llustracién 3. Titulo Virreinal de San Juan de Ocotan
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CAPITULO III. SAN JUAN DE OCOTAN, LA
HISTORIA AGRARIA DE UN PUEBLO
CONURBADO

En el presente capitulo intento realizar una reconstruccion de la historia agraria de San Juan de
Ocotan. No pretendo elaborar una minuciosa revision sobre cada una de sus etapas, esto serfa
menester de otra investigacion y ademads, considero que hay estudios en proceso que pueden

abundar en ello con mayor precision.

El objetivo principal es mostrar al lector las caracteristicas generales de los principales
periodos de la historia agraria local, para de esta forma trazar los posibles vinculos entre los
procesos agrarios y la formaciéon de las identidades étnicas. En la historia agraria de San Juan
Ocotan se encuentran pistas que nos permiten entender algunos posibles origenes de la
invisibilizacién étnica. La tierra no sélo es un bien material cotizado por los especuladores
inmobiliarios, también representa un referente identitario flexible: en unas ocasiones da cuenta

de un origen étnico ancestral y en otras favorece la presencia multiétnica.

La historia agraria de Ocotan es dispersa y fragmentada. Da cuenta de la consolidacion
de dos nucleos agrarios en un mismo territorio: el comunal y el ejidal, ambos atravesados por

procesos de despojos, negociaciones y resistencias.

Por un lado, encontramos a la comunidad indigena, el referente historico territorial con
el que se vincula el origen de la identidad indigena. Comunmente los habitantes originatios se

refieren al pueblo como el origen ancestral con connotaciones étnicas.

Por otro lado, tenemos la consolidacion del primer ejido de San Juan de Ocotan,
producto de los procesos de restitucion y dotacién de tierras durante la época
postevolucionaria. Son dos cauces historicos que parecen converger a medida que crece la
Zona Metropolitana de Guadalajara. Estos dos procesos muestran capas historicas en las que
flotan, en medio de la vertiginosidad urbana, posibles claves para entender la compleja relacion

entre el territorio, las identidades y las relaciones étnicas.
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Para lograr los objetivos planteados empleé las siguientes herramientas: consulta a
archivos agrarios, trabajé con la coleccién Tierras y Agnas, del Archivo Histérico de Jalisco
(revision del expediente numero 13, del legajo 88, tomo 32). También consulté el expediente
numero 35, la carpeta basica y la carpeta PROCEDE del Registro Nacional Agrario de Jalisco;
y finalmente tuve acceso a los expedientes hemerograficos y agrarios del licenciado Rubén
Avila Matin, abogado por mas de 27 afios de los ejidos de San Juan de Ocotan. Dicho

expediente me permitié reconstruir los litigios agrarios mas significativos.

La consulta a los archivos fue contrastada con una exploracion etnografica de la
memoria colectiva de los habitantes. Conversé con autoridades ejidales, ejidatarios, hijos de
ejidatarios y con los abogados que han asesorado a los dos ejidos. A partir de relatos
etnograficos pude constatar la estrecha relacion entre la memoria colectiva y la configuracion
del espacio, tal como lo describe Maurice Halbwach:”La memoria colectiva envuelve las
memorias individuales |[...] esta limitada de forma bastante rigurosa en espacio y tiempo. En

otras palabras, hay tantas formas de imaginarse el espacio como grupos”.”

Otra herramienta importante para la indagacion fue la consulta de fuentes secundarias.
Uno de los estudios clave para la reconstruccion de la historia agraria fue el trabajo de Abigail
Loépez titulado: Los fastuanes de San Juan de Ocotdn Jalisco: historia, identidad y tradicion en las fiestas de
Santiago Apdstol; su investigaciéon no soélo tiene un enfoque novedoso para interpretar la fiesta
de Santo Santiago sino también tiene un apartado donde se trazan las primeras coordenadas de

la historia agraria y los antecedentes de fundacién del poblado.

El punto de partida es un pequefio resumen de los antecedentes histéricos de San Juan
de Ocotan. Representa un esfuerzo de contextualizacion, en que se hace una exploracion sobre

el origen étnico y la formaciéon de un pueblo fundacional.

3.1 San Juan de Ocotan, pueblo de indios y pueblo fundacional®

% HALBWACH, Maurice (2004). La memoria colectiva. Zaragoza, Universidad Zaragoza, pag. 160.

5 Para la reconstruccion histérica fue trascendental el dialogo y el intercambio de informacién con Venur
Gonzélez, habitante originario de San Juan de Ocotan y pasante en la licenciatura en Historia. Venur se
encuentra realizando una tesis que busca describir cual fue la reaccién de los propietarios de tierras en San
Juan de Ocotan ante la privatizacién e individualizacion de los terrenos; su conclusion mostrara datos
relevantes para entender, de manera plena, la relacion entre la comunidad indigena y el ejido de San Juan de
Ocotan, asi como para esclarecer la complejidad del devenir agrario.
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Indagar sobre los antecedentes histéricos de San Juan de Ocotan implica desarrollar una
investigaciéon especifica, con una metodologia adecuada. El grado de dispersion y
fragmentaciéon de los datos es sumamente complejo. A pesar de ello el trabajo que ha hecho
Abigail Lopez Diaz, historiadora originaria es impresionante, nos permite asentar las bases del
contexto histérico, muchos de los datos que aqui se presentan son resultado de sus

investigaciones historicas.

Lépez Diaz sefiala que la primera referencia de San Juan Ocotan se ubica en los afos
de 1678 y 1679. Es cuando aparece en un informe de una visita pastoral hecha por Leén
Garabito. La autora menciona que San Juan de Ocotan desde el afio de 1605 pertenecia a la
parroquia de San Francisco Tequisistlan, integrada por tres jurisdicciones civiles: Tala, San

Cristobal de la Barranca y Tequila:

El obispo Santiago de Le6én Garabito contaba en la cabecera de San Juan de Ocotan
“treinta y dos individuos y todas las edades de ocho afios arriba ciento cinco personas”.
Para esas fechas San Juan de Ocotan formaba parte de la unidad politico administrativa

con la cabecera de Tala.”’

En 1889, San Juan de Ocotan formaba parte del departamento de Zapopan, el cual
contaba con poco comercio e industria. Esto se debia a que los indigenas de Zapopan
comerciaban con lefia y carbén y los labradores con la leche que llevaban a la capital. Por otro
lado, en cuanto a su agricultura, la principal era la siembra del maiz, frijol y cebada. En San
Juan Ocotan, en el aflo de 1889, el nimero de feligreses de la Parroquia Zapopan era de

14,200; de estos la mitad eran indigenas; no obstante, el total de los habitantes era de 31,355.

La iglesia de San Juan Ocotan se concluy6 el 2 de mayo de 1689 junto con un hospital
y el pantedn de la poblacion. Posteriormente, estos desaparecieron y se cred el atrio. La iglesia
se construyé en honor a San Juan Bautista. En el relieve aparece el escudo de los reyes de
Espafia y se puede apreciar una posible fecha de construccion: 2 de mayo de 1680. Por otro
lado, para el caso de la fiesta los habitantes aseguran ser depositarios y vigilantes de una danza

que recuerda el encuentro entre los espafioles y los indigenas.A pesar de ello, no existen datos

57 LOPEZ Diaz, Abigail (2016). Los tastuanes de San Juan de Ocotén. Historia y Tradicion. Guadalajara,
Coleccidn de becarios CECA, pég. 46.
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exactos que hablen sobre la fundacién, sino una dispersion de fechas que en muchos casos se

contradicen.

Se cuenta con varios documentos en los que se pueden identificar referencias
concretas: una descripcion del Archivo de Instrumentos Publicos de Jalisco, especificamente
en la seccion de tierras y aguas, en la que se habla de una visita, el titulo virreinal y un

documento donde se habla del fundo legal.

En dicho archivo aparece un documento del siglo XVII donde se menciona a San Juan
Baptista de Ocotan como una poblacion indigena fundada en 1692. Se trata de una carta
dirigida a Francisco Feijoo Centellas, oidor de la audiencia Real de la Nueva Galicia. En la
misiva se certifican los limites y las medidas de San Juan de Ocotan ante una usurpacioén que
llev6 a cabo el senor Rafael Tejeda, quien compré unas tierras al norte de dicho pueblo. El
documento da cuenta de una diligencia que se realizé el 28 de enero de 1841, y puede ser

considerada como un dato concreto para ubicar el fundo legal de las tierras de Ocotan:

En el pueblo de San Juan Baptista de Ocotdn, jurisdiccion de Tala. Habiendo llegado a este
dicho pueblo aparecieron ante i los alcaldes y principales de este dicho pueblo y me bicieron
relacidn de que no tenian titulos de fundacion de este pueblo [y] que [no] saben que los aigan
tenido. en virtud de lo por mi mandado, pasé a hacer las medidas de este pueblo de San Juan
Baptista de Ocotlin, principiando la cuerda de la iglesia de este dicho pueblo; y de el costado de
ella, se corrieron en demanda del sur diltimo en la cega de una jolla en donde su puso una
mojonera de piedra= y volviendo a la dicha iglesia, se recorrieron de oriente veinte y sinco cordeles
Y termino un dltimo cerca de la barranca, junto a unos ocotes, cerca del camino que va al este
pueblo de Nuestra Seriora de Zapopan, en donde se puso una mojonera en cruz, de piedra = y
volviendo a dicha iglesia se corrieron veinte y sinco cordeles, dichos en cordeles en demanda del
norte y paro el siltinmo llano se termind el siltimo cerca del arrollo seco, inmediato al camino que va

para el pueblo de Tequila y el de Abualuleo.™

Otra manera de rastrear el origen del lugar es a través de los cronistas espafioles. Ellos

seflalan que San Juan de Ocotan pudo ser una congregacion de indios, una encomienda y un

58 AIPJ, ramo de tierras y aguas, 2° coleccidn, leg. 87, vol. 331, expediente 10.
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pueblo de indios. En las tres referencias historicas se caracteriza a sus habitantes como una

poblacién tecuexe, caxcana y coca.

En Fray Antonio Tello sélo hay asociaciones indirectas. El cronista menciona que en
1530 el conquistador Nufio de Guzman, acompafiado de ejércitos de espafioles, aliados
mexicanos y esclavos tarascos, pasé por la region del territorio de lo que serfa la Nueva Galicia,
conquistando este territorio. Sus fuerzas entraron a la regién coca desde el este y llegaron hasta
Tonallan, una provincia a la cual estaban sujetos varios pueblos, dentro de los cuales menciona
a Ocotlan (San Juan de Ocotan), antes de volverse al norte pasando por los territorios tecuexe

y caxcan.

“Al acercarse Nusio de Guzmdn a la provincia de Tonallan, los cacigues acordaron que se le hiciese
un presente: huevos, abuacates, cebollas y de todas las frutas que tenian, para irle a ver y darle la
bienvenida, y que fuesen a esto los principales de todos los pueblos. Y asi fueron: del pueblo que ahora
se llama San Pedro, tres: el uno se llamaba Coyotl, el otro Chitacotl y el otro Tenatl; del pueblo de
Tetldan fueron Xonantic ,Cuahtin y Octezolotl; de Zalatitlan fue Coyopizantli; de Ichcatlan, Ipac y

otro que después se llamé Hernando Francisco; de Ocotlan fue Coyotzing de Xocotlan, Zacamitl” . >

Por su ubicacién, estos tres dltimos pueblos a los que hace referencia Tello pertenecen
a los actuales Ixcatan, San Juan de Ocotan y Jocotan. Tello también se refiere a San Juan de
Ocotan como parte de una provincia administrada por franciscanos:

Salian de él los religiosos de nuestro padre San Francisco a administrar los santos sacramentos a

los pueblos de Tlaxomulco, Tonalan, Atemaxaa, Tequizistlan, T3oquipan y Ocotlin. Parecioles

a estos heroicos padres que era tiempo de arrancar este, abuso y pecado y asi con valor lo

pusieron en execusion comenzando por las provincias cocas que comprenden la de Crnyceo del Rio

9 las tequexes de Tonalan, Tlaxonmulco, Caxititlan y Ocotlan ( San Juan de Ocotdn). Dios con

¢fecto en la oracion, fuesse servido en domenar la fuerza de aquellos barbaros, el quual 0yd sus

ruegos por que las provincias de Pontzitlan, Cuyceo, Tonalan, Tlaxomulco y Ocotlin estuvieron

quietas y sujetas a la voluntad de Fray Antonio Segovia.”’

S TELLO, Fray Antonio (1968). Crénica Miscelanea de la Sancta Provincia de Jalisco. Libro 2, vol. 1,
Guadalajara, Jal., Gobierno del Estado, Universidad de Guadalajara, INAH, péags.80-89.
80 TELLO (1968), Ibid., pags. 168-175.
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No hay claridad sobre la provincia a la que pertenecfa San Juan de Ocotan al momento
de la conquista espafiola. No sabemos si estaba dentro de la regién tecuexe, coca o caxcana.
Tello senala que a la llegada de Guzman en 1530, lo recibieron en embajada de paz y luego
dieron obediencia los pueblos de Tetlan, con cuatro mil indios cocas y tecuexes; Tlaquepaque
con dos mil indios; Atemaxac con tres mil; Tzalatitlan con mas de mil; los de Ocotlan con mas
de mil quinientos; Tequixictlan, Cuyupuchtlan, Itztlan, Quilitan, Copala y Nochtlan, que juntos
eran mas de cinco mil indios.

La falta de una delimitaciéon con respecto al origen étnico (caxcan, tecuexe O coca)
puede ser interpretada a partir de dos planteamientos: la proximidad de las fronteras y un

posible caracter multiétnico historico.

Al respecto, Carolyn Baus de Cziytrom menciona que la zona tecuexe pertenecia a una
regiéon cosmopolita donde vivian varias etnias. Reconoce dos fronteras: la de los tecuexes-
cocas, en la gran provincia de Tonalla. Hay varios casos en que cocas y tecuexes convivian en
la misma comunidad. Asi fue en Tetlan y el pueblo de cabecera de Tollan. Aunque no esta
claro, quizas ocurrié también en Zalatitain, Atemajac, Ichcatan, Ocotlan y Jocotlan. Dicha
convivencia indica que posiblemente habia lazos matrimoniales entre los dos grupos, unidos
asf en una relacion simbidtica. La lengua de los caxcanes era un dialecto nahua muy parecido al
habla de los mexica. Segun la crénica de Tello, advierte la autora, los mexica y caxcanes

invadieron la zona tecuexe. El cronista describe el lugar como una nacién de indios belicosos.’!

Otro cronista que menciona el lugar es Alonso de la Mota, que elabora una descripcion
geografica de los reinos de Nueva Galicia, Nueva Vizcaya y Nuevo Leoén. Se trata de un escrito
elaborado en el siglo XVI. El autor resalta las caracteristicas productivas y ubica Ocotlan (San

de Ocotan) como la segunda salida mas importante de Guadalajara:

Tornado a salir de Guadalajara llevando el rostro hagia el poniente esta a tres legnas el pueblo de
Ocotlan que es cabecera cuyos subjetos son: Icotldan, Tequecistlan, San Cristobal, Atemaxaque y
Capala. Distantes muy pocas leguas unos de otros es doctrina de clérigos proveese conforme a la cedula
del Real patronazgo tendrd quatrocientos yindios vecinos escasos en la cabecera y subjetos es tierra
donde se coje mucha y muy buena fruta de castilla y de tierra y mucho algodon de que tejen sus vestidos

tiene mny lindas montafnas donde se provee esta cindad de maderas para los edificios como es tablazon

61 BAUS DE CZITROM, Carolyn (1982). Tecuexes y Cocas, dos grupos de la region de Jalisco en el siglo
XVI. México, INAH, pégs. 23-25.
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vigas lenia y lo demds necesario. 1o qual tienen por grangeria los yndios y también el maiz que cogen y

aves gue crian.”

San Juan de Ocotan pertenecfa a Tala, un corregimiento que era descrito como un
proveedor de mano de obra y de alimentos, que el repartimiento estaba a mediados del siglo
XVIII. Dicho lugar estaba a cargo de Francisco Godoy, el primer encomendero conocido de
Ocotlan (Ocotan). Godoy vendi6 sus derechos a Alonso Martin (registrado de 1548 a 1570).
Juan Fernandez fue el dltimo encomendero antes de que dicho lugar pasara a manos de la
corona, en 1594. También se menciona que Tala (Talapocol) fue encomienda de Juan Sanchez

de Olea en 1548. Luego fue reasignada a Diego de Colio, registrado entre 1585 y 1608.

Melchor Pérez tuvo la encomienda de Cuyupuztlan desde los afos treinta del siglo
XVI. En 1550 esta encomienda fue cedida en dote a una hija de Pérez, Catalina Mejia, quien

tenfa aun los titulos entre 1583 y 1592.

Entre 1548 y 1570 el encomendero de Iztlan fue Francisco Cornejo, a quien sucedid
Diego Cornejo, hasta que la encomienda paso a la corona, en 1595. Nochistlan (Nochistlanejo)
fue otorgado al contador Juan de Ojeda y en 1544, bajo las nuevas leyes, paso a la corona.”

De acuerdo con Muria, Olvera y Aldana® , muchas de estas encomiendas se
fortalecieron con indios traidos a la fuerza, en virtud de que la expediciéon de Mendoza, al otro
lado del rio Santiago, no logrd la pacificacion total. Incluso se llegaron a fundar con ellos

algunas poblaciones.

Los repartimientos consistian en asignar un numero determinado de indios a un

interesado. Moisés Gonzalez Navarro, argumenta que en dichos mandamientos, se concedia

5

cierto numero de trabajadores para que laboraran en las tareas de los peticionarios.” Por su

parte, los espafioles no tenfan que vejar, ni maltratar, ni violentar a los indios. Las sanciones

62 MOTA y Escobar, Alonso de la (1993). Descripcion geografica de los Reinos de Nueva Galicia, Nueva
Vizcaya, y Nuevo Ledn. Guadalajara, Gobierno del Estado de Jalisco, Universidad de Guadalajara, pag. 35.
Se conservan la ortografia y las palabras originales del cronista.

63 GERHARD, Peter. 1996. La frontera norte de la Nueva Espafia, México, UNAM, pags. 169-170..

% MURIA, J. M.; J. Olveray M. Aldana, 2004. Historia de Zapopan . Ayuntamiento de Zapopan y El
Colegio de Jalisco. Zapopan , Jalisco pag. 26.

85GONZALEZ Navarro, Moisés (1953). Repartimiento de indios en Nueva Galicia, T1, México, D.F., Serie
cientifica, INAH, pag. 11.
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consistfan en que los hacendados que no cumplian con esta obligacién no volvian a recibir

indios para trabajar.” Las referencias que se tienen de repartimientos en Ocotin son pocas:

El'22 de abril de 1677, al licenciado don Antonio de Robles, presbitero labrador en el valle de
Zapotepeq, se le den 86 indios segadores y 10 pajareros para la cosecha de sus trigos. En esta ocasion
se piden dicha cantidad de indios para trabajar en la hacienda y labor de Zapotepeq. Se le informa al
gobernador, alcalde y principales de los pueblos a los gue se pide: Del pueblo de San Sebastian sujeto
de Analco, treinta segadores y cuatro pajareros, de Xonacatlin, sujeto de Tala, quince segadores, del de
Sant Ana Atistac, seis segadores y dos pajareros, de Zapopa y los demids de su _jurisdiccion [cabe
seflalar que Ocotan era un pueblo que pertenecia a la jurisdiccion de Tala)| veinte indios
segadores y cuatro pajareros; de San Gaspar quince segadores, con que se ajusta la cantidad, a los
cuales se les pague su trabajo a razon de a dos reales por cada un dia a los segadores que se ocuparen

en dicha cosecha y a los pajareros, a real con mds de ida y vuelta a sus pueblos. ©’

Gonzalez Navarro, continia con la descripcion de estos asuntos:

En 23 de abril de 1688 se da reparticién de indios para don Agustin Robles, labrador de
la hacienda San Andrés de la jurisdiccion de Isatan, quien solicitd que se le repartieran
cincuenta y siete indios segadores y pajareros de la siguiente manera: de/ pueblo de
Aguisculeo dos segadores y tres pajareros, del pueblo de Tala doce segadores y tres pajareros, del pueblo
de Ocotlin (Ocotin) doce segadores y tres pajareros, del de Xocotlan diez segadores y dos pajareros.
También encontramos repartimientos para Juan Gil de Herrada el 11 de mayo de 1777,
para su hacienda y labor de Cuisillos. En esta ocasion se pidieron ciento ochenta indios
segadores y pajareros que fueron de la siguiente forma: de/ pueblo de Tlaxomulco sesenta
indios segadores y quince pajareros. Del de San Agustin quince segadores y seis pajareros, del de
tequila quince segadores, del de Amatitlan quince segadores, del de Ocotlan (Ocotin) quince segadores,
del de Nextipac seis segadores, del de Xocotlan cuatro segadores, del de Santa Ana cuatro segadores y
del de Tala otros cuatro. Se pide se les page dos reales a los indios segadores y uno a los pajareros

ademas de la ida y la vuelta a su pueblo y la comida conforme a lo acordado.”’

% |bid., pags. 15-16.
%7 Ibid., pags. 25-26.
6 |bid., p. 50-51

% Ibid., pp. 38-39.
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Explorar los antecedentes histéricos de San Juan de Ocotan para demostrar su origen
étnico histérico requiere emprender otra investigaciéon, con una metodologia especifica. Sin
embargo a pesar de que la informacién es dispersa y fragmentada, con este breve recorrido
histérico, podemos afirmar que probablemente San Juan de Ocotan pertenecia a una franja de
pueblos indios concentrados por los espanoles alrededor de los nucleos urbanos. Dicha
afirmacién puede ser una especulacion, atn faltan datos precisos. A pesar de ello surgen

algunas sospechas, probablemente la diversidad de étnica de Ocotan es de larga data.

3.2 Los nucleos agrarios de San Juan de Ocotan.

La historia agraria de San Juan de Ocotan comienza en 1694, cuando la audiencia de Nueva
Galicia midi6 y deslind6 el fundo legal de las tierras que reconocié6 como propiedad y en
posesion de los indigenas de San Juan Baptista de Ocotan, entonces pertenecientes a la
jurisdiccion de Tala.

El fundo legal de San Juan de Ocotan se reconoci6 el 25 de octubre de 1696. Dicho
proceso permitio, entre otras cosas, la instalacion de mojoneras (linderos territoriales). De
acuerdo con Abigail Lopez”, la extension original del fundo fue de 25 cordeles por cada uno
de los cuatro rumbos, y fue ampliada en 5 cordeles mas para ajustar 30 cordeles. La medida de
un cordel era de 50 varas, lo que equivalia a 41 metros. Se calcula que el fundo legal equivalia a
1,700 hectareas. La autora sefiala que dicha resolucién se vio posteriormente afectada por la
aplicacion de la Ley Lerdo, que contemplaba la desamortizacion de bienes de corporaciones
civiles y eclesiasticas. Lopez ubica los afios de 1840 a 1880 como uno de los primeros periodos
algidos de demandas y negociaciones en la defensa del fundo legal frente a varias familias de

hacendados:

En el ano de 1841, los habitantes de San Jnan de Ocotdan solicitan al juez una nueva medicion. El
28 de septiembre de 1902 la comision repartidora del cuerpo municipal de Zapopan probibid reconocer

el fundo a cansa de las hostilidades que se desataron entre los naturales y los nuevos poseedores.”

0 |_OPEZ Diaz, Abigail (2008). Los tastoanes en San Juan Ocotan, Jalisco: Historia, identidad y tradicion en
la fiesta de Santiago apostol. Guadalajara, Tesis de licenciatura en Historia. CUCSH, DEH-U. de G., pag.23.
L |bid., pag. 35.
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Durante la época en la que se instalan las haciendas, San Juan de Ocotan experimenta
una serie de despojos, como la mayor parte de las comunidades indigenas del pais. Un ejemplo
de ello fue el litigio que aparece en el expediente de T7erras y Agnas. Para el afio de 1904 Juan
Carrillo, apoderado legal de los indigenas de San Juan de Ocotan, presenta ante la recaudadora
de rentas de Zapopan una solicitud como respuesta a la proliferacion de las haciendas.
Probablemente se trate de la primera defensa del fundo legal.

Abigail Lépez Diaz sefiala que el 15 de septiembre de 1915, San Juan Ocotan inicia el

largo y complejo procedimiento de restitucion de tierras:

Los quejosos adjuntaban sus titulos y un croquis que encerraba los limites que
marcaban sus titulos para asi comprobar y exigir lo que les pertenecia: alegaban que se
debfa de reconocer su posesion sobre la extension de tierras que comprendia al menos

724 hectéreas, lo cual debia considerarse parte del territorio comunal. ™

Comienzan los procesos de restitucion y dotacion iniciados durante la época agraria. Al
respecto, Guillermo de la Pefia menciona que la Ley Agraria de 1915 inclufa la posibilidad de
que los pueblos podian solicitar tierras, no sélo como restitucién de sus antiguas propiedades
sino también como dotacién. En su articulo 27, la Constitucion declaraba propiedad nacional
todas las tierras y aguas que la nacién podia transmitir a individuos particulares, pero sujetas
siempre a la expropiaciéon en pro del bien puablico. Afiadia que la férmula para resolver el
problema agrario debia de incluir la restitucién y dotacién de tierras a los pueblos.”™

Los campesinos podian recuperar la tierra mediante la restitucion, la dotaciéon y la
ampliacion. Ana de Ita sefiala que en la restitucion de tierras las comunidades agrarias deberfan
de probar que eran propietarias originales presentando sus titulos primordiales. La autora
considera que los limites de las comunidades muchas veces eran ambiguos en los titulos
antiguos, lo que generaba muchos conflictos. La dotacion, advierte la autora, era el mecanismo
por el que a los campesinos que carecian de tierra, o no tenfan suficiente, se les daba acceso

para constituir un ejido:

72 |bid., pag. 68.
DE LA PENA, Guillermo (1986). “Poder local, poder regional: perspectivas socio-antropologicas”, en Jorge
Padua y Alain Vanneph, (comp). Poder local, poder regional, México: El Colegio de México, pag. 104.
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Podian pasar arios entre la primera solicitud y la resolucion final firmada por el presidente la
repriblica. Finalmente la ampliacion de tierras se realizaba cnando la cantidad de tierras dotada a
algiin ¢jido era insuficiente para satisfacer las necesidades de crecimiento de las familias. Entonces el

¢jido podia aplicar una ampliacién. ™

En el Archivo Agrario Nacional de Jalisco encontré que el 31 de mayo y 3 de
septiembre de 1915, los vecinos del expresado San Juan de Ocotan ocurrieron ante el C.
gobernador del Estado, solicitando la restitucion de unas tierras que reclamaban, con
fundamento en la Ley de 6 de enero del propio afio de 1915. Se turna la solicitud a la comision
local Agraria, ante la misma quedé demostrado que las tierras cuya restitucion solicitaban
habian sido repartidas entre los vecinos del pueblo en 1840 y 1847, asi como una parte en

1902. De esta manera San Juan de Ocotan tiene la categoria politica de pueblo:

Que San Juan de Ocotan tiene la categoria politica de Pueblo; que de los habitantes del
lugar en un principio se estimé que 93 estaban capacitados para recibir el beneficio de
la Ley, entre jefes de familia y varones solteros mayores de 18 afios; que el pueblo
disfruta en comun de una superficie que erroneamente se estimé en 724Hs. De tierras

de agostadero; que la Local considerd como afectable la hacienda de L.a Venta.”

Los motivos principales de la restituciéon se originaron por que el vecindario (la
comunidad indigena) no contaba con tierras de pastizal y laborables, para cubrir las
necesidades agricolas para 107 vecinos, esa fue la justificacién principal.

La propuesta local fue aprobada por el gobernador del estado, “dictando una resolucién el 30
de enero de 1923, dotando al pueblo con 671 Hs. Dictando también que los terrenos debian
disfrutarse en comun.” La posesion provisional correspondiente tuvo verificativo el dia 19 de

abril de 1923:

Se practicé una rectificacion del padréon agrario, comprobandose que existen 107

vecinos capacitados para recibir ejidos entre jefes de familia y varones solteros mayores

4 DE ITA, Ana (2003). México: impacto del PROCEDE en los conflictos agrarios y la concentracion de la
tierra. México, Centro de Estudios para el Cambio en el Campo Mexicano (CECCAM), pég. 8.

> Archivo Histérico de Jalisco (AHJ), coleccion Tierras y aguas, legajo 85, tomo 31, expediente 16.
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de 18 afios. Asi mismo se recabaron los siguientes datos: “que la superficie poseida en
comun por el vecindario abarca 250 Hs. 48 as. 32 c¢s.” Que la finca La Providencia no
es legalmente afectable pues quedé dividida en varias pequenas porciones; que la Mora
y anexas se fraccioné en septiembre de 1917, por lo que tal fraccionamiento es nulo

para los efectos de la dotacion ejidal a San Juan de Ocotan.”™

De manera que se declard el 7 de febrero de 1927, que “inmediatos al pueblo existen
otras propiedades que deben contribuir para la dotacion ejidal”. Y que los terrenos nada le
favorecen por ser de mala calidad. Procede fijar el tipo de parcela que correspondera a cada

uno de los 107 vecinos capacitados en 4 Hs., en terrenos de temporal de buena calidad.

Que para cubrir la dotacién de las 529 Hs. 51 as. 68 cs., deben expropiarse por cuenta
del gobierno Nacional dejando sus derechos a salvo a los propietarios para que reclamen la
indemnizacién. Se modifica la resolucién pronunciada por el Gobernador en 30 de enero de
1923: se declara improcedente la restitucion de las tierras, se dota al pueblo con 529 Hs. 51as.
68cs. Se previene a los vecinos que “a partir de la fecha de la resolucién quedan obligados a
mantener, conservar y fomentar la vegetacion forestal y a explotarla en comun”... “Esta
resolucion debe considerarse como titulo comunal para el efecto de amparar y defender la
extension total de las tierras que la resolucion comprende.”...“Publiquese esta resolucion en el

Diario Oficial del Gobierno el dia 16 de febrero de 1928”7

La restituciéon no sélo permite la formacién del ejido San Juan de Ocotan, sino que
también se forma la comunidad indigena, con extensiones de tierras en el nucleo agrario, en el
bosque La Primavera y en los predios de Lla Coronilla (mas adelante hablaré de ello). De la
Pefa explica la coexistencia de dichos regimenes ejidales como mecanismos de entrega gradual
de predios:

En algunos pueblos existe un comité que se ocupa de la parte del ejido que supuestamente pertenecia a

la comunidad en la época Colonial. En estos pueblos la gente hace una diferencia explicita entre los

1ipos de tenencia de la tierra: commnal y ejidal.”®

6 AHJ, coleccidn Tierras y aguas, legajo 87,tomo 31, expediente 10
7 Archivo Historico de Jalisco (AHJ), coleccion Tierrasy aguas, legajo 82, tomo 23, expediente 8
8 DE LA PENA (1986), Op.cit., pag. 121.
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Otro angulo para conocer los procesos de restitucion es la perspectiva del expediente
de tierras y aguas del archivo histérico de Jalisco. En el expediente se narra el proceso de
dotacion de tierra, en el que no sélo se puede ubicar a los principales hacendados sino también
las caracteristicas productivas de aquellos afios:

Hemos leido con toda atencion el decreto promulgado por el primer jefe de la revolucion encargado del
Poder Ejecutivo sobre los ejidos para los pueblos y apoyados en los articnlos que favorecen. 1 enimos
a suplicar se abra la averignacion correspondiente sobre la manera como adquirieron los que en la

actualidad estan poseyendo los terrenos que forman parte de nuestro pueblo.”

En la misiva exigen que se les devuelva el terreno que fue el fundo legal del pueblo. En

la narraciéon de hechos, se asumen como indigenas originarios:

Hace tiempo solicitamos al supremo gobierno del estado que sean entregados nuestros terrenos
denominados sitio y fundo legal pertenecientes a la comunidad de indigenas de nuestro pueblo, como
consta de los titulos de posesion adjudicacion que legalmente se le dond y de cuyas medidas fueron
aprobadas por la andiencia Real de la Nueva Galicia el 25 de octubre del ajio de 1696 y esos terrenos

estan poseidos por varios ricos particulares que nos rodean.”’

Los “afectados” de los procesos de restitucion y dotacién eran propietarios de las
haciendas. Para entonces una de las familias que tenfan mayor poder era la de los Orozco. De
hecho, durante el trabajo de campo pude registrar un conjunto de testimonios que sefialaban la
Hacienda de la Purificacion, propiedad de los Orozco, como el espacio laboral por excelencia.

En este expediente aparece un cuadro donde la familia Orozco tiene un lugar

dominante.

HACIENDAS Y RANCHOS®

Nombre Ubicacion Extension Nombre del propietario

" AHJ, archivo agrario , expediente 13 del poblado de San Juan de Ocotan, restitucion y dotacion de tierras
foja 8.
80 AHJ, archivo agrario , expediente 13 del poblado de San Juan de Ocotan, restitucion y dotacion de tierras
foja 8.
81 AHJ, archivo agrario , expediente 13 del poblado de San Juan de Ocotan, restitucion y dotacion de tierras
foja 8.
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Hacienda La Venta La Lagunilla y | 500.00.00 Isidro Orozco

San Nicasio hectareas.
Rancho de la Mojonera Potrero de | 19.00.00 Manuel Morales
Cerritos

Rancho de ILa Mora y | Potrero de la | 150.000.00 Alfredo, Angel y Alberto

anexos Mesa de Tejas Orozco

Rancho de San Francisco | Potrero del | 73.00.00 Manuel Sanchez
Gavillanete

Rancho del Nogal Potrero del | 200.000 Gregorio Gutiérrez
Mezquite

Hacienda Providencia 171.00.00 No informo el catastro.

El 17 de diciembre de 1920, pese a las protestas de los hacendados, se levanta un informe
firmado por el ingeniero topografico Ignacio Quiroz Garibay. En dicho informe aparece una
caracterizacion productiva de San Juan de Ocotan y la mencién del nucleo poblacional llamado
pueblo:

Situacion geogrdfica del lugar: esta situado el pueblo a 20° 42° 15 longitud W de México. Epoca de las

diversas labores agricolas: a mediados de mayo se comienzan los barbechos de la tierra, preparindola para

la siembra. Al comenzar el temporal de luvias, que por lo general viene a fines del mes de junio, se
siembra maiz y frijol y se cosecha en diciembre y enero. La agricultura es una forma muy ruin pues
ademds de la notable pobreza en que viven sus habitantes de ese pueblo, las tierras que cultivan son algo
arcillosas. También se ayudan a ganar la vida con el comercio de lefia que recogen de los bosques mids

cercanos y la traen en burros a vender a Guadalajara.”

El informe concluye con una propuesta de ampliacién de 1,130 hectareas de terreno.
Las consideraciones que tuvo el ingeniero Quiroz Garibay fueron las siguientes: el pueblo
cuenta con 226 padres de familias, 441 hombres y 371 mujeres. Se calcularon cinco hectareas

por cabeza de familia.

82 AHJ, archivo agrario , expediente 13 poblado de San Juan de Ocotan, restitucion y dotacion de tierras foja 8
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En ese mismo informe se habla de un nucleo al cual el autor se refiere como “pueblo”,
representado por el predio denominado como La Coronilla y con una extension de 104.832
hectareas. Dicho espacio era eminentemente poblacional, sin embargo, contaba con un anexo

de tierras amplio, probablemente de uso comun o de tierra comunal.

Otra mirada con la que se puede reconstruir la historia agraria es la memoria histérica
de la gente, pues atn persisten recuerdos vinculados con los hacendados, los procesos de
restitucion y la dotacion de tierra. La historia agraria y la relaciéon con el territorio desde las
experiencias de la gente no siguen un orden cronoldgico: responden a las naturalezas del
recuerdo.

Los recuerdos pueden ser frutos colectivos que van perdiendo su autorfa y se asumen
como propios, aunque no los experimentemos de manera directa. Para cerrar este apartado,
presentaré tres relatos de vida que contienen testimonios significativos en las que se reflejan las
apropiaciones de las primeras etapas de la historia agraria de San Juan de Ocotan.

El primero es el testimonio de José Guadalupe, a partit de su relato podemos
reconstruir las representaciones sociales de la época de las haciendas, un periodo de despojos
agrarios. También podemos conocer algunas caracteristicas del San Juan de Ocotan rural, sus
actividades econdmicas y sus interacciones iniciales con la ciudad.

El segundo relato es una mirada externa, se trata del testimonio de Rubén Avila Marin,
abogado agrario de San Juan de Ocotan por mas treinta afos, un personaje polémico que ha
sido clave para la recuperacion territorial de la comunidad. En su relato hace un recorrido
interesante que nos permite entender el proceso en el que se formar dos nicleos agrarios en un
mismo territorio.

Y finalmente expongo los testimonios de Silvestre Ramos Mesa, actual comisariado del
ejido General Lazaro Cardenas (antes comunidad indigena). Ramos Mesa, pertenece a una
familia de ejidatarios que en los ultimos diez afios han ocupado cargos importantes en los
ejidos. Su relato muestra una visién interna en la que se hace una retrospectiva sobre la historia

agraria.

Don José Guadalupe y el caballo blanco del hacendado.
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Uno de los recuerdos mas nitidos que encontré sobre la época de las haciendas fueron los
testimonios de don José Guadalupe, ejidatario de 89 afos. Las conversaciones que mantuve
con ¢l fueron espontaneas. Cuando mis estrategias de campo fallaban y me encontraba con
puertas cerradas o entrevistas canceladas, iba a su tienda de abarrotes (ubicada en la calle 5 de
Mayo), pedia un refresco y comenzaban los didlogos con multiples senderos narrativos.

Don José es hijo de padres originarios de San Juan de Ocotan. Estudié hasta segundo de
primaria, cuando tenia siete afios su padre se lo encargd al cura Martin Navarro, en el curato de
Zapopan. Recuerda que le pagaban tres pesos por ser monaguillo. Sus tareas eran prender las
velas y arreglar los ornamentos del cura. Guardaba el dinero para entregarselo a sus padres los
fines de semana que regresaba a su casa. Cuando estaba ah{ le ayudaba a su papd en tareas de la

siembra. A sus 89 afos dice que vio cosas que ya no estan ahorita:

Antes San Juan de Ocotan era un pueblo de indios con calzones blancos. Cuando nos
mandaban a Guadalajara tenfamos que rentar los pantalones, s6lo habfa dos en todo el
pueblo. Yo me acuerdo que la gente se esperaba por Colomos debajo de un puente y ahi
se cambiaba los pantalones para entrar a la ciudad. Antes se usaba un zarape y abajo uno
tenfa su defensa: un garrote para defenderse de los bandoleros de los caminos. Nosotros
venimos de gente que le decian caxcana. Aqui [San Juan de Ocotan] se dieron las mayores
batallas que perdieron los espafoles en el mixtén. Se vivia del cerro, {bamos a vender lefia
y ocote a Guadalajara. Entrando el mes de junio sembrabamos en cruz maiz, trigo y
garbanzo; frijol y camote. Aunque también trabaja como vaquero en la hacienda de Daniel
Orozco, {bamos a pizcar, a cosechar frijol. En aquel tiempo bajamos novillos salvajes de

los cerros de Tequila. Durabamos quince dias en amansarlos.*’

Actualmente atiende una pequefa tienda de abarrotes. Lo hace para no aburrirse y para
no peditles dinero a sus hijas. Mientras llegan los clientes, lee la Biblia y repasa las frases de la

misa que hacfan en latin.

Le gusta hablar de los tiempos cuando los caminos eran veredas llenas de arboles y se
recorrian a caballo. Los caminos eran largos y se prestaban para platicas prolongadas. Mientras

se recorrian, se platicaba sobre la época de los hacendados:

8 Entrevista con José Guadalupe Torres, ejidatario y encargado de la pastorela de San Juan de Ocotan.
Junio 2012.
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Mi padre me contaba que la gente del pueblo [San Juan de Ocotan] trabajaba con los
hacendados. Uno se llamaba Daniel Orozco y luego el otro se llama Alfredo Orozco.
Trataban bien a la gente, a veces iba a trabajar con mi papa. Los sefiores eran buenas
personas. No habia relojes, el sol era la sefal: cuando se ponfa en la punta del cerro,
nos fbamos a la casa. Para comer tenfamos una varita como de metro y medio y esa
varitas tenfan una rayita segun el sol, ya cuando la rayita de la sombrita llegaba a la

mitad, entonces era sefial que tenfamos que ir comer.

Don José recuerda haber acompafiado en mas de alguna una ocasién a su padre a
trabajar a la hacienda. Menciona que pasaba un buen rato observando y participando en los
juegos de los companeros de su papa y trabajaba por un pago de un centavo. Para él, en esa
época si se vivia la buena vida, el trabajo tenfa un limite justo —cuando se ocultaba el sol—y

aunque se tenfa poco, se vivia bien:

Cuiddbamos animales, limpidbamos la milpa, sembraban cacabnate, para el camote. Le pagaban a mi
papd 50 centavos el dia. A la semana eran tres pesos, tres billetes de esos rojos. Los seniores que estaban
mds grandes ganaban 1.50 pesos diarios. Con eso ajustaba, porque comprabamos de centavoy
comprdabamos manteca, azsicar, arrog, café y todavia uno pedia que le dieran su gato. El gato era el pilon.
E/ gue traia un billete de cinco pesos ya no hablaba: ya era rico. En aquellos afios se comia puro frijol de

la olla, con un jarro de atole con un piloncillo, para que supiera dulcecito.

Nos ibamos por la barranca, cuando iban quince personas habia un seiior que con un cuerno de res
mandaba lamar a la gente, se reunian y todos se iban temprano, y habia una persona que se encargaba de

Uevar los lonches, por lo general éramos los chiguillos. Se mandaba una tortilla con cafe.

Se trabajaba bien. Uno se divertia, alld uno bacia juegos, entre todos. Hacian juegos como de un
matrimonio: se hacia el pedimento de la novia en una hoja de maiz, la mojabamos y le echabamos tierra y

con un popote se escribian las letras, y lnego ya echdbamos polvito y eso era la carta de la novia.

Otro de los recuerdos que conserva con mucha claridad es la anécdota que le contaba su

abuelo para explicarle la fuerza de los milagros de Santo Santiago:
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Mi abuelo me contd que una vez, fue con los hacendados para pedirles un caballo, pues tenian caballos
bonitos, bien grandotes, caballos de rico. El trabajaba con esos seiores y necesitaba un caballo para la
fiesta, para el caballero que sale de Santo Santiago, porque su suegro iba salir de caballero. Fue con un
senor y le pidio el caballo, y él le dijo que el caballo no puede servir para eso, que el caballo era para
montar, para ir a pasear, a dar la vuelta. Dicen que en la noche cayo una tormenta buena, cayé un

rayo en un darbol y mato al caballo.

Sus anécdotas estan siempre llenas de fechas inexactas y de polifonfas narrativas que

terminaban con una frase demoledora: “Yo vz cosas que ya no estin ahorita”.

Su testimonio es compartido por muchas personas, ancianas y adultas, que ubican a
San Juan de Ocotan como un pueblo de pocas casas con techo de teja, habitado por

campesinos que trabajaban en las haciendas y extrayendo ocote de los cerros.

Durante el trabajo de campo realicé grabaciones de video. La finalidad era tener un
pequefio documental que registrara testimonios en torno a la fiesta de Santo Santiago desde el
punto de vista generacional. En dicho video grabé a un grupo focal de ancianos en una casa
vieja —con un patio interior, un granero y corrales— que ellos escogieron para representar lo
mas tradicional. Una de las primeras preguntas que hice para comenzar el didlogo tenia por
objetivo explorar sus recuerdos de la infancia para que me dieran algunas impresiones sobre el
San Juan de Ocotan de antes. La mayor parte de los ancianos que asistieron al grupo focal
coinciden en mencionar que el Gnico trabajo que habia en aquellos afios en San Juan de

Ocotan era el que daban los hacendados Nicolas y Daniel Orozco:

En aquel tiempo no tenfamos trabajo. El unico trabajo que se tenia era el que daban
Nicolas y Daniel Orozco. Se trabajaba como vaquero amansando bueyes, bajandolos
del cerro donde actualmente estd Rancho Contento. Trabajabamos en roce, pizcando,

venian por cuadrillas de trabajadores.*

Hay otros testimonios que hablan de que en aquellos afios la gente de San Juan de
Ocotan trabajaba en las tierras de los hacendados, en sus propias tierras, y comercializando

ocote del cerro:

8 Grupo Focal realizado durante el mes de septiembre del 2012, en el participaron ancianos , mayordomos,
ejidatarios y ex delegados. El grupo focal se realiz6 en San Juan de Ocotéan.
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En aquel tiempo, nuestros viejos eran muy pobres, le sufrieron a la vida. Trabajaban
dos o tres dias en el campo y los demas se iban al cerro para cortar ocote y vendetlo,
porque la lefia la compraban muy barata. Era el afio de 1930 cuando nos ibamos a
trabajar con Angel, Leopoldo y Daniel Orozco. Trabajabamos cortando frijol, nos
pagaban a 25 centavos. En aquellos afios se trabajaba con yunta de bueyes. También
nos ibamos al mercado de abastos a la limpia de cacahuate, a la limpia de camote. Se

trabaja también en la ex hacienda de la Mora cortando flor, en la rastrilla del cacahuate.

Desde una mirada exterior la historia agraria retoma nuevos cauces y se adhiere a
experiencias distintas. Una de las miradas externas mejor documentadas, e incluso
protagénicas, es la de Rubén Avila Marin, abogado agrario que ha asesorado a los ejidatarios de
San Juan de Ocotan por mas de cuarenta afios. Para algunos, Avila Marin es un experto en la
defensa contra el despojo agrario de las comunidades indigenas. El y sus hijos han asesorado a
comunidades wixarikas y recientemente a la comunidad de Mezcala. Para otros, en su mayoria

empresarios, es un abogado que se ha enriquecido a costa de los que menos tienen.
Rubén Avila: abogado agrario

Rubén Avila Marin tiene 82 afios. Nacié en el ejido Quemada, ubicado en el municipio de
Magdalena, Jalisco. Llegé a San Juan de Ocotan en 1968 con la finalidad de asesorar el proceso
de confirmacién de titulacion de bienes comunales: “A wi me tocd hacer los tramites durante el
periodo final del gobierno de Diag Ordaz. Se les confirmo una superficie de 3,067 hectireas |...] La gente era
mnty humilde, sembraban tierras que no eran muy buenas, sacaban cosechas con las que apenas alcanzaban a

9385

pagar lo de los abonos”.

Para él, la historia agraria de Ocotan, como la mayor parte de las comunidades en
México, tiene documentacion dispersa y fragmentada. Por ello fue necesario investigar y
documentarse en diferentes archivos. Avila Marin considera que una de las constantes del
devenir agrario son el despojo y los prolongados litigios, en los que se han enfrentado a

multiples poderes:

8 Entrevista con Rubén Avila Marin, abogado agrario de los ejidos de San Juan de Ocotéan, entrevista
realizada en el despacho ubicado en la colonia Americana.
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Desde antes de que vinieran los espafoles ya en San Juan de Ocotan habia un
asentamiento de los indigenas que les llamaron cocas. En el ano de 1694 la corona
espafiola le ordena a la audiencia de Guadalajara que levante el titulo virreinal de los
indigenas de San Juan de Ocotan, en donde les reconocen 1,700 hectareas del pueblo.
El espafol siempre se dirigié para sus medidas a la cruz que hay en todos los templos.
Si td vas a San Juan de Ocotan, vas a encontrar una cruz grandisima. Ahi comenzaban
las medidas al norte, al sur. La cruz era la referencia para poner mojoneras y quedaban
deslindadas las tierras de los indigenas. Antes San Juan de Ocotan pertenecia a la
jurisdiccion de Tala, ellos les dan las tierras. Viene la independencia, las haciendas,
comenzaron a agarrar tierras. Para 1910 ya San Juan de Ocotan no tenia nada de tierras.

Estaban las haciendas de La Venta del Astillero, la de los Orozco y no habia nada.

Muchos historiadores coinciden con el testimonio de Rubén Avila en considerar que
uno de los tantos frutos del periodo revolucionario de 1910 fue el reparto agrario y, con él, la
creacion del sistema ejidal. Sin embargo, la Revoluciéon Mexicana no se vivié de la misma
manera en todo el pafs. P. Arias y D. Vazquez sefalan que para el caso de Guadalajara los
propietarios regionales tuvieron tiempo y recursos para viajar al extranjero, o por lo menos
para irse a radicar a la ciudad de México. Asi, la pequena burguesia rural, formada por
rancheros y comerciantes mas o menos prosperos y empleados de alto nivel de las haciendas,

se traslado a las ciudades. %

Los testimonios de Rubén Avila evocan leyes agrarias que tuvieron impactos en la

tenencia de la tierra: la del 6 de enero de 1915 y la ley de 1946:

Cuando se dicta la ley agraria del 6 de enero de 1915, los indigenas de San [nan de
Ocotdn inician el procediniento de restitucion de tierras. Con base en esa ley solicitan la restitucion
de sus tierras por considerar gue los habian robade. En 1923 hay un mandamiento del gobernador
que dice que no procede la restitucion en razon de que habian sido enajenadas legalmente. Hubo una

ley de 1946 que permitia la venta de las tierras indigenas.

8 ARIAS, Patricia y Vazquez, Daniel, (2006). “El fraccionamiento popular en Guadalajara. Crénica de una
transformacion acelerada”, en: L.F. Cabrales y E. Lépez M. (comp.), La ciudad en retrospectiva.
Guadalajara, CUAAD-CUSCH, U. de G., pp.205-218.
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Al respecto, Zazil Sandoval et.al. , sefialan:

La ley del 6 de enero de 1915 sentd las bases para transformar la estructura de la propiedad de la
tierra a través de las acciones de dotacion y restitucion, las cuales solucionaban los conflictos y
Situaciones del momento, pero no considerd ni previd el crecimiento de la poblacion de los niicleos
gidales. Mientras que en el ano de 1946, con Mignel Aleman como jefe ejecutivo de la nacion, tuvo
Ingar una nueva reforma al articulo 27 constitucional, segin el cnal la unidad de dotacion no deberia
de ser menor a 10 hectdreas de riego o su equivalente, determindandose las equivalencias entre distintas

clases de terrenos.’’

Para Avila Marin, la formacion del ejido representd el origen de maltiples solicitudes de

restitucioén y dotacion:

E7 nacimiento del ejido de San Juan de Ocotin, desde el punto de vista juridico, es el 16 de febrero de
1928. Después viene otra solicitud de tierras, confirmacion y titulacion de bienes comunales. Porgue
habian quedado otras superficies que no se habian ni dotado a la comunidad. 1 9 de febrero de 1938
se les da una nneva dotacion de tierras por ampliacion, le dieron al ejido 1,600  hectdreas, pero
quedaban tierras. Los indigenas signen luchando y el 12 de noviembre de 1970 sale la resolucion
presidencial, firmada por el presidente Diag Ordag, donde firman y titulan a la comunidad indigena
de San Juan de Ocotin 3,067 hectareas de terrenos en general. A partir del ajio de 1972 hay dos
niicleos agrarios en el mismo pueblo: ejido de San Juan de Ocotdan y comunidad indigena de San Juan

de Ocotdn. Son dos nicleos agrarios asentados en el niismo pueblo.

Con la primera restitucion del fundo se cre6 el ejido de San Juan de Ocotan. A pesar de
que el titulo virreinal estaba en manos de la comunidad indigena, ésta se quedd sin tierras

cultivables, solo con el nucleo poblacional y algunas extensiones de agostadero.

Desde una perspectiva interna y también protagbnica encontramos el testimonio de

Silvestre Beltran. Su experiencia es clave no sélo porque ha sido comisariado del ejido de

87 SANDOVAL, Zazil; Esparza, René; Rabiela, Teresa Rojas; Olmedo, Regina. 1999. México: Registro
Agrario Nacional. México, CIESAS, péag. 27.
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General Lazaro Cardenas durante dos periodos seguidos, sino también porque es nieto del
primer comisario ejidal de San Juan de Ocotan.

Silvestre: el linaje ejidal.

El testimonio de Silvestre Ramos Mesa, proveniente de una familia ejidataria de abolengo, nos
puede ayudar a tener mas claras las diferencias entre el ejido San Juan de Ocotan y la

comunidad indigena.

“Para entender donde estamos parados hay que irse a los tiempos de las haciendas. Los duerios en
aquel tiempo eran los hacendados Orozeo. Eran cinco hermanos, hijos de Pantaledn Orozeo. Dicen
que tenia como diez mil héctareas. Los ¢jidos nacen de abi. El ¢jido General Lazaro Cdrdenas solicito
dotacion de tierras a la presidencia en el ano de 1952. Porgue el ejido San Juan de Ocotin, que afecto
mucho a los Orozeo, estaba completo. Algunos lideres naturales de aquel tiempo se preocuparon por
adquirir mas tierras. La solicitud de la dotacion se hizo en el aiio de 1915 y hasta el ajio de 1928 se
da la resolucion presidencial. Es cuando empezaron a entregar las tierras de la hacienda de la
Providencia. Esta primera dotacion se le hizo al ejido San Juan de Ocotdn, no a la comunidad. Se cred
el ¢jido con la dotacion de tierras y la comunidad se dejd sin tierras. En el ano de 1950 se solicita una
dotacion exclusiva para la comunidad indigena y en el asio de 1972 vino la resolucion presidencial
donde le adjudican al ejido 3,200 hectareas. =1 29 de noviembre de 2006 cambia de régimen comunal
a ¢idal. Esto nos viene pasando por la mancha urbana, que pricticamente nos esta comiendo. Antes
las tierras que teniamos eran las de Valle Real, las de Santa Margarita. Actualmente somos 133
gidatarios y nos quedan 1,223 hectdreas, que se encuentran en el bosque La Primavera. Esas tierras

10 las podemos poner a producir. *

Con el testimonio de Silvestre Ramos Mesa podemos afirmar que las primeras
restituciones y dotaciones se basaron en el titulo virreinal. Lo interesante es que ese documento
queda en resguardo de la comunidad indigena. Sin embargo, a ésta no se le adjudican tierras,
permitiendo la formacién del ejido San Juan de Ocotan. Es hasta 1950 cuando la comunidad
indigena hace una solicitud de dotaciéon de tierras y la resolucion presidencial llega en 1972,

adjudicandole 3,2000 hectareas repartidas entre nucleos territoriales: el pueblo (nucleo

8 Entrevista a Silvestre Ramos Mesa, presidente ejidal, en las instalaciones del ejido General Lazaro
Cardenas, ubicado en avenida Aviacion San Juan de Ocotan. La entrevista se realizé en el mes de noviembre
del 2012.
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poblacional), los cerros del Chapulin y la Campana (en el bosque La Primavera) y el predio la

Coronilla (que esta en disputa con la familia Leafo).

Reconstruir la historia agraria de San Juan de Ocotan implica recopilar datos dispersos,
descripciones fragmentarias y fechas contradictorias. Es evidente que la informacién que hay
en los archivos, fechas, narraciones no coincide con los testimonios de la memoria histérica de
la gente.

A pesar de ello podemos reconocer momentos coyunturales que expresan tanto en los
archivos como en los testimonios de la gente. El primer momento es cuando San Juan de
Ocotan se formé como un pueblo fundacional, construido por los espafoles. No tenemos
elementos claros que nos permitan afirmar que fue una concentracién de indios rebeldes,
habitada por tecuexes, caxcanes o cocas. Tal vez fue una extension administrativa en donde se
encontraba un hospital administrado por la parroquia de Tala. Lo cierto es que a partir de su
contexto histérico uno puede indagar sobre el posible origen histérico de la diversidad cultural
de San Juan de Ocotan. Probablemente la heterogeneidad étnica de San Juan de Ocotan tenga
origenes ancestrales.

El segundo momento, se caracteriza por la defensa del fundo legal. San Juan de Ocotan
como la mayor parte de las comunidades indigenas del pais experimenté un cimulo de
despojos durante la época de las haciendas. De manera que el terreno solicitado se le considera
como fundo legal de la comunidad dado que se aprobd por la real audiencia de la Nueva
Galicia el 25 de octubre de 1696.

El tercer momento es la formacién del ejido y de la comunidad indigena. El ejido se
forma en enero de 1915. En mayo de mismo afio se presenta una solicitud de restitucion. El
resultado de dicho proceso fue el reconocimiento de pueblo. Ello dio pie a la formacion de las
tierras de la comunidad indigena, fue el resultado de la peticion 107 vecinos que solicitaban

acceso a tierras.
Estos elementos nos permiten afirmar que la comunidad indigena se formé después del

ejido y fue resultado de las solicitudes de ampliacién por las necesidades de tierras cultivables.

De manera que el 27 de marzo se dotd a San Juan de Ocotan con 529 hectareas.
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El objetivo principal de mi tesis no es la reconstruccion de la historia agraria. Sin
embargo considero que es crucial para entender los origenes, los antecedentes y los contextos
histéricos que permitieron la configuracion de la etnicidad de los habitantes de San Juan de
Ocotan. El despojo fue la referencia de la territorialidad étnica, lo interesante de la cuestion es
como el periodo de defensa de la tierra se sustituye por su venta masiva. Los ejidos fueron
piezas claves para el proceso de conurbaciéon que estimul6 la compra y venta de la tierra. De
manera que la recreacion de la territorialidad indigena se confina al ambito ritual llevado a cabo

durante la fiesta de Santo Santiago.

En el siguiente capitulo abordo la manera en la que los habitantes originarios
experimentaron la invasiéon de la ciudad. Es justo en ese periodo cuando la comunidad
indigena se convierte en ejido y con ello brotan los litigios agrarios mas significativos. A
continuacion explicaré los efectos de la expansion de la Zona Metropolitana de Guadalajara en

la venta masiva de la tierra y en la proliferacion del despojo agrario.

CAPITULO IV. VOCES DE LA MEMORIA:
TESTIMONIOS SOBRE LA EXPANSION
METROPOLITANA Y LAS VENTAS DE LAS
TIERRAS

La finalidad del presente capitulo es describir los principales procesos de venta masiva de tierra
y los principales litigios agrarios que experimenté San Juan de Ocotan durante la época
contemporanea.

Este periodo es fundamental para la formacion de las etnicidades conurbadas. Se trata
de un momento coyuntural lleno de acontecimientos significativos, se transforma la
comunidad indigena en el ejido General Lazaro Cardenas, llegan las primeras fabricas y con
ellas los militares, las familias indigenas provenientes en su mayorfa de la parte sur del pais, se

construye el periférico.
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Es el momento en que los pueblos fundacionales hoy conurbados experimentaron
intensos procesos urbanos que fueron provocados, entre otras cosas, por la venta masiva de las
tierras. En un corto lapso de tiempo dejaron de ser reservas urbanas para convertirse en
territorios multiétnicos, con usos de suelo mixtos y contrastantes, con espacios estigmatizados
llenos de conflictos territoriales por su proximidad con las industrias, vialidades deficientes, y
servicios urbanos precarios.

La reconstruccion del proceso la hice a partir del contraste entre los datos del archivo
del Registro Agrario Nacional con sede en Jalisco, el archivo hemerografico del abogado
Rubén Avila Marin y los testimonios de los habitantes originarios.

El capitulo se encuentra organizado en dos grandes apartados: la reconstruccion de los
litigios mas significativos y de larga data. Este apartado es muy importante para entender el
impacto que tuvo el proceso de conurbacién, no solo en la reconfiguracion territorial sino en la
presencia de la diversidad étnica. El segundo apartado titulado: “Voces de la memoria”,
representa un abanico de testimonios donde se narran el devenir de oficios y de actividades
econémicas que han tenido los habitantes de San Juan de Ocotan, sus preocupaciones y sus
principales desafios, asi como la manera en que experimentaron cambios tan significativos. El
punto de partida sera una explicaciéon breve sobre el cambio de tipo de propiedad que
experimento la comunidad indigena de San Juan de Ocotan.

Ante el crecimiento de la ciudad y la presion inmobiliaria, la comunidad indigena se
convierte en el ejido “General Lazaro Cardenas” con una extensiéon de 1,501.33 hectareas, de
las que 1,389.3 estan en la zona protegida del bosque La Primavera. A pesar de ello, dentro de
las 16gicas territoriales de los habitantes originarios se le reconoce como un territorio antiguo
que alberga al nicleo poblacional, llamado pueblo/comunidad, y en donde hay dos bartios: la
comunidad y la colonia indigena.

El cambio de propiedad, segin lo expuesto en el Archivo Nacional Agrario de Jalisco,
es resultado de una peticion hecha por los comuneros que han estado en posesion continua,
publica y pacifica, desde hace muchos afios de sus terrenos comunales, y que ademas dicho
poblado no tiene conflicto por limites con los colindantes, por lo que se procedié a reconocer

y titular a favor del poblado de San Juan de Ocotan:

“Por escrito de fecha 22 de noviembre de 1950, vecinos del poblado de que se trata

solicitaron del titular del Departamento agrario, hoy de asuntos Agrarios y colonizacion
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el reconocimiento y titulacién de sus terrenos comunales. La instancia se remiti6 a la
Direccion General de Tierras y Aguas del citado departamento la que inicié el
expediente representativo, publicindose la referida solicitud en el periédico Oficial del

Gobierno del Estado de fecha 27 de abril de 1965,

La comunidad indigena era reconocida desde esa fecha, pero es el dia 30 de Noviembre
de 2006 cuando se plantea la necesidad de convertirse en ejido: “El presidente de la asamblea
pregunta a sus compafieros que si estan de acuerdo y conformes que la comunidad Indigena de
San Juan de Ocotan municipio de Zapopan Jalisco, se convierta en ejido que se denominara
General Lazaro Cardenas del mismo municipio. Asi se autoriza el cambio del régimen comunal
a ejidal.” Luego de esto se enlistan los nombres de todos los comuneros que luego de este dia

pasaran a reconocerse como ejidatarios:

...Por ello la presente asamblea se reserva el derecho de defender las tierras que les
fueron entregadas y ejecutarse la resolucion presidencial de confirmacion y titulacion de
bines comunales de fecha 12 de noviembre y publicada en el diario oficial de la
federacion del 28 del mismo mes del afio de 1970 y ejecutada el 20 de mayo de 1972,
defensa que se hara conforme a esta documentacién y al plano definitivo de
reconocimiento y titulacién de bienes comunales para su poblado, firmado por el
secretario de reforma agraria Dr. Arturo Warman que sirve de base para la conversion

de comunidad a ejido.

El cambio de propiedad se debié entre otras cosas a un cambio de estrategia sugerida
por el abogado Rubén Avila Marin con la finalidad de ganar los juicios agrarios contra

APASCO 'Y COCA COLA:

El dia 20 del mes de febrero del 2008 en otra asamblea se trataron los siguientes
puntos: “Hacer del conocimiento de los ejidatarios que por una omision en el acta de
asamblea general de ejidatarios del 30 de noviembre de 2006, no obstante que el
INEGI midié, el plano qued6 en conflicto con los terrenos de la Coca Cola, que
quedaron excluidos por haber tenido convenio en el tribunal Unitario Agrario Distrito

XV. aclarando a los ejidatarios que el solar numero 113 ya fue restituido al ndicleo

8 Archivo Nacional Agrario de Jalisco, expediente niimero 35 Legajo 1-PROCEDE.
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agrario... en la inteligencia que la asamblea general de ejidatarios de fecha 5 de
noviembre del 2007, el solar le fue asignado al posesionario José Antonio Moran

Gutiérrez.

4.1 Litigios agrarios, del despojo a la venta.

Existen dos periodos muy significativos para la venta de las tierras de San Juan de
Ocotan. El primero es el periodo de los afios setenta, que se caracterizé por la construccion de
las primeras fabricas y por el trazo del Periférico. En este lapso ocurren las primeras ventas de
tierras llevadas a cabo por el ejido de San Juan de Ocotan. El primer terreno que se vendié en
esa fecha fue Rancho Contento y en dicha venta intervinieron los consulados de México y el de
Estados Unidos. Luego se vendieron El Ocote, el cual abarcaba 200 hectareas; El Tule, de 153
hectareas; y La Mesa de Tejas, de 152 hectareas. Se decfa que en aquellos afios los ejidatarios de
San Juan de Ocotan no vendieron a buen precio y terminaron rematando la tierra por
presiones de los compradores y por desconocimiento.

El segundo periodo tiene lugar durante los afios noventa y es cuando ocurren las
primeras ventas masivas de tierra hechas por el ejido General Lazaro Cardenas. Durante ese
lapso se registran los litigios mas importantes de la historia agraria contemporanea de San Juan
de Ocotan.

La mayor parte de los litigios agrarios se han llevado a cabo en este tltimo periodo y se
han emprendido por el ejido General Lazaro Cardenas. Entre ellos podemos destacar los
siguientes como los mas representativos:

1) Los juicios a empresas asentadas en el nucleo urbano. Se trata de litigios bastante
controversiales, cuyo origen se remonta a finales de los noventa e inicio de 2000. Justo
en ese periodo es cuando la comunidad indigena se trasforma en ejido General Lazaro
Cardenas. La transformacién de régimen de propiedad dio pie a nuevos litigios y a la
sospecha de que algunos ejidatarios aprovecharon la confusiéon para vender varias
veces los terrenos.

2) El juicio del fraccionamiento de lujo Las Lomas. Quiza se trate del ejemplo mas claro

de un despojo. Se aprovecha la aplicacion del Programa de Certificacion de Derechos
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Ejidales y Titulacién de Solares Urbanos (Procede) y, a partir de una asamblea ejidal
ilegal, se asignan propietarios ajenos a San Juan de Ocotan.

3) El juicio de la Coronilla. Es el juicio mas largo y controversial debido a que el ejido
General Lazaro Cardenas demandé a una de las familias que tiene mayor poder en la
Zona Metropolitana de Guadalajara: los Leafio, duefios de la Universidad Autébnoma
de Guadalajara (UAG).

A continuacion haré un breve resumen de cada uno de los litigios mencionados. La
finalidad no es argumentar un juicio de valor, sino mostrar al lector las caracteristicas
generales para entender cémo la venta de terrenos ha provocado, entre muchas otras

situaciones, la coexistencia de escenarios industriales, cuasi rurales y urbanos.”

El Iitigio con las empresas y la creacion del ejido General Lazaro Cdrdenas.

Los juicios con las empresas que se instalaron en el nucleo urbano de San Juan de Ocotan
comenzaron en 1996 y uno de los primeros litigios fue en contra de Pemex.

En 1979 la empresa pidi6 la expropiacion de 41 hectareas para la construccion de
su planta satélite. Durante la expropiacién la empresa realizé6 un depdsito de cuatro
millones al ejido de San Juan de Ocotan, cuando los terrenos pertenecian a la entonces
comunidad indigena, que tenfa en su posesion el nicleo urbano, una amplia extension de
bosque y el predio de la Coronilla.

Probablemente se creyé que solo habia un nucleo agrario y nunca se consideré que
la comunidad indigena no sélo era un referente identitario, sino que también tenfa los
titulos de propiedad.

Lo cierto es que el 31 de mayo de 2006 el entonces titular del tribunal agrario
mostré ante los medios de comunicacion una ficha de depdsito de fondos comunes, con
fecha del 25 de abril de 1974, en la que se deposita un millén ochocientos mil pesos al
¢jido de San Juan de Ocotan. La comunidad indigena interpuso un amparo donde se

solicita una nueva expropiacion, dicho amparo procedié y Pemex se niega a pagar.

% |a sintesis se basa en la consulta hemerogréfica de los diarios Mural, Ocho Columnas y Publico. El periodo
de consulta comprendi6 de 2002 a 2007.
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El conflicto con Pemex forma parte de una demanda interpuesta a 21 empresas

(entre ellas Bimbo y Cementos Apasco) de las que sélo quince han llegado a un acuerdo.

En total se reclamaban 3 mil 87 hectareas.

Los empresarios formaron una asociacion de empresas de San Juan de Ocotan con

la finalidad de ampararse. Uno de sus argumentos centrales es que las escrituras de sus

propiedades cuentan con el aval del Registro Publico de la Propiedad.

Para Rubén Avila, los litigios con las empresas fueron factores importantes que

motivaron el cambio de régimen de propiedad de la comunidad indigena, y también se

convirtieron en las primeras experiencias de venta de tierra:

Se hace ¢jido por los intereses tan grandes gue hay en la ona. Entonces, como comunidad indigena no
tenian seguridad de legalizar sus tierras, ;qué hicieron? Pues pedirle al gobierno que apligue el articulo
104 de la 1ey Agraria, que dice gue la comunidad indigena puede convertirse en ejido. Entonces piden
convertirse en el ¢jido General Ldzaro Cardenas para que los que tenian tantos intereses ahi pudieran
legalizar sus propiedades. El pleito fue con Cementos Apasco, Coca-Cola, Promapesa y Pemex.
Estaban dentro de los limites de la comunidad y se empieza a construir como en 1983. Es producto de
las tierras del rancho San Francisco, de los Orozvo.

Antes no sabian vender las tierras. Entonces, el que tiene hambre ve carnita y se la quiere comer. Las
tierras las malbarataron. Si de una bectdrea sacaban cinco o seis toneladas de marz, jcudnto le queda
al ano? Tres o cuatro mil pesos. St llegaba un capitalista y le decia “Por tu bectirea te doy 500 mil

pesos”, pues obvio que las vendian.

Las demandas hacia las empresas no sélo favorecieron el cambio de régimen de

propiedad, sino que también permitieron la presencia de convenios con los empresarios,

quienes pagaban a los nuevos ejidatarios cuotas mensuales o negociaron acuerdos econémicos

para poder hacer uso de los terrenos. En una entrevista para el peridodico Mura/ (marzo de

2007), Lucas Jiménez, entonces representante de la comunidad indigena, habla del tipo de

arreglos: “Nos bemos arreglado econdmicamente con ellos. Nosotros, a cambio de una compensacion econdmica,

les hacemos una acta firmando 138 comuneros y luego vamos al juzgado 15 (del tribunal unitario agrario) y ahi

se ratifica y es como §i pasaran a ser comuneros”.

Este tipo de arreglos ha generado muchas sospechas de posibles fraudes. Testimonios

externos mencionan que los nuevos ejidatarios han utilizado estos acuerdos para vender varias
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veces su tierra, e incluso se dice que las empresas les pagan mensualidades para seguir en los
terrenos.

Lo cierto es que el cambio de comunidad a ejido implicaba para los habitantes de San
Juan de Ocotan mayores certezas juridicas, ya fuera para vender o para enfrentar los litigios
agrarios.

Federico Jiménez fue presidente del ejido Lazaro Cardenas. Le tocé experimentar el
cambio de régimen. Considera que las tierras solo se han vendido una vez y que hay una
tendencia para desprestigiar a los ejidatarios, al decir que han llegado a tener acuerdos con las
empresas. Para Jiménez, el cambio de régimen de propiedad obedecié no sélo a la necesidad de
tener mas elementos para enfrentar las demandas con las empresas, sino que también fue parte

del proceso de expansion de la ciudad y el comienzo de la venta masiva de tierra:

De 1995 a 2000 habia mucha venta de parcelas. Compran muchas personas que tienen sus empresas.
Generalmente dicen: Yo tengo mi empresa de ventiladores, tengo dinero y compro parcelas. Dentro de
cinco anos van a valer mds’. A la mejor no va a instalar la empresa, pero ya comprd cuatro parcelas
Juntas y ya puede desarrollar un coto privado. EI 30 de noviembre de 2006 se hizo el cambio por
medio de asamblea, se hizo la conversion a ejido. Hicimos el cambio porque la ley agraria te da mids
proteccion como ejidatario que como comunero. Entonces el pueblo, la montaiia y algunas parcelas
pertenecen al ejido General Lazaro Cadrdenas. Lo que es alrededor del pueblo, hacia el lado poniente,
para Venta del Astillero y esos rumbos, al pueblo no le corresponde y es para el ejido de San Juan de

Ocotdn. Y del Periférico hasta detris de la Autonoma es del ejido San Juan de Ocotan.

Federico, que dejo hace afios la presidencia del ejido, no pierde la esperanza de que la
asamblea apruebe la realizaciéon de un proyecto ecoturistico en las 15 mil hectareas que se

encuentran dentro del area naturalmente protegida del bosque La Primavera:

E7 proyecto consiste en establecerlo como turismo de montaia, con caminata, cabalgata y un sendero
interpretativo. Nos tocd visitar en Michoacin a la comunidad de San Juan Nuevo. Ahi son alrededor
de dos mil comuneros y todos son socios y tienen 20 empresas. Entre ellas, una es la de turismo de
montana. Hay muchas utilidades y reparto de utilidades, es un acnerdo que lo van invirtiendo, que no
lo reparten, para hacer mds fuertes. Yo quiero hacer una réplica de San Juan Nuevo en San Juan de

Ocotdn. Lo ideal es que fuera anmentada y mejorada. Pero a veces es dificil mover a la gente. 1o mds
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dificil es convencer a los viejos y a los de edad intermedia, ni muy jovenes y ni muy grandes, que son los

que no estan muy arraigados con algin vicio.

El proyecto ecoturistico aun no se ha aprobado por multiples causas, entre ellas un
conflicto generacional entre los ejidatarios que integran la asamblea. Para algunos resulta poco
productivo invertir en un proyecto de dichas dimensiones, pues requiere mucho trabajo y una
inversiéon econémica importante. Ante ello, prefieren esperar a que el gobierno estatal les
ofrezca un buen precio y asi vender su tierra. Para los ejidatarios mas jévenes, el proyecto
representa una posibilidad de experimentar nuevos caminos y aprovechar los apoyos y

subsidios que dan los gobiernos federales y estatales para las areas protegidas.

Otro juicio polémico es el del fraccionamiento exclusivo Las Lomas. Este litigio es
caracterizado por los pobladores de San Juan de Ocotan como una de las consecuencias mas
claras del PROCEDE vy lo ven como uno de los primeros despojos agrarios dentro de la

historia de San Juan de Ocotan.

Las Lomas y Ia Coronilla: el despojo.

El caso del fraccionamiento y club de golf Las Lomas fue una derrota dolorosa y una leccién
de la que aprendieron los ejidatarios de los dos nucleos agrarios de San Juan de Ocotan. Se
cree que los desarrolladores inmobiliarios convencieron a los ejidatarios de vender a 30 pesos
el metro cuadrado a cambio de ser socios activos del fraccionamiento. I.a mayor parte de los
ejidatarios estuvo de acuerdo en vender a ese precio con la esperanza de pertenecer a la
sociedad inmobiliaria.

En 2000 se inici6 el juicio agrario promovido por el comisariado ejidal ante el tribunal
unitario agrario del distrito 15 en contra de Carlos Eduardo, Javier Alfonso y Guillermo
Jiménez Vizcarra. La demanda se enfocaba en la nulidad de las escrituras publicas relativas a la
compra-venta y fidecomisos de la sociedad de promociones inmobiliarias Jardines San Juan.

El predio donde se construyé Las Lomas formaba parte de la restituciéon que dio el
gobierno a los ejidatarios de Ocotan en 1928. En 1994, bajo el amparo de las nuevas

mediciones provocadas por el Procede, 50 ejidatarios vendieron sus tierras a los hermanos
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Jiménez Vizcarra. El comisariado ejidal, frente a la asamblea, los reconocié como ejidatarios y
adquirieron domino pleno de las parcelas.

En la asamblea se les asigna la Mesa de Tejas, conformada por tres parcelas y cinco
hectareas. Los hermanos Vizcarra prometieron a los ejidatarios ser parte de una sociedad y
tener una participacion activa dentro del fidecomiso. A pesar de ello, una vez que fueron
nombrados como ejidatarios, aportaron sus terrenos al fideicomiso formado por Banca Serfin
(actualmente Santader) sin dar aviso al ejido, tal como lo sefiala la Ley Agraria en su articulo 55,
en el que se sefiala que los enajenantes daran el 10 por ciento del valor comercial al fondo
comun.

La compra de los terrenos fue el 9 de diciembre de 1993. Para no cumplir el acuerdo
que hicieron en asamblea, los hermanos Vizcarra modifican el fideicomiso, de tal forma que las
tierras que habia aportado el ejido de San Juan de Ocotan pasan a propiedad de dos empresas:

Edificaciones Tlaloc y Jardines del Country.

El caso de La Coronilla.

Uno de los litigios agrarios mas complejos y que ha tenido un proceso de largo aliento es el
caso de la Coronilla. Existe un sinfin de versiones sobre este polémico juicio y destacan dos
versiones: en la primera, se enfatiza el abuso de poder protagonizado por la Universidad
Auténoma de Guadalajara (UAG) y la familia Leafio. La segunda se centra en explicar el caso
como un ejemplo claro de manipulacién y negociaciéon politica y econdémica de los ejidatarios

de Ocotan y de su asesor juridico, Rubén Avila Marin.

En la memoria colectiva de algunos habitantes de San Juan de Ocotan el predio de La
Coronilla era parte de las tierras de uso comun, una especie de patio lleno de nopaleras y

donde en tiempo de lluvias se recolectaba verdolaga y se llevaba a pastar a las reses.

La Coronilla fue parte de la restituciéon que hizo el gobierno en 1928, justo cuando se
cred el ejido San Juan de Ocotan. En aquellos afios el gobierno doté al ejido de 796 hectareas,

en las que se incluyeron las 250 hectareas del predio de L.a Coronilla.

Sin embargo, hasta la fecha existe una confusion: no se sabe si eran parte del ejido o de

la comunidad indigena (ahora ejido General Lazaro Cardenas). Dicha confusion representa la
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parte medular del juicio y ha dado pie a mdaltiples demandas. Los terrenos en conflicto se
encuentran en el lado oriente del Periférico Manuel Gémez Morin (poniente), justo entre las
instalaciones de la Universidad Auténoma de Guadalajara (UAG) y colonias residenciales de
lujo como Royal Country y Puerta de Hierro. El predio en disputa estd ubicado a dos
kilémetros al oriente de San Juan de Ocotan y a cuatro kilémetros de esta poblacion, con las

siguientes medidas y linderos:

Al oriente, con 1,240 metros, delimita con la propiedad particular de José Verea, y al
poniente, con 1,257, con el fondo legal del pueblo de San Juan de Ocotdn, al norte, con 840 metros,
con los terrenos del ejido General Lizaro Cdrdenas (antes comunidad indigena). Los ejidatarios

reclaman como suyas 250 hectireas.”’

El origen del conflicto se remonta a 1981, cuando la sefiora Marfa de Jesus Guizar
Nava compra 96 hectareas a un precio de 2 millones 900 mil pesos, con fines destinados a la
construccion de instalaciones educativas. Guizar Nava también compré los predios a Pedro
Arias Quezada y a los hermanos Gregorio Reyes. Se cree que la UAG le compra terrenos a la

sefiora Guizar Nava.

Desde la perspectiva de los ejidatarios y de su asesor juridico, el predio de L.a Coronilla
es parte de una resolucion emitida el 16 de febrero de 1970 con una dotaciéon de 529-51-68

hectareas. En la carta descriptiva del conflicto se expone el siguiente orden cronoldgico:

Para 1981, la UAG compré una superficie aproximada de 159-00-00 hectareas segun la

version de los ejidatarios y de su asesor.

En 1984 el comisariado ejidal de San Juan de Ocotan promovié un amparo en contra
de las autoridades responsables de la posesion del predio La Coronilla. El amparo fue resuelto
hasta 1994 por la segunda sala de la Suprema Corte de Justicia de la Naciéon. Es hasta 2001
cuando el tribunal agrario unitario, distrito 15, dicté sentencia: ordené a la UAG y a otros
particulares restituir al ejido San Juan de Ocotan una superficie de 159 hectareas, de las cuales
129 estan en posesion de la UAG. La UAG vy otros particulares interpusieron el recurso de
revisiéon de la sentencia. El 4 de diciembre de 2001, el Tribunal Superior Agrario revoco la

sentencia de primer grado y ordend la reposicion del procedimiento. Ia UAG presentd un

%1 Véase en Felipe Cobian, Diez, 6 de enero de 1990.
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amparo indirecto ante el juzgado décimo de distrito en materia administrativa. Con fecha de 6
de enero de 2003 se dicta sentencia de amparo. Es en agosto de ese mismo afio cuando se
emite la segunda resolucion, en la que se absolvié a la UAG y a otros particulares con el

argumento de que el ejido no justifico la propiedad de las hectareas.

En respuesta, el ejido emite un amparo el 21 de enero de 2005. El 22 de abril de ese
mismo afio el Tribunal Superior Agrario dicta la tercera sentencia, en donde se absuelve a la

UAG y a otros particulares de todas y cada una de las prestaciones que le reclamo el ejido.

Desde la 16gica de los abogados de la UAG, el caso de La Coronilla forma parte de los
procesos de extorsion que han empleado los ejidatarios de San Juan de Ocotan, coordinados

por Avila Marin.

En una nota periodistica de Gabriel Ibarra 2 se sefialan tres procesos cruciales que han

sido utilizados por los ejidatarios para argumentar su despojo:

1) En 1972 Avila Marin utilizé el nombre de la comunidad indigena para
solicitar el primer amparo y recibié una sentencia en contra.

2) En 1977 cambié de nombre y se utilizé el del nicleo de poblacion de
San Juan Bautista.

3) El tercer intento se registra en 1985 con el membrete de ejido de San

Juan de Ocotan. Ese amparo también lo pierde en la Suprema Corte de Justicia.

Para Rubén Avila Marin, el centro del conflicto agrario fue la confusién de la propiedad
de las tierras y la aplicacion del PROCEDE. Al principio los compradores supusieron que las
tierras de La Coronilla eran del ejido General Lazaro Cardenas (antes comunidad indigena),
cuando al final del proceso resulté que el duenio de los terrenos era el ejido de San Juan de

Ocotan. Aunado a ello, la aplicacién del Proceder facilité la venta del predio:

Los seriores Leario consideraban que esa tierra de La Coronilla era un terreno comunal y,
efectivamente, reunieron a todos los comuneros y les dieron 40 mil pesos en 1981, y a los directivos les
dieron mds dinero. Resultd que nos dimos cuenta que ese terreno no era de la comunidad indigena: era

del ejido de San Juan de Ocotdn. Y fue cuando empezaron los pleitos con los Leario: ellos me acusan de

92 Ocho Columnas, abril de 1996, pagina 72.
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que me cambiaba a la comunidad y al ejido. No es cierto, me di cuenta que el terreno era ¢jidal desde

1928 hasta 1992 y no podia ser objeto de ventas. Los Leario dicen que lo compraron en 1981.

En julio de 2007 el segundo tribunal colegiado en materia administrativa del primer
circuito determind, por unanimidad, dejar sin efecto la solicitud de amparo presentada por los
apoderados de la UAG, Guillermo Hernandez Ornelas y Juan José Verjan Rubio, contra una
determinaciéon que restitufa la propiedad de 130 hectareas al ejido de San Juan de Ocotan. La
decision de los magistrados se basé en distintas pruebas periciales y en una resolucién

presidencial de 1928:

La justicia de la union ampara y protege al poblado de San Juan de Ocotan. No puede estimarse
consentimiento alguno, tdcito o expreso, por parte del poblado respecto a la privacion de que fue sujeto, que
le impida reclamar la restitucion de sus tierras, toda veg que los derechos de propiedad agraria son

inalienables.”’

Para Avila Marin, el problema no se resolvié con la determinaciéon del segundo
tribunal. De manera inmediata los representantes legales de la UAG interpusieron un amparo,

argumentando que no se encontraban enterados del fallo:

Hubo un juicio donde a los senores 1.easio los condenaron a restituir las tierras, pero luego salieron
unos primos hermanos de ellos diciendo que a ellos no los habian oido ni vencido en el juicio. Entonces
les consiguieron el amparo para efecto de que declararan inexistente las resoluciones y se volviera a
emplazar a_juicio, pero ya no a la Autonoma, y ganaron el amparo que sélo es de siete hectdreas y
media. Y la Autonoma dice que tiene 130 hectareas. Ellos no lo quieren entender asi, es su problema.
Aborita el caso estd para reponer el procedimiento y llamar a juicio agrario a los primos de los Leario.
Pero nomas sobre siete hectareas y 75 dreas. Lo demds, la misma sentencia lo dice, eso ya estd

intocado.

El caso del club de golf Las Lomas y el predio de La Coronilla son ejemplos claros del
despojo basado en la confusién de la propiedad de los nucleos agrarios, el desconocimiento
por parte de los ejidatarios y la aplicaciéon del PROCEDE, ley que dio el marco legal para llevar

a cabo los engafios.

% Navarro, R. Proceso, 29 de julio de 2007.
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Finalmente, la plusvalia de la tierra, producto de la presencia de fraccionamientos
residenciales, fue factor determinante para centrar los intereses por los terrenos ejidales de San
Juan de Ocotan. El predio de La Coronilla representa tierras de engorda, es decir, predios que
vertiginosamente van aumentando de valor y en cualquier momento pueden convertirse en

fraccionamientos de lujo.

Para entender estos casos, hay que tomar en cuenta dos procesos trascendentales que
determinaron las ventas de las tierras. Desde lo local encontramos en la historia oral recabada
que la construccion de la vialidad del Periférico fue fundamental en dicho proceso. Muchos
ejidatarios ubican a 1970 como el afio en el que se comenzaron a construir fabricas. Esta
situacién no sélo dio pie a las primeras ventas de tierra, sino también a la presencia de familias
migrantes de origen indigena que venifan a buscar nuevos horizontes. Desde lo nacional, un

factor decisivo fue la implementacion del PROCEDE (1993).

Por otra parte, gran parte del crecimiento geografico de la Zona Metropolitana de
Guadalajara se realiz6 urbanizando los territorios agricolas de los pueblos fundacionales. Estos
espacios rurales urbanos fueron, durante afios, las reservas territoriales que experimentaron
ventas masivas de tierra y despojo agrario. La expansion urbana de la ZMG tiene una relacion
estrecha con el desarrollo de las actividades econdémicas, con el cambio vertiginoso de uso de
suelo, la especulacion inmobiliaria y la pérdida de la movilidad de la ciudad.

Patricia Arias ubica dos momentos importantes de expansion urbana en Guadalajara.
Los afios de 1950 a 1980, un periodo de crecimiento econémico, y el periodo de 2000. Para la
autora, un factor determinante fue el trabajo, ya que representaba un mecanismo articulador
entre el tipo de empleo y el tipo de vivienda:

Guadalajara se habia convertido en la gran ciudad de la pequefia industria productora

de bienes basicos |[...] La oferta de empleo en ese tiempo era bastante estable, con

prestaciones legales [...] que daban la certidumbre de tener una vivienda propia. La
noticia de la venta de lotes corria por los talleres y fabricas, donde solian coincidir
paisanos, muchos de los cuales se convirtieron también en nuevos vecinos (Arias,

2010:35).%

% ARIAS, Patricia. 2010. De la ciudad a la metrdpoli. La sustentabilidad social en dos momentos de la
historia urbana de Guadalajara. En Octaviano Urquidez (coord.) La reinvencién de la metrdpoli. Algunas
propuestas. Colegio de Jalisco, Guadalajara Jalisco pég.35.

99



Por su parte, Mercedes Chong sefiala que la gran expansion urbana se presentd en la

década de los sesenta sobre la periferia de la ciudad:

El crecimiento de la mancha urbana a partir de los afios sesenta tiende hacia el oriente
[...] En esta etapa obtiene gran importancia el mercado inmobiliario, lo cual favorece
que se produzca un cambio en el uso de suelo agricola a habitacional, aumenta la

demanda y los terrenos ejidales dedicados a la agricultura.”

Dicha situaciéon fue definida como un proceso de conurbacién, entendido no sélo
como la expansiéon de la ciudad a las reservas rurales sino como la implementaciéon del
desordenamiento territorial como criterio de planeaciéon urbana. Es decir, a partir de la
confusion provocada por la implementaciéon del PROCEDE se liberaban los terrenos ejidales,
las empresas constructoras aprovechan dicha situacién para cambiar los usos de suelo y dar pie
a la especulaciéon inmobiliaria.

Ana de Ita sefiala que el PROCEDE se puso en marcha en 1993 para dar certidumbre
juridica a la tenencia de la tierra, regularizar los derechos agrarios, resolver los conflictos de los
limites y otorgar certificados de propiedad individual que permitian probar o transferir esos
derechos agrarios. Sin embargo, la autora sefiala que el Procede favorecié un proceso de

despojo de tierras:

El mercado de tierras, tanto de renta como de venta, esti legando a poner en riesgo muchas de las
unidades campesinas |...] ya que una minoria local o externa esta logrando el control sobre las mejores

tierras ejidales y privadas de las comunidades rurales.”®

Los recuerdos que hilvana la gente de manera cotidiana impactan las percepciones

sobre los acontecimientos y las situaciones. A continuacién mostraré los testimonios de los

% CHONG Muiioz, Mercedes A. (2003). Metropolizacion, industrializacion y cambio social en la comunidad
gjidal de San José del. Castillo. Tesis de Maestria en Antropologia social, CIESAS OCCIDENTE, péag.15.

% DE ITA, Ana. 2003. México: impacto del PROCEDE en los conflictos agrarios y la concentracion de la
tierra. México, CECCAM, pag.33.
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ejidatarios. En ellos estain contenidas explicaciones que atraviesan la dimension de la
experiencia. A través de sus voces se expresan los cambios mas significativos no sélo del
régimen de propiedad, los litigios agrarios, los despojos, sino también de los oficios y de la

propia configuracién de San Juan de Ocotan.

4.2 Las voces de Ia memoria.

Desde la memoria colectiva de los ejidatarios encontramos testimonios que reflejan las
experiencias de las primeras venta de tierras. La mayor parte de sus relatos coinciden en sefalar
como punto de partida el periodo de los afios setenta, justo cuando se comienza a trazar el
Periférico, obra que permitié la construccion de fabricas. Con ellas llegaron los militares y los
migrantes indigenas, de modo que las ventas de tierra no sélo conectaron al pueblo de San
Juan de Ocotan con la ciudad: también lo dinamizaron. La prueba mas clara de ello fue el
cambio de los oficios: los que vendieron sus tierras se convirtieron en obreros, cargadores,
jardineros y empleados domésticos.

Los relatos de los ejidatarios no siguen un orden cronolégico exacto. Sus narraciones
entretejen una amalgama de acontecimientos revueltos en los que se mezclan percepciones,
juicios de valor y expectativas. Las voces de los ejidatarios dan cuenta de los cambios
significativos que trastocan la vida cotidiana, la configuraciéon del territorio, de las percepciones
que proyectan a la clase ejidataria como un sector influyente, hasta las apropiaciones de los

litigios agrarios.

Una de las implicaciones directas provocadas por la venta de tierra fue el cambio
radical de los trabajos y de los oficios. Para los habitantes originarios de Ocotan, dicha
situacién no era extrafla: desde tiempo atras habian aprendido a combinar sus actividades
agricolas con la comercializacién de ocote. Lo que represent6 un desafio es que en esta ocasion

se trataba de oficios nuevos.

El testimonio de Alejandro Barrales, hijo de ejidatarios y ejidatario de General Lazaro

Cardenas, me ayud6 a entender dicha situacion.

Alejandro y los vagones.
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Alejandro me contaba que las familias de San Juan de Ocotan estan divididas por los ejidos y
que es muy comun que los padres decidian datles a los hijos primogénitos los titulos de las
tierras. Ese fue su caso: su papa no podia ser titular en los dos ejidos y le pasé la titularidad. Ser
titular a los 16 afios, dice, tenfa sus pros y sus responsabilidades. Recuerda como su papa lo
regafiaba cuando, por irse a jugar futbol, no asistia a los plantones para exigir la restitucion del

predio La Coronilla.

El considera que el pueblo de San Juan de Ocotan dejé de ser tranquilo cuando
comenzaron a vender las tierras. Para ¢€l, esta situacion trajo a gente extrafia, poco confiable. Al
afirmarlo, recuerda que antes se podia dejar una bicicleta en la esquina por dias sin que pasara

nada. Ahora no dura ni un minuto:

Cuando vendieron las primeras tierras, fueron entrando al pueblo gentes de Guerrero,
de Veracruz, de Michoacan. Todas esas gentes son de los pueblos mentados que son
muy famosos que por echar bala. Desde que comenzé a entrar esa gente el pueblo se
hizo mas grande. Muchos traen familia chiquita y ya crecen, aqui se casan con
muchachas de aqui. Antes era el pueblo de puras personas de aqui, antes era nomas
pequenas calles y nada de nada, puro sembradio. Puras parcelas y en el Periférico no

habia colonias. Ahora esta todo fincado, ya las partes esas, ya empezaron a venir mas.

La llegada de los indigenas migrantes coincide con la construcciéon de Pemex, para la
que muchos habitantes, originarios y migrantes, fueron contratados como albafiiles. La
presencia de la empresa motivo la construccion de varias fabricas y la ampliacion del sistema

ferroviario. Ello diversifico y flexibilizé las trayectorias laborales de los habitantes de Ocotan.

Alejandro nunca quiso estudiar: sélo cursé el primer ano de primaria. Su primer trabajo
fue de mandadero; como muchos nifios de su generacién, comenzé a trabajar llevandole el
desayuno a su papa a las fabricas donde ¢l trabajaba descargando vagones llenos de granos y

cereales:

M papa trabajo en las fabricas cargando costaleras con muchas semillas, que llegaban de Mexicali, de
cindad Obregin, con algodon, soya, girasol, frijol. Llegaban en vagones y traileres. Yo le levaba su
lonche. En ese entonces cobraban un peso el camion. Salia de aqui [San Juan de Ocotan| a Santa

Maria del Pueblito. Me ganaba cinco pesos por levar de almorgar a mi papa y a sus amigos.

102



Su segundo trabajo fue como ayudante albail, a la edad de 15 afos. Ganaba en
aquellos afios 150 pesos a la semana. Duré cerca de dos afios en ese trabajo, hasta que su
compadre le platicé que lo que ganaba en una semana como chalan de albanil, lo podia ganar
en un dia trabajando como cargador. A pesar de que su padre era también cargador, estuvo en

contra, pues implicaba un desgaste fisico considerable:

Empecé a trabajar en la obra. Ahi tenfa un compadre que me dijo: “Véngase, deje la
obra, porque eso es una chinga y véngase a descargar vagones’. Fuimos al lado de la
carretera, a unas bodegas grandes, y comenzamos a trabajar descargando con canastas
plataneras. Ponifan unos tablones para que nos subiéramos a descargar. Nos pagaban
por toneladas. En ese entonces éramos novatos, haciamos dos carros [vagones| al dfa.
Los que eran viejos hacfan cuatro. Hasta que agarramos mafia y haciamos cinco o seis

carros al dia.

El trabajo de cargador era precario, no contaba con prestaciones sociales y se pagaba a
destajo. A pesar de ello, tenfa un par de ventajas: pagaban por tonelada, lo que implicaba que se
podia trabajar tres dias seguidos y descansar el resto de la semana. Esa flexibilidad fue
aprovechada por unos para trabajar en su milpa o en otros oficios, mientras que otros
destinaban los dias libres para tomar. Trabajar como cargador causé estragos en la salud de

Alejandro:

Faltabamos como dos o tres dias porque llegaban las chingas duras, que eran de
muchos carros. Y luego con feria [dinero], le digo ganabamos feria y esos compas se
murieron de la peda [borrachera]. Yo me madreé de mis rodillas. Salfamos sudando de
lo caliente de la pasta y no tenfamos agua caliente para bafiarnos, nos retacamos al bafio
con agua helada. Y nosotros calientes y sudando. Nosotros bien a gusto, fresquecitos.
Empecé a los 18 afios y ahi trabajé como 20 afios, y los que estan malos ya tenian como
25 anos trabajando. Venfan dos sefiores de aqui del pueblo en el dltimo camién, nos
vefan y nos decfan ‘Muchachos, carajo, van reguapos, bien bafiados. Pero de aqui a 40

afios yo se los voy a recordar’.

En aquellos afios no habia prestaciones sociales, ni sindicato. Si no se trabajaba, no se

tenfa dinero. También dicha situacién favorecia la combinacion de oficios: se podia trabajar un
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mes como albanil y al mes siguiente ir a pedir trabajo como cargador, mientras llegaba el

tiempo para sembrar:

No tenfamos sindicato ni seguro. Nos echaban para fuera cuando llegaban las
autoridades. Duraban dos o tres horas, ellos ya tenfan calculado en cuanto tiempo
hacfamos tantas toneladas y el tiempo que estabamos fuera, nos apuntaban las
toneladas aunque no las trabajaramos, con tal de que no se dieran cuenta el sindicato y
el seguro que nosotros no estdbamos asegurados. Nos decfan ‘Ahi coman lo que
quieran’, salfamos y en la calle vendian camarones, frutas, carnes. No pues nos
entripabamos y pagaban los patrones de la empresa. Y eso fue lo que nos pasoé: hace 40
afios ya me daban dolores en las costillas, me daban calambres. Porque uno se metia al
agua helada y uno caliente. Mi papa también me decia, y ahora pues lo que pienso, que
eso es lo que es. Nunca les pusieron agua caliente en los bafios. Ahora ya todas esas
fabricas tienen gente, pura de planta, pero ya tienen maquinas automaticas que hacen el
trabajo que hacifamos nosotros. A nosotros no nos dieron pensioén, pues no tenfamos ni
seguro ni nada. Se acabaron esos jales [trabajos] y yo faltaba dos o tres meses, me

enfadaba y me salfa a trabajar en la obra, a ganar 300 o 600 pesos.

No recuerda la fecha exacta en la que comenzaron a vender las tierras. Sin embargo,
tiene presentes los juicios que se tuvieron con las fabricas que se instalaron alrededor del
pueblo de San Juan de Ocotan, justo en los terrenos que pertenecen al ejido General Lazaro

Cardenas:

Tenemos un pleito fuerte con los de [Cementos| Apasco. Estin demandados porgue estin
invadiendo tierras que son del ¢jido |General Lazaro Cardenas|. Todo alrededor del pueblo hay
pleitos por la tierra que invadieron las fabricas. Posiblemente en este mes de enero [de 2014] se iba
a hacer el juicio. Aunque metian amparos, siltimamente no se los consiguieron_y creo que cambiaron
de razon social. Antes era una condesa la dueiia y ahora los duerios son sus sobrinos, todo para
entorpecer mds el asunto. El caso ya estda ganado, ya estd ganado el terreno. Nomds que
tiltimamente quieren que nosotros les paguemos las instalaciones, los muebles que hay adentro, las
maquinas y todo eso. Dijo el licenciado: Pues ustedes como van a tener todo eso. Son sabe cudantos

miiles de millones de las puras maquinarias.
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Lo que sefiala Alejandro parece ser una constante en los procesos de litigio
emprendidos por el ejido General Lazaro Cardenas. En la mayor parte de los litigios, los
ejidatarios han ganado los juicios. Sin embargo, no pueden recobrar los terrenos porque las
empresas les exigen que se les regrese el dinero invertido en la infraestructura de sus fabricas.
Ante ello, los ejidatarios tienen que encontrar un comprador que esté dispuesto a comprar el

terreno y a pagar la infraestructura de la empresa.

Otro aspecto interesante que asoma en los testimonios de Alejandro es la manera en la
que se venden los terrenos. Se decfa que era un asunto poco publico, con mucha disposicion a
la corrupcion e incluso, en algunos momentos, los ejidatarios parecen proyectarse como la élite
de San Juan de Ocotan. Sin embargo, desde de su percepciéon el tema parece ser

completamente publico, incluso transparente:

Los terrenos se venden en una asamblea, con toda la comunidad y su mesa directiva.
Va el comprador y ah{ arreglan sus asuntos. Se hacen unas actas firmadas por la mesa
directiva y toda la comunidad dandole lo que le pertenece a cada ejidatario, y ya firma
uno para que las actas se levanten y las metan al Tribunal Agrario. De ahi en mas no sé
cémo esta el asunto. Tiene que haber una ratificacién de la misma comunidad, para que
se hagan sus escrituras. Si uno vende la tierra, uno tiene que dar un porcentaje de lo
que vende y eso lo da el comprador. El que vende dice Yo le voy a dar en tanto el
metro y sale en tanto, si es una hectarea, usted se va encargar de arreglarse con la mesa

directiva’. Y usted le va pagar al licenciado. Yo lo que voy a recibir va ser limpio.

Actualmente, Alejandro sigue sembrando en el terreno que le dejé su padre. Siembra
maiz y frijol. Lo hace como una estrategia de autoabasto, trabaja vendiendo fruta en las
canchas de futbol del deportivo que esta en la calle Parral y combina dicha actividad con la

renta de cuartos a los indigenas migrantes:

Siembro maiz y frijolito, eso lo utilizamos para comer aqui con la familia. Aunque a
veces no van a los elotes, no tienen tiempo. O les da pena. También a veces hay
ayuditas de la comunidad, a veces que no tenemos drogas [deudas]alzamos unos
centativitos y ahf nos la vamos cotorreando. Yo fui de la mesa directiva [del ejido
General Lazaro Cardenas|, ahorré unos centavitos, compré una casita y luego hice unos

cuartitos, y son los que nos estan alivianando. A veces aqui mis muchachos me dan
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cincuenta, me dan cien, ahi poco a poco. Cuando tengo centavitos me surto de
mandado que me dure cuatro o cinco meses, frijol, azicar, lo que se ocupa mas en la

cocina, a veces me aliviana.

Los testimonios de Alejandro nos permiten entender cémo con la presencia de las
fabricas en el nucleo urbano conocido como “el pueblo” no sélo comienza la venta de tierras,
sino también un cambio drastico en las trayectorias laborales de sus habitantes. Lo que llama la
atencion es la flexibilidad laboral y la apertura a la diversificaciéon de oficios, algo que pareciera
estar arraigado en la historia de San Juan de Ocotan. Otro aspecto importante es la situacion de
los litigios contra las empresas: resulta contradictorio que los terrenos, que fueron vendidos
por falsos ejidatarios, se les regresen con la condicién de que se les pague el dinero invertido en

la infraestructura.

Arturo y Ia invasion de Ia ciudad.

Conoci a Arturo en las instalaciones del ejido General Lazaro Cardenas, justo en una asamblea
en la que se estaban extendiendo los titulos de propiedad de las casas y terrenos que estan
dentro del nucleo de poblacion. Mientras atendia a la gente, en su mayoria migrantes de origen
indigena, acordamos una cita. Fue uno de los primeros ejidatarios ajenos a la red social con la
que trabajaba, con los que platique. Sus conversaciones me ayudaron a entender la fuerza que
tiene la agricultura y como los cultivos de maiz y frijol han soportado los embates del

crecimiento de la ciudad y la presién inmobiliaria.

A través de sus relatos pude comprender la complejidad que provoco la venta de las
tierras, como tuvo un impacto en la vida de las familias y, finalmente, como configuré la vida

cotidiana de San Juan de Ocotan.

Arturo recuerda que el pueblo no era muy grande: sélo tenfa cuatro cuadras, en las que
vivian de 15 a 20 familias. La mayor parte de la gente trabajaba en el campo y, cuando no

estaba en la faena, se empleaban como descargadores de vagones de granos:

Antes se combinaba el trabajo de descarga con la agricultura, porque la agricultura no

requiere de todo el tiempo, nada mas con su temporada y como lo va pidiendo la
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planta. Entonces, si no hay de donde sobrevivir hay que buscar trabajo, y ellos
buscaban el trabajo permanente. Hacfan un espacio para dedicarle tres o cuatro dfas al
campo y luego volvian a sus labores de descarga. Hasta la fecha se siembra maiz. Se
siembra como en abril, o todavia en mayo, y se anda levantando la cosecha en octubre,
noviembre o diciembre. Del maiz salfa para las fiestas de Navidad y ya con eso uno

solventaba los gastos que se vienen a fin de afio.

Cuando era joven, trat6 de tomar un camino distinto al de la agricultura. A la edad de
18 aflos ingreso al ejército. Lo concentraron en La Mojonera, en donde fue desde barrendero,
cocinero y hasta soldado raso, trabajando en la destruccion de enervantes: “En e/ ¢iército uno esti

disponible a cualguier hora y para lo que sea”, dice.

Dur6 cinco afos en las fuerzas armadas y deserté para dedicarse a la herrerfa. Comenzé
como aprendiz hasta que puso su propio taller, tarea que le llevé diez afios de su vida.
Posteriormente, trabajé cinco afios como chofer de trailer en la ruta que cubria la costa sur del
Pacifico mexicano. De ese trabajo recuerda que disfruté no tener jefes y trabajar libremente,

pero también padeci6 los reclamos de la familia, pues pasaba mucho tiempo fuera de casa.

Considera que, a pesar de haber probado suerte en otros oficios, regresé a la agricultura
por la fuerza de la herencia. Su padre fue fundador del ejido de San Juan de Ocotan, como
muchas familias originarias, y tenfa tierras en los dos ejidos. Fl hered6 la tierra de lado del ejido
General Lazaro Cardenas. Como ejidatario le tocd experimentar el cambio de régimen de

propiedad:

De ser comunidad indigena, se convirtié en ejido. De 2006 para aca ya somos ejido. S,
somos dos ejidos, muy diferentes. Nosotros, como comunidad indigena de San Juan de
Ocotan, y ellos como ejido San Juan de Ocotan. Nuestro asesor juridico nos dijo que
era para sacar mas rapido y tener mayores beneficios sobre unos juicios agrarios que

tenfamos con las empresas que estan en el pueblo.

A pesar del cambio de régimen, Arturo sefiala que el ejido General Lazaro Cardenas
ain conserva la estructura de organizaciéon de una comunidad indigena, ya que el cambio sélo

fue una estrategia para agilizar los procesos de litigio agrario:
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Una comunidad indigena no deja de ser fuerte, tiene la misma fuerza que un ejido. Es
mas, creo que tiene mas fuerza que un ejido. A pesar de eso, no se han cambiado las

tradiciones ni las formas de trabajar.

Desde su opinion, el cambio de régimen de propiedad fue propiciado por el
crecimiento de la ciudad. Esto favorecio la venta de las tierras, la llegada de los migrantes, los
cambios considerables en la relaciéon con los hijos, el aumento de la violencia y el abandono

paulatino del campo:

Las tierras se comenzaron a vender desde que la urbe nos empez6 a invadir. Estamos
hablando del afio de 1995 para aca. Lo que pasa es que la ciudad crece en un afio, con
enormes cantidades. Con la urbe que esta creciendo ya no hay espacio para sembrar. La
verdad, viendo la realidad, conviene mas vender que producir. Los precios que el
gobierno esta autorizando son precios que estan por debajo de los costos que se
generan. Yo siembro maiz, la mitad lo vendo y la otra mitad es para mi consumo. El

resto se va a la venta.

Del tiempo que lleva al frente de la mesa directiva del ejido General Lazaro Cardenas,
recuerda que los inversionistas o los desarrolladores siempre operan con el mismo estilo.
Inicialmente se interesan por las tierras de uso comun y posteriormente por las propiedades

pequenas:

Empiezan a llegar los inversionistas, las inmobiliarias y empiezan a hacer solicitud de
terrenos. Si se pueden comprar derechos, si el ejido lo decide, lo hace ejidatario. Todos
los inversionistas hacen esto: revenden el terreno, e incluso hay coyotes o comisionistas
que andan buscando quién compre barato y te lo venden en cantidades negociables. Si
invirti6 millones de pesos, y luego ganan miles. Cuando comenzaron a vender los
ejidatarios de San Juan de Ocotan no sabfan vender. Hay un ejemplo muy claro, el

tecnologico que esta alla.

Para Arturo, la venta de tierras no sélo atrajo a los inversionistas, sino que también
provoco la presencia de fabricas que se instalaron en el nucleo poblacional. Las fabricas y el

ambiente rural-urbano representaron el contexto ideal para la llegada de migrantes:
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San Juan de Ocotan es atractivo para los migrantes porque hay mucho trabajo. Todavia
hay fabricas y si hay muchas personas que estan migrando, aqui rapido les dan empleo
y no tienen la necesidad de caminar mas lejos. Ya no tienen la necesidad de caminar a
Tepic, a la frontera. Con el sueldo que les dan aqui y el trabajo seguro no es necesario
andar arriesgando mas. Ya no salen ni del pafs. Por eso se estin quedando aqui.
Inclusive ha llegado gente que ha comprado su propiedad, un pedacito, y luego se va
haciendo de mas, porque gracias al trabajo que ya agarraron se acomoda, le van bien y

ya no sale de aqui.

Para Arturo, el crecimiento de la ciudad no sélo provocé la venta de la tierra, sino

también implic6 un cambio generacional en las familias de San Juan de Ocotan:

La vida ha cambiado mucho en San Juan de Ocotan. Conforme van creciendo las
nuevas generaciones ya tienen otras ideas. Es otro tipo de cultura, es otro tipo de
pensamiento. Cuando San Juan de Ocotan era chico, éramos contadas las personas.

Nos encontrabamos.

Sebastian Lumbreras, actual presidente del Comité de Vigilancia del ejido San Juan de
Ocotan, coincide con Arturo al sefialar como el detonante de la venta de tierra la presencia de
las fabricas, sélo que afiade la perspectiva de la familias de ejidatarios que no supieron vender.

A continuaciéon muestro su testimonio.

Sebastian: el trabajo es el que genera riqueza.

Sebastian fue delegado de San Juan de Ocotan durante nueve afios consecutivos. En ese lapso
le tocod desde reconciliar parejas y hacer pactos con pandillas hasta presionar a las autoridades
municipales para que cerraran fabricas que contaminaban. Estudi6 la licenciatura en Derecho
en la UdeG. Aunque asegura que nunca ha ejercido, refiere que ha aplicado muchos de los

conocimientos de la abogacia en los cargos que ha tenido.
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Recuerda que en su infancia tuvo el privilegio de jugar en las calles sin empedrar,
cuando el pueblo estaba rodeado de parcelas y la gente se dedicaba al campo y a cuidar sus
vacas. Coincide con Alejandro al sefialar la llegada de Pemex y el trazo del Periférico como los

primeros pasos para la conurbacion:

Pemex lleg6 como en 1970 y fue un detonante para que hubiera un poquito de mas
empleos, en todos los aspectos. La gente vendia comida a los que venian a trabajar. Del
pueblo [San Juan de Ocotan] pocos entraron a trabajar a Pemex, porque sélo
contrataban obreros calificados. Mas bien los contrataron como albaiiiles. En aquellos
afios coincidié que también hicieron el trazo del Periférico. Era una brecha, pero ya

entraba mas gente a Ocotan.

Su padre fue una fuerte influencia para él. Recuerda que era el sostén de la familia: por
la mafiana trabajaba como jardinero en Rancho Contento y por la tarde, en su parcela. El
trabajo y sus frutos fueron la ensefianza que le dio su padre, por eso hoy no escatima en

compartir su tiempo para ayudarlo a enfrentar las enfermedades de su vejez.

El didlogo con Sebastian me ayudd a entender el impacto que tuvo la venta de las
tierras en la vida cotidiana de Ocotan. Desde su percepcion, la venta tiene una estrecha

relacién con los problemas actuales de violencia entre los jévenes:

Llega el dinero de la venta de la tierra y el papa dice: ‘Pues no trabajo’. El hijo dice: ‘Mi
papa no trabaja y tiene dinero, pues que me mantenga’. L.os padres de familia en la
actualidad no inculcan en sus hijos ese deseo de superarse y de seguir estudiando. A
mucha gente no le interesa superarse, por eso hay mucha problematica, mucha

drogadiccién y vandalismo.

Para Sebastian, la venta de tierras fue una situaciéon que les tomo por sorpresa. Por un
lado, permiti6 la presencia de fabricas y la llegada de migrantes, y, por el otro, fortalecié una
clase social distinta y llena de mitos: los ejidatarios. Muchos de ellos no sélo no supieron
vender sus tierras, sino que al hacerlo generaron una serie de dificultades que tuvieron impacto

en la vida cotidiana, tanto del pueblo como de las propias familias.

San Juan de Ocotan comienza a vender tierras a particulares en 1993. En ese afio

comenzo la certificacion o la titulacion de las parcelas. Empezaron a expedir los titulos

110



parcelarios, empezaron a hacer los tramites. Entonces, ya con tu titulo parcelario,
adquieres el dominio pleno y puedes hacerlo ya propiedad privada. Del titulo de
parcelario el siguiente paso es el titulo de propiedad, que es como si fuera una escritura.
Ya con tu titulo de propiedad puedes vender a un particular. Mientras sea parcela, la

preferencia la tiene el ejido.

Sebastian considera que una gran parte de la ciudad ha crecido gracias a las tierras de

San Juan de Ocotan, y la prueba mas clara de ello fue el cambio de régimen comunal a ejidal:

La comunidad indigena decidié cambiar de régimen por la venta de tierra, para poder
hacer mas practica la venta a los inversionistas. Tiene relativamente poco como ejido,
pero como comunidad indigena ellos son los que mandan en la cuestion del poblado
[es decir, el niucleo poblacional]. Me refiero a la cuestion territorial. Esto es terreno del
ejido Lazaro Cardenas, pues estamos asentados en el ejido. Ocotan geograficamente
era muy grande. Al oriente tenfa tierras cerca de la carretera que va a la escuela de
agricultura [el Centro Universitario de Ciencias Biologicas y Agropecuarias (CUCBA)
de la UdeG]J. Al norte, con lo que viene siendo avenida Santa Margarita, y lo que viene
siendo el [museo] Trompo Magico era parte del ejido de San Juan. Te vienes por la
carretera que baja por lo que es [la Secretarfa de] Hacienda y de ese lado es San Juan de
Ocotan. En donde esta una agencia de autos Chevrolet, es San Juan de Ocotan. Con
Jocotan parte de Virreyes es colindante de San Juan de Ocotan. De hecho, hay un
juicio que esta con la Auténoma [UAG]. Ese juicio ya esta ganado y es parte de San
Juan de Ocotan. Lo que tiene Rafa Marquez, la escuela, es parte de San Juan de
Ocotan. Todo Valle Real pertenecia a San Juan de Ocotan. El bosque La Primavera es

parte de San Juan de Ocotan, con La Venta.

El asunto de la venta de tierras ha sido un aprendizaje para las familias de ejidatarios.

Sebastian considera que muchos de los que vendieron no supieron administrar su dinero:

Hay unos que tienen dos o tres parcelas, venden una y se quedan con las otras y
todavia tiene para irla mareando. Muchos reniegan porque no han sabido administrar,

esa es la verdad. Nosotros no hemos vendido. Yo tengo en el triangulo y mi papa tiene
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en el retumbadero, y mi hermano alla, por las mesas. El pertenece a otro  ejido,
pertenece al ejido Lazaro Cardenas, en donde esta el bosque La Primavera. Me cuenta
mi madre que ella cuidaba sus vacas, las llevaba a pastar y le ofrecieron a su padre en
venta ese terreno, ahf por las lomas. Entonces mi abuelo lo adquirié con la venta de los
animales que cuidaba mi madre y pagando como Dios les dio a entender. Ellos se

amarraron las tripas para poder comprar.

Desde el punto de vista de Sebastian, conservar las tierras representa una estrategia: por
un lado, permite esperar a que haya una oferta que tenga un precio de compra atractivo, y por
otro, representa una estrategia productiva importante porque permite criar animales menores y

cultivar maiz en menor escala:

Lo mejor es datle vuelta al dinero que te dan de tu parcela, administralo bien y busca la
manera en la que te dé poquito. No que te haga rico de la noche a la mafiana, sino que
por lo menos tengas para comer, que tengas un sustento para tu familia. Para que vivas
decentemente. Tienes que buscatle. Si no lo buscas, no te lo van a traer a domicilio.
Todos buscamos la opcion de vender a un buen precio, el detalle es que a nosotros
nuestra familia nos inculcé la cuestion del trabajo. Y la seguimos trabajando, un poco
del valor agregado. Nosotros tenemos borregos, hay muchos que les gusta manejar la
cuestion del ganado, vacas, becerreros, entonces tragan mucho y salen mucho mas
lento. Para mi es mucho mas practico. Yo lo vendo en pie, hay una persona que me lo

compra y se lo lleva o se lo llevo.

Sebastian considera que con la venta de las tierras mucha gente originaria de Ocotan se
dejé deslumbrar por el dinero y olvidé que el trabajo es la fuente de la riqueza. Esta afirmacion
la comprueba cuando compara la situacién econémica de un migrante (paisa) y un habitante

originario:

La gran mayoria de los paisas son ejemplo de trabajo, vienen a trabajar. Llegan
sencillitos, humilditos, con su ropa de donde son originarios, como indigenas. Al paso
del tiempo se ponen a trabajar y al otro dia traen una bicicleta, luego una motocicleta.
Yo me refiero en tiempos anteriores, ahorita estd un poco mas dificil porque ya esta
mas caro todo, pues me voy para atras. Ya al rato se compran un terrenito y al rato

hacen su casita, ponen un negocito. Es el trabajo.
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Se cree que el ejidatario, a comparacion del paisa (migrante indigena), no proviene de la
cultura del trabajo debido a que su situacién econémica fue diferente: al vender la tierra tuvo
acceso a bienes materiales, lo cual aparentemente le dio una estabilidad econémica. Dicha

situacién proyecto al ejidatario como una clase social privilegiada.

Sebastian considera que no todos los ejidatarios son privilegiados, sélo los pocos que

han sabido administrar su dinero:

Son pocos los privilegiados ejidatarios, pero dice un dicho: ‘Abuelo rico, padre pobre y
nieto mendigo’. El abuelo tiene ocho hijos, les toca de a diez pesos. Ellos los van a
repartir a los hijos, entonces a los hijos les toca poco. Asi de sencillo. Dices ta: siete
millones. Para ganarlos, no cualquier mortal los puede ganar, y menos en un trabajo.
Yo, si te soy sincero, lo primero que tenemos como cultura es traer un camioneton. Y
dice otro dicho: ‘Mas tiene el rico cuando empobrece que el pobre cuando enriquece’.
El que nunca llega a tener, cuando tiene todo lo quiere vender. La cultura de nosotros
es asi, a eso se debe lo que se rumora y se dice: son pocos, y los pocos, repartelos que
te queda. IL.a mancha urbana no la podemos detener y como te lo mencione: si te llegan

CONn unos pesos...

Durante el trabajo de campo tuve la oportunidad de tener acceso de manera indirecta al
complejo proceso de vender la tierra. Pude percibir los efectos provocados por la venta de seis
hectareas en una familia de ejidatarios. A continuacién, muestro el testimonio de Ignacio

Reyes, del ejido San Juan de Ocotan.

Don Nacho y Ia noche de los guajolotes.

Lo conoci en plena negociacioén de la venta de su tierra. Ojeroso, con los ojos rojos, desvelado.
Se sorprendié mucho que yo quisiera hablar con él, pues en su calle tiene fama de ser un viejo
grufién, antisocial y poncha balones. Tuvimos largas platicas acompafiadas de sorbos de vasos

interminables de Coca-Cola. Don Nacho me permitié conocer una parte de la profundidad de
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la vida cotidiana de San Juan de Ocotan. Acumulaba entrevistas que me hacifan sentir que no
estaba entendiendo los aspectos medulares de la vida del pueblo, acudia a su casa para
reponerme del trabajo de campo y él siempre me recibia en su comedor, se sentaba frente a mi
y me decia: “Abora qué te contaron”. La convivencia con su familia era un filtro que me ayudaba
depurar mi mirada, mostrandome, desde la cotidianidad, la manera en la que las familias
resolvian sus problemas.

Primero conocdi a su hijo, Victor Hugo, que tenia nueve meses de casado y se mostraba
interesado en platicar su historia. Fl me presenté a don Nacho justo en pleno proceso de venta
de su tierra, un predio ocho hectareas ubicado en El Bajlo. Se me quedaron grabadas sus
palabras de las primeras conversaciones: “Llevo fres noches sin dormir. Es que vendi mi parcela. El

dinero es el diablo”.

Don Nacho tiene 59 afios, es hijo de ejidatario, aunque su papa le dejo tierras del ejido

y no de la comunidad. Tiene la memoria fresca y recuerda como trabajaba al lado de su abuela:
Yo recuerdo que la gente de aqui era muy pobre. Caminaban por las calles con su juego de
ropa de quince dias. A pesar de la pobreza, habia mucha educacién, mucha confianza.
Ahora no hay respeto: te encuentras a un ahijado y te dice: ‘:Qué pedo? ;Qué onda?’” Mi
padre se dedicaba a vender jauite, una especie de cebolla chiquita, silvestre, que esta
formada por un cascarita café. Las juntaba en el cerro [probablemente el bosque La
Primavera]: se iba en las mafianas y en la tarde regresaba. Haclamos manojitos y en las
mafianas de los sabados los amarrabamos a las burras y nos ibamos a vender a la Minerva.
Es ese tiempo las casas llegaban hasta ahi. Llegabamos a pie, con las burras cargadas de
jauite. Las personas vivian de lo que juntaban en el cerro. Juntaban nopales y lefia seca

que vendian a 25 centavos.

Mi abuelita se iba en la mafana al cerro a juntar nopales y tunas, habia sembradios en los
arroyos. Eso estaba por el cerro de La Coronilla, ahi habfa mucha nopalera. Limpidbamos
los nopales para que se vendieran cocidos. Mi abuela los vendia en Santa Teresita. Eso lo
combinabamos con el trabajo en el campo. La gente que venia de la ciudad [Guadalajara]
tenfa dinero y rentaba la tierra. Trabajan de medieros y terciaros. Cuando eran medieros,
el duefo de la tierra y el que la rentaba se repartian los gastos y la cosecha. Cuando eran al

tercero, el duefio de la tierra ponfa la yunta y el trabajo, y quien rentaba la tierra le daba la
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cuarta parte de la cosecha. Mucha de esa gente contrataba a los nifios, {bamos a abonar la

milpa, a sembrar.

Don Nacho considera que la relacién entre San Juan de Ocotan y la ciudad siempre ha
existido, y con el transcurso de los afios se ha complejizado. Lo interesante de la cuestion es
que el vinculo entre Ocotan y la ciudad ha sido la tierra. Esta convencido de que esa vida acabd

cuando se comenzd a trazar el Periférico, lo que detond la compra y venta de tierras:

Cuando se empez6 a trazar el Periférico, eso fue como por los [afios] setenta, comenzo
el negocio. Antes a nadie le interesaban nuestras tierras. Los primeros terrenos que se
vendieron fueron a la entrada de la avenida 5 de mayo y Periférico. A todos los
ejidatarios [probablemente se esté refiriendo al ejido General Lazaro Cardenas] le
dieron 50 mil pesos. Les pagaron a 40 pesos el metro. Con dinero la gente comenzé a
comportarse muy prepotente, comenzaron a sentirse lo que no eran. Los hijos decian:

‘Mi papa tiene dinero, no voy a trabajar’. Y comenzé también la drogadiccion.

Para él, hay un vinculo muy fuerte entre la venta de las tierras, la violencia, la
drogadiccion y la envidia. Ese vinculo se expresa en el dinero producto de la venta de las
tierras. En muchas narrativas de los ejidatarios, la presencia del dinero es un factor
determinante que se proyecta como una parteaguas, tanto en la cotidianidad de Ocotan como

en la vida de las familias:

Con la venta de tierras vino la envidia, y con la envidia vinieron las enfermedades. Aqui
hay muchas personas que tiene envidia, de hecho dicen que el pueblo esta embrujado.
Cuentan que desde la loma de Rancho Contento el pueblo se mira arder, como si
estuviera en llamas. Yo creo que son las llamas de la envidia. La envidia viene del
dinero y el dinero viene de las tierras. Aqui [San Juan] es un pueblo de brujos. La
envidia por el dinero hace que te conviertas en guajolote. Cuando la gente vende su
tierra luego, luego te das cuenta. Porque lo primero que hace la gente es comprarse un

camioneton. Eso desata las envidias: es como poner un letrero de tengo mucha lana.
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Don Nacho no quiere repetir la historia de su padre. Comentan que su familia fue de
las primeras en vender tierras a 10 pesos el metro. No sélo las vendieron a un precio bajo, sino
que su venta causé grandes problemas al interior de la familia. Por eso, su maximo temor al
vender la tierra era que el dinero dividiera a sus hijos y le generara envidia de parte de la gente
del pueblo. Le preocupa que sus hijos comiencen a pelearse por el dinero, una situacién comun
en San Juan de Ocotan: “Las familias se deshacen por el dinero. Aqui tenemos la mala costumbre de no
dejar testamento. Cuando se muere el papd y se vende la tierra, siempre hay pleitos. Por eso muchas personas
deciden repartir a partes ignales”.

Vendi6 las cinco hectareas que le heredd su padre. Después de varias ofertas, accedio al
mejor precio. Desde su experiencia pude apreciar la mayor parte del proceso de compra-venta.

El proceso inicia con los famosos corredores, personas originarias de San Juan de
Ocotan que conocen a los duefos de los predios y fungen como intermediarios con los
compradores. Ellos van animando a los duefios de los terrenos ofreciéndoles precios
gradualmente. Por lo general cobran el 10 por ciento del precio del terreno, tanto para al que

vende como al que compra.

Entre los ejidatarios hay un rumor, que no pude corroborar por cuestiones de
seguridad: muchos mencionan que, después de las empresas inmobiliarias, los compradores
mas recurrentes son los narcotraficantes. De hecho, comentan que los pagos se hacen en
efectivo.

Es muy comun que se compren los terrenos por bloques, es decir, predios contiguos.
Esto obliga a los duefios a ponerse de acuerdo, cosa que por lo regular no ocurre, por lo que
los corredores primero tratan con uno de los duefios y acuerdan un precio. Después acuden
con el otro propietario y le dan una cifra mas baja. En algunos casos las compras de los predios
no se realizan si los dos duefios aceptan el precio.

La compra de los predios implica la participaciéon de varias personas, entre ellas
abogados y representantes. L.a mayor parte de los acuerdos de venta se realizan en el despacho
de Rubén Avila Marin. De la venta de predios se le da un porcentaje al ejido, que puede ser un
10 por ciento y un precio acordado por metro. El comprador también tiene que pagar los
gastos provocados por la convocatoria de la asamblea y, en algunos casos, se acuerda que

pague los tramites correspondientes a los titulos de propiedad.
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Las negociaciones son prolongadas. Es muy comun que los ejidatarios sondeen el
mejor precio con varios corredores. Muchos de los ejidatarios con los que platiqué me decian
que durante ese proceso los corredores y los compradores los llevan a ver camionetas a las
agencias de autos, los invitan a los Zable dance y pagan las borracheras.

Hay mucha similitud entre esta situaciéon y lo que acontece en la fiesta en honor a Santo
Santiago. Cuando estan midiendo la plaza los tastuanes, les ofrecen vinos (fierros derretidos),
camionetas, bicicletas, les acercan una muchacha, todo para que se animen a firmar los papeles
a espaldas de Santiago Apostol (Cfr. capitulo VI).

Lo que motivé a don Nacho a vender su tierra es que tenfa una deuda de 50 mil pesos
con la tienda departamental Coppel, provocada por la compra de un celular. A continuacién
muestro parte de su testimonio, en el que se narran las travesias y los vericuetos de la
negociacion para acordar el precio del metro de tierra:

Un comprador que se llamaba Luis Alonso, ¢l es de Chihuahua, me cité en las oficinas

de Avila Marin. Llevaba 200 mil pesos porque le dijeron: ‘Con Nacho hay que llevar

dinero para el arranque’. Me acuerdo que cuando me vio Alonso, me dijo: “Don

Nacho, no quiere un dulcecito?’, y me mostré una caja de puros. Le conteste que no.

No me gusta fumar. Me queria pagar a 500 pesos el metro. Me dijo: ‘Don Nacho, le

doy dos millones de pesos ahorita y otros dos millones y medio cuando salgan los

tramites. Tengo 200 mil para empezar. Animese y nos vamos a celebrar con unas
amigas’. Yo le contesté que no. Me acuerdo que le dije: “Yo le tengo amor a mi tierra,
tengo que compartirla con mis hijos. Si le interesa, se la doy en 800 pesos el metro’. Le

dimos muchas vueltas y al final no se hizo el trato.

El predio de don Nacho se encontraba en un lugar estratégico: justo donde
actualmente se ubica el fraccionamiento residencial Solares (avenida Aviacién). Dicha
ubicacién despertaba mucho interés por parte de los corredores y los compradores, por lo que
no fue la unica oferta que le hicieron: “A Jos dos dias me habld un corredor que se llama Chuy, para
ofrecerme otro trato. Fl es de aqui del pueblo [Ocotan]. Me habii de parte de un tal doctor 1omeli. Le dije
que yo vendia a 1,200 el metro, yo costeaba los gastos de los tramites del titulo de propiedad, él paga a la
asamblea del ¢jido y le da |al corredor] 50 mil pesos de comision”.

El corredor le hace una propuesta muy confusa, que provoca su desconfianza. Y es que es

muy comun que todos busquen ganar dinero de la compra:Chuy me dijo:
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‘El doctor te va comprar tu tierra en 11 millones. De ese dinero ti me das 3 millones y te
quedas con ocho libres’. Si aceptaba, me daban 500 mil pesos para el arranque. Yo le pedi
2 millones de pesos para empezar y llevé al doctor Lomelf al predio. Al final se rajé. El
trato no le parecié y me dio la impresion de que estaban sacando su mochada. Les dijje:

‘Yo no ando mendigando mi terreno.

Nacho cuenta que es muy comun llevar a los posibles compradores a los predios vy,
frente a ellos, fingir que estan recibiendo una llamada con una oferta distinta. De esta manera
el comprador se da cuenta de que no es el Gnico interesado. Se trata de una especie de presion

y generalmente quien llama es algun familiar del ejidatario:

A los tres dias me hablé Luis Alonso y me dijo: ‘Andale, animate. Quiero plantar unos
pinos en tu parcela. Te doy 500 mil [pesos] y te compro una camioneta, la que quieras’.
Me llev6 a la tienda Roca [una agencia de autos que esta en avenida Vallarta]. La
camioneta que me gusté valia 519 mil pesos. Alonso me daba 5 millones y la
camioneta. Duramos como una hora alegando, se subi6 a seis millones y la camioneta.
Yo le decia que le daba a 650 pesos el metro. Hubo una confusién de los dos, porque
hablabamos de seis y medio, el hablaba de millones y yo hablaba de 650 pesos el metro.
Asf nos sentamos con Rubén Avila, frente a su escritorio. Casi se echa pa’ atras el
acuerdo. Alonso me dijo muy enojado: ‘Me voy a riesgo. Te compro a 650 pesos el
metro, pero sin camioneta’. Me gust6 ese acuerdo, sélo que a la hora de hacer los
tramites el licenciado Avila me pregunto: ‘Nacho, ¢estas casado?’. Le contesté ‘¢Con
cudl de todas?’. Con la mujer que ahorita vivo no estamos casados, sélo arrimados. Mi
mujer era de Puebla y me dejé. Desde hace nueve afios no sé donde esta. Pensé en ese
momento que me iban echar pa’ atras el acuerdo. El licenciado [Avila Marin] me dijo:
‘Ese no es problema. Le vamos a cambiar en el acta a que eres soltero, solo que eso va
costar 20 mil pesos’. Me puse de pechito y cerramos el trato con un anticipo de 150 mil

pesos.

Don Nacho no ha cambiado su camioneta de los afios setenta. Optd por invertir su

dinero en la compra de terrenos en Amatitan y Tala. Cree que tarde o temprano dichos lugares
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van a experimentar la expansion de la ciudad. Sélo dos de sus hijos saben que vendio su tierra,

pero el secreto le va a durar poco. Mientras toma Coca-Cola, me dice:

Cuando ganes tus primeros millones, no te vayas a comprar luego, luego un carro,
porque te van a venadear. Tampoco los metas al banco, porque no vas a ganarle nada.
No los guardes en tu casa, no te vaya a pasar lo que le paso a aquel gliey: guardé el
billetal en una caja y se lo comieron los ratones. Cuando tengas billete, compra

terrenos. Asi no le pierdes”.

Los testimonios de Nacho muestran una perspectiva distinta a la de la lucha agraria e
incluso caracterizan a Rubén Avila Marin como pieza fundamental para hacer los acuerdos de
compra-venta.

Desde el punto de vista de Nacho, también hubo casos en que muchos presidentes del
ejido se beneficiaron por la especulaciéon inmobiliaria. Segun su testimonio, un ejemplo de ello
es Elfas Santos Noguera, presidente del ejido de San Juan de Ocotan y que iba a pedir dinero a

nombre de los ejidatarios a la familia Leafio, con la intencién de que la gente no se agitara.

En sintesis, podriamos decir que durante los primeros periodos de la extensa historia la
referencia étnica jugd un papel fundamental en la defensa y recuperacion del territorio. Ocotan,
como la mayor parte de las comunidades de origen indigena del pais, empled el titulo virreinal
para recuperar sus tierras. En ese periodo el vinculo entre el régimen de propiedad y la
referencia étnica era fuerte.

A medida que crece la ZMG ese vinculo no se diluye, sino que se transforma. El
crecimiento de la ciudad provoca la invasion de fabricas y favorece ventas de tierras de manera
ilicita y ventajosa para los compradores. Ante dicha situacion, los habitantes optan por cambiar
de régimen de propiedad. Dejan de ser comunidad indigena para convertirse en ejido. En
dicho proceso la referencia étnica se transforma en la nocién de pueblo. El pueblo es el niucleo
poblacional del ejido, es un referente étnico tenue al exterior y contundente desde el punto de
vista interno.

El cambio de régimen de propiedad fue contradictorio. Aunque en la forma y ante la
ley era un ejido, en el fondo, en las maneras cotidianas de organizacion, seguia siendo una

comunidad indigena que podria albergar a un comprador de tierra ajeno al pueblo. Considero
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que dicho proceso hace que la referencia étnica se concentre con mayor fuerza en la capa
ritual, esto es, en la fiesta en honor a Santo Santiago que se celebra durante el mes de julio.

El crecimiento de la ciudad generé un proceso de conurbacién, factor trascendental
para la presencia multiétnica. La diversidad étnica enriquecié y complejizé la identidad. La
conurbacién no sélo se tradujo en despojos, sino que también significé un amplio repertorio
de aprendizajes para los habitantes originarios. En este largo y complejo proceso, algunos de
los ejidatarios fueron cegados por la luz del dinero —producto de las ventas de las tierras— y
experimentaron la division de sus familias, mientras que otros aprendieron a invertir en lugares
donde la mancha urbana no ha llegado.

Los ejidatarios de Ocotan son conscientes de que el avance de la ciudad es un gran
negocio. Lo han aprendido de los especuladores inmobiliarios, que transformaron una zona de
pueblos de indios en uno de los lugares con mayor plusvalia debido la presencia de
fraccionamientos residenciales de lujo, fortaleciendo y blindando las fronteras socioculturales
entre Valle Real y Ocotan.

No podemos entender el San Juan de Ocotan contemporaneo sin hacer una revision de
sus antecedentes historicos y de su compleja historia agraria. Ia globalizacién de los territorios
no ha podido desdibujar las capas histéricas de los espacios. Hoy en dia, Ocotan tiene muchas
conexiones fundamentadas en geosimbolos, que lo comunican con su pasado. Si las pasamos
por alto, podemos perder la oportunidad de entender la complejidad del presente.

En este punto he terminado de exponer de manera breve los principales procesos de
conurbacién que experimenté San Juan de Ocotan. En el proximo capitulo describiré los
efectos de esos procesos. Uno de los efectos mas significativos es la presencia de territorios
llenos de fronteras socioculturales contrastantes. La composicién geografica de Ocotan esta
estrechamente vinculada con la heterogeneidad social y la diversidad étnica. Cuando uno
recorre sus calles entra en multiples territorialidades. Solo basta dar unos cuantos pasos para
estar frente al espacio que crea la conservacion de la memoria: la plaza del pueblo y su cruz,

donde cada julio destazan simboélicamente a Santiago Apostol.

En la esquina frente a la plaza uno puede estar en un espacio estigmatizado: el lugar
donde se juntan los que tienen barrio, los que pertenecen a una pandilla, una manera
interesante de ejercer el carnalismo, (la lealtad y la reciprocidad). Lejos de su plaza se extienden

calles habitadas por comunidades indigenas inquilinos de las familias originarias, la vecindad
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crea lazos y matrimonios. El tren pasa lleno de migrantes centro-americanos, recordando el
espacio global, las fabricas emiten sus sonidos caracteristicos, camionetas de lujo irrumpen las
calles llenas de baches. El pueblo fundacional tiene una diversidad de fronteras como si se

tratara de una gran ciudad fronteriza.

CAPITULO V. OCOTAN, LA TIJUANITA DE
GUADALAJARA: VIEJAS Y NUEVAS
FRONTERAS

El territorio de San Juan de Ocotan tiene distintas territorialidades. Desde un angulo externo y
comun Ocotan puede ser definido como un nicleo poblacional que se encuentra en la parte
suroeste del municipio de Zapopan. En 1990 la administraciéon municipal lo caracterizaba
como un pueblo-localidad rural. Actualmente es considerado una “colonia” urbana de alta
marginalidad. Su nucleo poblacional delimita al sur con la carretera a Nogales, al este con el
anillo Periférico, al oeste con avenida Aviacién y al norte con el fraccionamiento residencial de

lujo Valle Real.

De acuerdo con el conteo realizado por el INEGI en 2010, cuenta con 22,022
habitantes: 10,852 son hombres y 11,170 mujeres. Hasta 2010 existfan 4,690 hogares, de los
cuales 1,116 son hogares con jefatura femenina, mientras que 3,574 cuentan con jefatura

masculina.

El indice de escolaridad mas alto y constante es secundaria. Dentro de la poblaciéon de
15 afios y mas con secundaria completa se reportan 3,920 personas, mientras que la poblacién

de 18 afios y mas con educacién postbasica es de 2,933.

Unos de los vinculos que mas se analiza es la relacién del indice de escolaridad con el
tipo de trabajo. En Ocotan hay diversidad de empleos: desde agricolas hasta empleos

informales. Lla mayor parte de los hombres trabajan en la construccion, algunos lo hacen a
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destajo y sin prestaciones sociales, mientras que otros estan vinculados a empresas
constructoras. También existe una proliferacion de empleos como guardias de seguridad. En el

caso de las mujeres, hay dos empleos constantes: obreras y empleadas domésticas.

El conteo de 2010 reporta que la poblaciéon derechohabiente con servicios de salud
asciende a 12,822 personas, mientras que la poblacién derechohabiente del IMSS registra a

8,754. Finalmente, la poblacion sin acceso a seguridad social asciende a 8,907.
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Ilustracion no. 2. Acceso a servicios de salud.

En su dltimo conteo, el INEGI reporta 2,249 hogares que hablan alguna lengua
indigena. En el periodo de los afios setenta comenzaron a llegar las familias indigenas
originarias del sur del pais: zapotecos, mixtecos y mixes. También, de manera paulatina, fueron
llegando nahuas del estado de Hidalgo, de San Luis Potos{ y de Veracruz. Muchos ellos eran

parientes de los militares de La Mojonera.

San Juan de Ocotan representaba un contexto idoneo debido a que estaba cerca de los

lugares de trabajo, las rentas eran baratas y tenfa un ambiente rural-urbano.
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Ilustracién no. 3. Poblacion indigena.

Otro sector que nutre la diversidad cultural de Ocotan son los migrantes
centroamericanos. Muchos de ellos son migrantes de paso y otros se han instalado poco a
poco en el nucleo poblacional. En el informe de investigacién de la organizacion FM4 se
describe a Ocotan como un punto estratégico dentro de la salida a Nogales: “Es #na simbiosis de
ciudad-tren que permite que los inmigrantes y emigrantes tengan acceso a espacios de estadia y de biisqueda de

recursos”””

Durante el trabajo de campo, platiqué en el centro de salud con mujeres de origen
hondurefio, nicaragiiense y salvadoreno mientras esperaban las platicas del programa
OPORTUNIDADES. Me comentaron que eran la segunda generaciéon de migrantes y que sus
padres habian llegado en la época de los afios ochenta, interrumpiendo su travesia hacia el

norte.

9 Cfr. Informe de FM4, 2013, pag. 78.
123



En un ejercicio etnografico para la licenciatura de Antropologia de la Universidad de
Guadalajara, la alumna Jocely Ramos reportaba la presencia de wuna colonia de

centroamericanos ubicada en la calle Hidalgo y Francisco Madero:

A pesar de que no existe ningun tipo de division fisica o material, los habitantes de este
lugar reconocen bien los limites y el territorio de cada comunidad que finalmente,
afirma Don Félix, a pesar de ser dos, es la misma. Es, pues, la colonia Indigena la que
tiene vecindad directa con las vias del ferrocarril, ya que su colindancia por el poniente
va desde la calle Francisco I. Madero hasta las vias, y de la privada Parral 3 hasta el

Periférico. En el mapa aparece toda esta parte como barrio Centroamericano.”

La convergencia de sectores multiculturales proyectan a Ocotan, en palabras de uno de
sus habitantes: “Como la Tijnanita de Gunadalajara”, un territorio que tiene un entramado social y
cultural de gran complejidad y en el que se empalman multiples fronteras socioculturales y las
identidades se transforman bajo la disputa de los espacios. Cada una de estas fronteras tiene

sus escalas, su centralidad y su periferia. A continuacién, describiré las mas significativas.

5.1 Empalme de fronteras socioculturales

Una frontera central es la plaza principal, resguardada por una cruz atrial de cantera edificada
en 1597 por los franciscanos. Es una de las tantas referencias geograficas que la gente
originaria usa para ejemplificar su origen étnico y ancestral. Esta frontera delimita el corazén

del nucleo urbano, conocido como el pueblo.

La cruz de cantera abre dos fronteras socioculturales. La primera es la del San Juan de
Ocotan rural y representa la mojonera principal del titulo virreinal. Paradéjicamente, es de los
pocos espacios que no se han vendido y que no han sido despojados. Por otra parte, también

es un geosimbolo de la ruralidad persistente.

La segunda frontera que se abre es la de la fiesta en honor a Santiago Apdstol. Detras
de la cruz los tastuanes envuelven al caballero Santiago para posteriormente destazarlo y

compartirlo con los asistentes (Cfr. capitulo VI).

% RAMOS, Jocely. 2011. Reporte de investigacion presentado para la materia bases de la etnografia en la
licenciatura de Antropologia de la Universidad de Guadalajara. Mecanuscrito.
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La diversidad sociocultural se encuentra abrigada por un contexto rural-urbano en
constante tension. Como explicaba en las paginas anteriores, la actividad agricola en Ocotan
aln esta presente, y en algunos casos representa un elemento importante para el autoconsumo

de los hogares; en otros, es un factor determinante para esperar la compra del terreno.

Un ejemplo de ello es la historia de don Eusebio, un ejidatario que ain trabaja en la
tierra y lo hace no sélo como una estrategia mientras le ofrecen un buen precio por la tierra,
sino que también representa un importante ingreso econémico para su familia, cuyos
integrantes venden tamales y administran varios puestos de comida corrida que abastecen a los

trabajadores de las fabricas:

En septiembre se prepara la tierra. Como son suelos muy duros, a mediados de octubre y
principios de noviembre se corta la cafia verde. Se monea, por si sigue lloviendo, para que
no se moje y ya se prepara. En enero ya se le da la ultima pasada, se deja que el suelo
descanse y en abril se le da otra media pasadita, en la dltima semana de abril y la primera
de mayo. Si siembras en esas dos semanas, te aseguro que vas a tener una cosecha al 90
por ciento, porque estamos hablando que las aguas se vienen entre mediados de junio y
los dltimos de julio. Para ese tiempo, la milpa ya esta alta. Hoy llueve y mafiana el agua se

va.

Se siembra la tiltima de abril y la primera de mayo. A mediados de agosto ya tenemos elotes. Después de
que madura se hace maiz. Vamos suponiendo que yo voy a sacar cinco toneladas. Es nucho para ni, voy
guardar si tii quieres una tonelada, las demds las voy a vender. La hoja, que viene siendo la caiia, esa
sirve para los caballos, el ganado, las chivas o los animales. Yo aprovecho todo. Se deja una tonelada de
maiz por si mi sefiora tiene ganas de unos tamalitos de pollo, de puerco o de champisiones. Para eso se deja
el maiz, para el pogole. Nomds compramos el pollo o el puerco. Aborita, cuando hay demanda, lo
vendemos. En este ario no pude vender ni elotes, ni tamales, ni calabaza. Hay aros que se puede y hay

anos que no. Acd tengo otro tipo de trabajo y no puedo ausentarme.

A pesar de los cambios climaticos, del bajo precio en la venta del maiz e incluso de la
presion de parte de familiares y amigos, Eusebio sigue sembrando. Lo hace para mantener la

herencia que le dejaron sus padres:

125



En la misma milpa se siembra la calabaza y el frijol. Son costumbres que dejaron los
tatarabuelos, es una herencia. Tengo amigos y familiares que dicen que la siembre no deja.
Supuestamente los que sembramos le damos de comer a todo mundo. Si pensaramos que
el sembradio no deja, los pocos que siembran se iban a encarecer. A como esta ya el maiz,
a cinco mil pesos la tonelada, antes nos la pagaban a dos mil pesos, mil ochocientos, y
ahorita ya esta en una cosa mas o menos. A los que estamos perjudicando es a las familias

de ocho a diez integrantes, ya tiene que comprar varios kilos.

Las actividades rurales todavia son fuertes en San Juan de Ocotan y representan una
dimension social que se ha analizado desde la perspectiva de la venta de las tierras, cuando

representan actividades productivas que se adaptan al escenario conurbado.

Otra frontera sociocultural significativa que incluso ha sido reinterpretada por los
jovenes, son los barrios. El pueblo se diversifica en calles cerradas y avenidas que comunican
con la urbe. Desde la logica de sus habitantes mas viejos, el pueblo se divide en tres barrios: los
de arriba, los de en medio y los de abajo. En su tesis de maestria, Afra Mejfa ubica una divisién
similar: “Cuentan que anteriormente habia tres barrios separados por la calle Ocampo y la avenida 5 de
Mayo: el barrio de arriba, el barrio de en medio y el de abajo. Los barrios, afirma la autora, operan como

marcas identitarias” (Mejia, 2013: 98).”

En la division de los tres barrios se ha fusionado la perspectiva de los habitantes de la
tercera edad con la de los jovenes han incorporado una nueva clasificaciéon. A los barrios
antiguos les han puesto esquinas, puntos de reunion y referencias territoriales e identitarias en

las que se cohesiona, de manera cotidiana, el sentido de pertenencia a una pandilla.

De acuerdo con Rogelio Marcial Vazquez y Miguel Vizcarra Davila, en San Juan de
Ocotan hay nueve pandillas con entre 150 y 70 integrantes, cuyas edades oscilan entre los 12y
los 15 afios: Solo Kabrones, Barrio de los Destroyers, Barrio Bujero, Barrio Solo, Lokotes, 20
de Enero, Adictos al Graffiti, Power y Mini Destroyers. Los autores consideran que los
jovenes pertenecen a una pandilla porque no hacerlo implica un riesgo para ellos. Ese riesgo se

suma a los desaffos que enfrentan. Argumentan que los jovenes se enfrentan ante mayores

% MEJIA Lara, Afra Citlalli. 2013. Siempre fuimos guerreros. Tacticas y estrategias simbolicas de los
habitantes de San Juan de Ocotan. México, tesis de la maestria en comunicacién de la ciencia y la cultura.
Departamento de Estudios Socioculturales ITESO, Tlaquepaque Jalisco pag. 98.

126



incertidumbres porque se rompe el tejido social, la solidaridad. Esto hace referencia a la
incapacidad del Estado, y de la sociedad en general, para ofrecer elementos y procesos que

permitan a los jévenes construir alternativas reales.'”

La esquina es una frontera sociocultural muy peculiar. Tiene que ver con la referencia
territorial de la pandilla, en la que no sélo se expresa el punto de reunion, sino los vinculos con
la concepcion de barrio. Su principal peculiaridad reside en que borra las representaciones
étnicas marcadas por la pertenencia a una familia originaria o migrante, a un hijo de ejidatario o

de comunero, para centrarse en la identidad de grupo.

Otra frontera interna es la colonia Indigena, que muchos confunden con el pueblo
indigena. La colonia Indigena se encuentra en la parte norte del nucleo poblacional, a unos
cuantos metros de la avenida Inglaterra. Originalmente se cred para datle espacio a los
avecindados, ya que no todos eran de origen indigena. Mientras realizaba trabajo de campo,
puede registrar varios testimonios que hablaban de los intentos por parte de algunos habitantes

de crear un tercer ejido:

En ese tiempo eran como 100 personas, lideradas por un tal Diaz Noguera. Fl era el
que trafa a un grupo y querfa hacer un ejido aparte con los de la colonia Indigena, pura
gente avecindada de Tala, de Amatitan. Tomaron el terreno de Pensiones del Estado, el
que esta cerca de Valle Real. Era pura de gente de fuera que quiera hacer un tercer

ejido. No pudo prosperar y se quedaron sélo con la colonia (ejidatario).

A pesar del nombre de la colonia hay pocas familias indigenas. La mayor parte se
instalaron en las vecindades del primer cuadro del nicleo poblacional. En los alrededores de la
plaza hay casas viejas habilitadas como vecindades y que son rentadas por las familias
indigenas. Me toco conocer las que se ubica en la calle Parral. Practicamente eran dos casas

contiguas habitadas por familias zapotecas.

Tanto en el pueblo como en la colonia Indigena hay calles completas donde se instalan

personas que tienen el mismo origen étnico. Recuerdo una de ellas con mucha claridad: era una

10 MARCIAL Vazquez, Rogelio; Vizcarra Davila, Miguel ( 2015). Porque asf soy. Zapopan, Jalisco, El
Colegio de Jalisco, pags. 171-173.
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calle que llaman privada y es habitada por familias mixes. La mayoria de los hombres trabajaba

para el ejército.

Hay una frontera sociocultural delicada: la de los militares. L.os militares llegan en la
época de los setenta, cuando se construyen la 15va. Zona Militar y la base area. Al principio, de
manera natural, comienzan a rentar cuartos en el nucleo poblacional y algunos optan por traer
a su familia. Su llegada se asocia con el arribo de los indigenas migrantes y la presencia de la

violencia:

San Juan de Ocotan era un pueblo tranquilo, pero con la llegada de los militares a esa
zona es que comenzaron los problemas: se empezaron a colar entre la poblacién y
alquilaban casas entre tres o cuatro de ellos. Metieron los vicios y las drogas que los
ocotenses no conocian, y se dedicaron a vacilar a las muchachas. Por esta razon existen
familias en San Juan de Ocotan que se dedican a comprar grandes cantidades de

cerveza y vino, para vendérselas a los militares (testimonio de habitante originario).

Existen varias historias que hablan sobre la compleja relacion entre militares y
habitantes. Una de ellas llam6 mi atencién porque la encontré en multiples sectores, con varias

versiones y en diversas tonalidades.

El hecho ocurrié en diciembre de 1997. La versién que se repite con mayor frecuencia
es la siguiente: cuentan que un militar ebrio paseaba por la plaza en compania de una mujer
cuando se encontraron con un grupo de muchachos y empezaron a cruzar palabras, hasta que
la conversacion derivé en una rifia. Como el militar estaba bastante ebrio, no pudo defenderse
y los muchachos le quitaron su arma. El militar regres6 a su regimiento para reunir a un grupo
de soldados y comenzar la bisqueda de su arma. Cuentan que el escuadréon de militares
encapuchados recorrié el pueblo a altas horas de la noche en busqueda de los muchachos,
captur6 a un grupo numeroso de hombres, los interrogd en la zona del Bajio (donde
actualmente esta el estadio de la Chivas) y los fue liberando poco a poco. Muchos regresaron
desnudos al pueblo. Con el interrogatorio el escuadrén obtiene el nombre del muchacho que
buscaban, lo ubican y lo asesinan a sangre fria. Hay quien dice que sélo le dieron un disparo y

hay quien asegura que exhibieron su cabeza en la plaza, con la lengua cortada. En los
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periédicos se manejé una version similar, sin tantos detalles, en la que se hacfa énfasis en la

posible tortura.'”

El acontecimiento marc6 la relacion con los militares y volvié la interaccion
complicada. Una vez regulada con la construcciéon de la unidad habitacional, los soldados
dejaron de rentar cuartos en el nucleo urbano. A pesar de ello, muchas situaciones aun viven

en la memoria de los habitantes de San Juan de Ocotan:

Y luego los soldados entraron y tenfan amenazado al pueblo. Encontraban un
borrachito y lo golpeaban. Aqui mataron a varios que, a nosotros nos consta, eran
seflores pacificos. Borrachitos, pero no sabian decir nada. En ese tiempo entraron los
soldados. Andaban uniformados, a veces tomando, y pues la ley no los esculca a ellos.
A veces baleaban a alguno, a veces con armas lo jodian a uno. De eso hace como unos
siete u ocho afos. Tiene poquito. Hubo sefioras que se las querfan robar, habia dos o
tres soldados y les querfan quitar la esposa. Uno acostumbrado a andar en su pueblo,
iba a algun mandado o a casa de los hijos y a veces salian los vales. Algunas sefioras
quedaron medias traumadas de que se las querfan robar. Los militares violaban

muchachas (testimonio de habitante originario).

Para otros, también los habitantes han contribuido con algunas tensiones en la relacion
con los militares. Dicha perspectiva hace hincapié en el hecho de que no todos los militares
son violentos y sefiala una gran diferencia entre los militares jovenes y los que tienen familia a

su cargo:

No digo que los militares sean una perita en dulce. Yo fui militar, estuve en la Base
Aérea. No desconozco el medio. Pero también sé que si te llevas bien con otras
personas, obvio que no vas a tener problemas. Y me refiero tanto a ellos como a
nosotros. Yo estuve haciendo un curso en Santa Lucia, en el Estado de México, en la
Base Aérea nimero 1. Y también salfamos también a la calle. Como no nos gustaba la
comida que hacian, porque diario hacfan lo mismo, pues saliamos al pueblito, ahi
cerquita. Si te comportas bien, es obvio que no vas a tener problema. Hice amigos en el

lugar donde vivi. A mi me gusta convivir con las personas, platicar, les pregunto cosas a

101 \éase en http://www.jornada.unam.mx/1998/01/18/mas-rivera.html y en
opinion.informador.com.mx/Rotonda/2013/05/24/zapopan-y-los-derechos-humanos.
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las personas adultas. Los militares que se emborrachaban eran jovenes que estaban
lejos de su casa. No es justificacion, pero se emborrachaban y se salfan a la calle. Pero
alla afuera estaban esperando jévenes que también estaban borrachos, empezaban las
habladas y al rato hasta las pedradas. Empezaban los problemas, las fricciones.

También muchos militares han hecho familia (testimonio de habitante originario).

El tema de los militares esta lleno de rumores y de historias complicadas. Muchos dicen
que ellos controlan los prostibulos de la zona y la venta de droga. Nunca pude corroborar
dichas versiones debido al hermetismo. Por lo delicado del tema, la presencia militar no la
abordé con profundidad. Siempre que hacia entrevistas lo incluia y encontraba la misma

respuesta: “Podenos platicar de todo lo que tii quieras, menos de los militares y los narcos”.

En los recorridos en campo pude detectar que muchos indigenas estian enlistados en el
ejército. Aunque tuve el interés de conocer las expresiones de su etnicidad, decidi abandonar el

tema por motivos de seguridad.

Otra de las fronteras socioculturales que tiene Ocotan es la de los fraccionamientos
residenciales de lujo: Rancho Contento y Valle Real. Rancho Contento es un fraccionamiento
campestre-rural que en un inicio fue diseflado para jubilados estadounidenses. El
fraccionamiento fue uno de los primeros predios que se construyeron en tierras de uso comun

del ejido.

Por su parte, el sitio donde actualmente se encuentra el fraccionamiento residencial
Valle Real estd conformado por terrenos que anteriormente eran de la comunidad indigena.
Valle Real y San Juan de Ocotan se encuentran separados por un rio o un cafién, lo que ha
generado poca comunicacion entre ambos asentamientos. Una de las relaciones mas comunes
es la laboral. Muchos hombres y mujeres jovenes trabajan en dicho fraccionamiento, ya sea en
el servicio doméstico o en la jardinerfa. A pesar de la divisioén fisica, existen roces entre los

habitantes, sobre todo a la hora de realizar las fiestas patronales:

Mucha gente que viene de fuera, como los de Valle Real, nos ven como indios, e
incluso se burlan de nuestras fiestas. Por ejemplo, en estos dias tenemos nuestras
fiestas patronales y desde hace afios hacemos la danza de los tastoanes. Mucha gente

que viene de fuera no se ha puesto a pensar que Ocotan es mas viejo que Guadalajara,
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que aqui empezaron los primeros asentamientos humanos. Lo primero que hicieron
aquellas familias de mas antes fue levantar la parroquia, sembrar los arboles en la plaza.
La gente que viene a vivir aqui a veces te trata como un extrafio, como los de Valle
Real, que estan donde antes era nuestro territorio. Ellos dicen que Ocotan es un pueblo

de indios; nosotros les decimos que ellos seran muy europeos.'”

Y finalmente las fronteras que crean las industrias, fronteras de riesgo. El ejemplo mas
notorio es Pemex, que no s6lo ha generado contaminacién en el subsuelo, sino que, a decir de
los habitantes, dicha contaminacién se ha manifestado en las raices de los arboles. Y el mayor
riesgo es la presencia del gaseoducto que viene desde Salamanca, el gaseoducto trasporta diésel

y gasolina.

La presencia de Pemex no sélo genera temor entre los habitantes, sino que conflictia la
vialidad debido al paso constante de pipas cisterna, las cuales ocasionan baches y han

atropellado a muchas personas:

La ultima vez mandamos un oficio porque atropellaron a una nifia, practicamente la
descuartizaron. Incluso nos manifestamos para que se construya una via alterna. Eso
fue hace como un mes y fue en la calle Libertad. Y no es la primera vez: seguido los

vacunos [conductores] atropellan a las personas.'”

Aunque en la actualidad la mayor parte de los trabajadores de Pemex no viven en San
Juan de Ocotan, los vecinos reconocen que la llegada de Pemex en los afios ochenta, ademas
de provocar las transformaciones territoriales, representd una fuente de empleo, lo que en un
momento incentivé el nivel adquisitivo familiar. Sin embargo, en la actualidad la mayor parte

de los trabajadores de Pemex no viven en San Juan de Ocotan.

Nosotros llegamos primero. Dicen que la comunidad se fundé en 1817 y Pemex llegd
en 1986. Yo vivo en frente, a una cuadra, y me tocé ver desde que empezaron los
cimientos y nadie hizo nada, pues la gente lo vefa como una fuente de empleo. Nadie se

imagin6 que nos iba pasar eso. Creo que las consecuencias de la mala planeacion las

102 Testimonio de Graciela Villanueva, exintegrante del comité vecinal.
108 Testimonio de Sabas Huerta Ramos, ex delegado vecinal de San Juan de Ocotan
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estamos viendo ahora. Lo que antes era progreso hoy es un problema. Ahora muchos
de los que trabajan en Pemex no son de San Juan Ocotan. Nosotros nomas ponemos

los muertitos.

Otra industria riesgosa con la que conviven cotidianamente los habitantes de Ocotan es

la cementera APASCO.

Nos ha ido muy mal con la cementera. Por las noches es cuando hacen el movimiento,
como lo hacfa la fabrica que quema desechos de hospital. Yo creo que aprovechan que
la gente esta dormida para tirar su basura. Por mi trabajo, antes pasaba a altas horas de

la noche y se vefa como bruma; eso es lo que uno esta respirando.

Segun los vecinos, la presencia de este conjunto de industrias ha provocado la

proliferaciéon de enfermedades del rifién y de cancer:

Se mencionaba que habifa muchos nifios que se enfermaron del rifién. Por decir un
ejemplo, en una sola calle se detectaron siete casos de esa enfermedad. Aunque algunos
dicen que hay como 20 casos. Algunos hasta se han muerto. Eso se debe a que estamos
en una zona muy contaminada. Dicen que es el precio del progreso, es lo que te cobra
el desarrollo. Antes habia muchos maizales, muchos arboles, lo vimos en una fotografia

aérea. Antes hasta aqui llegaban los pozos de la montafia del Chapulin.

En el texto “San Juan de Ocotan, una trampa mortal", firmado por Rodolfo Chavez, se
afirma que en una sola calle, con aproximadamente 200 metros de viviendas, se detectaron
siete casos, ademas de dos personas que fallecieron en esos dfas. .o mas alarmante es que a
pesar de los casos que se han registrado (en La Venta del Astillero se detectaron 20 nifios con
ese problema, en Tala, siete, y en San Juan de Ocotan, nueve), hasta el momento la Secretaria

de Salud no ha intervenido ni para investigar; menos para remediar el problema.104

Ante esta situacion, las organizaciones vecinales, a través de sus representantes, han

solicitado reiteradamente una diversidad de estudios, desde epidemiolégicos hasta de impacto

14CHAVEZ Calderén, Rodolfo. “San Juan de Ocotan, una trampa mortal”, en: Gaceta Universitaria.
Guadalajara, UdeG, 2007, pag.13.
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ambiental. En ese mismo tenor, exigen que las industrias expliquen de manera publica lo que
hacen con sus residuos y su plan de manejo. Lamentablemente, no han encontrado respuesta.
Aunque cabe aclarar que la contaminacién no sélo es generada por las industrias, sino también
por el propio ciudadano, tal como lo comenta un vecino: "Hay mucha basura gue avientan al rio.
Hasta eso, tienen buena técnica para aventar basura. Esta se acumula y luego se provocan las inundaciones, o si
la dejan afuera de sus casas lega un perro hambriento y ladea las bolsas y las rompe. 1 iera como baja basura

por esta calle |5 de Mayo]".

Otro problema es el binomio drenaje-agua potable, que toma fuerza con la presencia
de colonias irregulares como El Potrero, la cual, segin los vecinos consultados: "Se hizo cuando
en los tiempos de los priistas se repartian lotes sin consentimiento del duerio. Esa gente se puede decir que llegd a
invadir y se queds ahi. Causan problemas porgue no solo se concentran los drogadictos, sino también invaden el

drenage'.

Dicho problema se torna complejo cuando se combinan la presencia irregular y el riesgo

de asentamientos humanos con la descarga de residuos peligrosos:

Hay familias que estan pegadas al arroyo y van aventando basura. Aparte hay casas que
estan vertiendo para alla sus desechos, los drenajes practicamente los estan aventando a la
boca del rio, que ahorita se ha descuidado. Esos eran los nacimientos del agua del rio. Yo
recuerdo que corria un rfo sustancioso y ahorita podemos ir y si hay nacimiento de agua,
ya esta siendo rebasada por la contaminacién. ;Qué problema tenemos? Aqui tenemos a
un lado la fabrica Jaguar, que vierte sus desechos. Posiblemente ellos los viertan al

desagiie, al drenaje.

El delegado menciona que el rio nace en San Juan Ocotan y toma como cauce las
avenidas Acueducto y Patria. Desgraciadamente, dicho cauce se contamina por el drenaje, que

se encuentra en pésimas condiciones:

De que existe el drenaje, existe. Lo que pasa es que se ha ido deteriorando y nuestras
autoridades o personas encargadas de esto no lo han ido reparando. El drenaje
practicamente pasa por el rio, pero ya hay socavones donde estan rotas las tuberias por

el paso del tiempo o porque las mismas personas lo han ido quebrando, los vaguillos
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que andan por ahi, y son aguas que se van juntando, minando con las aguas naturales

de los yacimientos de la comunidad.

Otro de los problemas que vislumbra el delegado tiene que ver con el abastecimiento
de agua, ya que actualmente existen dos pozos que se emplean para abastecer alrededor de 25
mil personas. El entrevistado menciona que se han presentado situaciones en que se quedan
sin agua por espacio de cinco meses: “Los pogos no se han agotado y tienen buena capacidad. 1o que
pasa es que, si nos ponemos a analizar, cada ano falla el suministro de agna de dos a cinco meses. O sea que

$6lo tenemos siete meses con agna’.

La instancia encargada de los pozos es la Asociaciéon de Ejidatarios, lo que ha generado
una serie de disputas y ha obstaculizado que el suministro de agua quede en manos del Sistema

Intermunicipal de Agua Potable y Alcantarillado (SIAPA):

Bueno, ellos manejan el servicio de agua. Usted sabe que platicando, hablando con la
gente, se llega a un acuerdo. Estas personas del agua que tratan le dicen a la gente:
'¢Sabes qué? Me debes tanto meses de agua. Te voy a cobrar el 50 por ciento, pero
pagala'. Es como el SIAPA. Practicamente lo manejan parecido, lo que pasa es que
muchas de las veces si se logra la recuperacion del ingreso, muchas de las veces no. Lo
que pretenden ahorita estas personas, los comisariados ejidales... platicando con el
encargado de los pozos me dijo: 'Oye, quiero hablar con tus jefes para ver qué onda,
qué van a hacer'. Este ya me dice: 'sSabes qué, delegado? Ya estamos tomando cartas
en el asunto, porque aqui los ejidatarios tenemos un fondo y con ese vamos a pagar lo
de la luz; éste es un problema, pagamos la luz pero fueron ciento ochenta y tantos mil
pesos de dos meses de luz; como son dos pozos, dos meses cada uno, entonces pues
fue buena cantidad y ahorita estamos escasos de lana, pero la vamos a recuperar con los
pagos de la comunidad y la tenemos que recuperar’. Ahora, yo le sugeri, le dije: 'Don
Nacho, ¢por qué no contratan personas que sean de fuera para que administren los
pozos?'. Porque muchas veces dicen 'a mi primo no le cobro', 'es mi hermano, no te

preocupes.

Finalmente, existen muy pocas areas verdes en la zona, producto de la proliferacion de

fraccionamientos y de una ausencia de planeacion:
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En el caso territorial, ya todo esto se ha ido fraccionando. Los fraccionadores ya han
abarcado gran cantidad de terreno de la comunidad. Aqui podemos ver que ya hay
pocas tierras que son de cultivo. Si usted estuviera aqui una semana, se darfa cuenta del
interés que hay del comprador por hacerse acreedor de una tierra de esas. Esa es una
problematica que... asi es como se estan manejando en la comunidad. De hecho, si
también se puede echar una vuelta, no hay ningun problema, checamos y vamos a ver
que aqui hay fabricas; haga de cuenta, ésta es 5 de mayo y aqui ya empiezan las fabricas;

aqui esta el campo de futbol.

Como ya mencionaba paginas atras, el territorio triangular de San Juan de Ocotan
guarda dos fraccionamientos de clase media alta y alta: Rancho Contento y Valle Real. Para los

habitantes de Rancho Contento'”, uno de los problemas mas comunes es el aumento de la

densidad:

Nos subieron la densidad. Nosotros tenemos in far away y tenemos unas casitas.
Cuando todo el far away y todas las zonas del fraccionamiento son propiedad privada,
es el tnico fraccionamiento privado, las calles estan escrituradas, todo, todo, es el unico
que hay. Cuando tu sacas el promedio del lote contra el campo de golf, tenemos

nosotros 1, 700 metros cuadrados promedio por lote.
Esto se debid, principalmente, en opinién del vecino:

A la presién del gran industrial. Al fin y al cabo, ni promotores buenos son, la verdad.
Cuando tu los ves, te das cuenta de que son promotores muy mediocres, o sea, con el
respeto que se merecen, pero de veras. Esas son las fuerzas que se expresan aqui
alrededor. A mi me lo hicieron con el fraccionamiento aqui a un lado, Campo Lago.
Pancho, compafiero mio de la escuela, también hizo cuadritos aprovechando esto y
contrataron a un super urbanista para venir, hacer y sacar lo que estaba aca, en el
Campo de Tiro Diana. Y todo para justificar el gran urbanista, como viene la voz del

trueno de fuera, la palabra canté.

105 Testimonio de Antonio Lomeli ,presidente de la junta vecinal de Rancho Contento.
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En las paginas iniciales de la presente tesis hemos dicho que los territorios son una
construccion social. Los empalmes de las fronteras socioculturales son el ejemplo mas claro de
ello. Montafiez y Delgado sefialan que el territorio "es una construccién social. Conocetlo
implica el conocimiento de su produccion. De manera que la actividad espacial de los actores
es diferencial y, por lo tanto, la capacidad real y potencial de crear, recrear y apropiar es

desigual"."”

La heterogeneidad de fronteras socioculturales que tiene el territorio de Ocotan se ha
construido de manera diversa a través de las relaciones e interacciones sociales. Los limites de
esas fronteras son permeables y se interconectan. Gupta y Ferguson mencionan que los
espacios siempre han estado interconectados jerarquicamente. Prueba de ello son las zonas
fronterizas como lugares de contradicciones inconmensurables. Las zonas fronterizas, sefialan
los autores, son zonas intersticiales de desplazamiento y desterritorializacion que configuran la

identidad del sujeto hibrido.!””

Ocotan interconecta los espacios construidos en el devenir de su historia agraria con
los acontecimientos contemporaneos a través de sus rituales (por ejemplo, la fiesta en honor a
Santo Santiago) y a partir de la complejidad de sus relaciones étnicas. Hay una interconexion
directa entre las experiencias provocadas por las ventas de la tierra con la representacion ritual
de su relaciéon con el territorio. También los empalmes de las zonas fronterizas favorecen la

presencia de identidades y etnicidades conurbadas.

El proceso de conurbaciéon que experimenté San Juan de Ocotan origind dos
situaciones que impactaron la formacién de etnicidades. Por un lado generd un desgaste en los
vinculos de la territorialidad y la etnicidad en los habitantes originarios, por otro lado el
proceso de conurbacién produjo un entramado de diversidad étnica que permitié la presencia

de etnicidades conurbadas.

El cambio de tipo de propiedad, del caracter comunal al ejidal, promovido por la

necesidad urgente ganar los juicios agrarios y recuperar el territorio, favorecio, entre otras cosas

106 MONTANEZ Gémez, Gustavo; Delgado Mahecha, Ovidio (2013). Espacio, territorio y region: conceptos
basicos para un proyecto nacional. Colombia, Universidad Nacional de Colombia, pag. 201.

107 GUPTA, Akhil and Ferguson James . (2001). (1997) ‘Beyond “Culture”: Space, Identity and the Politics of
Difference’ , en: Inda, Jonathan Xavier and Rosaldo, Renato (Eds.). The Anthropology of Globalization.
Oxford, Berlin. Blackwell, pag.25.
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a que la etnicidad territorial de los habitantes originarios se confinara al ambito ritual expresado
en la fiesta de Santo Santiago. Muchos habitantes originarios de San Juan de Ocotan reconocen
la importancia de conservar sus tradiciones, se jactan de ello. En ocasiones he visto como en
ese reconocimiento hay una vision de la etnicidad con matices ancestrales, que se compara con
la etnicidad del indigena “migrante”. Al hacer esto se niega y se invisibilidad la condicion

étnica.

En el siguiente capitulo hablaré de la fiesta de Santo Santiago como una dimension
social donde ocurren las disputas entre dos etnicidades aparentemente antagénicas: la etnicidad
originaria vinculada a la conservacién y resignificacion de la tradiciéon y la etnicidad de los
indigenas “migrantes”. En ese capitulo no solo expongo las caracteristicas y los procesos en los
que se realiza la fiesta sino también hablo de un intento de las familias indigenas migrantes por

pertenecer a la mayordomia principal de la fiesta.

Capitulo VI. ROSTROS ETNICOS EN LA
FIESTA DE SANTIAGO APOSTOL.

En péginas anteriores he sefialado la importancia de analizar la convergencia entre la etnicidad
histérica y la etnicidad cotidiana bajo los contextos conurbados. También he dicho que la tierra
tiene un papel fundamental en el tejido social de San Juan de Ocotan. Por un lado, es un bien
material del cual han obtenido jugosas ganancias, producto de la especulacién inmobiliaria y
desde otra perspectiva, representa la amalgama en la que se encuentran los multiples espacios
que fortalecen la relaciéon con el territorio: el territorio es el pueblo, el pueblo es la comunidad,
la comunidad somos nosotros.

En el presente capitulo me propongo argumentar dos reflexiones que, me parece, son

trascendentales para el estudio de las etnicidades conurbadas:

1) La construccién de fronteras étnicas bajo el contexto del ritual provoca la conexion y la
fractura de la etnicidad histoérica con la etnicidad que se teje en las relaciones sociales

cotidianas.
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2) Ubicar la formacién de dominios e interfaces que se instauran entre los aspectos

simbdlicos y los procesos socioeconémicos.

Para ello analizaré la fiesta que se realiza cada afio, durante el mes de julio, en honor a
Santiago Apostol. Parto de la consideraciéon de que la fiesta puede ser abordada desde
diferentes angulos: como una construccion simbolica del ritual, a partir de los procesos que
permiten la sociabilizacion de la tradicion y también desde el punto de vista de las estrategias

econdmicas que se ponen en practica para llevar a cabo su organizacion.

Para efectos de la presente tesis, la fiesta es concebida como una situaciéon social que
refleja el comportamiento de los miembros de una sociedad, de tal forma que su analisis revela
el sistema subyacente de relaciones que existe entre la estructura social de la comunidad, las
partes de la estructura social, el ambiente fisico y la vida fisiolégica de sus miembros.'”

El capitulo se encuentra organizado de la siguiente manera: el punto de partida es una
breve exposicion de las caracterizaciones mas comunes entorno a la danza de los Tastuanes.
Posteriormente, presento una reflexion sobre los conceptos de fiesta, ritual y mayordomias.
También describo los personajes y los momentos de la fiesta y, para finalizar reflexiono sobre
las tensiones de la tradicion y la inclusion de los indigenas migrantes dentro de algunos cargos

de la mayordomia.
6.1 La danza de los tastuanes: conquista y resistencia.

La fiesta en honor a Santo Santiago, que se celebra en los poblados de Nextipac (Zapopan),
Ixcatan (Zapopan), Jocotan (Zapopan), Santa Ana Tepetitlan (Zapopan) y San Juan de Ocotan
(Zapopan), coincide con los asentamientos que fueron identificados como contextos de
tradicién indigena pertenecientes al Valle de Atemajac y que ahora son parte del nicleo de

poblaciones periféricas y conurbadas de la Zona Metropolitana de Guadalajara.

Como parte de dicha celebracion se representa la danza de los tastuanes. Una de las
caracterizaciones mas comunes esta relacionada con una danza de conquista en la que se narra

y recrea el encuentro de dos culturas: la indigena y la espafiola.

108 GLUCKMAN, M. (1958), Op.cit., pag.7
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Existe una amplia bibliografia sobre las distintas caracterizaciones de esta danza. Es
posible encontrar descripciones que hacen los cronistas espafoles en donde se puede rastrear
no soélo el origen histérico de la danza, sino también es posible ubicar la caracterizacion de una

danza de la conquista.

También hay un cumulo significativo de ensayos histéricos, hechos durante el siglo
XX, en los que se trata de ubicar la importancia de la fiesta desde el punto de vista histérico.
En los estudios contemporaneos se muestra la danza como una expresion de culturas en

resistencia en la que se desarrollan procesos de hibridez cultural.

Entre los cronistas espafioles se destacan los escritos de Fray Antonio Tello y Matfas
Mota Padilla. Ambos advierten una posible relaciéon entre la danza y el combate de los
indigenas, que amenazaban con devastar la capital de la Nueva Galicia. Segun estos autores, la
danza de los tastoanes se estableci6 para conmemorar la victoria del ejército espafiol y la
derrota de los indigenas. Tello describe el episodio evangelizador centrando su narracién en la

presencia de Santiago Apodstol:

Dur6 la batalla tres horas y murieron mas de quince mil indios. Fueron a ver sus casas y
hallaron en ellas gran suma de indios escondidos en los hornos, y preguntandoles que a
qué se habfan quedado, dijeron que de miedo. Porque cuando quemaron la iglesia sali6 de
en medio de ella un hombre en un caballo blanco, con una caja colorada y una cruz en la
mano izquierda y en los pechos otra cruz y con una espada desenvainada en la mano
derecha echando fuego [...] Este milagro representan cada afo los indios en los pueblos de

la Galicia.'”

Por su parte, Mota Padilla, en la Historia de la conquista del reino de la Nueva Galicia en Ameérica
Septentrional, también se centra en la batalla donde aparecié Santiago: “Organizados en bandos
vestidos y fiengo el enfrentamiento entre el santo y los indios y como estos tenian en su memoria conservando la

tradicién de esa victoria que aparece nuestra y los indios tienen por suya.” """

19 TELLO, Antonio (1968), Op.cit., pag.140.
110 MOTA Padilla, Matias (1973), Op.cit., pag. 15.
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Al respecto, Guillermo de la Pefia menciona que esta celebraciéon comenzé
probablemente en el siglo XVI, como una conmemoraciéon de la milagrosa intervencion del
apostol Santiago en varias batallas de la Guerra del Mixtén, aunque también es posible que en
sus inicios fuera una representaciéon de Moros y Cristianos, adaptada a las tradiciones y las

leyendas locales.'"!

Louis Cardaillac advierte que la fiesta de Santo Santiago es, a la vez, un testimonio
histérico de las relaciones entre el poder y los indigenas. De tal forma, la danza los tastoanes
fue un instrumento de evangelizaciéon en manos de la Iglesia Neogallega, que utilizo este

recurso para catequizar a un pueblo particularmente reacio.'"

Desde mi punto de vista, uno de los autores que utiliza el origen histérico de la danza
para situar su importancia en las tradiciones es Alberto Santoscoy. Fl sefiala que el festejo
tradicional de los tastoanes constitufa “un monumento histérico del pueblo jalisciense, digno
ser conservado”. A pesar de ello, Santoscoy califica la danza como una fiesta violenta cuya

utilidad es desahogar las tensiones que se viven por la opresién de que son objeto.'"

Existen trabajos en los que se considera a la danza como parte de los mecanismos de
dominacion. Uno de los trabajos pioneros es de Francisco Talavera Salgado, quien sefiala que
la danza es un simbolo de identidad cultural producto no sélo de un mecanismo de

dominacién colonial, sino de un mecanismo de dominacién capitalista.''

Por su parte, Guillermo de la Pefia aclara la relacion que tiene la danza con el concepto
de resistencia cultural. El autor concibe la fiesta como el encuentro entre dos tipos de
identidades: una persistente y la otra, latente. En la identidad persistente se expresa una defensa
explicita y prolongada de fronteras étnicas en las que se marcan las diferencias, mientras que la
latente se expresa en la estructura de la fiesta, en la que se recrean los conflictos abiertos de la

comunidad.

11 pE LA PENA, Guillermo (2006). Culturas indigenas de Jalisco. Guadalajara; Secretaria de Cultura del
Estado de Jalisco (Col. Culturas populares), pags. 144-148.

112 CARDAILLAC, Louis (2002). Santiago Apostol: el santo de dos mundos. Zapopan, Colegio de Jalisco,
pags. 284-286.

13 SANTOSCOY, Alberto (1986). La fiesta de los Tastoanes, estudio etnoldgico-histdrico. Guadalajara,
México, pag. 1034.

14 TALAVERA SALGADO, Francisco (1980). Las danzas de conquista en el occidente. Antropologia del
Occidente. Guadalajara, Universidad de Guadalajara, pag. 403.
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Otro de los aspectos importantes de esta perspectiva es la exploraciéon de los
significados en la vida cotidiana de los miembros de la comunidad. De la Pefia considera que la
danza de los tastoanes representa una identidad latente de un proyecto semantico, ya que en

esta fiesta se recrean arquetipos que conservan y reproducen la memoria histérica.'”

En la mayor parte de los estudios contemporaneos sobre los tastoanes hay una
tendencia a focalizar y aislar la fiesta. Cuando se focaliza, es considerada como una caja negra
en la que se contienen las multiples dimensiones de la realidad, sin esclarecer cuales son las
posibles conexiones entre lo econémico y lo simbélico. La fiesta parece ser el catalizador de
realidades sociales, su fuerza se presta para ello. Sin embargo, es necesario sefialar la
proximidad, la convergencia, el empalme, la conexion y el desfase de esas multiples realidades.
Se aisla la fiesta de los procesos que estan ocurriendo en los contextos donde se lleva a cabo,
situaciones que impactan mucho en la proyecciéon de las representaciones. Por ejemplo, el
crecimiento urbano, el desplazamiento de la actividad agricola, las tensiones entre lo global y lo

local.

Otro aspecto interesante es el tratamiento que se le da a la coexistencia entre lo
histérico y lo cotidiano dentro de las practicas de las tradiciones sin conflictos, disputas

generacionales ni margenes de negociacion.

Uno de los trabajos que contribuye a ubicar dichas caracterizaciones es la tesis de
licenciatura de Abigail Lopez (2008). Ella afirma que en el caso especifico de San Juan de
Ocotan, la celebracion de Santiago Apodstol representa una reivindicacion, proceso en el cual se
toma al santo como personificacién de la comunidad, despojada de algunos terrenos que
fueron parte del fundo legal, mientras un grupo de tastoanes representa el papel de los
hacendados que engafiaron a Santiago para apropiarse, con la complicidad de la autoridad local

(el Tastoan Sirinero), de las tierras de los ocotenses'".

15 DE LA PENA, Guillermo (1998). “Cultura de Conquista y resistencia cultural: apuntes sobre el festival de
Tastoanes en Guadalajara” en: Alteridades. Vol. 8, nim. 15, México, UAM-I, pag. 88.

116 | OPEZ Diaz, Abigail. 2008. Los Tastoanes en San Juan Ocotén, Jalisco: Historia, identidad y tradicion en
la fiesta de Santiago apdstol. Tesis de licenciatura en Historia. Guadalajara, UdeG., CUCSH-Division de
estudios Historico, pag. 8.
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Dicha consideraciéon resulta interesante porque, desde mi punto de vista, implica
conectar las connotaciones histéricas en las que se representan acontecimientos miticos de la
conquista con el proceso de la expansion urbana. En el caso de San Juan de Ocotan la
evocacion histérica se centra en el despojo y venta de la tierra, una caracteristica importante
para un poblado conurbado. En el proceso se representan momentos que tienen expresiones
étnicas duales. Los habitantes que nacieron en San Juan de Ocotan se asumen como los
descendientes de Santiago Apdstol, y en momentos clave vinculan su origen rebelde y violento

con los tastoanes: indios tecuexes o0 caxcanes.

La danza y fiesta en honor a Santiago Apodstol recrean una etnicidad histérica en la que
se reivindica el caracter indigena en resistencia a partir de la devocion al santo, cuyo referente
simbdlico se vincula con el origen espafiol. También existe una disputa generacional por el
control de la tradicion, que ha permitido la inclusion paulatina de los indigenas migrantes en las
principales mayordomias. Por si fuera poco, la venta de la tierra es un acontecimiento central

en la representacion del performance.

Mi interés central es describir las tensiones generacionales entre jovenes y viejos con
respecto al control de la tradicién y participacion publica de los indigenas “migrantes” en los
papeles centrales de las mayordomias. Las familias indigenas provenientes de los estados de
Oaxaca (mixtecos, zapotecos, triquis y mixe) y San Luis Potos{ (nahuas y teenek) llegaron a San
Juan de Ocotan en los afios setenta junto con el batallén 79, el cual integré la XV Zona Militar.
Durante ese periodo se construy6 la base militar, un momento crucial para muchos de los

habitantes originarios, ya que lo asocian con el origen de la violencia y el consumo de drogas.

Los indigenas no son vistos s6lo como migrantes violentos ligados a los militares, sino
como “paisas”. El término “paisa” alude (segun los habitantes originarios consultados), por un
lado, a la manera en la que las familias indigenas se llamaban a si mismas y, por otro, representa
un simil a la condicién fronteriza, ya que San Juan de Ocotan era como el norte (Estados

Unidos) para las familias indigenas inmigrantes.

Ser indigena podia haber sido una condicién importante para participar en los cargos
de la mayordomia de Santo Santiago, sobre todo si se tomaba como punto de partida la

consideracion de que la fe y la devocidn, segin los cofrades, no hacen distincién y que dicha
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ceremonia se centraba en la recreacion de la indianidad. Sin embargo, ser indigena migrante y

paisa representaba una condicion distinta y un papel diferente frente a la tradicién local.

Antes de exponer el analisis situacional, considero necesario hacer una exploracion de
las principales perspectivas con las que se aborda la compleja relacion que existe entre la fiesta,
las mayordomias y el performance. La finalidad no es hacer un estado de la cuestién detallado,
sino asumir una postura a partir de la cual se pueda explorar las caracteristicas del estudio de

€aso.
6.2. Rendija conceptual: fiesta, mayordomias y performance.

Desde mi punto de vista, la fiesta es como un caleidoscopio: guarda en su interior multiples
imagenes que se multiplican y se proyectan de diversas formas: contiene espacios, interacciones
y procesos sociales. Puede ser descrita como una dimensioén social de la vida humana que
engloba las practicas cotidianas, la memoria historica, las estrategias de organizacion, los flujos

econémicos y la compleja relacion con el territorio.

Lo festivo recrea procesos simbdlicos en donde se exponen de manera ritual las
expectativas, los conocimientos y las experiencias de los seres humanos. La fiesta ha sido

analizada desde tres perspectivas generales:

1) Como una organizacion social. En este angulo destaca el analisis de la importancia de
las mayordomias en el control y distribucion del capital econémico.

2) Como un espacio donde se recrean las representaciones de la memoria historica
expresada en la configuracion del territorio simbolico.

3) Como un ritual que genera cohesion social y en donde se emplea una teatralidad basada
en el drama, la metafora y el performance para explicar los desafios que implica vivir la

realidad.
-La fiesta: una categoria antropoligica.

En octubre de 1996 El Colegio de Michoacan, en coordinacién con la Secretaria de Turismo
de ese estado, celebré un coloquio con el titulo México en fiesta. En la introduccion de las
memorias del coloquio, Herén Pérez Martinez muestra las coordenadas comunes para

adentrarse en la polisemia de las definiciones de la fiesta. El autor sefiala que ésta forma parte
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de la mas elemental condiciéon humana: la fiesta es una expresion comunitaria. Las fiestas,
afirma el autor, “constituyen pequesnios sistemas hermenéuticos que responden de una y otra manera, a las
cosmovisiones. |...| Es la expresion de la solidaridad y wuna expresion de una reconstruccion ntipica del

w%ﬂdo 29117

En el trabajo de Ticio Escobar'® se describen los principales espejos que dan cuerpo a
q
las imagenes caleidoscopicas de la fiesta. El autor sefiala que ésta puede ser analizada como un

culto, una representacion, un rito, una comunicacioén y una estancia de mediacion:

e Culto: la festividad se desarrolla en torno a un nuicleo de contenidos (ideas, creencias y
valores) que sirven de horizontes de sentido y producen una mistica colectiva.

e Representacion: es una puesta en escena de lo social, una actuacién mediante la cual los
roles, los significados y los lugares son iluminados, o enmascarados, con recursos
teatrales.

e Rito: es una reiteracion simbolica de acciones y palabras fuertemente codificadas que
sirven de impulso para afirmar el espiritu de la cohesién social.

e Comunicacién: cuentan con una alta carga comunicativa; es el espacio privilegiado para
la transmision y recepcion de mensajes.

e Mediacion: la fiesta traza imaginariamente sobre los contornos de la colectividad y
sobre el trasfondo de esta totalidad imaginaria que promueve negociaciones entre lo
particular y lo colectivo, al vincular a los miembros y los segmentos de la sociedad en

pos de ambitos de significacién que trascienden los intereses individuales y grupales.

La fiesta puede ser estudiada desde distintos angulos, entre ellos se destacan los
siguientes: la fiesta como una organizacion social que permite la formacion de espacios
sociales en donde lo cotidiano recrea la memoria histérica y como un ritual que

contiene dramas y metaforas.

-La fiesta y la organizacion social.

117 PEREZ Martinez, Herén (Editor). 1998. México en fiesta. Zamora, Mich., El Colegio de Michoacan/
Secretaria de Turismo, pags. 19-25.

118 ESCOBAR, Ticio. 2003. Fiestas populares tradicionales. Instituto andino de artes populares. Cartografia
de la memoria, pags. 9-10.
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En el enfoque de la organizaciéon social, refiere Marfa Ana Portal, hay dos categorfas centrales:

las mayordomias y la circulacion del dinero.

LLas mayordomias pueden ser definidas como el mecanismo concreto mediante el cual
no sélo se organiza y norma la relacién con el santo y la comunidad, sino que
constituye el espacio social que permite extender la relacién con lo sagrado al orden de

la vida cotidiana, dandole continuidad a lo vivido en el ritual.'”’

Desde el punto de vista del flujo del dinero, Francesco Zanotelli sefiala que el dinero es
un vehiculo de reproduccion de los lazos sociales dentro de un territorio de la comunidad,
habitado en la mayor parte por parientes, compadres y vecinos, que constituyen los nudos de

las redes de relaciones fundamentales durante todo el afo.

De esta forma, en la accion ritual el dinero revela plenamente su naturaleza simbdlica
[...] La transaccién monetaria no se limita a comunicar la idea de la persona por como
ella se relaciona con el mundo sobrenatural, sino que también representa una
concepcion de si mismo que se construye preponderantemente a partir de sus
relaciones con los miembros de la comunidad y de las acciones que el individuo intenta
reforzar. La circulacion ritual del dinero, ademis de una modalidad de acceso a niveles
mas elevados de valorizacion de las personas al interior de la comunidad, constituye
también un medio para identificar claramente quien nunca ha pertenecido al

“nosotros”.!?

6.3 Los personajes y los momentos de Ila fiesta.

Presencié la fiesta tres aflos de manera distinta. El primer afio la observé por accidente. Me
encontraba realizando la consulta publica del ordenamiento territorial del municipio de
Zapopan (POETZ). Una de las actividades que realizaba consistia en aplicar grupos focales
con los habitantes de San Juan de Ocotan. Recuerdo que de manera ingenua programé un

encuentro con algunos representantes del comité vecinal, con el objeto de presentarles un

119 PORTAL Ariosa, Maria Ana (1997). Ciudadanos desde el pueblo. Identidad urbana y religiosidad popular
en San Andrés Totoltepec, Tlalpan. México, D. F. UAMI- CONACULTA, péag. 218.

120 ZANOTELLLI, Francesco (2005). “La identidad del dinero. Rituales econémicos en un pueblo mestizo de
Jalisco” en: Relaciones, nim. 103. Zamora, El Colegio de Michoacén, pag.84.
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mapa en donde se ubicaban los principales problemas en relacién con el medio ambiente.

Amablemente la gente me confirmé su asistencia. Sin embargo, no acudieron a la cita. Como

era de esperarse, la fiesta acapard la atencion. Ante esta situacion, opté por mirar la celebracion

desde lejos y con la molestia provocada no sélo por la ausencia de gente en mi grupo focal,

sino porque el caballo del Santo Santiago habia destrozado el espejo retrovisor de mi auto.

La segunda vez acudi explicitamente a observar la fiesta, sin tener idea de lo que me

esperaba. No sabfa nada de su secuencia ni habfa leido sobre del tema. De hecho, en ese

momento pensaba que la fiesta sélo me ayudarfa a contextualizar el aspecto de las relaciones

étnicas, nunca pensé que pudiera ser un hilo conductor. En mi diario de campo de ese

momento registré tres imagenes que me impresionaron:

a)

b)

La imagen de la ostentacion econémica: Una camioneta Hummer estacionada afuera
de una casa en obra negra con una calcomania pegada en la parte trasera que decia:
“Ladren perros”. En ese momento me pregunté qué hacia una camioneta tan cara ahf,
y lo primero que pensé estuvo relacionada con la posibilidad del involucramiento en el
narcotrafico. Lo cierto es que el vehiculo era de un ejidatario que recientemente habia
vendido su tierra y la leyenda de la calcomania podia ser una alusién a la envidia. En
ese momento habia una lista de 17 familias esperando el cargo de Santo Santiago y se
estimaba que el costo promedio para financiar la fiesta era de medio millén de pesos.
La mayor parte de esas familias eran ejidatarios que habian vendido sus tierras y

obtenido jugosas ganancias.

La imagen de la verbena y la catarsis: Una adolecente embarazada inhalando
thinner. Me le acerqué y le pregunté de manera ingenua: “;Por qué participas en la
fiesta?”. Ella me contesté de manera enfatica: “Por el puro desmadre, homie. Aqui hay
muchas pandillas; en la noche nos madreamos, pero una vez que acabe la fiesta, en el

jale compartimos el taco...”.

La imagen de la fuerza de la tradiciéon: Cerca de 800 tastoanes persiguiendo al
personaje de Santo Santiago en el campo de futbol. Mientras tanto, Juan Mejorada
Flores, aspirante a regidor por el PRI (y quien se presenté como empresario y
coordinador del Proyecto M, una organizacion civil fundada con el objetivo de generar,

estructurar y aplicar programas de respeto y trabajo comunitario), aprovecho6 la
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ocasion e hizo acto de presencia en el lugar, saludé a la gente, traté de ridiculizar a los
tastoanes que mostraban los estragos de la embriaguez e invitarlos a las platicas de su
proyecto. Los bafios de pueblo llegaron al extremo cuando se le ocurri6 montar un
caballo, que galopé de manera estrepitosa atropellando a la gente. Este suceso provoco

que la gente le arrojara piedras y lo sacara del lugar con burlas.

La tercera ocasién que presencié la fiesta no sélo tenfa una idea sobre la secuencia del
performance, sino habia presenciado momentos alternos de la fiesta, como las reuniones
quincenales de la cofradia en las que se discutian los avances en cuanto a las recaudaciones
monetarias. Estableci una relacién muy cercana con la mesa directiva, que derivé en el acceso
total a los espacios de la celebracion. Incluso el dia de la fiesta los cofrades me regalaron una

camisa con mi nombre y con una etiqueta que advertia mi papel: historiador.
-E/ inicio del ciclo: el atole, aval de los viejos mayordomos.

La fiesta comienza el primer domingo de junio, momento en el que se reparte el atole y se elige
a los integrantes de la danza, los mayordomos, los diputados, las fenanches y los guardias. El
proceso de seleccion se basa en la compra simbolica del jarro de atole ofrecido por la familia,
que representa al caballero Santo Santiago. I.a compra del jarro de atole no sélo representa una
donacién a la cofradia, sino la posibilidad de tener un boleto que pueda ser depositado en la
urna, dependiendo del personaje de la danza o el cargo al que quiera aspirar. La eleccion se

comparte de manera publica en la plaza principal del pueblo.

La fiesta del atole es el punto con el que se da inicio al ciclo de la celebraciéon en honor
a Santo Santiago. En ella se renuevan los cargos o mayordomias y se enfrentan por primera
vez. Inicia temprano, a las cinco de la mafiana, con una serenata donde las personas cantan
“Las Mafianitas” congregadas frente a la imagen de Santiago Apdstol que se encuentra en la

iglesia.

Por primera vez la familia del caballero Santo Santiago se prueba ante la complicada
tarea de darle de desayunar y de comer a todo el pueblo. Después de una breve misa, los
integrantes de la cofradia (mas adelante explico a detalle quienes la integran) y los asistentes a la

fiesta se dirigen al desayuno ofrecido por la familia del caballero.
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La etapa intensa de la fiesta comienza con la visita de la proxima familia que recibira el
cargo principal. La familia que se estrena en dichos menesteres recibe por primera vez a las

personas del pueblo en su casa.

Durante el acto se recitan fragmentos del coloquio en los que se hace énfasis en la
invitaciéon del nuevo caballero. La gente comienza a medir su astucia para responder los

parlamentos.

Los ojos del pueblo estan en la familia. A diferencia de los demas cargos de la danza
elegida, el cargo de santo Santiago no se sortea: hay una larga lista que se va desahogando afio
tras aflo. He escuchado que el cargo esta garantizado por lo menos para los siguientes diez
afios. En muchas ocasiones es el padre quien se registra pero le toca al hijo cumplir el encargo,
para resguardar su memoria y fortalecer el vinculo con el santo. Es un cargo, como muchos

otros, en el que la familia extensa asume practicamente todos los gastos.

Cuando preguntaba sobre el monto de dinero que se invertia en un cargo, nunca
obtuve una respuesta clara. Hubo quién me dijo que en el cargo de caballero se invertian cerca
de 500 mil pesos. El gasto mas importante consiste en darle de desayunar y comer al pueblo
entero durante tres dias continuos. Dentro de los calculos que la familia del caballero hace, se

estima que se matan cinco puercos y tres reses por dfa.

Una vez que se cumple con la visita a la casa del nuevo caballero, se van visitando las
casas de los mayordomos, fenanches y diputados mas ancianos. Se les lleva el tambor y la
chirimfa a sus casas. Es un momento muy emotivo porque los jovenes estan buscando el
referente moral de los viejos y a éstos les conmueve que se acuerden de ellos, o incluso de sus

padres.

Abren las puertas de sus casas y ofrecen cerveza y tequila. Aprovechan la visita para
mostrar sus altares familiares y recordar los pasos de la danza, los fragmentos del coloquio. Al

final se les invita a ser testigos de la eleccion de los personajes de la danza.

Es la primera vez que la fiesta (el acto publico) entra en espacios privados, como son
las salas y los patios anchos de las casas. Los nietos bailan con los abuelos, las familias

muestran su devocion, comparten vino en grandes cantidades.
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Las visitas a las casas de los viejos y nuevos cargueros culminan en la plaza. En ese
momento las mujeres, vestidas de tastoan, bailan al ritmo de la banda; muchas de ellas

participaron o participaran de manera activa en la elaboraciéon de la comida.

Mientras todo esto ocurre, en el saléon ejidal comienzan a acercar los cazos llenos de
atole y a apilar los torcidos (pan dulce), que representan el pase directo para el sorteo y la

contribucion para el fondo de la fiesta.

Entrada la tarde sale una procesion, encabezada por un mayordomo que carga un
canasto lleno de torcidos. Detras de ¢l va una camioneta en la que se trasporta el atole. Es la
seflal para comenzar el reparto. Después de recorrer las calles principales del pueblo, la
procesion regresa al salon ejidal, donde la gente formada espera para pagar su jarro de atole y
su torcido. El pago del atole y el torcido se maneja como una contribucién, que puede ir de
los treinta a los cincuenta pesos. Todo lo que se recauda es administrado por la familia del

caballero de Santiago.

Una vez repartido el atole y el pan da comienzo la eleccion publica de la danza en el
kiosco de la plaza. Los boletos estan depositados en las urnas. Las secretarias de la delegacion
se encargan de sacar los boletos de las urnas y de anunciar los nombres. I.a fiesta del atole
termina con otro desafio para la cofradia: el primer concierto de las bandas tipo sinaloense de

manera publica.

Se ha regalado cerveza y tequila desde las siete de la mafana. El desafio sera la
vigilancia de la seguridad publica. La fiesta del atole también indica el inicio del novenario, que

tiene mas actividades litdrgicas que de verbena popular.
-E/ novenario: la presencia de los nisos.

El tercer domingo de junio comienza el novenario. Se saca la imagen de Santo Santiago
del templo principal para hacer una peregrinacion por las casas de los nuevos mayordomos, asi
como de los antiguos. En el novenario, quienes personifican y llevan a cabo la danza son los
nifios vestidos de tastoanes, de Santiago y de Sirineros. El objetivo de involucrar a los nifios es

darles un espacio protagénico y garantizar la continuidad a la tradicién: La fiesta no se va acabar,
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porque a mi me lo trasmitieron nis padres, yo lo estoy transmitiendo a mis hijos y téngalo por seguro que mis

hijos le van a seguir trasmitiendo a sus hijos y va de generacion en generacion'”’'

Las actividades del novenario (procesiones y rezos) se llevan a cabo a partir de las
cuatro de la tarde. La primera casa que visita la imagen es la del caballero Santo Santiago. Por
lo general las familias instalan altares donde muestran las fotos de familiares muertos y también
ofrecen comida a sus familiares y vecinos mas cercanos. Desde mi punto de vista, es la etapa
en la que las familias tienen la posibilidad de guardar la imagen del santo una noche dentro de

Sus casas.

Para muchas personas esa es una gran bendicién: esperan afios para recibir la imagen
de Santiago. Por lo regular es el momento para hacer al santo una peticién relacionada con la
salud o para agradecer algun favor recibido. La gente puede acompafiar la imagen hasta la
puerta de las casas, pero si no se tiene un vinculo con la familia no se puede invadir el

momento de la intimidad familiar.

En la visita de la imagen de Santiago Apostol se les da prioridad a los mayordomos y a

los vecinos mas ancianos que se encuentra padeciendo una enfermedad terminal.

La imagen del santo cambia de casa con una procesion encabezada por la imagen, que
es cargada por miembros de la cofradia. Mientras recorre las calles se escucha por el alta voz
parte del rosario. Después de la imagen va la danza elegida protagonizada por nifios y luego la
fila de las zenanches, que son mujeres que tienen cargo y cuya principal responsabilidad consiste

en estar al tanto de los arreglos florales durante toda la fiesta.

121 Fragmento de la entrevista con Pablo Ramos, mayordomo.
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Foto 4 Visita a la casa de los mayordomos durante el novenario

En esta etapa de la fiesta el consumo del alcohol es poco, ya que representa el
momento adecuado para cumplir mandas o hacerle peticiones al santo. Después de visitar por
nueve dias distintas casas, la imagen de Santiago Apodstol regresa a la iglesia. En la entrada del
templo el cura se acerca para recibir la imagen, mientras una valla de mujeres abre un pasillo

para permitir la entrada del santo.

En el templo se retinen los mayordomos, diputados y tenanches. Uno puede distinguir
los viejos y los nuevos mayordomos por las camisas y blusas en donde se indica el afio en que

tuvieron el cargo.

El mensaje del cura se centra en reflexionar sobre la importancia de la organizacion de

la cofradia. En su discurso se destaca las cualidades de trabajar en equipo.

Resulta interesante la relacion que tienen los mayordomos con la iglesia. Siempre
escuché decir que las fiestas eran asuntos del pueblo. Sin embargo, habia por lo menos una
reunién con el cura cada dos meses. En ella se le informaba sobre los avances. Tal vez la
relacibn mas estrecha se mantuvo con las tenanches. Durante el tiempo en que estuve
realizando trabajo de campo nunca lo vi en las reuniones quincenales de la cofradia, ni en los

momentos mas candentes ni en las situaciones relajadas.
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Después de la misa la plaza se llena de nifios ataviados con los personajes de la danza
elegida. Espadean y bailan al son de la tambora alrededor de una valla metalica. El esplendor

de la fiesta esta por venir.

Los preambulos y las continuidades de la fiesta ya estan instalados gracias a la compleja
articulacion que existe entre la comunidad y las familias. Desde mi punto de vista, el atole
puede significar la responsabilidad compartida y el reconocimiento a los viejos, mientras que el
novenario es el momento de la ofrenda y la peticién religiosa. La ofrenda y la peticion al santo

se garantizan por el involucramiento de los nifios.
-Recorrido de linajes, medicion de plaza y muerte de Santiago: primer dia.

Como si se tratase de los viejos tiempos, el protagonista es el tastoan Pervito Faldero, guia central
en las brechas de la regién. Sale de su casa custodiado por la mesa directiva de la cofradia y el
sonido del tambor militar y la chirimfa. En pleno amanecer se dispone a reunir a la legién de

demonios: los tastoanes.

a mafana sera larga: reunir a la legion no es cosa facil. Tendra que convencerlos para
L larg ir a la legi facil. Tend 1
que dejen sus palacios y se encuentren con Santiago Apostol, el hijo del trueno, conocido

como el fierisimo animal.

El primero de los nueve tastoanes que seran visitados es el tastoan Herodes: el diablo
mayor que viste traje de charro. Para quien lo protagoniza es un compromiso de familia, pues
su abuelo también represent6 al personaje. Ya listo y sin mascara, aguarda el llamado para
reconocer los campos de batalla. Mientras esto ocurre habla al lado del altar de sus difuntos y
de cémo éstos le inculcaron la tradiciéon de la danza. Nervioso, trata de ocultar su novatez
seflalando que el coloquio lo tiene metido en la piel y que no tomara alcohol hasta el segundo

dfa.

El Perrito Rastrero lo invita a congregar la legion de los diablos y a recorrer las tierras
en busca del fierfsimo animal. Herodes se compromete a recorrer las brechas y brechitas de la

region del hijo del trueno.

Al ritmo del tambor y la chirimia, el tastoan principal se pone el paliacate y rompe su

primera promesa: toma un largo trago de tequila y se coloca la mascara; al amarrarla emite un
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aullido como demonio y comienza saltar, mientras de sus labios de madera de colorin salen las
primeras frases del hibrido coloquio, remedando con fragmentos del coloquio de Santa Ana,

frases del Piporro: “Para motimacas icas recorreremos toda la pampa region en busca del fierisimo animal.”

El Perrito Rastrero repite la escena con cada uno de los tastoanes. Les dice que tiene el
tiempo limitado para recorrer la regién. A pesar de ello, los tastoanes siempre le contestan que
primero, antes de recorrer la region, tienen que disfrutar de los placeres de sus palacios,

banquetes, bebidas y mujeres.

La impresion que uno tiene al presenciar el reclutamiento de los tastoanes es como si se
tratara de una reunién de linajes distribuidos en casetios, que en su conjunto dieran lugar a la

legion de demonios.

Otro aspecto que me llamé la atencién es la diversidad de perfiles socio-econémicos de
los integrantes de la danza. Durante el momento de reunién podiamos estar lo mismo en una

casa que se encontraba en obra negra o en una casa grande con alberca.

Las familias utilizan su creatividad  para arreglar sus casas de acuerdo a las
caracteristicas del temperamento de los tastoanes que representan. Por ejemplo, tastoan Lucifer
construy6 una cueva que ambienté con humo artificial. Tastoan Frijo/ realiz6 una ofrenda de

maiz y frijol.

Cuando recorren la region del fierfsimo animal, miden sus propiedades: dos haciendas,
la Esperanza y la del Cujie. Hasta ese momento sélo la danza elegida baila y no hay ninguna
jugada. Se trata nada mas del reconocimiento de los campos de batalla. I.a escena se repite

hasta el desayuno.

Después se llevan a cabo momentos muy interesantes del performance: la mediciéon de la

plaza, la compra de tierras y la muerte de Santo Santiago.

En la mediciéon de la plaza se escenifica la compra y venta de las tierras. Desde mi
perspectiva, hay un momento muy importante por la conexiéon que hay entre lo histérico y lo

actual: el momento de la medicién y la venta de la plaza.
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El tastoan Herodes ordena al sargento ir a buscar a Sizinero, el representante de Santo
Santiago. La negociacion se inicia con la enumeracion que hace Herodes de los objetos que se

van a utilizar: tintero, pluma, las escrituras de las tierras, dinero, cigarros y vino:

Para motimacas icas y un buen sillén, para motimacas y trato icas y documentos icas y
no plumas icas, tinteros icas, sobre mesas, ya para negual las mojoneras del norte, ya

para reconoceros negual las mojoneras del sur campanillas inoqui pefias testigos de

campa y umpa de tigilantes cuales.

Foto #5. Momento de la compra venta de la tierra.

Sirinero escurridizo va y viene del centro de la escena performatica. Los tastoanes
tratan de convencerlo con vino, mujeres y dinero para que firme las escrituras. El huye y

regresa a la escena en motocicleta:

Herodes: Para motimacas y trato compraros la hacienda del Cuije y la hacienda de La Esperanza

para la pampa la region de los apretados infiernos pagaros con oro y plata mexicana.

Sirinero responde: “Esa no vendemos para la pampa region” v se escabulle.
y

154



Tastoan Herodes, ante la ausencia de Sirinerito, comienza enumerar lo que se va a
necesitar para realizar la transaccién: un tintero, una pluma, las escrituras de las tierras, el

dinero o barras de plata y el vino.

Acto seguido se localizan las mojoneras, haciendo alusion a las haciendas del fierisimo
animal (Santo Santiago). Terminada la negociaciéon, Herodes paga al Sirinero la cantidad
convenida. Este acto se repite cuatro veces en las cuatro esquinas de la plaza. Al término de la
cuarta negociacion se representa, en el centro de la plaza, la muerte de Santo Santiago y el
comienzo de la legién de los diablos, que se caracteriza por la celebracién de los tastoanes,
quienes hacen una fila mientras el Perrito Rastrero lleva al Sirinero a la plaza con el tastoan
Herodes. A su vez, llega con Santo Santiago, jalando al caballo de la rienda, y lo entrega a
Herodes. Los tastoanes se colocan en fila horizontal y juntan las puntas de sus machetes.
Debajo del puente hecho con las puntas pasan los tres reyes sujetando a Santiago. Lo acercan a

la cruz (la primera mojonera) y ahi lo matan.

Los tastoanes Satanas y Lucifer se acercan al cadaver y con sus machetes simulan
desollarlo: le quitan el sombrero, las espuelas y la espada. Sirinero trata de vengar la muerte de

su patron y se vuelve blanco de cualquier tipo de burlas.

Los tastoanes envuelven en una cobija a Santo Santiago, lo derriban y en el piso
comienza a cortar sus partes y repartirlas entre los asistentes. Las partes que van cortando las
van nombrando y las avientan de manera simbolica, ya que lo que realmente se distribuye entre
el publico son dulces y fruta. Una de las partes que no se reparte es el corazén del santo.
Mientras desmiembran al apdstol, Sirinerito llora inconsolable y es azotado con ramas por los
tastones. Mientras esto ocurre, los espectadores se burlan del Sirinerito: “Ahora si cabrin, lora

porque vendiste a tu patrin’.

El engano a Santiago provoca vinculaciones con el personaje: “As7 nosotros nos sentinos
cuando vendemos las tierras”, dicen algunos. La identificacién en ese momento es plena, hasta que
Santiago Apodstol muere durante un momento y resucita para cuerear (golpear con el machete)

a Sirinero y a los tastoanes.

Pareceria que el momento de la mediciéon y de la venta de la tierra recrea la manera

como se venden actualmente los terrenos. Recuerdo que varios ejidatarios me decfan que los
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compradores, durante el proceso de la compra-venta de los predios, los llevaban a los zable-
dance a emborracharse. La parranda terminaba en la compra de un auto nuevo para cerrar los

tratos. Dicha situacion tiene mucha similitud con lo que se expone en el coloquio.

Otro momento interesante es la muerte del Apodstol: se recrea su muerte para abrir
terreno a la legion de los demonios. Cuando esto sucede, los espectadores suelen explicar el

vinculo que tiene con el caracter violento y su etnicidad “caxcana”.

El segundo dia esta dedicado al pago de mandas y a la apertura de las jugadas al pablico
en general. El pago de mandas se cristaliza con una peregrinaciéon donde los marchantes
recorren el camino de rodillas por toda una calle. Es impresionante ver a mujeres y hombres: el
dolor se refleja en sus rostros. Muchas de las mandas tienen que ver con problemas de salud y
enfermedades. Pude platicar con personas que hicieron la procesiéon porque pudieron salir de

un problema de adicciones.

Al final de la procesion, el caballero se coloca en la entrada de la iglesia. Las personas se
acercan a él para pedir que los toque con su espada. Es una creencia popular que el azote de la

espada de Santo Santiago cura las enfermedades fisicas y espirituales.

La actividad central del tercer dia es el cambio de caballero. Después de la comida se
forma una larga fila, integrada por los tastoanes que conforman la danza, en la calle donde
vive la familia que asumira el cargo. Detras de los tastoanes se forman el Santiago y la Santiaga,
es decir, quienes reciben el cargo. Por primera vez uno de los integrantes de su familia se subira

al caballo para realizar la dltima jugada de la fiesta en el campo de futbol.

6.4. Las tensiones de la tradicién y la inclusion de los indigenas migrantes.

La organizacion de la fiesta de Santo Santiago se desarrolla a partir de una cofradia integrada
por una mesa directiva (presidente, tesorero y secretario). Los integrantes de la mesa directiva
tienen la responsabilidad de coordinar, durante tres afios consecutivos, a las cerca de 250

familias del lugar.

Dichas familias participan en tres cargos principales:
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A) El cargo de caballero, uno de los mas codiciados por los habitantes de San Juan.
Actualmente hay veinte personas apuntadas, es decir, se tienen garantizados 20 afios de
continuidad de la fiesta en este contexto conurbado. En la ceremonia el caballero protagoniza a
Santiago Apostol. Uno de los requisitos indispensables para adquirir dicha responsabilidad es
ser originario de San Juan de Ocotan. La responsabilidad consiste en realizar los actos (las
medidas de la plaza, las jugadas, las procesiones y las misas) y darle de comer a todo el pueblo

durante tres dias continuos, tres veces al dia.

B) Un segundo cargo es el de los diputados de la polvora y los diputados de la musica

que, como su nombre lo indica, tienen como tarea proveer dichos insumos.

C) Finalmente, el tercer cargo es el que corresponde a las tenanches, mujeres que se

encargan de organizar las procesiones, los rosarios y los arreglos florales.

Encontré varios sentidos que se le dan al cumplimiento de los cargos, entre ellos

destaco los siguientes:

1. La devocién, representada en una manda prometida por la soluciéon de un
problema de salud, juridico y econémico. La mayor parte de las mandas tiene
que ver con los procesos de salud-enfermedad y/o con problemas de adiccion.

2. La herencia, muchos de los cargos son heredados de abuelo a nieto, y
constantemente se resignifican de generacion a generacion.

3. El derroche o la ostentaciéon. Este sentido se relaciona con personas que
recientemente han vendido sus tierras. La venta de tierras brinda la capacidad
econdmica para responder al desafio de ser mayordomo y pone en evidencia la

presencia de dinero y poder.

Durante el trabajo de campo pude apreciar una tensién entre dos generaciones de
cofrades (los ancianos y los jovenes). Los ancianos se quejan de la apertura y la

comercializacion de la fiesta que estan haciendo las nuevas generaciones de mayordomos:

Yo naci en 1929. Yo conocf al que inici6 la fiesta de Santo Santiago. El sefior se llamaba
Rafael Ramos Jiménez. Como viviamos cerca, pues yo platicaba con ese sefor. El inicié
cuando la guerra del (19)14, nos platicaba, ellos iniciaron, porque en la guerra del afio

(19)14 sacaban al santo en el puerta del templo, para que no entraran a sacar personas a la
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guerra de aquel afio. En aquel tiempo éramos muy pobres, nuestros viejos le sufrieron a la
vida del campo, vendiendo ocote. Habiamos pocos tastuanes, el que sale ahora de tastuan
sale con la estopa en la boca (en la estopa se pone thinner, y se le conoce como toncho) o
con la botella, peleandose. En aquellos éramos dos barrios. Ahora no hay barrios, hay
pandillas. Antes se hacian de manera muy sencilla, antes con una res (vaca) la gente se
cooperaba con sacos de arroz y frijol. Los cargos eran asuntos de familia, se heredaban,
mi papa me daba esa responsabilidad. Ahora se compran, si tienes dinero puedes
participar. Ahora los jovenes hacen mucho desorden, se hizo menos familiar. Para

nosotros es una vergiienza, para nosotros los viejos y para nuestros viejos padres”.'*

Por su parte, los cofrades jovenes (los actuales organizadores de la fiesta), con el
argumento de contrarrestar la imagen que asocia a San Juan de Ocotan con la violencia y el
consumo de drogas, han permitido la participacién de personas de otras zonas de la ciudad o
procedentes de otras partes del estado que dicen ser devotas del santo. Su finalidad es hacer de

la fiesta un patrimonio de la humanidad a partir de la construccién de un museo.

La mesa directiva de la cofradia obtuvo el contacto con el regidor Jaime Prieto (de
extraccion priista), coordinador de la Comisiéon de Promocién Cultural, quien les informé
sobre la posibilidad de promover la danza y los rituales de los tastoanes como Patrimonio de la
Humanidad ante la Organizacién de las Naciones Unidades para la Educacion, la Ciencia y la
Cultura (UNESCO, por sus siglas en inglés), asi como la construccién de un museo en donde se

resguardarian estas tradiciones.

Uno de los casos que me permitié conocer la tension generacional fue el papel del
actual presidente de la cofradia, Alfredo Serrano, un hombre de cuarenta afos, hijo de una
mujer ejidataria y padre fuerefio, obrero de la Coca-Cola, de mirada desconfiada y con rastros
de haber sido de barrio, hecho que se evidencia en la manera como fuma y en el uso de frases
como “le rompo su madre al padrecito”. Estos elementos evidencian la vida de esquina que

tuvo en algin momento.

122 Fragmentos de la entrevista con Rodrigo Gonzalez, mayordomo de Tastoan Lucifer. Entrevista realizada,
en julio del 2012 en San Juan de Ocotan.
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Y sus palabras apuntalan lo dicho. Cuenta que cuando era mas joven tenfa una vida
loca: pertenecia a la pandilla de Los Bujeros (los del Abujers), que es uno de los grupos mas
viejos y que se distingue por estar integrado con miembros de edades distintas, ademas de ser
una de las pandillas mas violentas. En San Juan de Ocotan hay alrededor de trece pandillas
distribuidas en dos barrios. Por lo general se reinen en las esquinas —de esta dinamica surgio
la frase “hacer esquina”, que no sélo evoca el acto de ocupar la esquina de la calle, sino

también solidarizarse con el integrante que pertenece a la pandilla.

En la actualidad, Alfredo “hace esquina” de manera distinta: desde hace dos afios es
presidente de la mesa directiva de la cofradia de Santo Santiago. Fue electo por los cofrades en
la plaza principal. Su contrincante fue Fernando, un indigena migrante que ocup6 el cargo de
diputado de la pélvora y que intent6 aspirar a la presidencia de la mesa directiva. Esta se
integra con un tesorero, un secretario y un presidente, cuya principal tarea es coordinar a las
250 familias que emprenden los cargos anualmente, asi como vigilar el desarrollo pacifico de la

fiesta.

El presidente de la cofradia trabaja con tres grupos que, a su vez, estan coordinados

por los mayordomos de la musica, los diputados de la pélvora y las tenanches:

Cuando hay un evento uno tiene que estar de acuerdo con todos. Son juntas de todo
un afo, porque la fiesta es en julio, pero de hecho dura todo el afio, ya que se necesita
el acuerdo de los tres grupos. Todo el tiempo es dificil porque se trata de entender a un
grupo de sesenta personas, mayordomos, diputados y tenanches. Son sesenta por

grupo, es decir 180 personas mas 22 de la danza, en total son doscientas personas.
Alfredo concibe a la danza de los tastoanes como una costumbre antigua:

Cuando se evangelizaba a un pueblo se ponia la cruz y lnego se hacia la parroquia. Esta fiesta no la
inculcaron los franciscanos. Es como una obra de teatro, donde hay un cologuio en el que se meten

palabras en nibuatl y en castellano para que sea entendible.
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Alfredo cuenta que su historia personal se vincul6 con la tradicién cuando era pequefio,

y que su devocién por el Santo Santiago nacié por la oposicién de su padre'®:

Participamos en la fiesta por el milagro, por la devociéon. Mi papa no es de aqui, es del
centro de Zapopan, y a él no le gustaba la tradicién de los tastoanes. Nosotros
estabamos chicos, mi mama si es de aqui, y ese afilo hubo cuatro dfas de fiesta de los
tastoanes. Mi papa se molesté con mi mama porque ella queria ir a verlos y mi papa
perdio la vista esos cuatro dias. Ya cuando se termind la fiesta recuper6 la vista y desde

entonces tiene mas respeto.

Muchos habitantes de San Juan de Ocotan consideran que Alfredo ha tenido un papel
controversial, que se ha caracterizado por la innovaciéon y la comercializacion de la fiesta.
Como artesano, ha modificado las caracteristicas de las madscaras de los tastoanes,
introduciendo dibujos de personajes comerciales como Bob Esponja, El Chavo de Ocho,
vikingos, hadas y dragones, entre otros, elaborados con pinturas de aerosol y con un estilo

similar al grafiti.

Como presidente, ha sido protagonista de las luchas generacionales mas controvertidas
en los ultimos ocho afios. Dicha contienda giré alrededor del control del coloquio. Los viejos
mayordomos no so6lo han criticado las innovaciones de los jovenes, sino que han guardado con

recelo los coloquios, la base narrativa y el ritual.

Esta situaciéon ha provocado que los viejos sean desplazados de los principales cargos y
que los jovenes busquen alternativas para tener el coloquio. Una de las alternativas ha sido

incorporar en los didlogos fragmentos de narcocorridos. Al respecto, Alfredo menciona:

La gente mas grande no esta de acuerdo con el coloquio que se esta utilizando

actualmente, ya que no querian prestarselo a los mas jovenes. Ellos querfan seguir

123 Sy padre, Alfredo Serrano Garcia es uno de los artesanos que fabrica la chirimia, un instrumento de aliento
hecho con madrofio, arbol que crece en el bosque La Primavera. La chirimia es un instrumento musical de la
familia de los aerdfonos, de doble cafia 0 lengieta. Su origen se rastrea en la cultura islamica, luego, la
dominacién de ésta sobre territorio espafiol por cerca de ocho siglos difunde su uso, tanto en la peninsula
ibérica como en muchas otras partes del mundo. Durante el periodo de la Conquista en México se introduce el
uso de la chirimia a través de las ordenes religiosas, como una técnica que ayudaba en el proceso de
conversion (Cfr. Chamorro, Op.cit., 1982).
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conservando el mismo coloquio. Antes era muy selecto, salian los mismos personajes
con las mismas personas, que son las que sabfan. Desde hace siete afios hemos
compartido el coloquio. Antes tenfamos miedo de salir en la danza, que a uno le dijeran
tastoan Herodes o tastoan Elegido, pues uno no tenia el coloquio, uno no sabia que iba
decir uno y tenfa uno ese miedo. Se consiguié el coloquio y se empezaron a sacar
personajes, respetando el atuendo original pero con unos cambios que hicimos
nosotros, y la fiesta se levanto mds y todos lo vieron y por eso participaron mas
personas. Antes la fiesta era de gente mayor, los de la danza elegida. A los viejos les
dijimos que por eso se acaban las tradiciones, porque no se comparten, porque se
mueren con los coloquios y a fin de cuentas a los hijos ya ni les gusta y todo lo que

saben ellos se lo llevan, no lo comparten.

Las palabras de Alfredo me recuerdan las reflexiones de Eric Hobsbawm sobre la

invencion de las tradiciones. Hobsbawm sefiala que las tradiciones se construyen, se inventan y

se reconfiguran bajo los cambios constantes e innovadores del mundo moderno. Las

tradiciones culturales se desarrollan en tres tipos de supuestos:

1)

2)

3)

Las que se establecen o simbolizan la cohesién social o la membresia de los grupos y

de las comunidades.
Las que se establecen o legitiman instituciones y relaciones de autoridad.

Aquellas cuyo proposito principal es la sociabilizacién y la bisqueda por inculcar

creencias, sistemas de valores y de comportamientos.'**

Las tradiciones, como ya se habia apuntado previamente, no son vitrinas donde se

fermenta el folclor, ya que estan expuestas a los cambios contantes de la vida. Y esos cambios

constantes crean tensiones y disputas. La tension generacional por el control de la tradicion ha

reflejado los impactos del proceso de conurbacién. El “antes” al que se refieren los

mayordomos ancianos evoca al San Juan de Ocotan que abastecia de ocotes recolectados en el

124 HOBSBAWM, Eric. 2002. “Inventando tradiciones”, en: Historias, nim.19, México, INAH-DEH. P4g..9.
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bosque La Primavera, mientras se combinaba la agricultura y la ganaderia de baja escala. El
“ahora” de los jovenes mayordomos alude, entre otras cosas, a un proceso donde el uso de
suelo cambi6 a industrial y residencial, situaciéon que permitié6 que ahora el metro de tierra se
venda a tres mil pesos. De este modo, el joven mayordomo, hijo de un ejidatario que vende de

seis a once hectareas, experimenta la ostentacion del dinero.

Un efecto colateral de la tensiéon generacional ha sido el proceso de inclusiéon y
exclusion de los indigenas migrantes en las mayordomias de la fiesta y la danza. Muchos
habitantes originarios de San Juan de Ocotan reconocen que la fe a Santo Santiago no hace
distinciones, e incluso aseguran que no hay una restricciéon a que los indigenas migrantes

ocupen un cargo.

Aunque los que llegaron primero no lo hacen, sus hijos, los que tiene veinte afios, son
los que participan. A ellos sélo los he visto en las procesiones, cuando llevan a sus hijos
vestidos de Santiago o de tastoan. Nunca han tenido un cargo, aun cuando se hace una
reparticion de atole, se dan los datos de edad y domicilio. Eso esta permitido. Sin embargo, se
han presentado casos en donde los hijos de los indigenas llamados “paisas” quieren aspirar a

un cargo clave dentro de la mayordomia de la fiesta y son detenidos.'”

En ese contexto, la apertura ha tenido limites: no han permitido la incorporacion plena
de los indigenas “migrantes”. Siempre que preguntaba si algin indigena “migrante” participaba
en los cargos principales muchas de las personas me remitfan al matrimonio multiétnico
conformado por Nicolas e Isabel, una de las pocas familias de indigenas migrantes que han
participado en las mayordomias de las fiestas patronales (San Juan) y las fiestas de Santo
Santiago. De hecho, estuvieron a punto de pertenecer a la mesa directiva de la cofradfa. A

continuacion expongo su caso.

-Los jefes: de “paisas” a mayordomos.

125 Conoci una historia en la que a un sefior de avanza edad, por orden de la lista, le tocé ser caballero, un
jinete que lucha contra los tastoanes. Los hijos de esta persona radican en Estados Unidos y no pudieron
asumir el compromiso. El anciano opto por contratar a un indigena migrante joven, a quien le rentaba un
cuarto, para que lo ayudara en los momentos donde se lucha contra los tastoanes. Dicha estrategia no fue
permitida por los mayordomos ancianos, ya que los indigenas migrantes pueden ocupar todos los cargos
menos los mas importantes, entre ellos representar a Santo Santiago.
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E/ Jefe es un restaurante de mariscos ubicado en la calle 5 de mayo (avenida principal que
conecta el Periférico Poniente con la carretera a Tepic, Nayarit). Para muchos habitantes de
San Juan de Ocotan dicho restaurante no sélo fue uno de los primeros en ofrecer mariscos,
sino que ademas se convirtié en una referencia porque la familia que lo atiende es originaria de
Oaxaca. Es poco comun que familias migrantes participen con cargos en las principales fiestas
del pueblo. La entrevista fue hecha en el restaurante, durd cerca de tres horas y en ella
particip6 el sefior Nicolas (padre de familia, originario de Guanajuato), la sefiora Isabel (madre

de familia originaria de Oaxaca) y su hijo Fernando.

Nicolas e Isabel se conocieron en el mercado Bola de la ciudad de México, ubicado en
la colonia Ajusco —el nombre real del mercado es Ajusco Montserrat. El matrimonio se
dedicaba a vender mole como el que se elaboraba en la feria de San Pedro Atopan, y dicha
actividad la desarrollaron durante cerca de diez afios. Ante las ventas bajas se trasladaron a
Guanajuato, en donde residieron dos afios. Un dfa, Nicolas visité a su tio, que tenfa su
residencia en San Juan de Ocotan, donde también vendia mariscos. El objetivo de Nicolas era

sondear la posibilidad de venta: “Nosotros veiamos de paso, solo veniamos de visita”, asegura.

Lo que le sorprendi6 fue la capacidad de compra que tenfan los habitantes de San Juan de

Ocotan con respecto a la comida:

Habia mucha gente y veia que toda la gente compraba. Existe la idea aqui en San Juan de
que la gente de fuera son los que traen violencia. Primero fueron los militares y luego
nosotros, los que nos dicen “paisas”. Pero a pesar de eso la gente de aqui es muy
dadivosa, siempre te ofrecen de comer. Al principio no podiamos conseguir un cuarto
para rentar porque nadie nos conocfa. Trabajamos de todo, en la pizca, recogiendo latas.
Hasta que comenzamos a vender. Fue en enero. Vendiamos tostadas de camardn y de

ceviche en un triciclo que nos prestd una persona que era de Michoacan.

Dofia Isabel asegura que se ganaron la confianza de las familias originarias cuando

comenzaron a participar en las fiestas patronales:

San Juan de Ocotan nos ha dado todo. Nadie nos ha ofendido. A través del tiempo nos
dimos cuenta que el pueblo esta lleno de una tradicion muy bonita. Tenemos unos

compadres que son padrinos de mi hijo, de primera comunion, y ellos nos pasaron un
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cargo a mi hijo. Nosotros no sabfamos cémo era el asunto de las fiestas. Al principio
nos costé mucho ir contra la idea de que los migrantes no podian participar en las
fiestas, porque nos decian ‘TG no sabes, td ni siquiera eres de San Juan de Ocotan’. La

primera persona que protest6 fue nuestro propio compadre, de nombre Juan.

El cargo que les ofrecieron a Nicolas e Isabel fue atendido por Fernando , su hijo

mayor, y se trataba de ser suplente de mayordomo de San Juan (el cargo se realizé en 2004). En

palabras de Fernando:

Mi padrino me dijo: “T'e vas a presentar en la misa de siete (de la mafana). Te llevas un
pantalon azul y una camisa amarilla’. Ahf me entregaron un cargo simbolico. Yo no sabia
nada, por qué me vefan raro, y me sentia raro con toda la gente. Poco a poco me fui
enterando de cémo era el asunto. Cuando entré de mayordomo de San Juan era el nimero
catorce, éramos 26 personas. A mi me llamo la atencién que el mayordomo se encarga de
poner musica, almuerzo, comida y cena. Toda la fiesta se hace por grupos, el grupo esta
formado por 23 personas. El diputado es el encargado de poner toda la pélvora, las
tenanches son las que adornan con flores la iglesia y hay cuatro caballeros que son los San

Juaneros.

La gente de agui venera mds a Santo Santiago gue a San Jnan Bantista. Les llama mas la atencion el
Santo Santiago porgue es mds violento, es como en los toros. Yo empecé con San Juan. De ser el
mayordomo catorce me subieron a ser el mayordomo nimero dos y vino la imagen a nuestra casa. Para

nosotros fue una bendicion, nosotros creemos en los milagros de los santos”.

Dofia Isabel sefiala que aceptaron el cargo porque tenfan un problema muy setio y
pensaron que tal vez la fiesta podia reducir la hostilidad. Y es que por esas fechas acababan de

comprar un terreno en el ejido de San Juan:

Nosotros compramos con mucho esfuerzo un terreno en el ejido, un terreno rustico,
pero los de la presidencia (ejidal) nos despojaron, no nos respetaron la propiedad. Por
ese terreno nos vieron como enemigos del pueblo. El terreno nos lo quitaron con lujo
de violencia y lo volvieron a vender. Muchos nos retiraron el habla nos decfan: ‘Es muy
dificil que ustedes ganen’. Yo le dije a los santos, a San Juan y Santo Santiago, que no

queria que la gente nos vieran como enemigos.

164



La participacion en la mayordomia de San Juan cre6 un precedente en la participacion
de migrantes en las fiestas. Sin embargo, Nicolas e Isabel no pudieron evitar el despojo del
terreno que habfan comprado con tanto sacrificio. Fernando se entusiasmé y buscé el ano
pasado la presidencia de la cofradia de Santo Santiago, lo refiere asi: ““T'opé con pared. Primero me
entusiasmaron, me echaron porras, me decian que yo era muy chambeador y que organizaba bien. 1Luego busqué

la presidencia de Santo Santiago y me dijeron que no, porque no era de San Juan de Ocotin”.

Esta familia es considerada como una familia indigena “paisa”. No obstante, ha sido de
las pocas familias que ha tenido cargo y que incluso innové en la fiesta trayendo castillos de

polvora de 32 metros de altura.

Con la exposicion de los casos podtia concluir diciendo que las relaciones étnicas en la

fiesta de Santo Santiago se expresan en dos dimensiones sociales:

a) En el nacleo de la tradicién se presenta una disputa por su continuidad y su
reconfiguracion. Esta pugna se caracteriza por la tension entre el rescate y la apertura.
El rescate es una preocupacion de los cofrades viejos y se centra en la desvinculacion
de la danza con la violencia y el consumo de drogas. En cambio, para los cofrades
jovenes la apertura se erige como una estrategia que va permitir hacer de la fiesta un
patrimonio de la humanidad y frenar la estigmatizacién que hace énfasis en el presunto
caracter violento de San Juan de Ocotan.

b) En la periferia, se busca la manera de alternar y, producto de la tensiéon entre los
cofrades viejos y jovenes, se han instaurado mayordomias indigenas al interior del
nucleo (como el caso de Nicolas, Isabel y Fernando) y también fuera de él (como en el

caso de la mayordomia zapoteca).

Tanto en el nucleo como en la periferia se expresa la etnicidad conurbada, que se

articula a campos, dominios y arenas sociales especificas.

El campo social de la fiesta puede ser el caracter historico que se evoca a partir de una
tradicion, una etnicidad histérica contrastante: somos indios de tradiciéon porque hacemos una
danza que recuerda un proceso de evangelizacion, pero también somos hijos de Santo Santiago
porque, como a él, a nosotros también nos despojaron de nuestras tierras en la colonia, cuando

en realidad las vendieron por el proceso de conurbacion.
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La fiesta tiene dos dominios claves que nos ayudan a entender el uso y los procesos de
construccion de la etnicidad durante la disputa territorial. El dominio ritual, expresado en la
organizacion de la mayordomia de los tastoanes, que en un momento se encontraba bajo la
responsabilidad de los habitantes “originarios” y que en la actualidad incluye a los indigenas
migrantes. Dicha consideracion refleja una etnicidad dual donde, por un lado, hay un vinculo

con los tastoanes y, por otro, hay desprendimiento con los indigenas migrantes.

La arena se manifiesta dentro del marco de la fiesta y se evidencia en la disputa
generacional. La tensién por el control de la tradiciéon ha reflejado los procesos de
conurbacién. El “antes” al que se refieren los mayordomos ancianos evoca al pasado rural de
San Juan de Ocotan en el que se combinaban la agricultura y la ganaderfa a baja escala. El
“ahora” de los jovenes alude a un proceso donde el uso de suelo cambié a industrial y
residencial de lujo, factores que favorecieron el hecho de que actualmente el metro de tierra se
venda a tres mil pesos. De tal forma que el joven hijo de un ejidatario que vende sus tierras

experimenta la ostentacién del dinero.

Tal vez San Juan de Ocotan fue un escenario donde hubo enfrentamientos entre
indigenas y espafioles, o quiza fue una concentraciéon multicultural de indios pacificados. El
proceso de conurbacién que se comenzé a experimentar a partir de los afios setenta ha hecho
que se reconfigure el territorio que se recrea en la tradicién de la danza de los tastoanes, ya que
la danza, entre otras cosas, puede ser una manera de recrear la compleja relacion

patrén/ trabajador.

Tal vez dicho performance simbolice la eterna negociacion entre los desarrolladores
inmobiliarios y los campesinos, quienes al vender su tierra evocan su etnicidad historica y
ocultan su etnicidad conurbada a partir de la inclusiéon y exclusién de los indigenas migrantes,
quienes, en momentos, les recuerdan lo que los habitantes de San Juan de Ocotan fueron, en

palabras de un cofrade: “Los paisas nos recuerdan lo humildes que fuimos”.

Otra dimension social en la que expresa la etnicidad es la cotidianidad de
las relaciones étnicas. En las relaciones vecinales y familiares ocurren los procesos de hibridez
un rasgo importante de la etnicidad conurbada. En el siguiente capitulo hablaré la importancia

de las relaciones étnicas y sus respectivas representaciones sociales.
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CAPITULO VII. REPRESENTACIONES DE LA
ETNICIDAD Y RELACIONES ETNICAS:
INDIOS DE TRADICION E INDIOS DE

ORIGEN

Los nucleos conurbados como San Juan de Ocotin no son escenarios en los que las
identidades sellen o blinden sus fronteras. Por el contrario: representan espacios donde se
entrecruzan multiples etnicidades a partit de complejos procesos de hibridez cultural. La
hibridez cultural transforma constantemente las representaciones sociales, reformula los limites
de las fronteras socioculturales y genera identidades en las que se fusionan experiencias

comunes y distantes.

La finalidad del presente capitulo es explorar la complejidad de las relaciones étnicas,
sus representaciones, sus procesos de hibridez cultural y sus contextos de interaccion. Para
lograr el objetivo, el punto de partida es una reflexiéon sobre los conceptos de representaciones
sociales y relaciones étnicas. Posteriormente, se hace una exploracion de las representaciones
externas mas comunes sobre los habitantes de San Juan de Ocotan. En ese apartado explico la
vinculaciéon de las etiquetas y los estereotipos de la violencia con la tradiciéon. Enseguida
describo las representaciones étnicas internas. Bajo esa perspectiva, presento las principales
caracteristicas de las representaciones de los habitantes originarios y los indigenas. También
menciono la importancia que tienen los matrimonios multiétnicos y los matrimonios hibridos,
formados por indigenas migrantes y habitantes originarios, dentro de la reconfiguracion de las
fronteras étnicas. El instrumento de analisis son las historias de vida de actores sociales
contrastantes. Para finalizar expongo dos casos de etnicidades poco interesadas en los procesos

de hibridez: los mixes y los zapotecos.

Cuando se habla de las representaciones sociales de la etnicidad, cominmente se suelen

referir a las imagenes peyorativas sobre el otro. La representacion de una etnicidad no sélo se
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manifiesta en los estereotipos, sino que también permite entrever el complejo proceso a partir

del cual se sociabilizan las identidades y se establecen las fronteras socioculturales.
Al respecto, Denisse Jodelet sefiala que

El estudio de las representaciones sociales permite acceder a los significados que los
sujetos individuales y colectivos atribuyen a un objeto localizado en su entorno social y
material. Las relaciones que el sujeto mantiene con las representaciones constituyen

mediaciones de la expresién de la identidad.'*

Siguiendo a la autora, las representaciones sociales son manifestaciones de la identidad
en las que se expresan las construcciones simbdlicas subjetivas y colectivas. Forman parte de la

manera en la que un actor social explica e interactiia con sus entornos.

Desde otro angulo, A. Mofiivas sefiala que el concepto de representacion social es
acufiado por S. Moscovici, quien reformula el concepto de representaciones colectivas de

Durkheim y le atribuye multiples funciones, entre las que destacan las siguientes:

Las representaciones sociales son sistemas de valores, ideas y practicas a partir de las
cuales se establece un orden que permite a los individuos orientarse en su mundo
material y social. [...]Hacen posible la comunicacion para tomar parte de los miembros
de una comunidad, proveyéndoles de un cédigo para el intercambio social y de un
c6digo para nombrar y clasificar [...] Implican una construccion social del conocimiento

de caracter social. '¥’

Las representaciones sociales de la etnicidad se forman a partir de una red de
interacciones cotidianas en las que los actores sociales plasman sus experiencias y fijan
fronteras socioculturales. Estas fronteras contienen representaciones de la etnicidad a partir de
las cuales se caracterizan espacios, se expresan fenotipos raciales, estigmatizaciones y

exaltaciones de las caracteristicas identitarias.

En las relaciones étnicas se forman las representaciones de un “nosotros” y los otros.

Dichas representaciones condensan etiquetas sociales en las que se expresan estereotipos y

126JODELET, Denise (2010). “La memoria de los lugares urbanos” en: Alteridades vol. 20, Enero/junio,
pag.13.

27 MONIVAS, A. (1994). “Epistemologia y representaciones sociales: conceptos y teoria” en: Revista de
Psicologia. Universidad Complutense de Madrid, pag. 412.
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mitificaciones. La variacién entre un aspecto y otro depende del contexto y la situacién en la

que se exprese la etnicidad.

Representacion y relaciéon son dos factores determinantes en la configuracion de las
etnicidades. La representaciéon puede aludir a una caracterizaciéon discursiva en la que se
manifiesta un posicionamiento frente al otro. Mientras que, por su parte, las relaciones forman
parte de los aspectos dinamicos de la identidad étnica, ya que modifican de manera constante

los procesos de exclusion e inclusion a partir de los cuales se instauran las fronteras étnicas.

San Juan de Ocotan es un espacio con multiples representaciones étnicas externas e
internas, hechas desde la centralidad del poder y desde la periferia. Lo interesante de dicha

cuestion es entender su plasticidad, rigidez, porosidad y transformacion.

A continuacién hablaré de sus representaciones étnicas externas e internas. Una de las
constantes es la violencia, una representaciéon que permea muchas relaciones entre los
habitantes de San Juan de Ocotan, ya sean originarios o migrantes, y que se ha manifestado de

manera externa e interna, fusionandose con representaciones de la tradicion.
7.1. - Las representaciones externas: la violencia como una tradicion.

Para muchos habitantes de la Zona Metropolitana de Guadalajara, e incluso para los vecinos
del fraccionamiento Valle Real, Ocotan es parte de la Guadalajara popular e india, una zona
marcada por conflictos territoriales y de violencia, habitada por personas con problemas de
adicciones y que se encuentran en constante fiesta: “En San Juan de Ocotdn viven los indios cueteros;

ahi si no te encueran, te matan” (testimonio de habitante de 1 alle Real).

Si uno hace una busqueda simple por internet encuentra por lo menos dos

caracterizaciones dominantes: lugar conflictivo y de tradiciones.

La asociacion de Ocotan con la violencia es una caracterizacién que se encuentra
adherida a su historia y que se recrea constantemente en los mitos de la memoria urbana. En
aflos recientes este tipo de caracterizaciones se ha alimentado por dos sucesos que le dieron
vuelta al pais: el hallazgo de los cuerpos abandonados en tres camionetas en los Arcos del

Milenio, en noviembre de 2011, y a los narcoblogueos de marzo de 2012.
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La mafiana del 24 de noviembre de 2011, las autoridades policiacas encontraron 26
cuerpos en tres camionetas abandonadas en la avenida Lazaro Cardenas, justo debajo de los
Arcos del Milenio. El suceso fue adjudicado al cartel Milenio—Zetas, quienes colocaron un
manta en la que manifestaban que su objetivo era tomar el control del trafico de drogas en el

estado y desplazar al cartel Jalisco Nueva Generacion.

Mientras se esclarecian los hechos, las autoridades sefialaron inicialmente que se trataba
de un ajuste de cuentas entre miembros de los carteles antes mencionados. Sin embargo, las
investigaciones revelaron que en realidad se trataba de personas que ni siquiera contaban con
antecedentes penales. También se informé que tres de los cuerpos encontrados en el lugar

pertenecian a jovenes obreros originarios de San Juan de Ocotan (Cfr. E/ Informador, noviembre

de 2011).

El otro suceso que nutrié la estigmatizacién como lugar violento fue la serie de
narcoblogueos ocurridos durante el mes de marzo de 2012 en la Zona Metropolitana de
Guadalajara. De acuerdo con el semanario Proceso Jalisco, se presentaron 16 narcoblogueos en la
Zona Metropolitana de Guadalajara, presuntamente suscitados por la detencion de dos lideres

del cartel Jalisco Nueva Generacion.

En los cruces de Periférico y la calle 5 de Mayo, al norte de San Juan de Ocotan,
ocurrié un bloqueo que derivé en una persecucion donde se enfrentaron policias y presuntos
miembros de dicho cartel. En ese acontecimiento detuvieron con lujo de violencia a cuatro
personas, originarias de San Juan de Ocotan, con la intenciéon de presentarlas ante los medios
de comunicaciéon como integrantes del grupo criminal, cuando en realidad se trataba de
comerciantes vecinos de la calle Parral, quienes al escuchar los disparos se asomaron e

inmediatamente fueron detenidos.

Estos dos sucesos alimentaron los estigmas de violencia que se han desarrollado
entorno a San Juan de Ocotan. Mientras se esclarecian los posibles vinculos con los dos
hechos delictivos, escuché un sinfin de explicaciones entorno a la presencia de los habitantes
de Ocotan. Durante el dltimo periodo de mi trabajo de campo pude corroborar los alcances de
la estigmatizacion. Uno de los casos que mas me impact6 fue el de los jévenes encontrados en

los Arcos del Milenio. Cuando entrevistaba a una mujer indigena, originaria del estado de
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Veracruz y casada con un ejidatario de San Juan de Ocotan, entendi la manera en la que se

reproduce la estigmatizacién de la violencia:

Supe que secuestraron a dos muchachos, pero la gente tenfa la esperanza de que a lo
mejor anduvieran por ahi. Hasta que vimos en las noticias que salieron dentro de los 26
muertos del Milenio. Es cuando nos empez6 a dar mas miedo, porque dice la gente que
fue temprano. Ya desde entonces no es seguro. Yo conozco a los papas de los
muchachos que mataron; decian que eran delincuentes y no es cierto. Los conoci
porque antes tuvimos un convivio con la sobrina. Ellos son sus padrinos y entonces los
invité a su convivio y ahi estuvieron los papas. Y el hijo era tranquilo, estaba
estudiando. Y al otro muchacho lo conoci porque tenfa a su novia enfrente de donde
vive mi suegra. También era tranquilo, no andaba en las bolitas. Ahora si que decimos
que aunque no hagan nada piensan que son, a veces se confunden, pues ellos van a lo

que van y no sabemos quiénes son.

Elena Azaola sefiala que la violencia forma parte de la naturaleza humana, aunque s6lo
adquiere su poder y significado dentro de cada contexto social y cultural. I.a autora ubica una
continuidad entre las violencias de todos los dias y la violencia ocasionada tanto por la
criminalidad como por las politicas de Estado. La autora, citando a Nancy Scheper-Hughes,
destaca que la violencia estructural —es decir, la pobreza, el hambre, la exclusién social y la
humillacién—, inevitablemente se traduce en violencia doméstica e intima. “De manera que la
violencia no puede ser entendida en términos fisicos |[...] La violencia incluye siempre el asalto a

la personalidad, a la dignidad y al sentido de valor de si misma que tiene la victima.”'**

La mayor parte de las manifestaciones de violencia que ocurren en San Juan de Ocotan
tienen que ver o se dirigen al sector de los jévenes. Al respecto, Rossana Reguillo ubica tres
fenémenos cruciales con las violencias vinculadas a los universos juveniles: @) el deterioro de
las condiciones estructurales para la incorporacion efectiva y digna de los jévenes en la
sociedad, &) el debilitamiento y vaciamiento de los espacios que se vieron rebasados por el

altisimo nuimero de poblaciéon joven [..] lo cual generéd una incapacidad por atender y

18 AZAOLA, Elena (2012). “La violencia de hoy, las violencias de siempre , en: Desacatos. Revista de
Antropologia Social. México, CIESAS, pag.17 y 19.
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acompafiar las necesidades de los jovenes, ¢) el descrédito en la politica formal, [..] la
desconfianza entre los jévenes y su profundo desencanto frente a las formas de politica

formal.'¥

La violencia es una etiqueta étnica que no solo es empleada por personas externas o
vecinas a San Juan de Ocotan. También se manifiesta al interior de sus propios habitantes,
tanto originarios como indigenas migrantes. Su representacion cambia constantemente de
direccion. Se puede vincular con el migrante, el foraneo o el avecindado, pero también se
relaciona con el habitante originario e incluso puede incorporarse en la explicacién discursiva

que se hace sobre la tradicion, expresada en la realizacién de la danza de los tastoanes.

Otra de las caracterizaciones que se hacen de San Juan de Ocotan tiene que ver con la

realizacion de la fiesta en honor a Santo Santiago.

El 8 de marzo de 2012 el entonces director del Instituto de Cultura de Zapopan,
Guillermo Arturo Goémez Mata, presenta el proyecto ejecutivo del Museo del Tastoan, que
serfa construido en San Juan de Ocotan. Dicho proyecto fue impulsado por Jaime Prieto
Pérez, entonces regidor de extraccién prifsta y presidente de la Comisiéon de Promocién

Cultural.

Prieto convocaba a reuniones mensuales con los representantes de las cofradias de los
pueblos de Ixcatan, Jocotan, Nextipac, San Juan de Ocotan y Santa Ana Tepetitlan. La
finalidad de las reuniones era consolidar una mesa de trabajo en donde se discutieran

estrategias de organizacion para mantener la tradicién de la danza de los tastoanes.

Asist{ a dichas reuniones en companfa de los integrantes de la mesa directiva de la
cofradia de San Juan de Ocotan. Al término de la reunién siempre existia la sospecha de que
Prieto estaba utilizando a los céfrades como trampolin politico para contender al puesto de

diputado local.

En mayo de ese afio, en las instalaciones de la Biblioteca Publica del Estado Juan José
Atrreola, se llevé a cabo la semana de los tastoanes, en donde cada pueblo present6 la manera

en la que realizaba la fiesta. La cofradia de San Juan de Ocotan fue escogida como la que

129 REGUILLO, Rossana (2012), Culturas juveniles. Formas politicas del desencanto. Bs.As., Siglo XXI
Argentina, pag.39.
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realizé la fiesta mas apegada a lo tradicional. La distincion fue un factor importante para que se

decidiera el lugar de la construccién del museo dedicado a la danza de los tastoanes.

La creacion del recinto obedecia, entre otras cosas, a un cumplir un requisito para
declarar la danza como patrimonio cultural inmaterial de la humanidad, reconocimiento que

realiza la Organizacion de las Naciones Unidas.

Muchos integrantes de varias mesas directivas de las cofradias de San Juan de Ocotan
vieron en el proyecto del museo una oportunidad para frenar la estigmatizacion de la violencia
y las violencias internas. Planeaban organizar talleres para la elaboraciéon de madscaras y
vestuarios, asi como una pequefia academia de musica donde se instruyera a los nuevos

chirimilleros.

En julio de 2014 las autoridades del municipio de Zapopan aprueban destinar 5.7
millones de pesos a la construccién del Museo de los Tastoanes. Hasta el momento sélo se
tiene el proyecto arquitectonico, no se ha consultado a la poblacién y no existe un plan o
proyecto donde se incluyan las propuestas de los cofrades y de los habitantes, tanto para el

disefio del espacio como para la propuesta museografica.
7.2. - Las representaciones internas: ancestralidad y migracion.

Las representaciones étnicas internas se manifiestan en procesos, contextos y situaciones que
ocurren al encontrarse dos tipos de etnicidad. En la primera se expresan las resignificaciones
de la tradicién como un patrimonio cultural de resistencia; la segunda expresa una etnicidad
configurada a partir de multiples procesos migratorios. Estos cruces permiten la presencia de
etnicidades conurbadas, originadas por procesos de hibridez en los que se reconfigura una

diversidad de representaciones étnicas.

El péndulo de dicha hibridez étnica oscila entre la construccion de una identidad,

basada en la interpretacion de un origen ancestral, y los desafios de las relaciones con la ciudad.

Era comun escuchar a las familias originarias del lugar decir que descendian de indios
rebeldes. Muchas veces no sabfan bien si eran un pueblo caxcan o coca, s6lo mencionaban que
sus abuelos decfan que eran un poblado indigena muy antiguo y la prueba fehaciente de ello era

la fiesta en honor a Santo Santiago.
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Estas afirmaciones me hacfan pensar en la presencia de una etnicidad vinculada con la
resistencia y la conservacion un legado “ancestral”. Dicha situacion tiene estrecha relacién con
las reflexiones de T. Eriksen sobre la etnicidad. El autor menciona que ésta es la identificacion
de un nosotros, construida socialmente a través de un proceso histérico de etnogénesis, que
consiste en una reivindicaciéon de la realidad histérica con el objetivo de crear relaciones e

identidades étnicas desde la perspectiva del cambio histérico.'

La etnogénesis es alimentada y cuestionada por las familias indigenas que comenzaron
a llegar por multiples razones durante los afios setenta. Una de las razones mas comunes fue el

acompafiamiento de sus parientes militares, quienes fueron cambiados de sede y de batallon.

Los vinculos con los militares dieron origen a una de las caracterizaciones mas
comunes que hacen los habitantes originarios sobre los indigenas: “Vinieron a traer la droga, a

romper el orden y acabar con la tradicion”.

Otra de las asociaciones que se hacen de los indigenas migrantes es el término paisa. La
palabra paisano tiene multiples significados: alude al proceso migratorio, a una situaciéon de
vulnerabilidad y también evoca humildad e ignorancia. Para algunos habitantes originarios, los
paisas son parte del pasado humilde que tuvieron antes de vender sus tierras. Es una
representacion de una etnicidad espejo. Refleja un pasado aparentemente superado y recuerda

una situacion de vulnerabilidad compartida.

Desde otra perspectiva, el término paisa se asocia al migrante, que vino a quitatle el
trabajo al habitante originario. Muchas veces dicha caracterizacion es empleada por el habitante

originario para explicar por qué el migrante tiene el trabajo estable y ha logrado comprar casa.

También encontré un conjunto de representaciones étnicas hechas por los matrimonios
entre habitantes originarios e indigenas migrantes. Desde este angulo me interes6 resaltar la
mirada de los hijos de estos matrimonios, que muchas veces se sienten en medio de dos

identidades: la de los habitantes originarios y la de los migrantes.

A partit de estas representaciones se entiende que las identidades étnicas no se

reproducen mecanicamente y de manera homogénea: estin expuestas a constantes

130 ERIKSEN, Thomas H. (1993). Ethnicity and nationalism. Anthropological perspectives. London, Pluto
Press, Pag.78.
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reconfiguraciones, lo que implica que durante dicho proceso sean cuestionadas y enriquecidas

por una diversidad de contactos.

Muchos expertos en el tema coinciden en mencionar que la identidad étnica no sélo es
dinamica, sino también estratégica, y que este caracter estratégico no tiene que ver con su
legitimidad o invencion. Seria infértil concentrar la energia de una investigaciéon en mostrar si
una identidad es falsa o creada. La configuracion estratégica de la identidad muestra multiples

capas y dimensiones en las que se forma la etnicidad.

Por ejemplo, la capa/ dimension histérica recrea un conjunto de identidades vinculadas
a reivindicaciones en las que se reconstruyen los origenes ancestrales del caracter étnico,
mientras que en la capa/dimensién contemporanea las identidades se configuran a través de
los acontecimientos de la vida cotidiana: la venta masiva de tierras, la llegada de los
fraccionamientos residenciales, la presencia de las familias indigenas migrantes, la construccion
de la base area militar y el arribo de fabricas. Estas dos capas representan el entramado sobre

la cual se han construido las etnicidades conurbadas.

Las dimensiones histéricas y contemporaneas se encuentran permeadas potr procesos y
contextos. Los procesos de formaciéon étnica contienen experiencias, conocimientos y
representaciones, mientras que las situaciones favorecen la presencia de conflictos, sucesos y

negociaciones.

Existen procesos dominantes que expresan flujos de representaciéon étnica
contrastantes. Por un lado se encuentran las representaciones de los indios de tradicién, una
etnicidad aparentemente dormida, quiza por los procesos de discriminacién urbana, pero que
se despierta en el marco de la expresion de lo festivo. Por el otro lado encontramos la
presencia de indigenas del sur del pais, asi como el flujo de migrantes centroamericanos (Cfr.
reporte de investigaciéon de la organizacion FM4), que abren y reconfiguran las fronteras

socioculturales.

En el trabajo, en el barrio, en la escuela y en el contexto familiar las etnicidades
adquieren nuevas gamas de tonalidades en las que se enredan el origen y la tradicion. A
continuacién hablaré de procesos, situaciones y contextos en los que se manifiestan las

etnicidades en San Juan de Ocotan.
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7.3 Los indios de tradicién: resignificaciones de la etnicidad.

La identidad étnica en la que se reconstruye un origen ancestral tiene momentos de
reivindicacion publica y privada. L.a manifestacion publica sucede en el marco de la fiesta en
honor a Santo Santiago. Bajo el contexto de la fiesta se revindica una etnicidad en la que se
subraya la resistencia y el despojo territorial (Cfr. capitulo VI). Esta reivindicacion trasciende
el marco festivo y se expresa en la vida privada, bajo un discurso en el que se vincula el origen

étnico con el término caxcan.

A continuaciéon exploraré esta referencia discursiva empleando dos testimonios
contrastantes no solo porque provienen de actores sociales con diferentes edades, sino porque

se encuentran situados en diferentes posiciones frente a dicha reivindicacion.
Victor Hugo y los caxcanes.

El didlogo con Victor Hugo fue muy importante durante la realizaciéon del trabajo de campo.
No sélo me permitia tener acceso a una red social densa de habitantes originarios hijos de
ejidatarios, sino que también representaba la oportunidad de incluir la perspectiva de un joven

de 25 afios que miraba con ojos distintos los viejos problemas de su pueblo.

Victor Hugo es el tercer hijo de un matrimonio no reconocido, formado por Ignacio
Ramos, ejidatario de San Juan de Ocotan, y Marfa Hernandez, empleada originaria de Sayula,

Jalisco.

Mi mama es de Sayula, Jalisco. Mi papa la conoci6é en el centro [de la ciudad de
Guadalajara]. Le gusté y se la trajo para aca [a San Juan de Ocotan| a pesar de que mi
papa estaba casado, por eso la familia de mi papa no nos quiere. Eso es una costumbre
muy comun aqui. Lamentablemente es gente machista, piensa que la mujer sélo sirve
para dar hijos y estar en la casa. Eso se oye en cada esquina. Tengo amigos que me han

dicho hay que tener variedad [varias mujeres| porque uno se enfada de lo de diario.

Cuando lo conocf, su vida estaba pasando por acontecimientos desafiantes. Tenia seis
meses de casado con Bertha, después de tres afos de noviazgo, y juntos estaban equipando un

pequefio cuarto que su papa les ofrecié mientras construfan su patrimonio. Su suegro habia
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muerto a la semana de su boda, dejando una disputa familiar en torno a la herencia. Su papa
estaba en el proceso de vender cinco hectareas, temfa que ocurriera lo mismo que pasaba en la
familia de su esposa y, por si fuera poco, en su mente se encontraba el deseo de renunciar a su
trabajo como jardinero en el fraccionamiento Valle Real, después de cinco afios de trabajo,

para dedicarse a su suefio: ser repartidor de Bimbo.

A través de sus testimonios entendi la compleja plasticidad discursiva de la etnicidad y
cémo ésta cambia de representacion de acuerdo al espacio en el que se encuentre y a la
interaccion que se esté llevando a cabo. Victor Hugo me mostré como San Juan de Ocotan
tiene muchas etiquetas, como él le decia. Al estar dentro se puede escuchar que se es indio
caxcan bajo el contexto de la fiesta —e incluso a la hora de explicar la presencia de la
violencia—, o se puede ser paisa, indigena migrante, avecindado. Mientras, al estar fuera, por

ejemplo en Valle Real, se puede ser indio cuetero, parrandero, rico ejidatario o buen albafil:

Vivir en San Juan de Ocotan es como tener muchas etiquetas. Cuando decimos que
vivimos aqui a algunos les da miedo y dicen: ‘Eres de donde matan, alld donde se
pelean a machetazos’. En Valle Real escuché que a los que viviamos en San Juan de
Ocotan nos decian indios cueteros por lo de las fiestas [en honor a Santo Santiago], que
es cuando echan muchos cuetes. Cuando escuchaba eso, yo les decfa: ‘Soy mas
mexicano que td, soy indio caxcan’. Los caxcanes eran originarios de Jalisco. Eso yo lo
escuché cuando estaba en la secundaria, nos hicieron comprar un libro que se llamaba
Jalisco Prehispanico y ahi habfa un mapa donde aparecia San Juan de Ocotan como
parte de los caxcanes. Entonces yo dije: ‘Soy caxcan, soy moreno’. Por eso San Juan de

Ocotan es maton: porque los caxcanes eran indios bravos.

Uno de los argumentos centrales que utilizaba para explicar su origen caxcan era un
sello que aparece en la parroquia de San Juan Bautista. En dicho sello esta esculpido un escudo

de los reyes de Espana, fechado en 1779:

En la parroquia de San Juan hay un sello franciscano. Muchos hablan mal de Ocotan,
pero en realidad no saben dénde estamos parados. El templo tiene los mismos afios
que la catedral de Guadalajara. Uno piensa que San Juan de Ocotan es una colonia muy

popular, pero a lo mejor tenemos una historia prehispanica.
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Lo interesante de la cuestién en dichas referencias discursivas es que hay una simbiosis
entre la identidad étnica, la violencia entendida como resistencia y la historia con tintes de
ancestralidad. Todo ello traspasa por una matriz identitaria que, contradictoriamente, se

encuentra vinculada por la referencia espafiola.

Otro aspecto que me ayud6é a entender Victor Hugo fue la importancia del
fraccionamiento Valle Real como un contexto donde se cruzan y manifiestan representaciones
contrastantes de la etnicidad. Es un escenario laboral para habitantes originarios e indigenas
migrantes. En él entran en juego las representaciones étnicas: el indio caxcan puede

transformarse en indio cuetero y distinguirse radicalmente del indio pazsa.

Victor Hugo considera que las personas que mas reproducen este tipo de caracterizaciones son

los trabajadores de Valle Real, no propiamente los vecinos:

Los que mis nos dicen indios cueteros son los albaiiles y la servidumbre, mais que los dueiios de las
casas. Te puedo decir que conozeo a muchas personas que viven en 1'alle Real y que me han dicho que
les gusta San Juan de Ocotin, porque dicen que tenemos historia. A diferencia de los comparieros que
son de otras colonias que me dicen: ‘I eres rico, a qué vienes a trabajar si los de San Juan de Ocotdn
son ricos, tiene muchas tierras’. Una vez escuché a un albanil de la Mesa Colorada decir: ‘Aqui en
Valle Real no dejan trabajar a albaniles de San Juan de Ocotin porgue son bien rateros’. Yo le
contesté que era mas fdcil que nos dejen entrar a nosotros, porque ya nos conocen. Porgue es mas ficil

vigilar a tu vecino que vigilar al que viene de mas lejos.

Esta situacion se explica por la relacion laboral que tiene San Juan de Ocotan con Valle
Real, la cual se centra principalmente en los trabajos de construccion: “En Valle Real trabajan
muchos de San Juan de Ocotin porgue son recomendados por los ingenieros. Dicen que las personas de San

Juan son muy buenos albariles, son trabajadores y experimentados”.

Otro aspecto que me mostré fue la contradicciéon con respecto a la representacion
étnica del término paisa, que esta asociado a la condicidén de pobreza e ignorancia, un pasado
que muchos habitantes originarios dicen haber superado, cuando en realidad, de manera

alterna, existe una dependencia de parte de los habitantes originarios hacia los pazsas:

San Juan de Ocotan nunca ha rechazado a las que personas que vienen de otros

estados. Aqui hay de Guerrero, de Veracruz, de Chiapas. Es algo muy raro: es como si
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no los quisieran, pero dependen de ellos. Cuando comenzaron a venir los primeros
paisanos, la gente se dio cuenta que rentarles casas o cuartos no era tan malo, porque
les daban dinero extra. Entonces hubo una temporada en la que la gente del pueblo se

dedicé a invertir dinero en hacer cuartos y rentarle a las personas.

Otro de los testimonios que me ayudé a entender la diferencia entre indios de tradicion

e indios de origen fue la experiencia de la maestra Marcela, fundadora de la escuela secundaria.

Marcela: Ia maestra de historia.

Marcela Hernandez es maestra de la escuela secundaria mixta Juan José Arreola, imparte el
curso de Historia de México en el turno vespertino. La secundaria se ubica en la avenida

Aviacion, justo en los limites de la comunidad indigena de San Juan de Ocotan.

Durante el trabajo de campo, en las entrevistas exploratorias su nombre aparecia
constantemente como una referencia para entender el vinculo discursivo con origen caxcan.
Muchos de los jovenes con los que platiqué aseguraban que la maestra de Historia les explic

que su pueblo pertenecia a los pueblos congregados de indios caxcanes.

El contacto con Marcela no s6lo me ayudd a entender las representaciones étnicas
dentro del contexto educativo —Ia escuela es uno de los escenarios donde se registra mayor
discriminacion—, sino que también representé una mirada externa y critica de los procesos

educativos y del tipo de etnicidades.

A través de las charlas, que tuvieron lugar durante sus horas de descanso, pude

entender la diferencia entre ser indio de tradicion y ser indio de origen.

Marcela lleg6 a la secundaria con la intencién de cubrir una suplencia por espacio de un
aflo. Su amiga de generacion habia pedido permiso por maternidad. La suplencia se transformé

en doce anos de docencia continua, en la que ha refrendado su vocacién de formar personas:

Yo trato, como maestra, como formadora, de hacetles ver que son personas, que son

seres humanos que valen. Por eso les digo a mis alumnos: el conocimiento te da valor,
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te da poder. Pero el pueblo [San Juan de Ocotan] se los traga, por eso yo les digo: ‘Si
quieres hacer algo, mejor buscale por otro lado’. Se los traga el contexto. Aman tanto a

su pueblo y se sienten tan arraigados, que no hacen nada para cambiarlo.

Para Marcela, San Juan de Ocotan es un lugar lleno de contradicciones y contrastes.
Desde su perspectiva, destacan las siguientes: por un lado, hay una presencia de tradiciones
histoéricas que se encuentran vinculadas a practicas violentas y, por el otro, San Juan de Ocotan

tiene la infraestructura educativa como para generar un proceso de cambio generacional.

La maestra considera que una de las causas de esas contradicciones es que: “Iraen esa
sangre indigena que no aceptan”’. Desde su punto de vista, la etnicidad se expresa en la sangre, a
pesar de que dicha consideracion ha sido superada dentro de los analisis de la etnicidad. Lo que
me llamé la atencién de su testimonio es que ubica una ambigiiedad dentro de la
representacion étnica: por un lado se muestran orgullosos de su identidad indigena bajo el
contexto de la fiesta, pero por otro lado sus alumnos marcan una gran diferencia respecto de

los paisas:

Los chavos de la secundaria se sienten tan orgullosos de sus fiestas de Santo Santiago
que dejan de venir a la escuela por asistir a sus danzas. Ellos aman las tradiciones de su
pueblo. Pero es algo que yo no entiendo: le tienen tanto amor a la tradicién pero, a la
vez, no hacen nada para interiorizar esa tradicion tan hermosa. Después termina eso en
un problema de pandilla, terminan con golpes, que ya alfilerearon a uno, que ya le

dieron esquina, como ellos dicen.

Desde su experiencia, la causa de que la tradicion sea opacada por la violencia se debe a

los problemas de adiccion a las drogas y a la educaciéon que tienen los padres frente a sus hijos:

Ves a los nifios afuera de las casas drogandose y ti, como maestra, le dices al padre de
familia. El papa te dice que no fue su hijo, que fue otro. No ven la realidad. Este tipo
de niflos estan formados en la mega violencia, en todos los sentidos. En este afio,
dentro de mi grupo se comenzaron a golpear dos chicos, porque pertenecian a
pandillas rivales. Es que el pueblo esta dividido, antes eran sistemas comunales y

barrios, ahora son esquinas o pandillas. Yo conozco a las pandillas que se llaman los
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Poo, los KGB, los Bujeros, los del Parral, los de 5 de Mayo y los de San Juan de
Ocotan. Ellos defienden un bartio y yo les digo: ‘No somos animalitos, como pertitos,
para mear y marcar el territorio’. La pandilla no les va dar la vida. Han perdido una

pierna o un brazo e incluso han quedado discapacitados por defender la esquina.

Uno de los contrastes que mas impresioné a Marcela cuando recién llegé a San Juan de
Ocotan fue la heterogeneidad de sus habitantes y la insistencia de parte de los ejidatarios mas

viejos por incrementar la oferta educativa:

Cuando ingresé aqui la mayoria de los papas no sabian leer ni escribir. Eran personas
que tenfan un nivel econémico bajo. Ahora a las juntas vienen papas en su camionetas
Lobo o Hummer [esos papas son ejidatarios que han vendido sus tierras]. Los mismos
chavos dicen que su papa es ejidatario y por eso traen dinero, 500 pesos o mas.
Empiezas a ver que comienzan a fanfarronear con los companeros. También hay papas
que vienen a las juntas en bicicleta y hay papas que vienen con sus intentos de zapatos.
La mayoria de ellos son albafiiles y otros se dedican al campo. Te encuentras nifios que
sus papas los mandan a vender droga. Venden una droga que se llama brujita, que es
estopa con thinner. También hay muchos hijos de militares. Los hijos de militares son
disciplinados, como también se va al extremo, el hijo del militar que estd en drogas. El

mismo nifio tiene un odio al papa por esa tajante rigidez militar.

Para la maestra, la mayor parte de esta heterogeneidad poblacional experimenta una
situacién de violencia. Por ello esta convencida de que la escuela cambia mentalidades y
costumbres. Mientras repite esto, ella misma se cuestiona por qué la violencia, la droga y los

embarazos en adolescentes no han disminuido:

San Juan de Ocotan tiene preescolar, primarias, secundarias y preparatorias. Y el
pueblo es cada vez mas violento e inseguro. San Juan es una zona muy violenta. Si hay
una necesidad de Cruz Roja o de Cruz Verde, no dan el servicio, porque los mismos
chavos, como ya estan bien drogados, les han destruido las ambulancias. No hay
servicio policiaco, los nifios aqui son territoriales 100 por ciento. Por ejemplo, ahorita

tenemos el aula movible, en la que el alumno se mueve para quitarle un poco su
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territorialidad. Porque el chavo da la vida por su territorio. En otra escuelas también se
da, pero aqui es cuando funciona, porque cuando el chavo se queda en su salén te
destrozan las bancas, te quitan los ventiladores. El chavo de Ocotan es 100 por ciento
destructivo, no puede ver nada bien porque lo destroza. sQué te dice eso? Que traen la
violencia dentro de si. Imaginate estar en una casa con seis, siete familias, estas
batallando, estas luchando por un territorio, por un bafio, por un cuarto. Entonces eso

los marca.

La oferta educativa en San Juan de Ocotan es amplia, e incluso hay una preocupacion
genuina por parte de los ejidatarios en promoverla. La prueba mas clara de ello es la fundacion
de la propia secundaria, que se realizé gracias a la donacion de terrenos ejidales y a la gestion

de los maestros fundadores provenientes del estado de Michoacan.

En el transcurso de su trabajo la maestra Hernandez también ha detectado otro tipo de

etnicidad, que se encuentra vinculada a un origen:

Esto de los paisas fue lo que mas me impacté cuando empecé a trabajar aqui. Los de
San Juan de Ocotan consideran al indio paisa como un indio tapado e ignorante.
Mientras ellos [los de San Juan] se consideran indios por cuestién de sus tradiciones.
Eso es muy evidente en el contexto escolar. Hay paisas que se ganan el respeto porque
aguantan la carrilla y la violencia de los demas. Les esconden las mochilas, les pegan asi

sean nifios o nifias, ellos son el blanco de la agresion fisica y verbal.

Marcela ve en sus alumnos algunas expresiones de las multiples fronteras
socioculturales que tiene San Juan de Ocotan. Sus caracterizaciones se encuentran llenas de
prejuicios. Sin embargo, nos ayudan a entender los procesos a partir de los cuales se configuran

las representaciones de la etnicidad.

Con sus testimonios se puede corroborar que la caracterizacién externa que se hace de
los habitantes de San Juan de Ocotan, independientemente de su origen o condiciéon social,
sigue siendo la violencia vinculada con la adiccion. Incluso en sus reflexiones se recrea la idea
generalizada en la sociedad mexicana de que a mayor escolaridad mayor ingreso econémico vy,

por ende, mayor movilidad social.
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Otro aspecto interesante es que se fractura la representacion del paisa como el pasado
humilde y se vislumbra la nocién del paisa como ignorante y blanco de burlas. Aunado a ello, a
través de la percepcion de Marcela se puede entender como la fiesta de Santo Santiago
trasciende el aspecto festivo y se convierte en una caracterizacion identitaria que se fundamenta
en la practica de la tradiciéon. Quizas en los jovenes ello se represente con menor solemnidad y

mayor énfasis en lo festivo y ludico.

Finalmente, algo que me llamé la atencién dentro de sus relatos fue la importancia que
le dan los jovenes a las pandillas. La pertenencia a las pandillas se remite simbolica y
territorialmente a la esquina. Desde ahi se observa el pueblo, el barrio, el ejido, la comunidad.
Lo interesante de la cuestion es que en dicha frontera no hay una referencia étnica:

simplemente se pertenece a la pandilla o no se pertenece a ella.

7.4. - Las familias indigenas migrantes: los indios de origen.

La identidad étnica histérica se alimenta de un conjunto de identidades provocadas por los
flujos migratorios, que vienen a enriquecer y a complejizar las relaciones étnicas y las fronteras

socioculturales.

Los flujos migratorios tienen multiples causas. Por ejemplo, hay procesos migratorios
provocados por desastres naturales, como el caso de los zapotecos provenientes del Istmo y
que arribaron a San Juan de Ocotan por causa de las inundaciones. También estan los teenek,
originarios de San Luis Potosi, cuya llegada obedecid, entre otras cosas, a la busqueda de

trabajo y a la ampliacién de las trayectorias educativas.

Como se dijo anteriormente, un contingente importante de indigenas llegd con los
militares que se instalaron en la base aérea. Los casos mas representativos fueron los mixes del

estado de Oaxaca. Muchos de ellos provenian de bases militares de Acapulco, Guerrero.

También se presentaron casos de familias multiétnicas provenientes de la ciudad de
México que vinieron a probar suerte. San Juan de Ocotan ofrecia condiciones favorables para
los indigenas migrantes: la renta de cuartos y viviendas era barata, existia un ambiente semi

rural-urbano que propiciaba la cercania con la ciudad y la posibilidad de trasladar el espacio de
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la comunidad de origen a la urbe. Finalmente, otra cualidad del lugar era la cercanfa con las

tabricas, espacios laborales que fueron estratégicos durante el inicio de la inserciéon urbana.

Esta pluralidad de historias migratorias dio origen a diversas maneras de organizacion
étnica. En San Juan de Ocotan podemos encontrar desde comunidades extensas, articuladas,
capaces de organizar mayordomias urbanas, extenderse hacia otras colonias y hacer viajes a la
comunidad de origen, como el caso de los zapotecos. Pero también hay familias nucleares
dispersas que llevan mas de quince afios sin visitar su comunidad de origen, debido a que no
cuentan con los recursos suficientes para hacerlo (los casos mas representativos son los teenek
y los mixes). Y hay hasta matrimonios que representan un enlace con la ciudad al ayudar a

paisanos a colocarse en un trabajo.

La diversidad dio pie a la formacién de matrimonios pluriétnicos e hibridos. Los
pluriétnicos se encuentran integrados por personas de diferente origen étnico, mientras que los
matrimonios hibridos estan constituidos por indigenas migrantes y habitantes originarios. La
presencia de este tipo de matrimonios provoca porosidad en las fronteras socioculturales,
porque las fronteras étnicas no son muros limitrofes homogéneos e inflexibles. I.a porosidad
representa la presencia de pequefios espacios donde la diferencia con el otro puede ser

reconfigurada.

Generalmente se analizan las relaciones étnicas en términos de conflictos. El “otro”, el
que es distinto a nosotros, tensa los limites de una frontera y otra. Pero, ¢qué ocurre cuando el

“otro” modifica, enriquece y replantea los limites?

Roberto Cardoso de Oliveira acufi6 el término “friccion étnica”. Dicho concepto nos
puede ayudar para explicar el uso de la metifora de porosidad dentro del analisis de la

etnicidad.

Cardoso sefala que la identidad étnica no puede ser definida en términos absolutos,
sino Unicamente en relacién con un sistema de identidades. Esto es, las relaciones étnicas no
son un sistema de clasificacion de rasgos identitarios inamovibles, ya que se enriquecen en una
trama de relaciones sociales. El autor parte de la idea de que las relaciones étnicas son
situaciones de contacto, y que este contacto no sélo implica la coexistencia de distintos valores,

sino que también implica la presencia de fricciones:
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La friccion étnica es una forma de describir la situacién de contacto entre los grupos
étnicos irreversiblemente vinculados unos con otros, a pesar de las contradicciones
expresadas a través de los conflictos (manifiestos) o las tensiones existentes entre

ellos.”!

La fricciéon es un elemento indispensable en las relaciones étnicas: permite la
transformacion de los limites de las fronteras sociales, modifica las representaciones y los

estereotipos para dar pie a la negociacién estratégica de la etnicidad.

El ejemplo mas claro de ello es la formacién de los matrimonios hibridos y
multiétnicos. En su cotidianidad se gestan nuevas representaciones de la etnicidad urbana. A

continuacion hablaré de ello.

7.5.-Matrimonios hibridos y multiétnicos: secretos de familia.

Los matrimonios hibridos se encuentran conformados por indigenas migrantes y habitantes
originarios. Recrean la manera en la que se transforman las identidades étnicas para dar paso a

nuevas etnicidades.

Como la mayor parte de las familias en México, experimentan desafios: en el dfa a dfa
desaparecen, se cuestionan y se reformulan los estereotipos y las representaciones étnicas. Una
mujer paisa logré sacar de las drogas a su marido, un hijo de ejidatario acostumbrado a la fiesta
y a no trabajar. Un hombre paisa llegd a visitar a su hermano mayor, quien rentaba el cuarto de
una familia originaria. Se enamoré de la tnica hija mujer y construyé una casa con sus propias

manos y las de sus hijos.

Le he llamado matrimonios hibridos aludiendo al concepto de hibridez cultural. FEl
concepto de hibridez cultural permite centrar el analisis en los aspectos fronterizos de las
interacciones sociales, espacios donde no sélo se encuentran las culturas sino que se configuran

nuevas interpretaciones culturales que pueden marcar diferencias generacionales, e incluso

181 CARDOSO de Oliveira, Roberto (2007). Etnicidad y estructura social. México, CIESAS, pag. 50.
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reflejar las experiencias aprendidas en contextos contrastantes. Para Anderson Moebus'? la

hibridacién serfa un tercer espacio transfronterizo de las representaciones e identidades

Me interesa resaltar la perspectiva del tercer espacio, entendida como una mirada en la
que se condensan los saberes y experiencias tanto del proceso de migraciéon como el de la
insercion urbana. E incluso dentro de esta mirada puede tener cabida una diferenciacion
generacional en la que no sélo se replantean los elementos identitarios, sino que también se

crean nuevas etnicidades a través de las tensiones.

En los matrimonios hibridos ocurren fusiones y resignificaciones culturales. Para
Regina Martinez Casas la resignificaciéon cultural es la adquisiciéon de un conjunto de
competencias sociales que amplian el espectro de las significaciones posibles de la cultura

indigena en el medio urbano y en los contextos en los que los indigenas se mueven.'”

La fusién y la resignificaciéon no sélo permiten obtener nuevas habilidades culturales,
sino que también cuestionan las representaciones étnicas. Estos cuestionamientos pueden dar

cabida a concepciones unicas sobre la etnicidad.

Por ello la resignificacién cultural representa un paso importante dentro del proceso de
hibridez cultural. Es necesario aclarar que, aunque los matrimonios entre migrantes y
originarios no fusionan de manera mecanica las identidades sino que las complejizan, si se
pueden borrar de manera momentanea las representaciones étnicas: un pazsa puede dejar de ser
considerado un ignorante, pero siempre sera tratado como migrante o, en un caso opuesto, un
habitante originario, al estar casado con un paisa, puede cuestionar su percepcion de la
etnicidad. No obstante, los hijos de estos matrimonios pueden estar al margen de las

referencias identitarias o convivir con ellas.

A continuacién presentaré dos casos que me permitieron entender la importancia de
estos matrimonios, sobre todo en contextos donde la etnicidad se representa de multiples

maneras y en diversos espacios.

132 MOEBUS RETONDAR, Anderson (2008). Hibridismo cultural: ¢la clave analitica para compresion de la
modernizacion latinoamericana? La perspectiva de Néstor Garcia Canclini. En revista Socioldgica, afio23.
Numero 67. Mayo — Agosto. México, UAM, pag.40.

133 MARTINEZ CASAS, Regina (2007). Vivir Invisibles: La Resignificacion Cultural entre los Otomies
urbanos de Guadalajara. México, CIESAS, pag.50.
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La pregunta que surge al explorar sus historias es: jestamos ante nuevas etnicidades,
que se gestan a distancia de la comunidad de origen de los padres migrantes y en los procesos

de estigmatizacion social de la cotidianidad urbana?

El primer caso que presentaré es la historia de Agustin Delgadillo, un mixteco de
Hujuapan de Leén que se casé con Isadora Alvarin, la dnica hija mujer de los Alvarin
Gonzalez. Los testimonios de Agustin nos permiten entender cémo, a pesar de ser un
indigena migrante, puede ser aceptado por una familia de habitantes originarios, pero siempre
habra momentos para recordarle su caracterizacion paisa y expresatle la desconfianza y la

competencia.

El segundo caso es la historia de Teodora Hernandez, una mujer nahua originaria de
Coamitla, comunidad ubicada en Huejutla, Hidalgo. Teodora llegd a la ciudad con la firme
intenciéon de continuar con sus estudios, querfa ser disefladora de interiores. Estudiaba y
trabajaba como empleada doméstica, hasta que se casé con Ramiro Gonzilez, originario de
San Juan de Ocotan. La historia de Teodora recrea la estigmatizacién que se tiene del habitante
originario como un actor social acostumbrado al dinero, producto de las ventas de tierras, y
muestra la compleja relacioén con las fiestas en honor a Santo Santiago, tanto en la comunidad

de origen como en la comunidad receptora.

Agustin y la arena que regalan las calles.

Cuando conoci a Agustin, habfa dejado atras seis meses continuos de desempleo. Ese fue el
tema de nuestra primera conversacion: estaba sorprendido porque en 20 afios de estancia en la

ciudad era la primera vez que le ocurtia.

Agustin es papa de Nicolas, un estudiante de la licenciatura en Historia de la
Universidad de Guadalajara que se encontraba realizando una tesis sobre las tierras de la
comunidad indigena. Contacté a Nicolas durante la fiesta en honor a Santo Santiago. El

dialogo con él fue muy importante para entender la compleja historia agraria de San Juan de

187



Ocotan. Gracias a su apoyo tuve acceso al expediente Tzerras y Aguas del archivo histérico del

estado de Jalisco.

Lo invité a que me acompafiara en las entrevistas con ejidatarios. Era muy interesante
ver como reaccionaba la gente cuando lo presentaba como un historiador en ciernes que era de
la comunidad y vivia en ella. Los ejidatarios no recocian su apellido paterno: Nicolas tenfa que
decirles el apellido de su madre para que lo ubicaran como del lugar. Dicho desconocimiento
lo atribuia a varios factores, como una consecuencia de su trayectoria educativa, a pesar de que
San de Ocotan cuenta con diferentes planteles. Nicolas optd por salir del pueblo, decision que

lo margin6 de muchas actividades.

La casa de Nicolas representdé no sélo un espacio para protegerse del calor y de la
lluvia, sino un lugar donde podia conocer con mayor profundidad las dinamicas cotidianas de

la familia.

La primera vez que conversé con su padre hablamos del ventanal de su casa, del patio
grande rodeado de arboles frutales y del cuarto de abobe que ain conservaban. En las
conversaciones percibia cierta timidez, fue cuando me dijo que era de Oaxaca. Nicolads nunca
me advirtié del origen étnico de su papa, a pesar de que le mencioné mi interés por platicar con

personas de otros estados de la republica.

La historia migratoria de Agustin inicié cuando €l tenfa once afios: tras la muerte de su
padre, su madre opta por vender las pocas propiedades que tenfan. Ante dicho acontecimiento,
cada uno de sus hermanos decidi6 abrirse camino por su propia cuenta. Los primeros pasos de
su travesia migratoria los dio en los ranchos cercanos a su comunidad, donde trabajé cuidando
animales y sembrando y cosechando para otros. De los ranchos se fue a la gran urbe, la ciudad

de México.

Agustin recuerda que inicialmente tenfa pensando pasar una temporada corta, reunir

dinero y regresar al lado de su mama. Esa primera visita, fue como una prueba:

La ciudad de México me daba miedo, porque no sabia leer y donde quiera habia
letreros. Todo lo hacia por memoria, tenfa que aprender de memoria el nimero de

camion. Los primos que vivian en México me ayudaban a tomar el camién para ir al
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centro. Trabajaba vendiendo revistas en los cruceros, en los camiones vendia chicles y

boleaba zapatos. En aquellos afios vivia en la colonia Agricola Oriental.

La primera estancia duré dos afios. El trabajo duro y la nostalgia por ver a su madre
fueron factores decisivos para querer regresar. Aun asi, Agustin recuerda con gusto los tiempos
de ocio: los domingos en las albercas de Ixtapan de la Sal, las comidas en los mercados

citadinos llenos de puestos de gorditas, quesadillas y huaraches, los andadores de los parques.

La segunda vez que llegd a la ciudad de México fue cuando tenia 14 afos, esta vez
acompafiado de su mama y de sus hermanos menores. El segundo arribo se tradujo en una
estancia de 15 afios ininterrumpidos, donde de nuevo la centralidad de la vida fue el trabajo y la

intencion firme de adquirir un terreno:

En ese tiempo nos dedicibamos a trabajar, porque tenfamos que pagar renta y se
llegaba de volada el mes; habfa que dar gasto, comprar comida. Se junté con que una
hermana dijo: ‘Me caso y me voy’. Entonces nos fuimos quedando menos y yo no
quise dejar a mi madre sola, me dediqué a trabajar. Hasta que hubo la oportunidad de

comprar un terrenito por Chimalhuacan, en el -Estado de México.

El temblor de 1985 fue motivo suficiente como para dejar la ciudad de México y
aceptar la invitacién de su hermano Roberto para radicar en Guadalajara. Roberto llegd a San
Juan de Ocotan en la época de los setenta, rentaba un pequefio cuarto en la calle Parral, donde
vivia con su esposa y sus hijas. Llegd por recomendacién de unos compafieros de la
preparatoria cuando radicaba en la ciudad de México. Su intencién era trabajar y continuar sus

estudios.

La primera impresion que tuvo Agustin sobre San Juan de Ocotan coincide mucho con
las descripciones que hacen los indigenas migrantes: San Juan de Ocotan representaba un
escenario ideal para abrirse nuevos horizontes, era un lugar semiurbano y rural donde se podia
sembrar en los patios o comprar maiz directamente de los productores, se encontraba cercano

a los nucleos de trabajo y tenia precios de rentas accesibles:

Para ese tiempo en San Juan habfa mucho terreno, mucha siembra, era como en mi
rancho. Era muy bonito, muy tranquilo y lo mas importante: habfa mucho trabajo. Yo

llegué con mi hermano y me puse a trabajar en la fabrica, luego me meti a la obra, ya
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habia trabajado en la obra. Aqui sobra trabajo de albafiil, habia mucho trabajo, en eso
trabajé durante muchos afios. También trabajé en fabricas. Mi primera fabrica fue una
que se llama Cabreas, donde hacfan herramientas como picos, mazos y las palas. Mi
trabajo era pulir marros y también entré a los hornos. Eso era lo mas duro, por el calor.

La lumbre es mucha fuerza.

Agustin experiment6 lo que le ocurre a la mayor parte de los indigenas migrantes:
muchas veces en sus comunidades de origen ya no se acuerdan de ellos e incluso no los
conocen: “En mi comunidad ya no se acuerdan de mi, aqui [en San Juan de Ocotan| es donde tengo

mnchas amistades”.

La dltima vez que fue a su comunidad fue hace 18 afios: recibié una llamada de su
primo, quien lo invitaba a asistir a los quince afios de su hija. Y emprendi6 el largo viaje en

compafia de su esposa, sus hijos y un amigo:

Nos fuimos en una camionetita. Yo me llevé a un amigo porque no sabia manejar. Mi
amigo, como no conocia bien la carretera, fue muy despacio. Ibamos a unos quince
aflos que me invité un primo. La mayoria de mi familia ya no vive en mi tierra, s6lo
puros tios grandes. Todos mis familiares se fueron para Estados Unidos, pensaban
tener un negocio y muchos la supieron hacer, tienen animales, muchos tienen tractores.
Yo quiero volver a ir en el mes de septiembre, porque son las fiestas del santo patrono,
que se llama San Gerénimo. Yo me acostumbré a la fiesta en el pueblo de mi madre.
Lo que mas me gustaba era ir a los bailes, a las carpas, te encuentras a los primos a los

tios, la verdad es que me gustaria pasear.

Hace tiempo que Agustin abandond esa nostalgia de regresar a su comunidad de origen
y pasar ahi su vejez. Estd consciente de que sus hijos han hecho sus vidas en la ciudad, e
incluso para ¢l resultarfa complicado ir a su comunidad cuando no se celebran las fiestas

patronales:

Ya no me puedo ir de aqui, porque mis hijos no se van, mi esposa es de aqui y todo el
tiempo quiso estar cerca de sus papas. Todo lo que hemos hecho lo tenemos aqui; aqui
tengo mi casita donde vivir. Tengo muchas cosas qué agradecerle al pueblo, la mayoria

de la gente me trata como si fuera de aqui.
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El “como si fuera de agu?” con el que cierra Agustin refleja matices contrastantes. Entre
ellos, quizas el principal fue la desconfianza que despertd su matrimonio: suegros y cufiados
pensaron en un inicio que su interés por su mujer radicaba en la posibilidad de quedarse con

las tierras:

Mis suegros no quetfan que me casara con mi sefiora. No lo vefan bien porque yo era
de Oaxaca y pues como el que rentaba el cuarto se iba a casar con la duefia de la casa.
A lo mejor la desconfianza era porque mi esposa todo el tiempo habia vivido con ellos,

era su unica hija mujer. Yo creo que pensaban que me iba a quedar con las tierras.

Agustin considera que, a pesar de que en San Juan de Ocotan viven mas personas
provenientes de varios estados de la republica que personas originarias, aun hay desconfianza
hacia los migrantes. El lo experimenté: si bien fue aceptado por la familia de su esposa, en las

calles y en las relaciones vecinales era considerado como un foraneo:

Anteriormente era muy comun que la gente agarrara tierra de las calles, arenita de esa
que salfa después de que llovia, y te decfan que esa tierra solo la podian agarrar las
personas que habian nacido en el pueblo, que por ser de afuera no podias tomar la
tierra. Una vez yo lo hice y a un vecino no le parecié y me dijo que yo no podia agarrar,
porque era paisa. Pero cuando se dio cuenta mi suegro me dijo: ‘Agarrala, no hay

problema. Esa tierra no es de nadie, la trajo la lluvia.

No era la primera vez que escuchaba tensiones vecinales provocadas por el origen
étnico. Recuerdo que en una ocasién los integrantes de una familia nahua originaria de
Huejutla, Hidalgo, me comentaban que era muy comuin que se quedaran sin agua por los
problemas entre ejidatarios. Ante ello, muchas personas que eran del pueblo dejaban de pagar

sus cuotas, menos los indigenas, y al final los culpaban por la falta de agua:

El problema del agua no es por nosotros [los indigenas migrantes], es porque no se
ponen de acuerdo entre ejidatarios. Ellos tienen un pozo con el que le quieren dar agua
a todo el pueblo y no quieren que venga el SIAPA. De hecho, el SIAPA quiso poner
una linea por aqui y los ejidatarios se opusieron, yo pienso que porque no iban a tener

el control del agua. Si te fijas, en donde quiera que camines vas a ver pipas, porque es la
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unica manera en la que tenemos agua, porque unos cuantos no quieren. Yo tengo que

pagar la pipa a 250 pesos.

Los problemas cotidianos rompen el marco discursivo de las representaciones étnicas.
Las interacciones vecinales forman parte de las practicas acotadas a situaciones especificas,
donde las referencias discursivas sobre el otro se desprenden de su evocaciéon romantica para

mostrar la rigidez de sus fronteras socioculturales.

Otro de los contextos en los que se reconfigura la etnicidad es el laboral. Agustin puede
ser “aceptado” por la familia de su esposa, e incluso su suegro puede interceder por él en las
complicadas relaciones vecinales, pero en el contexto laboral representa una competencia a la

que se le adjudica el abaratamiento de la mano de obra:

Cuando yo estaba trabajando en el club de golf, a la gente del pueblo no le parecia que
nosotros estuviéramos trabajando ahi. Yo llegué a escuchar que pagaban poco por los
paisas, la gente del pueblo decia: ‘Por esos cabrones, pinches paisanos urgidos que
agarran todo, por eso nos pagan poco’. Lo decfan frente a nosotros, estibamos como
cuatro que éramos de Oaxaca, unos hasta hablan zapoteco. Decfan: ‘Esos pinches

indios oaxacos nos quitan el jale.

En el testimonio de Agustin se refleja la caracterizacién del paisa como el eterno
migrante, el que esta dispuesto a todo, incluso a trabajar mas con menos salario, con tal de
abrirse paso. Y esta caracterizacion permanece aun cuando las familias indigenas llegaron hace
20 anos e incluso, como en el caso de Agustin, se han casado con habitantes originarios de San
Juan de Ocotan. Pero también prevalece la caracterizacion “positiva” del paisa como una

persona que trabaja y que ha logrado tener casa propia.

La representacion étnica del paisa cambia de acuerdo a los contextos en los que se
configura. Su caracterizaciéon puede de ser una amenaza en el contexto laboral, mas situacién
de competencia, pero también puede representarse como un habitante de San Juan de Ocotan
“que la supo hacer”. Dicha caracterizacion se contrasta con la representaciéon del habitante
originario como un pobre que se hizo rico al vender sus tierras y que lo perdié todo. En

palabras de Agustin:
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La gente de San Juan de Ocotan [los habitantes originarios| tienen fama de ser ricos,
porque se supone que vendieron las tierras. Unos vendieron bien, otros las
malbarataron por miedo, porque les decfan que si no lo hacfan se las iban a quitar. Td
sabes que aqui en el pueblo hay gente que también es inteligente, saben que con una
persona que contraten de abogado, a ellos si les va a ir bien y asi se han manejado
muchas cosas en este pueblo. Siempre hay una persona inteligente que va a mover a los
demas. También habfa gente que se quedd con nada, se lo gastaron en parrandas;
muchos sefiores quedaron malos por los choques, porque compraban sus carros y se
iban a pasear. Se fueron en una parranda, chocaron y ahi quedaron. Ha habido
problemas con eso, muchos dicen que no supieron aprovechar su dinero y se

acostumbraron a no trabajar.

El laboral y el vecinal son escenarios contradictorios. La mayor parte de los habitantes
de San Juan de Ocotan suelen encontrarse en el contexto laboral, e incluso es conocido por
todos que puede haber rivalidades entre originarios y migrantes. Sin embargo, durante el
trabajo suelen contener tensiones. Por una parte, existe una homogenizacién del caracter
étnico y, por otra, se suele decir que los paisitas vienen a quitar el trabajo, ya que a ellos les
pagan salarios menores. Finalmente, se suele decir que los indigenas migrantes, a diferencia de
los habitantes locales, han generado mayores recursos a partir de que son mas trabajadores y
han comprado casas. En algunos casos incluso los consideran como los ricos. La etnicidad que
se expresa en las relaciones vecinales representa de manera clara las diferencias entre los

habitantes originarios y los indigenas migrantes.
Teodora y la raiz de donde viene toda la gente.

Teodora Salazar es una mujer nahua, originaria de Coamitla, municipio de Calnali, en el estado

de Hidalgo. Llego hace 17 afios a San Juan de Ocotan, por invitacion de su hermana mayor.

Supe de ella porque en las conversaciones con algunos habitantes originarios siempre
salfa la referencia de una mujer paisa trabajadora, esposa de un ejidatario que tenia un puesto de
pollos asados. A pesar de que les pregunté a los integrantes de la mesa directiva del ejido

General Lazaro Cardenas, nadie me sabia dar su nombre.
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Recorriendo las calles, preguntando en las tiendas de abarrotes, hilando pistas, fue
como di con ella. La abordé mientras adobaba los pollos y encendia los carbones para
comenzar su jornada. Les expliqué detenidamente lo que estaba haciendo y me sorprendié su
entusiasmo por acceder a la entrevista, de modo que rapido fijamos la cita: un miércoles por la

tarde, en su casa.

Llegué puntual. Teodora hablaba por teléfono. Pronunciaba palabras en nahuatl que
hacfan eco en una sala decorada con venados disecados, una pantalla de plasma y sofas
reconfortantes. Al colgar, me dijo que hablaba con su mama. Resulta que una de sus hermanas
estaba estudiando Informatica en Hidalgo, le habian pedido una /aptgp en la escuela y su madre
habia acudido a ella: “En mi familia siempre me hablan a mi. Tengo muchos hermanos, pero siempre me
dicen a mi porque saben que yo siempre los apoyo. Por eso voy a sacar una lap en Telmex y la voy pagando a

crédito”.

Aquella tarde fue el primer paso para adentrarme en el laberinto de sus experiencias. Su
voz reflejaba una historia forjada en el esfuerzo y la constancia del trabajo. Supe que de nuevo

estaba escuchando el eco de las voces de los indigenas urbanos que se habfan abierto camino.

Llegd cuando tenfa 17 afios, sin escalas, directo a San Juan de Ocotan. Tenia la
intenciéon de concluir sus estudios de preparatoria, trabajar y asi acercarse a su sueflo: ser

secretaria ejecutiva bilingte.

Con la ayuda de su hermana, quien ya vivia en San Juan de Ocotan, pudo encontrar
trabajo como empleada doméstica con una familia que vivia en la colonia Colinas de San Javier.

Tuvo suerte, sus patrones entendieron su deseo por estudiar y la apoyaron:

Trabajaba en Colinas de San Javier. Ahi me estaban apoyando, me ensefiaban cosas
sobre como manejar una casa y me dejaban terminar mi prepa. Sélo venia a ver a mi
hermana los fines de semana. Pero desgraciadamente no lo supe aprovechar, porque
me embaracé y me casé con mi esposo cuando solo tenfamos dos meses de novios. A
mi lo que mas me gustaba era ser secretaria ejecutiva. Ahorita todavia me dan ganas de

estudiar, ya cuando mis hijos estén mas grandes.

Teodora tiene familiares y paisanos no sélo en San Juan de Ocotan, sino en varios

puntos de la Zona Metropolitana de Guadalajara, en Lomas del Paraiso y cerca del Zooldgico
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Guadalajara. A pesar de ello es muy raro que se rednan en la ciudad. Sin embargo, si se

encuentran una vez al ano en su comunidad :

Yo voy a mi pueblo porque son las vacaciones de los nifios y porque en parte hay fiesta
en mi comunidad, porque el 25 de julio también es la fiesta del sefior Santiago. A mis
hijos les gusta bien mucho lo que son los tastoanes de aqui [en San Juan de Ocotan].
Allda en mi comunidad es diferente: hay danzas, misa y peregrinacion. Pero aqui son
mas tastoanes, alla es mas concursos de deporte. Aqui lo que me gusta es que a toda la

gente se le da de comer.

Los nahuas y los zapotecos celebran en sus comunidades de origen las fiestas en honor
a Santo Santiago del 25 al 27 julio, fechas que coinciden con la fiesta en San Juan de Ocotan.
El caso de los zapotecos es muy interesante porque realizan lo que llaman la Calenda,
ceremonia que hacen a puerta cerrada: rentan un salén de fiestas donde sélo pueden asistir
miembros de la comunidad. Mientras sucede esto, se realiza, casi de manera alterna, la fiesta en
sus comunidades de origen, de tal manera que se celebran de manera paralela tres fiestas, en

tres sitios diferentes, dedicadas al mismo santo (mas adelante hablaré de ello).

Los hijos de Teodora han aprendido a convivir con las dos fiestas, aunque se
encuentran mas involucrados con la fiesta que se realiza en San Juan de Ocotan. Incluso su
hijo mayor recibié un pequefio reconocimiento por parte de la cofradia de Santo Santiago por

su participacion en la fiesta.

Como se mencion6 en el capitulo anterior, en los contextos de la fiesta se puede
expresar abiertamente el origen étnico, aunque existe un limite si se tiene la representacion de
paisa: usualmente se les restringe de ocupar los cargos principales, como ser caballero o tastoan

principal.

La fiesta puede ser la zona blanda de las tensiones étnicas, e incluso puede ser el
catalizador de las representaciones de la etnicidad. Sin embargo, no logra modificar las

caracterizaciones del pazsa en la vida cotidiana. En palabras de Teodora:

Mucha gente nos dice paisas. A mis hijos si les han dicho y a ellos como que si les
molesta. Yo les digo que todos los de México somos paisanos, porque esa es la raiz de

toda la gente. Ser indigena no es verglienza, es ser persona. A veces son mas
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inteligentes, son mas capaces de salir adelante y a veces son los que tienen mas
estudios. Por lo mismo de que son de pueblitos y no conocen gente de la ciudad y tiene

que abrirse camino.

En todas la conversaciones que tuvimos Teodora siempre se presenté como indigena
nahuatl, incluso constantemente asociaba su origen étnico con la constancia y el trabajo arduo.
A pesar de ello, considera que no es necesario ensefiarles a sus hijos su lengua materna. Cree

oportuno ensefiarles el comercio, para que algun dia tengan sus propios sus negocios.

Para Teodora, la etiqueta de paisa no fue el principal desafio a vencer, porque la familia
de su esposo la aceptdé muy rapido. En cambio, los obstaculos que enfrentd fueron los
problemas de adiccion de su marido: “Cuando yo llegué, lo mas dificil que vivi fue que mi esposo estaba
en el vicio de tomar y drogarse. Luchar contra la enfermedad fue muy dificil, pero nunca lo dejé solo, siempre lo

segui apoyando’.

Desde su experiencia, los problemas de adiccién de su marido se habian originado por

la manera en la que educan las familias de los ejidatarios a sus hijos:

Yo pienso que los muchachos se drogan por la falta de disciplina de los padres hacia
los hijos. Esta bien dartles todo, pero no soltatlos totalmente. A veces aqui la gente
tiene dinero, los hijos que sienten que ya lo tienen todo, entonces ya no quieren

trabajar, ni estudiar, porque sienten que todo lo tienen resuelto.

Para ella, hay una gran diferencia entre la manera en que se educa en su comunidad y la

forma en la que tratan a los nifios en San Juan de Ocotan:

Alld en mi comunidad como que a los nifios los privan mas econdémicamente y
entonces obtienen las cosas con base en el esfuerzo. Aqui [San Juan de Ocotan] como
que les dan mas facilidad: si va el nifio a la escuela, no puede trabajar. Para mi eso no
funciona: mi hijo va a la escuela y me ayuda con el negocio. A mi esposo le daban todo

en la mano, sin nada de esfuerzo.

Un obstaculo reciente y que aun no logra vencer es la inseguridad. El problema es tan

grave que ha sido una de las causas principales para interrumpir las trayectorias migratorias de
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su comunidad. En alguna ocasién Teodora me comenté que recibié una llamada telefénica
hecha por su hermana donde le externa su deseo de irse a vivir a Guadalajara. Su hermana
habia terminado la preparatoria y queria trabajar mientras era aceptada en la universidad. La
llamada telefénica era como la que ella hizo hace 17 afios, sélo que San Juan de Ocotan habia

dejado de ser un pueblo tranquilo:

Ahorita todas las calles son inseguras, por eso le dije a mi hermana que buscara mejor
trabajo alla [en su comunidad] aunque le paguen poco, aqui ya no es seguro. Por eso yo
en mi casa tengo un horario: a mas tardar a las nueve se cierra la puerta. Yo veo
muchos nifios de la edad de mi hijo [diez afios] que andan en la calle en la madrugada.
Yo me pregunto, ¢y los papas no saben dénde andan sus hijos? Pero luego me doy
cuenta de que el papa y la mama andan también en la calle con el toncho [la estopa con

thinner]|.

Teodora se ha abierto camino, logré ayudar a su esposo a salir de un proceso de
adicciones y tiene un local de pollos rostizados que, mas que ser complemento, se convierte en
la entrada econémica principal cuando la tonelada de maiz no tiene un precio adecuado como
para producir ganancias. Esta ahorrando con la finalidad de abrir una fruterfa que quiere dejar

como patrimonio a sus hijos:

Yo sé que la familia de mi esposo no me hace menos, pero la mayoria de la gente de
aqui [San Juan de Ocotan] si lo hace, sefiala a la gente que habla dilecto, los hace sentir
mal. Yo siempre dije de donde vengo, de lo que hablo y de mis padres, que me
ensefaron a trabajar y a echarle ganas, hasta ahorita todo lo que me propongo lo hago,

porque eso es lo que me ensefiaron a luchar.

La tenacidad de Teodora se concentra principalmente en proteger a su hijo adolecente
de uno de los peligros mas fuertes de las calles de San Juan de Ocotan: la presiéon social por
consumir drogas y alcohol. Esta es tan fuerte que en ocasiones proviene de la propia familia:
“Los primos de mi hijo se drogan y a veces él los quiere seguir; yo lo que hago es hablar mucho con él y él mismo

ha visto el destino de las personas que se drogan”.
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Isabel Nuifiez y José del Carmen: los jefecitos.

Isabel es de Tlaxiaco, Oaxaca. Dice que no habla mixteco: aunque sus padres y abuelos si lo
hablaban, nunca creyeron necesario enseflarle. Ahora, ya de grande, se arrepiente de no

haberles insistido, pues considera que hablar dialecto es una sabidurfa mas.

Conoci6é a José del Carmen, oriundo del estado de Guanajuato, en el populoso
mercado Bola, en la ciudad de México. Los dos trabajan en un puesto de comida cuya
especialidad era el mole. Recuerda que su patrén, un mixteco de Oaxaca, afio tras aflo
participaba en la feria del mole de San Pedro Actopan, en la delegacién Milpa Alta. Con ¢l

aprendieron recetas y estrategias para echar a andar el negocio de la comida.

Isabel y José son una referencia que utilizan los habitantes originarios para explicar el
involucramiento de los paisas en las mayordomias de las fiestas. Durante tres afios consecutivos
obtuvieron cargos: el primero fue una suplencia, pues su compadre habia enfermado y le pidié

como un favor extraordinario hacer frente a las responsabilidades del cargo.

Les fue tan bien en aquella ocasion que, a pesar del rechazo del propio compadre, se
volvieron a enlistar en la mayordomia de los diputados de la pélvora de San Juan Bautista, y asi
lo hicieron por lo menos dos veces consecutivas. La tercera vez fue una invitacion directa a ser
mayordomos de la pélvora en las fiestas en honor a Santo Santiago. Recuerdan con mucha
claridad que cuando recibieron las imagenes de los santos, su casa y su negocio se llenaron de

golondrinas.

Recuerdo que cuando los fui a visitar a su local de mariscos, llamado "El Jefe", mi
intencién era gestionar una posible entrevista y regresar otro dia con suficiente tiempo, pues
era viernes de quincena en la plenitud del mes de mayo y supuse que el lugar estaria lleno.
Cuando entré al local, la rocola tenfa un volumen fuerte, como si alguien estuviese ahi, y las
moscas planeaban a sus anchas y sin inhibiciones. En las paredes del local colgaban fotos en las
que se habian congelado los buenos tiempos: un triciclo con una olla en el centro, estacionado

en la esquina de la plaza; otra foto con comensales brindando cerveza en mano.

Al entrar al lugar fui recibido con el entusiasmo de cuando se recibe al unico cliente del
dfa. Sabfa que Isabel y José estaban pasando por una situacién complicada no sélo por la falta

de clientes, sino también porque no los habfan dejado participar en la mesa directiva de la
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cofradia de Santo Santiago. Les sorprendié mi visita y la asociaron con una muestra positiva de

parte de los habitantes originarios en la que reconocian su trabajo.

Se desconectd la rocola, se doblaron los manteles de las mesas, se cerraron las cortinas
del negocio y, a sorbos de refresco, se desataron los recuerdos. Isabel y José del Carmen

huyeron de la monstruosidad del Distrito Federal para refugiarse en Guanajuato:

Después de un tiempo de vivir en la ciudad de México, por salud nos fuimos a
provincia debido a que la situacién estaba cada vez mas dificil. En Guanajuato
estuvimos dos afios. Toda la vida nos hemos dedicado al negocio de la comida y alla
también trabajabamos en eso. Llegamos a San Juan de Ocotan de visita. Bendito Dios
que llegamos a este bendito pueblo. Nosotros no veniamos a quedarnos, venfamos de
paso, tralamos nomas lo que trafamos puesto. Nos quedamos aqui [en San Juan de
Ocotan| porque vivimos que era un buen lugar para el comercio de la comida. Yo he
visto que curiosamente aquf si te pones a vender tamales o elotes te va bien. Lo que

vendas aqui se da. Entonces esa fue la causa por la que nos quedamos.

Como la mayor parte de los migrantes, emplearon la estrategia de que un integrante de
la familia se adelanta para abrir camino, explorar las posibilidades y ver si es oportuno trasladar
a toda la familia. José habia recibido la invitacién de su tio, quien tenfa mucho tiempo de
radicar en San Juan de Ocotan. Su tio le ofreci6 apoyatlo, le hablé de las cualidades del lugar y

sin pensarlo se traslado:

Fijese que estando en mi pueblo, en 1991, después de estar algunos afios en el Distrito
Federal, de ahi nos fuimos a mi pueblo [Guanajuato] y mi tio, una vez que nos
encontramos, me invit6 a venirme a San Juan de Ocotan. El ya tenia como 40 afios
viviendo aqui. Yo le dije a mi familia: 'Voy donde vive mi tio para ver si hay modo de
trabajar’. Una de las cosas que a mi me llamé la atencion fue que habfa mucha gente y

que venia y compraba. Para mi eso fue una sefial. Dije: 'Aqui es donde voy a trabajar.

Isabel y José se trasladaron a Ocotan junto con su hija, Lorenza, y su hijo, Fernando.
Habian adquirido mucha experiencia en el negocio de la comida y estaban dispuestos a abrirse
espacio en un lugar extrafo. Su intencidén inicial era vender mole y asi aprovechar

conocimientos, recetas y estrategias aprendidas durante su estancia en la ciudad de México.
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Después de tres meses de probar y probar la venta de tostada de mole, no tuvieron éxito. Por
sugerencia del tio de José decidieron cambiar de producto, vendieron ceviche y cocteles de

camaré6n en un triciclo, calle por calle:

Fue entonces, el 1 de enero de 1992, cuando por fin comenzamos a vender. Nos
armamos de un triciclo, de algin modo hay gente buena en donde quiera. Conoci a una
persona de Michoacan y él me facilité un triciclo. S6lo vendiamos tostadas de ceviche y
uno que otro coctel. Fueron pasando los afos y fuimos viviendo algunas situaciones de
sufrimiento, como le sucede a cualquier persona que llega a un lado desconocido, pues

tiene que batallar un poco.

Los esfuerzos se concentraron en buscar un sitio para dormir, ganarse la confianza de
la gente, ahorrar para mejorar las condiciones de su trabajo. Los primeros afios fueron de
carencias y de constancia. La vida, como dicen ellos, se les iba de las calles al cuarto de

vecindad:

Aqui pasamos cosas que nunca pensamos que fbamos a vivir. Mientras pegaba en el
negocio, trabajamos en la pizca del maiz, dormiamos en el piso. Buscdbamos lefia. Hoy
a mis hijos les digo que alguna vez llegué a cocinar en una lata de sardinas, sin luz, sin
agua y en un cuartito de vecindad. Pero empezamos a trabajar. Nosotros si algo
sabemos es trabajar. No tenemos la gran cosa, pero tenemos un lugar donde vivir, una
casita que en aquel tiempo nunca pensé comprar. Mis hijos estudiaron aqui y hasta

naci6 una hija en San Juan de Ocotan.

Los Vazquez han modificado los estereotipos a partir de los cuales se describe a los
paisas. Han diversificado sus negocios: cada uno de los hijos tiene un pequefio local donde
ejerce el oficio de comerciante. Fernando, el hijo mayor, tiene una fruterfa y verdulerfa;
Lorenza tiene una vinaterfa que atiende junto con su esposo y Brenda, la hija que nacié en San

Juan, esta por poner una estética.

Isabel y José acordaron junto con sus hijos tener un negocio familiar. Por eso desde
hace cuatro afios compraron un terreno en Nextipac, donde tienen puercos y borregos.
Pretenden equipar una pequefa granja para después incursionar en la venta de carne, sobre

todo pensando en negocios dirigidos a la comida.
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La capacidad de trabajo es una cualidad muy importante en las familias indigenas
migrantes. Siempre me he topado con historias donde una constante ha sido el esfuerzo y la
constancia. En la mayoria de los casos el esfuerzo ha trascendido en la compra de un terreno o

de una pequena casa.

El caso de los Vazquez es peculiar no sélo por la diversificacion de sus pequefios
negocios y la adquisicion de una casa en el centro del pueblo, sino por el involucramiento en
las fiestas patronales como una estrategia de inclusion. Isabel y José coinciden en decir que no
son ricos, que son una familia que vive al dia y que depende de sus clientes, los habitantes de

San Juan de Ocotan.

Su participaciéon en las mayordomias de San Juan Bautista y Santo Santiago sucedié en
un momento muy peculiar. Durante el tiempo en el que fueron mayordomos, los Vazquez
habfan comprado un terreno rustico a un ejidatario de General Lazaro Cardenas. De acuerdo
con Isabel, la compra fue legal, sélo que al final, por una extrafia razon, el vendedor del terreno
desconoci6 el trato, a pesar de que se le habia dado el finiquito del contrato. Dicha situacién
los motivé a demandar al duefio del terreno y a la mesa directiva del ejido. El conflicto durd

varios meses, hasta el que el tribunal agrario favoreci6 al ejido en su resolucion.

A pesar de que los Vazquez consideraban que el fallo del tribunal era ilegal, una de sus
maximas preocupaciones era que su negocio perdiera clientela al fracturarse la confianza que
les tenia el pueblo. De manera que la participacion en la fiesta podia limar asperezas y suavizar

tensiones:

Para nosotros fue una bendicion participar en las fiestas. Nosotros no somos catolicos
que estamos todo el tiempo en la iglesia, pero tenemos la creencia en las imagenes,
creemos en los santos, que a través de ellos Dios hace milagros. Nosotros entramos a la
fiesta porque tuvimos un problema con los habitantes. Llegamos con mucho esfuerzo y
compramos un terreno rustico, pero los de la presidencia del ejido no los quitaron.
Habia de por medio varias cosas, fueron muchos afios de trabajo. Por ese terreno llegd
un momento en que quiza nos vieron como enemigos. No de dos o tres personas,
estabamos hablando del pueblo entero, porque la comunidad indigena abarca a casi
todos los habitantes de aqui. Yo lloraba porque fueron muchos afios de trabajo y

curiosamente, a rafz de ese problema, mucha gente se nos fue retirando. Nunca
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peleamos, s6lo metimos una demanda en el juzgado. Me decian: 'Es que va ser muy
dificil que ustedes ganen, porque la comunidad es la que manda'. La gente de aqui es la

que manda.

Recibir la imagen de San Juan Bautista no s6lo fue un honor que ayudaba a reducir las
tensiones con los habitantes originarios: también fue una experiencia completamente distinta.
No sabfan cuantas personas iban a acudir a su casa, tenfan el temor de que no fueran muchas
por lo que habia ocurrido con el terreno y porque no eran originarios del lugar; no sabfan que
les iban a ofrecer de comer, aunque al final optaron por cocteles de camarén como platillo
central. Esa experiencia fue el precedente para recibir una invitacién directa para ocupar el

cargo de diputado de la pélvora en las fiestas de Santiago Apodstol:

Me dijo mi hijo: 'Va a llegar Santiaguito a tu casa. Mi papa es el primer diputado, va a
llegar la imagen'. Eso implicaba que la visita de la imagen la tenfamos asegurada, porque
nuestro cargo era el de primer diputado de la pélvora. Para nosotros la visita de Santo
Santiago era completamente imposible, porque no somos de aqui y porque las visitas

estan completamente peleadas.

Isabel y José consideran que la participacion en las mayordomias de las fiestas
principales de San Juan de Ocotan les ayudé a entender la importancia de su organizacion. Para
ellos, los aspectos centrales de la fiesta son: dar lo mejor que tienes, quedar bien con el santo y
con la gente y tener mucha paciencia para organizar a los asistentes: “Vamos a dar un poquito
de lo mucho que nos ha dado este pueblo, por eso nos metimos a la fiesta. Hay que ser

agradecidos, hay que dar un poquito de lo que tenemos”.

La responsabilidad, la capacidad organizativa expresada en la intermediacion entre
diferentes intereses, las innovaciones, el castillo de poélvora mas alto, uniformar a los
mayordomos, entregar recuerdos, fueron elementos suficientes para ganarse el respeto y el
reconocimiento de los mayordomos mas viejos: “Ustedes que no son de agui vinieron a enseiiarnos a

nosotros que llevamos mucho tiempo haciendo fiesta”, les dijeron.

El reconocimiento del trabajo y la entrega de los Vazquez tuvo un limite: cuando

quisieron participar en la eleccion de la mesa directiva de la cofradfa de Santo Santiago, y tener

202



el puesto de presidente, fueron rechazados bajo el argumento de que los cargos principales

solo los podian tener personas originarias de San Juan de Ocotan.

Fue el limite que experimentaron Isabel, José y sus hijos. Y es que, a pesar del abierto
rechazo, la mesa directiva de la cofradia se acercé a ellos para pedirles contactos y consejos en

la organizacién de la fiesta.

El caso de los Vazquez ilustra la plasticidad y flexibilidad de las representaciones del
otro, que desde la logica del habitante originario vinculado con los grupos de poder (el ejido o
las cofradias) puede dejar de ser paisa por un momento para después volver a ser sefialado
como tal. Se le puede reconocer publicamente su capacidad de trabajo, su disposicién a la
organizacion y a la innovacién. Sin embargo, hay un momento, un espacio, donde el otro no
puede traspasar la frontera sociocultural. El hecho de haber sido obstaculizado el acceso en la
piramide de los cargos refleja la presencia de espacios y situaciones donde las fronteras étnicas
son inflexibles y estrictas. Aunque también pueden tener margenes de maniobra, espacios
donde las tensiones se pueden negociar, donde las representaciones étnicas cambian de

intensidad peyorativa o se acrecientan dependiendo del contexto y la situacion.

Otro aspecto interesante del caso es el papel de la fiesta como un espacio donde no
s6lo se transforman las etnicidades, sino también como un factor que permite regular la
inclusién y la exclusion. Es decir, el abrir, el cerrar y el entreabrir las fronteras a partir de las

cuales se proyectan las representaciones étnicas.

Los matrimonios hibridos y multiétnicos estan aparentemente abiertos a las
negociaciones de la etnicidad, estin en la arena de las interacciones, transgrediendo y

reinterpretando limites culturales de acuerdo a los contextos: vecinales, laborales y festivos.

De manera alterna, también hay etnicidades discretas y silenciosas que se manifiestan y
extienden sus redes lejos o con la distancia suficiente de las representaciones étnicas mas
comunes de San Juan de Ocotan. A continuacién hablaré de tres casos: los teenck, los mixes y

los zapotecos del Istmo.

Celedonio y Maria: indios de cerro e indios de ciudad.
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Los conoci en la clinica de salud, ubicada en la avenida Aviacion, durante la reunién bimestral
del programa social Oportunidades (hoy Prospera). Recurti a las reuniones del programa como

una estrategia para ampliar mis contactos con familias indigenas.

Me presenté con la promotora del programa y la doctora que coordinaba las platicas,
les expliqué detalladamente lo que me encontraba realizando y amablemente me concedieron
un espacio dentro de la platica. De aquella reuniéon obtuve un amplio directorio de familias
indigenas residentes en San Juan de Ocotan. A pesar de ello, no todos quisieron platicar
conmigo. Celedonio y Marfa (papa e hija), me abrieron de manera generosa las puertas de su
casa en multiples ocasiones. Me contaron su historia e incluso, de manera entusiasta, se

ofrecieron a presentarme a mas familias indigenas.

Los didlogos que sostuve con ellos sucedieron en su casa y esporadicamente en sus
lugares de trabajo. Ambos trabajan en la colonia Providencia: Celedonio es conserje de un
condominio ubicado en la avenida Manuel Acufia y Marfa, desde hace quince afios, trabaja

como empleada doméstica en una casa ubicada en la colonia Juan Manuel Residencial.

A través de sus experiencias comprendi la importancia de las etnicidades que se
configuran de manera alterna a las representaciones étnicas de San Juan de Ocotan. En sus
testimonios ubiqué un rechazo y una distancia contundente hacia el pueblo. En ocasiones me
daba la impresién de que trataban de pasar el menor tiempo posible en ¢él, no sélo por
cuestiones de trabajo sino también por seguridad. Muchas veces manifestaron distanciamiento
respecto a la manera en la que educan los habitantes originarios a sus hijos. Era como una
familia encapsulada que s6lo mantenia las interacciones necesarias con los demas. Otro
elemento que me ayudaron a entender es la compleja diferencia entre ser un indio de cerro y

un indio de ciudad, como ellos lo advierten.
Celedonio: un maestro que se hizo policia.

Celedonio Moran es originario de un pueblo que se llama San Antonio Xuixquilic, cerca de
Huichihuayan, en plena huasteca potosina. Habla nahuatl y teenek, estudié para ser maestro

bilingtie y llegd a San Juan de Ocotan en 19806, cansado de la burocracia magisterial.

Los estudios bilingties los hizo en el Centro de Capacitacién y Mejoramiento del

Magisterio, ubicado en el municipio de Tamazunchale, San Luis Potosi. Después de titularse
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estuvo estudiando durante tres afios en la Normal de San Marcos, Zacatecas. la carrera
magisterial fue una alternativa ante el abandono de su suefio vocacional: ser militar aviador de
la naval. Cuenta que hizo los examenes en la Escuela Naval de Veracruz, pero no pas6 porque

no cumplia con los requisitos de estatura y complexion fisica.

Su primer trabajo formal no fue como maestro, sino como técnico en la campafia
estatal en contra del paludismo, hasta que se presenté la oportunidad para concursar para una
plaza de profesor bilingtie. Celedonio recuerda que hizo el examen en Toluca sin el apoyo de
su padre, pues se oponia a que fuera maestro bilingtie e incluso se molestara cuando se hablaba

el teenek o el nahuatl en casa:

Mi papa hablaba lengua indigena, hablaba nahuatl. Desgraciadamente ¢él se
encabronaba, él queria que se perdiera. Yo fui el primero de la familia que no le hizo
caso. Entonces, como yo de nifio iba en una escuela donde se hablaba nahuatl y el
huasteco [teenek], yo llegaba a casa y hablaba espafiol, a pesar de que mi mama hablaba

nahuatl.

A pesar del desacuerdo de su papa, la carrera magisterial de Celedonio prosperd: en un
corto tiempo se convertirfa no sélo en maestro bilingiie, sino en el inspector mas joven de la
region. Relata que logré escribir un par de colaboraciones para los libros bilingiies de texto
publicados por la Secretaria de Educacién Publica y el Instituto Nacional Indigenista (hoy

Comisiéon Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas):

Mi primer trabajo como maestro fue en Tancanhuitz de Santos. De ahi me pasé al
estado de Hidalgo, donde fui inspector regional. Tuve muchos problemas, hay muchos
maestros flojos, entonces yo iba a las juntas con los padres de familia y me decfan:
'Oiga, profesor, por qué su maestro no vino la semana pasada'. Yo les decia que
levantaran una acta para reportarlo. El sindicato mando llamar a los maestros faltistas,
los justificé, dijo que estaban en reuniones y me llamaron la atencién a mi. Yo les dije
que no se vale, a los maestros faltistas los vefan en las cantinas echandose cervezas y los
nifios alld, abandonados. Tuvimos de nuevo una junta con los maestros y el delegado
[sindical] y que se arma la trifulca. Después de eso le dije a mi sefiora que tenfa ganas de
renunciar. A mi me gustaba mucho mi trabajo, pero mis compafieros no quieren

trabajar, sélo quieren su dinero quincenalmente, quieren cobrar sin hacer nada.
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Al renunciar a su trabajo como inspector, Celedonio dejo atrds once afos de
experiencia como docente y acepto la invitacion de un paisano para radicar en Guadalajara.
Durante los primeros meses vivi6 solo, sin su familia, en Santa Ana Tepatitlan. Todos los dias
por la mafana se trasladaba de su casa a su trabajo, una fabrica de plasticos ubicada en las

afueras de San Juan de Ocotan. Ese fue uno de los motivos principales para radicar en el lugar.

En ese tiempo conocié a una licenciada que era duefia de una casa-hogar. Ella lo invitd
a trabajar como maestro. A pesar de que el salario era poco e irregular, para Celedonio
represent6 una oportunidad para regresar a la docencia. Duré un afio en el trabajo, hasta que la
casa-hogar cerrd, pero la misma licenciada le consiguié un trabajo en una empresa de seguridad

privada:

Trabajé como elemento de seguridad privada. Son doce horas sin descanso. Trabajaba
en el Tecnolégico de Monterrey, estaba controlando la entrada y salida de los
estudiantes. Ahora estoy pensionado por parte del Afore, aunque también trabajo en
unos edificios que estan por avenida Terranova y Manuel Acufia. Me pagan poco, pero
es para no estar de oquis. Cuando me jubilé estuve afio y medio sin trabajar y me sentia
muy mal. Uno estd acostumbrado a trabajar, a levantarse temprano, hacer algo para
sentirse util. Y afortunadamente me ha ido bien. Ahi vive gente rica, gente que me trata

muy bien.

Celedonio recuerda y extrana la Guadalajara de los afios ochenta. Sus recuerdos se
centran en los amplios camellones de la avenida 16 de septiembre llenos de rosas y del clima

agradable de la ciudad.

Como la mayor parte de los indigenas, cuando lleg6 a San Juan de Ocotan rentd
cuartos de vecindad. Lo mas dificil de rentar fue la relaciéon con los duenos. Recuerda que en
una ocasion el propietario del cuarto le llamo la atencién por el volumen alto de la musica. Y es
que una costumbre que disfruta mucho es escuchar musica tradicional, sones huastecos.
Durante mucho tiempo sortearon condiciones complicadas: cuando no eran duefios exigentes,
eran problemas de abastecimiento de agua e incluso condiciones insalubres. Recuerda cuando a
sus hijos los mordieron las ratas. El peregrinar por los cuartos de renta terminé cuando se

presentd la oportunidad de comprar un terreno:
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No nos ha ido tan mal. Yo compré esta casa. Un companero la estaba rentando y me
dijo que la querfan vender. Al principio sélo era un solar con un cuartito. En aquel
tiempo eran millones, yo pagué 20 millones de pesos por la casa. Primero les di diez

millones y lo demas lo fui pagando como de seis meses en seis meses.

Celedonio y su familia lograron hacerse de un terreno por su capacidad de ahorro. Para
ellos la mejor combinacién del trabajo arduo es el ahorro: tiene arraigada la costumbre de
ahorrar 300 pesos por semana: “Aborros son sacrificarme, porque primero esta el sery luego el modo de

ser”.

Una de las finalidades del ahorro cotidiano es visitar su comunidad de origen durante
las vacaciones de verano, e incluso compraron una pequefia camioneta tipo Van. En su tierra
les gusta ir a los mercados, comprar zacahuil a los indios del cerro, llevar a los nifios a pasear a

los rios, ir a las fiestas de los pueblos:

A mi me gusta mucho pescar. Ibamos al tio a pescar bagres, también a pescar
acamayas. También me gusta pasear. Una vez fuimos a una fiesta a la tierra de mi vieja,
porque iba tocar el conjunto de Ixmiquilpan que se llama Tradicién Serrana, son sones
huastecos. Como en la tierra de mi sefiora hay una galera, se llené la galera de puras

personas y a bailar.

Dentro de sus planes no esta regresar a vivir a su comunidad, ni siquiera lo contempla
cuando esté viejo. Al contrario, cada afio que pasa tiene la esperanza de vender un terreno para

invertir el dinero en algiin negocio en la ciudad y asi apoyar a sus hijos.

Cuando alguien le pregunta porque esta en la ciudad, responde contando la anécdota

del conflicto que tuvo con un habitante originario, quien le reclamo al calor de las copas:

Un cuate, el que tiene la tienda aqui en la esquina, un dfa yo estaba hablando bien de mi
estado, yo decia que alli en Huichihuayan tenemos rio, estaba hablando de la
hermosura y la riqueza de mi tierra. Entonces me dijo el tiendero: 'Si esta tan bonita tu
tierra, porque chingados estas aqui, mejor regrésate'. Le respondi: 'Mira, si te soy
sincero, estoy aqui en San Juan porque aqui pagan bien el trabajo. Alld [en su
comunidad] hay mucha belleza y si trabajas te pagan muy barato. Yo estoy buscando la

manera de sobrevivit”.
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La supervivencia no sélo ha implicado experimentar la adversidad y abrirse camino a
partir del trabajo arduo. También se ha traducido en situaciones violentas. Celedonio piensa
que, cuando recién llegé a San Juan de Ocotan, la violencia era distinta: “Se peleaban a golpes,
ahora lo hacen a balazos”. Los episodios de violencia los vive a diario. Hace poco su hijo mayor
fue apufialado por su propia esposa, un mes después su vecino maté a disparos a dos jovenes

que fumaban mariguana:

Mi hijo fue apufialado por su esposa porque la sefiora es drogadicta, tiene dos hijos.
Incluso estuvimos en el Centro Médico de Occidente en noviembre del afio pasado,
alla lo curaron. LLa muchacha es de San Juan de Ocotan, es hija de un exmilitar que ya
falleci6 y luego su hermano esta en la carcel por asesino. O sea que ya es herencia. Aqui
la gente es muy violenta, e incluso prefieren fregar al que no es de aqui que a los de
aqui, o sea que hay esa discriminacion...Hace mucho también le abrieron la ceja con
una botella. Lo que pasa es que ¢l [su hijo] era drogadicto. Afortunadamente salio,
quiza por las palabras que uno le brindaba empez6 a responsabilizarse. Ahora no digo
que ya no tomé, se echa sus cervezas, pero antes se echaba su mariguana, su tonsol.
Entonces [cuando le abrieron la ceja] tuvieron que ir al doctor. Luego quisimos ir a la

Procuraduria, pero no demandé porque no quiso tener problemas con sus hijos.

Maria y los indios de la ciudad.

Marfa de los Angeles Moran Garcia es hija del maestro Celedonio. Llegé a San Juan de Ocotan

hace 25 afios proveniente de un pueblo que se llama San Antonio Xuixquilic.

A pesar de que su papa reconocia la importancia de hablar una lengua indigena, e
incluso la defendia frente a sus padres, Marfa mencioné que nunca aprendié a hablar ni el

nahuatl ni el teenek porque su padre en casa s6lo hablaba espafiol.

Marfa llegd a San Juan de Ocotan en plena adolescencia y en el mes de julio. Le
impresiond, dice, la fiesta de Santo Santiago. Recuerda la imagen de los caballos grandes
corriendo por las calles con el jinete abriéndose camino a machetazos. Ella sélo tenia como
referencia las fiestas de su comunidad: bailes, danzantes ataviados con mascaras y vestidos de

mujer:
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Yo llegué [a San Juan de Ocotan] cuando estaba en segundo de secundaria. Mi papa se
quedé sin trabajo, nosotros viviamos en un pueblo que se llama Huichihuayan. El se
vino y me cambiaron de secundaria, porque decfan que era muy dificil que mi papa
mandara dinero. Nos venimos a principio de julio, veniamos de vacaciones aqui a San
Juan de Ocotan. A mi papa se lo trajo un muchacho que él conocia, el muchacho le
dijo que aqui habfa trabajo. Y él llego [el papa| a vivir primero a Santa Ana Tepetitlan y
después nosotros llegamos aqui. Cuando llegamos toda la avenida Parral era un
polvaderén. Yo decia: 'Ay, Dios mio, dénde vive mi papd'. Luego tomamos el camion
en la Minerva, pasaba un solo camién, creo que era 119, pues entraba hasta aqui. Yo
habia salido a partes del estado [San Luis Potosi] pero alla todo es verde, habia mas

vegetacion.

El polvo y lo alejado de la nueva residencia de su papa no fueron los principales
desafios que enfrenté Marfa. A pesar de que en el momento en que llegd San Juan de Ocotan
tenfa las caracteristicas de ser un pueblo, le costé trabajo entender las dinamicas: desde como

hablaban espafiol hasta tolerar la presencia de jévenes drogandose en las esquinas:

Veniamos de un lugar donde conoces a casi toda la gente. Y aqui, por ejemplo cuando
llegamos, yo nunca habia visto que se drogaban con toncho [thinner con estopa] y de
que fumaban su mariguana. Antes se escondian los muchachos, ahora ya les vale que
los vean. Ahora parece que no les importa que los vea uno. Eso fue lo que me
impresind, porque yo alla no habfa visto nada. Si sabia de las drogas, pero llegué aqui y
todos asi. Y luego lo que también me impresionoé fue que las muchachitas andaban de
novias y de noche y con los mariguanos. Yo le dije a mi mama: ‘Yo me quiero regresar,

yo no me quiero quedar aqui.

Para Marfa, San Juan de Ocotan tenfa todas las caracteristicas de un pueblo: maizales,
caminos de terracerfa, plaza central, fiestas, un tianguis lleno de comidas regionales que se
instalaba los domingos. A pesar de ello, las dindmicas eran distintas: no sélo se habla de
manera extrafia, sino que también le asombré la presencia de jovenes drogandose en las

esquinas.

Las dinamicas contrastantes le han permitido hacer sus propias reflexiones en torno a

la diferencia entre su comunidad de origen y Ocotan. Maria es enfatica al decir: “No es lo mismo
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ser indio de cerro que ser indio de ciudad. 1os indios de cerro bajan de sus comunidades a vender sus productos,
viven de lo que les da el rio, el monte. Los indios de cindad trabajan en fabrica, en casas ajenas [empleo

doméstico]”.

La ciudad le signific6 la posibilidad de combinar el trabajo con la escuela. Sin embargo,
s6lo se estudiaba si se estaba trabajando. Dicha combinaciéon de actividades implicaba la
reduccion de la capacidad de ahorro, un aspecto estratégico para muchas familias indigenas y

no indigenas:

Lo primero que estudi¢ fue Corte y Confecciéon y me gusté. Aunque no era buena,
estudié un afo. Me acuerdo que me costaba mucho trabajo coser, tenfa una amiga que
era la que me ayudaba. Después tuve edad para trabajar. Mi primer trabajo fue en una
fabrica que estaba en la avenida Vallarta, cosiamos bolsas de piel, se llama bolsas Diana.
Me pagaban muy poquito, como 63 pesos a la semana. Me enfadé y entré a trabajar

con una sefiora que hacia decoraciones para cuartos de bebé y banos.

Mientras cosia adornos entr a estudiar Disefio de Modas en el centro de la ciudad los
dias lunes, viernes y sabado, pero sélo dur6 un afio. Tuvo que salirse de estudiar para apoyar

econémicamente a su mama, pues sus hermanos varones estaban cursando la secundaria:

Cuando me metf a estudiar me quedé sin ahorros, todo [el dinero] se iba en comprar
telas, plumones, material, cada ocho dias. Yo segui trabajando y me tuve que salir de
trabajar otra vez. S6lo que esta vez me casé. Al principio me decfa el marido que si me

iba a dejar trabajar y después me reclamé y no me dejaba salir de la casa.

Con tan sélo cinco dias de novios, Maria se fue a vivir con Héctor, un militar originario
de Chiapas con el que procre6 dos hijos, un hombre y una mujer. El matrimonio duré nueve
afios. Desde el punto de vista de Marfa, una de las causas de la ruptura fue la diferencia de
costumbres, que se expresaba desde la forma de cocinar los alimentos hasta en la forma de

hablar:

No funcioné [el matrimonio] por las tradiciones que €l trafa. Sobre todo en la comida:
me decia que no hacia de comer como en su pueblo. Se burlaba de mi y me decfa: “Ta
sabes hablar [lengua indigena] y te da verglienza”. Yo le contestaba que a mi no me

daba vergiienza, al contrario: me da mucha emocioén y orgullo. El me decfa que era una
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india huastequita, yo le decfa que esas personas son las de la sierra, son las que bajan del

cerro a vender sus cosas a los tianguis.

A pesar de que llevan mas de cinco anos de separados, los problemas con el esposo
siguen y no solo se presentan a la hora de que interrumpe el apoyo econémico a sus hijos, sino
que al exmarido no le parece que sus hijos estudien en escuelas que se encuentran fuera de San

Juan de Ocotan o “escuelas de ricos”, como ¢l les llama.

Mi hija grande iba a entrar a la prepa, pero su papa no la apoyd para pagar la ficha de
inscripciéon que costaba 530 pesos. Yo le dije a mi hija: “T'd tienes que estudiar porque
para el gobierno la preparatoria es obligatoria’. Lo que no saben los del gobierno es que
hay gente que no tiene dinero para pagar lo que ¢l pide. Yo tengo trabajo, a mi no me
da verglienza decir que trabajo haciendo el aseo en las casas. Yo trabajo pero sélo me

alcanza para la comida, no me alcanza para la escuela.

Uno de los desafios constantes en la vida de Marfa ha sido el trabajo y la escuela, y
dicha articulacién parece trascender en la vida de sus hijos. En esa busqueda de combinar lo
laboral con lo educativo se ha sumado su deseo tenaz por sacar y proteger a sus hijos del

ambiente de las calles de San Juan de Ocotan.

El empleo doméstico ha sido una buena estrategia para ello. Considera que si trabajara
en una fabrica, con un horario corrido, no podria llevar a sus hijos a la escuela y acompafarlos
por las tardes: “Estarian como todos los chiguillos de su edad: en las calles, sin rienda”. Ella y sus hijos
pasan la mayor parte del tiempo fuera de Ocotan no sélo por el tipo de trabajo que tiene

Martfa, sino por el deseo claro de que sus hijos estudien en escuelas fuera del pueblo.

Esta situacién es compartida por muchas familias indigenas, quienes optan por inscribir
a sus hijos en escuelas publicas cercanas a los lugares donde trabajan. Para el caso de las
familias indigenas de San Juan de Ocotan, el turno vespertino de la escuela Maria Luisa Valdez
Norofia, ubicada en el cruce de las calles Beethoven y avenida México, en la colonia Juan

Manuel Monraz (Providencia Sur), ha representado un nucleo educativo muy importante.

Es comun observar que arriban a la escuela camionetas habilitadas como transporte

escolar provenientes de San Juan de Ocotan. Esta opcién no sélo representa una estrategia
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laboral,

pueblo:

sino que es una manera de guardar distancia y proteger a los hijos de las dinamicas del

Yo llevo a mis hijos a una escuela publica que esta entre avenida México y la calle
Beethoven. No me gustan las escuelas que aqui [San Juan de Ocotan| porque no tienen
clases y los alumnos son muy peleoneros. Mi hija no quiso ir a la secundaria 51, a la que
van muchos de aqui. Yo sé que los nifios hablan muy mal, de la edad de ellos andan
gritando cosas en la calle. A veces mis hijas me hablan mal y yo les digo: “Td ya me
estas hablando como las de aquf’. Por eso los llevo a otra escuela. Me dicen que los
llevo a una escuela de ricos donde todos llegan en carro. Pero es publica, hay gente que
estudi6 ahi y ya son profesionistas y llevan a sus hijos. La mayor parte de los maestros
estan por jubilarse y si enseflan bien y casi siempre hay clases. Aqui en San Juan Ocotan
faltan por todo, que porque desfilan. En la escuela de mis hijos no hay desfiles, ni

festejos.

En el turno vespertino se inscriben la mayor parte de los nifios de San Juan de Ocotan,

mientras que existen muy pocos casos de nifios registrados en el matutino. He escuchado que

dicho turno es destinado a los hijos de los oficinistas de la zona. Entre las mamas indigenas de

Ocotan se dice que el turno de la mafiana es para los giieritos y el turno de la tarde es para los

hijos de las empleadas domésticas. Independientemente de eso, para Maria es un alivio que sus

hijos pasen el mayor tiempo posible fuera de San Juan de Ocotan, pues considera que no s6lo

es un lugar peligroso para vivir, sino que también es un sitio donde hacen menos a los fuerefios

Si nos ha tocado que nos traten mal, nos dicen paisas. A mi me decfan: ‘Mira, ahi va la
paisita, ¢paisita de qué? Si todos venimos de distintos lados. Aqui en San Juan de
Ocotan hay de muchos estados de la republica. Nosotros no somos gente de
problemas. Yo casi no salgo, yo llego de trabajar y me encierro. Un dfa un muchacho
de alla de enfrente acuchill6 a mi hermano. Le decia la gente ‘Péguenlen, es paisa, no es
del pueblo’. Yo he escuchado decir que los paisas somos personas que nos estamos
haciendo ricos. Yo creo que es porque ven que nomas nos dedicamos a trabajar y

tratamos de ahorrar para comprarnos un terrenito.
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Marfa, al igual que muchos indigenas con los que platiqué, considera que la principal
diferencia entre los habitantes originarios y los indigenas se expresa en el trabajo como recurso

indispensable para abrirse camino:

Yo creo que la gente de afuera, a la que le dicen paisa, se prepara, estudia, tiene un
buen trabajo, tiene posibilidades de tener su casa. Porque no tiene seguro nada, la gente
que es de aqui [San Juan de Ocotan| tiene mucho dinero por sus tierras y no lo saben

invertir.

Desde su perspectiva, la violencia es una diferencia tajante entre los indigenas y los
habitantes originarios. La violencia no sélo se ha manifestado en pleitos y rifias: también ha
derivado en la exclusiéon de servicios urbanos como agua, luz y drenaje. Dicha situacion la ha
obligado a recluirse en su casa y a no permitir que sus hijos hagan amistades con nifios de San

Juan de Ocotan:

San Juan de Ocotan tiene muy mala fama. La otra vez una sefiora me dijo: “Ta vives
donde cortan el cabello con todo y cabeza’. Yo senti mucha vergiienza. Siempre que
me preguntan donde vivo, digo que vivo por el Periférico. Porque en Ocotan hay
mucha gente agresiva. [..] Me acuerdo que donde vivia antes, cuando estaba casada,
iban a poner luz porque no habia. Mi exmarido le habia comprado un terrenito a un
seflor viejito de Ocotan. Pues el viejito no queria que se pusiera la luz. Decia: “Esta es
mi calle y aqui nadie se va meter, no van a meter ni agua, ni luz, ni teléfono”. Cuando

se suponia que nos habia vendido el terreno.

Maria, a diferencia de su padre, piensa regresar algiin dfa a su comunidad de origen no
solo para pasear, sino también para vivir. De manera enfatica dice: “S7 yo tuviera trabajo, me
> J s

gustaria vivir donde creci; no le hace, con todo y calor”.

La exposicion de las historias de Celedonio y Marfa arroja reflexiones interesantes
sobre las etnicidades. En el caso de Celedonio se muestra de manera contundente cémo los
procesos migratorios y la insercion urbana no sélo permiten la transformacién de

conocimientos y experiencias, sino que también favorecen el desplazamiento de saberes. En su
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comunidad de origen Celedonio era un maestro bilingtie que no habla ninguna lengua indigena

en su casa, en la ciudad se convirtié en un elemento de seguridad privada.

Otro aspecto interesante dentro de la historia de los Moran es la centralidad que tiene
el trabajo en sus vidas. El trabajo cotidiano es eficaz cuando puede derivar en un proceso de
ahorro, destinado inicialmente a la adquisicion de un terreno o de un lugar donde vivir, y de
manera secundaria para financiar los viajes a la comunidad de origen. Dicha situacién es una
constante en la mayor parte de las historias de los indigenas que llegan a San Juan de Ocotan.
Después de un arduo proceso de trabajo la mayorfa de las familias obtienen un pequefio
terreno y abandonan paulatinamente los cuartos de vecindad. El ejemplo mas significativo es
el caso de los zapotecos del Istmo, al grado de que han logrado fundar una colonia en el

municipio de Tala.

El hecho de que de manera mayoritaria las familias indigenas adquieran terrenos no
s6lo responde a que las familias originarias apoyan a sus integrantes dotandolos de vivienda o
acogiéndolos en las casas paternas; dicha diferencia se debe a la impresionante capacidad de

trabajo que tienen las familias indigenas, capacidad que se vincula con el ahorro y el sacrificio.

El trabajo se articula con el acceso a la escuela, sin embargo, si no se trabaja no se
estudia, a pesar de que se esté consciente de las nuevas exigencias laborales: “Abora hasta para
trapear te piden la secundaria”, dice Marfa. Aun asi, cuando se estudia también se parte de la idea

de que esta en riesgo la capacidad de ahorro.

En el caso de Maria, la escuela también es vista como una estrategia laboral, no sélo
por la cercanfa con los nucleos de trabajo sino por la posibilidad de cubrir los estrictos
requisitos para una contrataciéon laboral. Para Marfa la escuela representa una herramienta
eficaz para sacar a sus hijos de las dindmicas de las calles de San Juan y de esa forma

distinguirse de los habitantes originarios.

Este aspecto es muy interesante porque revela, por un lado, como la violencia se
proyecta como una etiqueta étnica que no soélo se manifiesta en las representaciones externas,
sino que trasciende en las internas. El violento no es el que viene de fuera: es el que naci6 aqui.
Por otro lado, la violencia y los procesos de discriminacion favorecen al encapsulamiento de

etnicidades. La etnicidad se reconfigura en la interaccion entre iguales y diferentes. Cuando una
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de las identidades opta por aislarse, se refugia en su contexto familiar e interactia de manera
jerarquica solo en el contexto laboral, la hibridez cultural no se negocia, se asume y se

encuentra mediada por procesos de desigualdad.

Los matrimonios hibridos y multiétnicos muestran el dinamismo de la etnicidad.
Representan nucleos sociales en donde se lleva a cabo la permeabilidad y plasticidad de las
identidades étnicas. Vinculan y transforman las interacciones vecinales, laborales e incluso
rituales. Sin embargo, no pueden entenderse sin la presencia de etnicidades silenciosas y
discretas que extienden sus redes y blindan sus fronteras. A continuacion hablaré sobre la

presencia mixe y zapoteca.

La discreta presencia Mixe.

Como la mayor parte de los indigenas, los mixes provenientes del municipio de Huajuapan de
Leon llegaron a San Juan de Ocotan hace 25 afos, solo que, a diferencia de las demas familias

indigenas, la presencia mixe en Ocotan estuvo vinculada con la presencia militar.

Durante el trabajo de campo pude registrar dos posibles origenes: muchas familias
llegaron a Ocotan provenientes de los regimientos militares de Acapulco, mientras que otro
tanto lo hizo proveniente de las zonas militares de La Paz, Baja California. Llegaron a la
colonia Santa Margarita (municipio de Zapopan) y a la colonia Constancio Hernandez, ubicada

en el municipio de Tlaquepaque, Jalisco.

Rosaura Hernandez y Felipe Bautista, mixes de Huajupan, llegaron a San Juan de
Ocotan hace 20 anos. Los conoci mientras recorria las calles, ya que en ocasiones lo hacfa
como si fuera un encuestador o abonero: tocando puerta por puerta. Recuerdo que en su calle
experimenté muchas situaciones de hostilidad. En una ocasioén, un sefior con aspecto de militar
—casquete corto, complexiéon musculosa— me detuvo para interrogarme y sacarme fotos, a
mi y a mi identificaciéon. Posteriormente me enteré de que cerca del lugar habian desmantelado

un narcolaboratorio.

A pesar de la hostilidad, decidi seguir trabajando en la calle pues tenfa referencias de

que habfa muchas familias de origen indigena. Rosaura y Felipe me abrieron las puertas de su
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casa y accedieron muchas veces a conversar conmigo después de la jornada laboral, al regreso

de la terapia de uno de sus hijos que tiene discapacidad motora.

Los Hernandez Bautista llegaron a Ocotan por recomendacion del hermano de

Rosaura:

Yo me vine por parte de mi esposo y él se vino a trabajar aqui por parte de mi
hermano. Mi hermano también era militar. [...] Yo creo que lo que nos hizo venir a San
Juan de Ocotan fueron los familiares, y llegan por ahi a vivir con los que estan aqui. Es

como si yo me voy a vivir a otra colonia, entonces jalo a mi familia.

Cuando llegaron Ocotan era un pueblo de pocas casas, rodeado de maizales, donde
s6lo pasaba un camién por las mafianas y regresaba por las tardes. Recuerdan que poco a poco

se fue poblando y rodeando de fabricas; ello lo hacfa atractivo para encontrar trabajo:

Lo que mas nos gustd de aqui [San Juan] fue que cerca encontrabas trabajo. Mi primer
trabajo fue en una fabrica de plasticos. Trabajaba de lunes a sabado, a veces dobletaba
[dobla turno]. Era mucha chamba. Ahi trabajé como un afio. Hasta que el peloncito de
Salinas [se refiere al expresidente de la republica, Carlos Salinas de Gortari] vendié todo
México, fue cuando trond la empresa. Todos quebraron y tuve que trabajar como
guardia de seguridad. Me mandaron a Michoacan a cuidar terrenos de la Comision

Federal de Electricidad.

Como la mayor parte de los indigenas migrantes, al llegar a San Juan de Ocotan
rentaron cuartos de vecindad. Ia experiencia fue crucial: no sélo les permiti6 relacionarse con
los habitantes originarios y conocer su caracter, sino que también implicé una constante

motivacién por tener algo propio:

Siempre nos cambiabamos de cuarto, mas que nada porque la gente [los duefios de los
cuartos| no querfan a los nifios. No nos querfa a nosotros porque tenfamos mucha
familia. No durabamos ni si quiera un mes cuando ya nos sacaban por una cosa. Me

acuerdo cuando no habfa agua un mes y batallando uno. Y la sefiora que nos rentaban
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tenfa su aljibe lleno, le ponia candado para que no agarraramos y nos daba un tambo.

Nosotros con el roperio y queriendo lavar y no habia agua.

Esto fue un argumento suficiente para hacer un esfuerzo, trabajar mas, ahorrar y hacer

alianzas con la familia extensa y asf dar el enganche para un terreno:

Entre nosotros y la familia de mi sobrino compramos un terrenito. Nos pidieron mil
pesos de enganche. Dimos la mitad cada quien, con mucho trabajo juntamos. Nos
aventamos como unos ocho afios pagando 500 pesos al mes, a veces nos atrasabamos.

Y luego de eso, en construir nos tardamos como once afios para los dos cuartitos”.

La estrategia que emplearon los Hernandez Bautista para construir se basé en que sus
hijos mayores, la mayoria mujeres, dejaran los estudios y comenzaran a trabajar en fabricas, en
casas como empleadas domésticas y como ayudantes de albafil. Rosaura comenta que dicha
situacién le representé una disyuntiva, pues por un lado querfa interrumpir la tradicién de sus
padres, que decian que las mujeres no estudian, sélo tienen hijos y atienden al marido, y por el

otro queria sacar adelante el gasto de la casa y comenzar a construir un pequefio patrimonio:

Mis papas decfan: ‘Ustedes no ocupan estudio, son mujeres, nomds se casan y ya’.
Aparte de eso, mi papa era un borracho que no tenfa dinero ni siquiera para un
cuaderno. Por eso yo no estudié, por eso yo no sé. Les digo a mis hijos: ‘Estudien para
que puedan defenderse, sin estudio en esta actualidad no hay trabajo, no hay nada’.
Ponle que si hay trabajo si no estudias, pero es un trabajo pesado y te pagan poco. Yo

les digo: “Vean a su papa, con lo que gana no nos alcanza y trabaja todo el dfa.

Felipe es consciente de ello. Actualmente es albafil y trabaja para Homex,
desarrolladora inmobiliaria que construye casas de interés social. Le pagan poco, pero el trabajo
es contante y tiene la posibilidad de tener seguro social, aunque en varias ocasiones le han
ofrecido un salario mas alto a cambio de no darlo de alta. Intenté trabajar por su cuenta pero
no funcioné porque no habia continuidad en el trabajo y cuando habia tenfa que compartir su
salario. Su trayectoria laboral se ha caracterizado por la flexibilidad: ha sido obrero, albafiil,

vigilante y hasta militar. Considera que este ultimo ha sido el mas estigmatizado y complicado:

Cuando le dices a la gente que eres militar, piensan que tienes dinero o que te gusta

pelear. Yo fui militar, estuve cuatro afos en Acapulco, luego en La Paz, Baja California,
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y luego aqui [en la base militar de San Juan de Ocotan]. La vida del militar es bonita y a
la vez dura. Lo mas bonito es cuando sales a la calle con el uniforme: todo mundo te
respeta; lo mas dificil es cuando tienes operativo o estas acuartelado, cuando apenas
empiezas el adiestramiento, cuando te cargan la mano. Cumpli mi contrato de tres afios
y me sali. Antes era muy diferente de lo que es ahorita. Siempre se han sembrado
drogas. Pero ahorita se agarran [pelean| entre los mismos narcotraficantes y se van
contra el gobierno. [...] Lo mas dificil que me tocé fue en la sierra de Guerrero, en la
guerrilla de Lucio Cabafias. Sufriamos hambres, la gente estaba en nuestra contra.

Habia familias que estaban divididos entre guerrilleros y militares.

Felipe recuerda que como militar tenfa una hora de entrada, pero no una de salida. El

acuartelamiento, el peligro y la poca paga fueron las principales causas para no reanudar su

contrato e instalarse de manera definitiva en San Juan de Ocotan.

El matrimonio Hernandez Bautista considera que el secreto para tener buenas

relaciones con las familias originarias de San Juan de Ocotan es no involucrarse ni en sus

fiestas ni en sus convivios:

Nosotros nos llevamos bien con todos los que son de aqui porque casi nunca nos
juntamos con ellos. A veces ellos se ponen a tomar [alcohol] y nos invitan, pero
nosotros no les hacemos caso porque sabemos que ya tomados discuten y se pelean.
Por lo mismo, nosotros en los dias de la fiesta de los tastoanes no salimos de nuestras
casas, es pura locura, pura borrachera, da miedo. Puro desastre entre ellos, se agarran a
golpes y a machetazos. Por eso no vamos a las fiestas, aunque den comida. I.a verdad

es que no salimos porque hay mucha drogadiccion.

El centro de la vida cotidiana de Rosaura, Felipe y sus cinco hijos es el trabajo. Ello los

hace vivir en una aparente burbuja que se recorre de manera cotidiana en trayectos que

comprenden de la casa al trabajo. A pesar de que cuentan con una red de familiares y paisanos

tanto en San Juan de Ocotan como en varios puntos de la Zona Metropolitana de Guadalajara,

no acostumbran reunirse. Por si esto fuera poco, llevan cerca de once afios que no visitan su

comunidad de origen.
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Cuando conodi a los integrantes de la familia Hernandez Bautista me sorprendio la
manera en la que articulaban sus redes sociales, poco densas, concentradas en el nicleo familiar
y con contactos esporadicos con sus paisanos. Aunado a ello se encontraba su estrategia de
evitar, en la medida de lo posible, las interacciones con los habitantes originarios. Dichas
situaciones me hicieron pensar hasta qué punto su caso reflejaba una situacién compartida por
las familias indigenas en la ciudad: drenadas por la cotidianidad del trabajo, atomizadas en sus

nucleos familiares, blindados y con pocas rendijas para ejercer las interacciones cotidianas.

De manera contrastante la presencia zapoteca en San Juan de Ocotan no es tan discreta
y silenciosa como la mixe. Por el contrario: es apabullante. Las mujeres con sus faldas largas y
sus blusas bordadas platican en su lengua materna en las esquinas, en las tiendas, sin
inhibiciones. En algunos postes de Ocotan hay letreros donde se anuncia el horario, el costo y
el destino de camiones que van a la comunidad de origen. Los domingos se escucha musica del
Istmo, hay equipos de fatbol que tienen nombre en zapoteco. Sin embargo, no cualquiera

puede acceder a dichos espacios, solo paisanos.

La calenda zapoteca, a puerta cerrada.

Mi relacién con la comunidad zapoteca de San Juan de Ocotan fue complicada y se basé en
contactos dispersos y esporadicos. Cuando comencé mi trabajo de campo me concentré en
explorar las redes sociales de los habitantes originarios, principalmente en sus organizaciones

mas evidentes: cofradias, comités vecinales y ejidos.

Ello signific6 que la mayor parte de las familias zapotecas me identificaran como un
aliado de dichas organizaciones. Recuerdo que me enteré de una fiesta que hacen los zapotecos
en honor a Santo Santiago, pude investigar quiénes eran los mayordomos, acudi a

entrevistarme con ellos y solicitarles permiso de presenciar la fiesta.

Su respuesta fue tajante: la Unica manera en que podia entrar era que uno de los
integrantes de la comunidad me invitard. En esa semana gestioné muchas entrevistas con los
miembros de la comunidad. Siempre me decian que si, acordibamos hora, me daban su
namero de teléfono y al final no me abrian la puerta, no contestaban mis llamadas o me

cambiaban el dfa o 1a hora. Tuve que salir de San Juan de Ocotan para conocer la red zapoteca.
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Durante los dias domingos se instala por la calle 5 de Mayo un tianguis. Es un punto de
encuentro y un escenario ideal para buscar nuevos contactos. Muchas familias indigenas se
rednen para comprar comidas tipicas de su comunidad de origen: tamales, mole, chapulines.
Mientras se abastecen de frutas, verduras y utensilios domésticos, se enteran de las nuevas
noticias tanto de sus comunidades como de las urbanas, e incluso se dan abonos para cubrir

los gastos del viaje a su comunidad de origen.

En ese escenario conoci a Adan Pifién, un obrero zapoteco del municipio Villa de San
Blas Atempa, en Oaxaca. Lleg6 hace cinco afos a la ciudad de Guadalajara. De manera cordial
aceptd platicar conmigo, y poco a poco se convirtié en mi pase para presenciar la calenda en

honor a Santo Santiago.

Cuando lleg6 a Guadalajara recurrié a las redes familiares, por lo que su primer punto
de contacto fue San Juan de Ocotan. Ahf vivi6 cerca de tres afios, hasta que fue acreedor de un
crédito de vivienda INFONAVIT. Cuenta que la mayor parte de sus paisanos que obtuvieron
crédito para la vivienda compraron en un fraccionamiento llamado Los Ruisefiores, ubicado en

el municipio de Tala.

Dicha situacion refleja aspectos interesantes de las etnicidades zapotecas. Muestra la
capacidad organizativa, expresada en la densidad y fortaleza de las redes sociales. En bloque,
varias familias zapotecas deciden dejar San Juan de Ocotan, asentarse en el fraccionamiento
Los Ruisenores y conservar sus vinculos con los nucleos zapotecos de San Juan de Ocotan,

ubicados principalmente en la calle Privada 5 de Mayo:

Nosotros, los que somos de Oaxaca, nos reunimos los domingos, porque somos
familias zapotecas que vivimos aqui en Ruisefiores. Nos reunimos los domingos, yo
juego futbol, jugamos un ratito, venimos a una casa. Convivimos un rato. Lo hacemos

por la unién familiar y porque somos paisanos, nos conocemos desde aflos atras.

Otro aspecto interesante es que los zapotecos, a diferencia de las demas comunidades
indigenas, son de los pocos que tienen créditos de vivienda y empleos con prestaciones

sociales. Ello se debe al grado de escolaridad con el que cuentan.
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El caso de Adan es representativo: estudié electromecanica con especialidad en
microcomputadoras. Dicha formacién fue un aspecto crucial para conseguir su actual empleo:
es obrero de planta en la fabrica de Verde Valle. Aunque en momentos encontrar trabajo fue

todo un desafio:

Primero, lo mas dificil fue encontrar trabajo, encontrar déonde acomodarnos. Te estoy
hablado de renta de cuartos y ya después, consiguiendo trabajo, nos fue un poquito
mas facil. Llegamos a San Juan de Ocotan porque tenfa una tia. De hecho nos dio
alojamiento como dos meses y ya después nos apartamos de ahi. Buscamos nuestro
propio cuartito. Hay muchos paisanos que vienen en San Juan de Ocotan. Viven en las
calles 5 de Mayo, la calle Parral, la 20 de Noviembre. Algunos llevan hasta 18 afios, me
cuentan. Yo vivi dos afos ahi. Guadalajara ha cambiado mucho, es mas dificil
conseguir trabajo ahora. He tenido tres trabajos, primero trabaje en SAM’s, era una
fabrica externa al SAM’s, ibamos a compactar cartones. Ibamos todas las noches. Ya
después fui a los centros joyeros, ahi trabajé otro afio en un taller de joyeria y ya

después me cambié a Verde Valle.

Otra dificultad que se presentd fue la relaciéon con los habitantes de San Juan de
Ocotan. Principalmente se manifest6 en la inseguridad de las calles, situacién que los obligaba

a recluirse en sus casas durante las noches y en episodios de discriminacion:

Una de las cosas mas dificiles fue integrarse ahi [se refiere a San Juan de Ocotan], ya
ves que hay mucho delincuente, hay mucha inseguridad. Por las noches no puedes salir
por falta alumbramiento en las calles. [...] En San Juan de Ocotan hay mucha gente muy

cerrada por falta de comunicacién. Mas que nada son analfabetas.

Adan considera que Ocotan es un pueblo pobre, ya que la mayor parte de sus
habitantes son ignorantes pues, segun €él, no saben administrar su dinero y lo gastan en la fiesta

y en el vicio (alcohol y drogas):

Los de San Juan de Ocotan nunca nos aceptaron, nos decian paisas, nos buscaban
pleito, nos apartaban, no querfan convivir con nosotros. Siempre nos decfan indio paisa
por mi raza, por mi color. Me decfan: ‘Ahi va el que no sabe nada’, cuando yo si habia

estudiado y ellos no.
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La comunidad de zapoteca de San Juan de Ocotan se ha mostrado poco interesada en
interactuar con las familias originarias. Una prueba clara de ello ha sido su nula participacién en
las fiestas de los tastoanes. A comparacion de otras etnias, mantienen una distancia frente a las
tradiciones de Ocotan y ni siquiera se involucran como espectadores. Por si fuera poco,

también evitan incluir en sus fiestas a personas ajenas a su comunidad:

Nosotros tenemos nuestra propia fiesta. .a hacemos en el mes de julio y también es
para Santo Santiago. Hacemos una misa en el templo de San Juan de Ocotan y luego
vamos a un salén, donde se juntan los zapotecos. De hecho se visten de enagua y
huipil, asi como alla en Oaxaca. También hay mayordomos, son los que se encargan de
que se haga la fiesta, se cambian cada afio. Hacen una tirada de frutas, regalos y
juguetes, a eso se le llama calenda. Eso se hace dentro del salon, para evitar problemas.
Antes se hacfa en las calles [de San Juan de Ocotan] pero habia pleitos, la gente nos
gritaba, nos decia que no sabifamos hacer fiesta. En el pueblo [San Blas, Oaxaca] si se
hace en las calles, se hace un carnaval. [...] La fiesta se hace para los zapotecos del
mismo pueblo, y hay otros zapotecos que son de Juchitan, ellos se unen a la fiesta
porque son de la misma lengua, nomas de diferente pueblo. También vienen otros
zapotecos que viven en la ciudad. Por ejemplo, hay unos zapotecos que viven en la

colonia Miramar, otros que viven en la colonia El Colli y otros en L.a Normal.

La calenda zapoteca de San Juan comienza el dia que termina la fiesta de los tastoanes.
Se lleva acabo de manera discreta y a puerta cerrada. Para entrar, es necesario pertenecer a la
red de paisanazgo y compadrazgo. Mientras ello ocurre, en la comunidad de origen también
inician las fiestas en honor a Santo Santiago. De manera que existe en un periodo de tiempo en
que se llevan a cabo tres fiestas. Donde hay una aparente conexion es con la calenda de San
Juan de Ocotan y las de la comunidad de origen San Blas. Durante mi trabajo de campo pude
apreciar el intercambio de DVD’s, tanto de musica como de videos caseros. La presencia de
este tipo de archivos representaba acervos visuales que guiaban las practicas y las secuencias de

las actividades de las fiestas en la ciudad.

Desgraciadamente, por falta de presupuesto y de tiempo no pude presenciar la fiesta de
la comunidad de origen. Me resulta muy interesante descifrar los hilos conductores de las

fiestas. Pretendo retomar dicho tema en mis futuras investigaciones.
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Llegué a la calenda gracias a Adan, quien no sélo me advirtié de la realizacién de la
fiesta, sino que también me pasé la direccién de la mayordoma principal: dona Alicia Segura,
una empleada doméstica que vivia en una vecindad ubicada en la calle 5 de Mayo. Cuando
Adan me dio sus datos, fue claro que a partir de ese momento me tenfa que mover por mi

propia cuenta, no podia mencionar su nombre y si me dejaban entrar no podia saludarlo.

Inmediatamente fui a platicar con Dofla Alicia. Le expliqué lo que me encontraba
realizando e incluso le ofreci grabar la fiesta y tomar algunas fotos. Su respuesta fue tajante:
“La fiesta es para puro paisano. [...] T4 puedes ir, sélo que te vas a quedar en la entrada porgue nadie te

conoce. Ya contratamos a una persona que va sacar foto y video”.

Durante el tiempo que he trabajado con indigenas en la ciudad, nunca me habia sentido
tan excluido. Tenfa poco tiempo para ganarme la confianza y era muy importante que pudiera
presenciar la fiesta, porque si no lo hacfa tendria que esperar un afio. Sabia que aun si lograba
entrar, no iba tener la etnografia de todo el proceso organizativo previo, no iba a conocer los
criterios de eleccion de los mayordomos, los mecanismos y las estrategias de articulacion de las
redes sociales. Tal vez si corrfa con suerte tendria las etapas del ritual y una que otra
interpretaciéon. A pesar de ello, me resultaba interesante saber por qué la fiesta se realizaba a

puerta cerrada.

El rechazo fue evidente. A pesar de ello me arriesgué a presentarme en la vecindad de
dofia Alicia. Lo hice cuando se encontraban realizando los preparativos: cortando papel para el
altar, cocinando, arreglando las flores. La fiesta comienza con una reunién familiar en la que se
prepara comida y se preparan las decoraciones del altar. Todo ello sucede en un ambiente de

fiesta, musica, cervezas y uno que otro baile.

Llegué durante el mediodia y pude entrar gracias a las bromas que me hacfan unos
muchachos homosexuales, que me decian con tono butlesco: “A wi si me puedes entrevistar, yo si te
voy a contar todo, solo que en aquel cuarto”. La frase fue acompafiada por prolongadas carcajadas que
le robaron la sonrisa a dofia Alicia, quien al final me dijo que podia entrar, sélo que no podia

tomar fotos ni hacer ninguna entrevista.

LLa observacion a esas alturas podria derivar en una participacion forzada y observada.

A la manana siguiente me presenté sin camara, sin libreta de notas, ni grabadora. Dofia Alicia
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me pidié que ayudara a Dionisio a cortar papel y a acomodar las sillas y las mesas en el salon.
Nicho trabajaba como ayudante de cocinero en el restaurante Santo Coyote. Mientras
cortabamos papel, me dijo que su suefio era poner un restaurante de comida oaxaquena. Tenfa

experiencia: habia sido cocinero del empresario Jorge Vergara.

La fiesta comienza a las seis de la mafiana con una misa en la iglesia de San Juan de
Ocotan, a la que acuden principalmente los familiares del mayordomo. El mayordomo tiene la
responsabilidad organizativa y administrativa de realizar la fiesta. El sélo financia las
decoraciones del altar, los juguetes y las frutas que se regalan en la calenda; la comida, el
conjunto musical y la renta del lugar se pagan con la cuota de recuperaciéon. Aunque la mayor

parte de las veces su familia extensa suele cubrir los gastos faltantes.

A la una de la tarde, el estandarte de Santo Santiago sale de la casa de la mayordoma.
Bajo una discreta y poco nutrida procesion se traslada al salon de fiestas donde sera el baile. Al
frente va el estandarte de Santo Santiago con la familia de la mayordoma. No hay musica, ni
instrumentos musicales, s6lo un grupo de mujeres vestidas de tehuanas rodeando el estandarte.
No parece causar expectacion. Durante el tiempo que acompané la procesion no se manifestd

ninguna reaccién por parte los habitantes originarios.

La imagen de Santo Santiago que se emplea en la calenda es distinta a la que se exhibe
durante la fiesta de los tastoanes. Se trata de una imagen que alude a la representacion de
Santiago en la batalla de Clavijo: en ella aparece un hombre barbado con una tanica blanca,
sosteniendo una bandera también blanca y con una cruz roja, abriéndose paso con su espada

frente a hombres de tez negra (moros).

El estandarte se coloca al fondo del salén, frente a la tarima donde se instalaran los
grupos musicales. Alrededor de él se instala un pequefio altar de arreglos florales, velas, citios y
canastas llenas de juguetes y frutas. Frente a ¢l se clava un poste con listones de multiples

colores.

Con la instalacion del altar y el acomodo de las sillas y las mesas se abren las puertas del
salon. Mientras, los familiares de los mayordomos, tanto los que van a dejar el cargo como los
que van a tomarlo, se encargan de recibir el dinero de recuperacion e inversion para la proxima

fiesta. La entrada cuesta 150 pesos. Los demas parientes de los mayordomos llenan las hieleras
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de cervezas y el tecladista afina detalles: tocara su instrumento simulando que es un banda

durante cerca de seis horas.

Las familias zapotecas provenientes de varios puntos de la ciudad llegan en carros de
modelo reciente, las mujeres ataviadas con tehuanas y los hombres con guayaberas. Los grupos
de joévenes mujeres y hombres solteros se concentran en los rincones cercanos a la barra,

donde se llenan minuciosamente las hieleras de cerveza.

A las mujeres se les da una cubeta de plastico llena de utensilios de cocina. Las cubetas
seran indispensables a la hora de recoger los dulces, las frutas y los juguetes. A los hombres se
les da un paliacate rojo, que sera agitado a la hora de los bailes tradicionales. Es el Istmo en San

Juan de Ocotan, en plenitud y a puerta cerrada.

Desde un rincén observé el poder de convocatoria de las redes zapotecas. Sin que
nadie me dirigiera la palabra llegaron a mi platillos tipicos: mango verde con salsa de
tamarindo, camarones y cecina. Solo, sin entablar conversacion, con una cerveza caliente en la

mano, presencié el acto principal de la fiesta: el cambio de mayordomia.

Con las fanfarrias como musica de fondo, las mujeres vestidas con tehuanas hacen un
circulo en el centro del salon. La mayordoma toma el estandarte de Santo Santiago y se lo pasa
a quién tendra el cargo el afo siguiente. Las mujeres, la mayor parte familiares de las
mayordomas, bailan mientras se pasan el baston de listones de colores. Los espectadores
toman fotos, el grupo de mujeres toma canastas llenas de fruta, dulces y juguetes y forman un
camino. Los nifios estan atentos a que termine el baile para llenar sus cubetas. El cambio de

mayordomos se ha efectuado. Ahora da inicio el baile.

La calenda zapoteca no sélo ayuda a menguar la nostalgia por la comunidad de origen.
A pesar de que no tiene el mismo grado de organizacion, se hace en las mismas fechas;
también permite fortalecer y expandir las redes zapotecas de la ciudad. Uno de los epicentros
de esa expansion es San Juan de Ocotan: es comun escuchar que algunos matrimonios se

conocieron en la calenda de Santo Santiago en un salén de fiestas de Ocotan.

Hace tres afios que se hace la fiesta. Desde entonces su admision tiene una exclusividad
muy estricta y una discrecion absoluta. Representa una prueba clara de restringir las relaciones

sociales, de permitir en menor intensidad las transformaciones de las fronteras étnicas.
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Para cerrar este capitulo, es necesario senalar que las etnicidades en los espacios
conurbados experimentan el empalme de multiples identidades. No se trata de un simple
amontonamiento, sino de coexistencias complejas en donde las representaciones étnicas

pueden cambiar vertiginosamente de acuerdo a los contextos y a las situaciones.

Al respecto, Gerd Bauman (2012: 85) considera que la etnicidad se manifiesta en
contextos variables. El autor sefiala que la etnicidad adquiere distintas connotaciones y
significados segin sea el clima social en el que se exprese. Las identidades étnicas pueden
intensificarse o atenuarse, disfrutarse o padecerse, imponerse o incluso negarse, dependiendo

siempre de la situacién y el contexto.'

Estos cambios radicales en la representacién son provocados por las tensiones de las
interacciones cotidianas. A partit de ello generan plasticidad y porosidad, caracteristicas

importantes en la instauracion de fronteras étnicas.

La plasticidad no sélo se refiere a la capacidad de transformar las representaciones
étnicas a partir de las interacciones, sino a la posibilidad de reconfigurar los limites de las
fronteras. Esto se traduce en la importancia de abrir un limite dentro de otro. Por ejemplo, los
indigenas que llegaron a San Juan de Ocotan muestran una clara diferencia entre los indigenas
de la sierra y ellos, los indios de ciudad. Los indigenas de la sierra siguen hablando su lengua
materna y ellos sélo la entienden, pero no la han hablado porque sus padres no se los
permitieron. Bajo esta perspectiva, la etnicidad suele diluirse o invisibilizarse frente a los hijos,

permitiendo asi otro limite, e incluso otra frontera étnica.

La plasticidad permite que las representaciones adquieran una manifestaciéon tipo
calidoscopio. Puedo ser indio caxcan bajo el marco de la fiesta en honor a Santo Santiago,
protegido con un discurso en donde se mezclan la tradicién, la resistencia y el despojo, pero
para otros también puedo ser un indio cuetero que trabaja en Valle Real junto con un habitante
de una colonia popular y un indigena. El habitante de la colonia popular lo considera un indio
rico por ser hijo de ejidatario que vendio las tierras y al indigena le ha puesto la etiqueta de

paisa.

134 BAUMANN. Gerd.2001. El enigma multicultural: un replanteamiento de las identidades nacionales, éticas
y religiosas. Paidos Ibérica , Barcelona Espafia. Pag 85.
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Mientras, la porosidad representa espacios donde la etnicidad desvanece sus limites
radicales y permite la fusién estratégica y flexible de nuevas identidades. Es en esa porosidad
donde se pueden expresar multiples vinculos y representaciones: la humildad de los pazsas, su
impresionante capacidad de trabajo, la violencia como un aspecto ancestral que alude a una

etnicidad con evocaciones historicas.

Las etnicidades en espacios conurbados como los de San Juan de Ocotan contienen
silencios, despojos, resistencias y estrategias que se retroalimentan mutuamente. El caracter
étnico de los habitantes originarios es alimentado por los multiples bagajes de las familias
indigenas migrantes, sin que ello represente un dialogo cordial y terso. Hay un momento en el
que la etnicidad es un espejo: miro al otro y me miro a mi; hay otros momentos en los que es

un muro lleno de hoyos y pintado con grafitis de diversos colores.
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CONSIDERACIONES FINALES: LAS
INTERFACES DE LAS ETNICIDADES
CONURBADAS

El caso de San Juan de Ocotan representa un referente empirico que utilizo para explicar el
proceso de formacion de las etnicidades conurbadas. La etnicidad conurbada es un concepto

operativo que me permite abordar la complejidad del territorio de Ocotan.

Como se menciond en paginas anteriores las etnicidades conurbadas se manifiestan en
los empalmes de las fronteras socioculturales provocadas por el hacinamiento y
desorganizaciéon territorial. La “planeacion” de la ciudad ha tomado los cambios de uso de
suelo como directriz de un negocio rentable que permite la coexistencia de espacios

habitacionales con espacios de uso industrial.

Los procesos de conurbacién forman parte de los impactos que ha tenido la
globalizacién en los territorios. Uno de los impactos mas evidentes es la conformacién de las
metrépolis. El crecimiento desordenado de las ciudades no solo ha provocado los cambios de
uso de suelo que han beneficiado a la especulacién inmobiliaria, también ha generado espacios

con servicios urbanos precarios y con relaciones sociales tensas.

Estos procesos permiten la coexistencia de diversas logicas territoriales que enriquecen
y confrontan las configuraciones de las etnicidades. Esto no sélo genera territorios urbanos
conflictivos, con servicios urbanos deficientes (agua, luz, drenaje), en los que el contexto
familiar y laboral esta mediado por una movilidad que fragmenta el tiempo laboral, el tiempo

de recreacion y tiempo de la casa.

También la hostilidad de las ciudades permite la presencia de etnicidades conurbadas.
Las etnicidades conurbadas no sélo se fundamentan en la hibridacién de etnicidades a partir
del abandono radical de sus fronteras. Sino que implica la presencia de una tercera mirada,
fundamentada en el empalme de las fronteras étnicas. Cuyos limites y procesos de inclusion y

exclusion se reconfiguran a través de las fricciones y tensiones cotidianas.
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En el caso de Ocotan, el encuentro de dos representaciones étnicas bajo el contexto
rural-urbano nutre la formacién de la etnicidad conurbada. En la primera vertiente se
encuentra una etnicidad configurada y representada como si fuera una etnogénesis. Es decir,
una etnicidad que se forma a partir de la interpretaciéon de un origen ancestral que se proyecta
de manera estratégica bajo el contexto ritual (fiesta de Santiago Apodstol) y que de manera
alterna condensa las experiencias entorno a la relacién con la tierra y el devenir de los titulos de

propiedad: despojos y ventas de tierras.

Mientras que la segunda vertiente se encuentra representada por las familias indigenas
que llegaron hace veinte afios. Su presencia trastoco la etnicidad ancestral a partir de la
presencia de matrimonios hibridos y pluriétnicos como fronteras étnicas reconfiguradas. De
manera que la etnicidad conurbada se extiende en un entramado complejo en el que se

configuran guetos, zonas fronterizas, con espacios de inclusiéon y exclusion.

En el caso de Ocotan encontramos que ese entramado fusiona lo fundacional, el
territorio donde la etnicidad ancestral se expresa; con la expansion de la ciudad, el territorio
conurbado drenado por el avance de la Zona Metropolitana. Desde una mirada exterior, por
ejemplo desde Valle Real, Ocotan puede representar un gueto habitado por indios cueteros
violentos. Para Loic Wacquant, existen cuatro elementos constitutivos del gueto. La
estigmatizacion, la presion, el confinamiento espacial y el enclaustramiento institucional. El
autor seflala que el gueto es un dispositivo, una incubadora y matriz simbolica para la

produccion de una identidad estigmatizada.17’5

Ocotan tiene multiples estigmatizaciones, la mayor parte de ellas se concentran en la
violencia, también experimenta un confinamiento espacial. Ello hace que ocurra un empalme
interesante: es un gueto que permitié la formacién de un coto residencial de lujo. En el fondo
ambos se encuentran fundamentados en la segregacion a partir de la construccion de fronteras

rigidas.

Sin embargo, Ocotan al interior tiene diversas escalas espaciales. Hay una espacialidad
que se configura a partir de la nocién geografica de pueblo en la que se construye una frontera

territorial basada en la ritualidad: la plaza y la cruz de cantera. Elementos importantes que

15 WACQUANT, Loic (2010). Las dos caras de un gueto: ensayos sobre marginacion y penalizacion.
Argentina, pag. 122.
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certifican el origen étnico ancestral: somos indios campesinos. Otra escalas territoriales son: barrio
/esquina / calle. Cada una de ellas tiene fronteras socioculturales porosas, permeables 'y

flexibles.

En ellas se expresan puntos de interface que a partir de margenes de maniobra
reconfiguran los vinculos entre la etnicidad, el territorio, sus representaciones y apropiaciones,
dando pie a la formacién de etnicidades conurbadas. LLos procesos de conurbaciéon que ha
experimentado San Juan de Ocotan representan un campo social en el que se recrean disputas
y negociaciones de capitales simboélicos. Los campos provocados por los procesos de

conurbacion forman dominios e interfaces.

Un dominio importante en la vida social de Ocotan, es la tierra. Entendida no sélo
como propiedad sino como un referente étnico simbodlico. La tierra contiene el dominio
econémico vinculado a la presencia del dinero producto de la venta de terrenos. Bajo ese
mismo dominio el dinero se asocia con un cambio cultural que ha impactado la composicion

de las familias y la vida productiva.

Otro dominio ligado a la tierra es dominio ritual. La practica de la tierra en honor a
Santo Santiago es un referente simbolico que se vincula con la representacion de una etnicidad

formada a partir de la reconfiguracion de una tradicion.

Hay un interfaz entre el dominio econdémico y ritual en el choque y encuentro de
logicas que ocurren en la negociacion de la venta de la tierra. Podriamos decir que en la
interfaz se forja, a partir de los encuentros y las contiendas, las distintas escalas espaciales

anteriormente enunciadas.

Bajo el dominio econémico el duefio de la tierra es receptivo a las ofertas de los
especuladores inmobiliarios, aguarda con paciencia la mejor oferta que le reditué con mayor
cantidad de dinero. Mientras que en la fiesta dedicada a Santo Santiago se reproduce de manera
ritual dicho acontecimiento. Solo que los habitantes originarios se identifican con el que es

“despojado” de las tierras, Santiago (el evangelizador) y no con el indio rebelde caxcan.

En la fiesta en honor a Santo Santiago, en el primer dia se recrea la medicion de la
plaza. Dicho acto representa la venta de las tierras de Santiago Apédstol a los tastoanes. En los

didlogos del coloquio hay un empalme interfasico en la que los personajes recrean los
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mecanismos y las estrategias para vender la tierra originados por experiencias recientes con la
recreacion del pasado, lleno de matices tradicionales. De manera que la interfaz manifiesta la
disputa y la convergencia entre una etnicidad ancestral y una etnicidad invisibilizada por el

despojo y las ventas masivas de tierras provocadas por el crecimiento urbano.

La interfaz vincula dos marcos normativos distintos sobre la percepcidn y apropiacion
territorial. Algunos de los acontecimientos y situaciones de la historia agraria de Ocotan
vinculan lo agrario con lo ritual. Ello provoca una interfaz en las que se expresan la légica del
despojo y la venta de tierra, con la representacion ritual de la disputa de dos culturales: la de

Santiago y la de los tastoanes.

Las experiencias del pasado y del presente entorno a la relacién con el territorio se
encuentran mediadas por la memoria colectiva histérica. De manera que se genera una disputa
con respecto a la filiaciéon étnica en la que se puede ser indio de tradicion, de origen caxcan que
el espanol tardé en conquistar e identificarse con Santiago Apdstol. Ese marco normativo
choca con la situacion de que ante la invasién territorial el caracter comunal étnico no
representa una estrategia adecuada para ganar los litigios agrarios y se opta por el régimen
ejidal. En esa misma perspectiva se forma la etnicidad vinculada a la tradiciéon que dista mucho

de la etnicidad vinculada al origen territorial.

Otro ejemplo de una situacion de interfaz son las multiples disputas provocadas por la
heterogeneidad del territorio. El pueblo, el barrio, la esquina y la calle generan diversos marcos
de contienda en los que se reconstruye el caracter étnico de manera heterogénea. La nocién
pueblo / batrio se fundamenta a partit de una divisién territorial construida desde una
memoria historica. Mientras que la esquina es una escala espacial que se forma a partir de una
petspectiva generacional, en ella las contiendas por la apropiacion territorial se expresan a

partir de la 16gica de las pandillas.

Desde el fraccionamiento de lujo Valle Real, Ocotan es un pueblo de indios cueteros.
Al interior de Ocotan existen las representaciones étnicas que aluden a los indios de tradicion
(habitantes originarios) e indios de origen (indigenas migrantes, conocidos como paisas). Estas
representaciones étnicas cambian cuando tanto habitantes originarios como indigenas

migrantes se encuentran trabajando al interior de Valle Real, los barrios y las esquinas parecen
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estar en segundo plano. De manera que la etnicidad conurbada es flexible y estratégica ante un

territorio con multiples escalas.

Podriamos decir que una de sus caracteristicas principales son los empalmes de las
interfaces, en donde ocurren los encuentros de multiples logicas. Muchas veces esos
encuentros derivan en arenas o dominios, en donde se instauran fronteras socioculturales
porosas que permean las relaciones étnicas. Una de las arenas sociales mas significativas se
expresa en la consolidacion de las fronteras socioculturales y étnicas. Los conflictos
provocados por las relaciones étnicas crean disputas por la tradicién, pero también

transforman los criterios de inclusion y exclusion de las fronteras étnicas.

Estas arenas sociales se encuentran tejidas por procesos de resistencia centrados en dos
ejes: la practica de la danza de los tastoanes y el prolongado litigio del predio de la Coronilla.
Estas resistencias nutren la organizacion agraria y la organizacion ritual que se manifiesta en el
cumplimiento de las mayordomias. A pesar de ello las referencias étnicas se vuelven flexibles y

negociables: en ciertos momentos se invisibilizan, en otros se abren y finalmente se blindan.

La etnicidad conurbada desafia la vision de una Zona Metropolitana en la que se
construyen fronteras centrada en las interacciones entre indigenas y no indigenas, al
mostrarnos las relaciones étnicas entre indigenas con diferentes origenes étnicos bajo un

mismo espacio.

El despojo es un elemento crucial en la formacién de las etnicidades conurbadas,
incorpora una tensiéon territorial acumulada en la memoria histérica que se activa de manera
estratégica. Es el hilo conductor que se extiende a lo largo de la historia agraria de San Juan de
Ocotan. Durante el proceso de restituciéon y dotaciéon de tierras el caracter étnico ligado a la
tierra fue fundamental. Al avanzar la ciudad el referente comunal indigena complico la
posibilidad de recuperacion de tierra, por ello se opt6 por el cambio a régimen ejidal e incluso
antes del cambio de régimen de propiedad se presentaron casos donde la referencia de la
comunidad indigena fue flexible. En algin momento de la historia agraria contemporanea de
Ocotan, fue posible ser comunero sin pertenecer a la comunidad. Esta flexibilidad entorno a la

referencia étnica fue estratégica, respondio a la necesidad de vender las tierras.
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Las interfaces mis comunes de la etnicidad se manifiesta en diferentes contextos: el
contexto ritual (la celebracién a Santo Santiago), donde ocurre un encuentro entre la etnicidad
ancestral vinculada a la practica de una tradicién y las experiencias acumuladas a raiz de la
venta masiva de la tierra. La interfaz étnica se expresa en que los habitantes se identifican con
el personaje de Santiago Apostol, el evangelizador y con el tastoan, el indio caxcan que resistio
a los espafioles. El vinculo con Santo Santiago es el engafio al vender las tierras de las

haciendas. Santiago al igual que ellos fue despojado de sus tierras.

Otro contexto donde ocurren interfaces étnicas es en el ambito laboral. En dicha
dimension las referencias étnicas se llenan de representaciones sociales ligadas a la violencia.
Desde el fraccionamiento de Valle Real, Ocotan es un pueblo indio violento y fiestero. No
obstante, al interior de Valle Real, de frente al trabajo, se les representa ya sea como jardinero
o como empleada doméstica. Hay una diferencia entre ser indio de Ocotan a ser un indio
paisa que viven en el pueblo como avecindado y migrante. El paisa tiene una cultura de
trabajo. Muchas familias indigenas cuentan con casa propia e incluso estan fundando nuevas
colonias cercanas a Ocotan, por ejemplo la colonia Ruisefiores ubicada en el municipio de

Tala.

Desde el interior de San Juan de Ocotan ser indigena migrante se asocia con la llegada
de la droga y la presencia militar. La violencia es una representaciéon social que esta en los
estereotipos externos e internos. Por lo tanto la etnicidad conurbada en ocasiones representa
un proceso hibrido que permite la presencia de etnicidades espejo. Los reflejos de los espejos
se contienen en las siguientes frases: ¢/ paisa me recuerda a mi [babitante originario], pero cuando era
bumilde. El paisa encontrd su norte en nuestro pueblo. El pueblo, es un pueblo de indios que resistieron y
combatieron a los espaioles: por eso somos violentos, lo traemos en la sangre y en nuestra historia. Pero me

identifico con Santiago Apdstol porque como él, fui despojado de mis tierras.

Epilogo. De los pueblos fundacionales cercanos a Guadalajara.

San Juan de Ocotan forma parte de un conjunto de pueblos fundacionales hoy

conurbados, que albergan una diversidad étnica con multiples empalmes de desigualdad. El
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crecimiento de la Zona Metropolitana de Guadalajara se hizo, en esta parte, a costa de la

compra de sus tierras, muchas las cuales se realizaron mediante engafios y despojos.

Los pueblos fundacionales son pueblos indios de larga data, en ellos se encuentran las
principales claves para entender la invisibilizaciéon y la negaciéon étnica. Hoy en dfa se han
convertido en espacios estigmatizados como lugares de violencia habitados por personas
drogadictas, caracterizados como focos rojos a punto del estallido social. Lugares que se

mantienen controlados como guetos de pobres, lejos de los rostros “amables de las urbes”.

Estos pueblos no sélo han sido zonas de expansiéon urbana, también representan
lugares de abasto de mano de obra barata en los que se reproducen las culturas de la
sobrevivencia. Para quien sobrevive, la vida transcurre en los traslados de la casa al trabajo, del
trabajo a la casa. Para ello se emplean mas de dos horas de camioén y se invierte mas de la mitad
del ingreso en transporte publico. Se trabaja en trabajos poco remunerados donde el patrén no

paga horas extras; mientras ello ocurre, los hijos se quedan solos y en las calles.

La precarizaciéon del trabajo, la fragmentacion de la vida urbana, en la que se separa el
contexto familiar del laboral, la proliferacion de la violencia, el consumo excesivo de droga, son
elementos cotidianos de la vida en los pueblos fundacionales de la ciudad. Situaciones
complejas, que se suman a despojos acumulados de generacién en generacion. Por si ello
fuera poco, los pueblos conurbados y fundacionales han experimentado de manera sistematica
procesos discriminatorios por parte de una vision univoca de la ciudad que pretende
desaparecer capitales culturales organizativos que se han ido gestado en el transcurso de los
afios. Cuando lo que ocurre es que en estos pueblos hay una compleja organizaciéon expresada
en mayordomias religiosas y comités ejidales, en las que recrea la tensa relaciéon entre la
resignificacion de las tradiciones, las respuestas estratégicas ante el despojo de los recursos y

los desafios de la vida cotidiana que implica el arte de la sobrevivencia.

He detectado una posible ruta que geograficamente se manifiesta como un corredor,
éste coincide como multiples despojos y etiquetas sociales peyorativas. La ruta comienza en
Tesistan, Ocotan, Santa Ana Tepatitlan, Santa Marfa Tequepexpan, Toluquilla, Coyula, San

Martin de las Flores y Tateposco. Todos ellos son lugares antiguos habitados por familias
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indigenas urbanas y la mayor parte de ellos son pobres. Quizas se trate de semilleros de

etnicidades conurbadas.
Otros estudios y autores, como De la Pena, lo han percibido y documentado:

La fundacién de Guadalajara se relaciona con la creaciéon de una ciudad rodeada por
asentamientos indigenas. Cuando los espafioles llegaron al Valle de Atemajac, una de
las maneras en las que organizaron el territorio consistié en agrupar a los indios en
asentamientos vinculados con misiones: San Miguel de Mezquitan, San Juan de

Mexicaltzingo y San Sebastian de Analco."

Estas misiones-barrios eran puntos de concentraciéon administrativa a partir de los
cuales se buscaba tener mayor control sobre los nicleos dispersos. Al respecto, Solis Matias
menciona que hacia 1777 la misién de San Sebastian de Analco tenfa a su cargo las poblaciones
de Tetlan y las siguientes dependencias: Santa Marfa Tequepexpan, San Andrés, San Pedro

7

Toluquilla, San Gaspar y San José."”’ El autor sefiala que probablemente Mezquitin fue el
nucleo poblacional mas antiguo, puesto que existia antes de la llegada de los espafioles y estaba

habitado por los indios tecuexes, pertenecientes al sefiorio de Tonallan.

Manuel Caldera afirma que el sefiorio de Tonallan estaba habitado por cocas, algunos
purépechas y tecos. La capital misma estaba dividida en barrios. El autor escribe que durante
el trabajo pastoral del obispo Ruiz Colmero, localiza en 1649, el idioma coca en varios pueblos
de la region: Tlajomulco, Santa Cruz de las Flores, San Agustin, Santa Ana, San Sebastian y

138

Toluquilla.

Por su parte, Carolyn Baus de Czitrom menciona que en 1550 habia muchos pueblos
en la comarca de Guadalajara: ubica a 17 en un radio de tres leguas (16 kilometros). Tetlan
tenfa cuatro mil habitantes, Tlaquepaque dos mil, Zalatitin mil, Atemajac tres mil y Ocotlan

(San Juan de Ocotan) contaba con mil quinientos."”

138 DE LA PENA, Guillermo (2006). Culturas indigenas de Jalisco. Guadalajara; Guadalajara, Secretaria de
Cultura del Estado de Jalisco, (Col. Culturas populares), pag. 151.

137 SOLIS Matias, Alejandro (1986). Analco. Guadalajara, Gobierno del Estado de Jalisco, pag. 13.

138 CALDERA Robles, Manuel (1992). Capitulos de historia de la ciudad de Guadalajara. Vol. I. Guadalajara,
Ayuntamiento de Guadalajara, pag. 45.

139 BAUS DE CZITROM, Carolyn (1982). Tecuexes y cocas, dos grupos de la region de Jalisco en el siglo
XVI. México, INAH, pag. 26.
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La Guadalajara fundacional se crea probablemente a partir de un centro donde se
concentraban las funciones administrativas y eclesiales. Aceves, De la Torre y Safa mencionan
que la geografia de la Guadalajara fundacional correspondia a una organizacion concéntrica, ya
que la ciudad se organizaba en torno a su Plaza Central o Mayor (hoy Plaza de Armas) que
albergaba la catedral, el real palacio, la real caja y la casa del ayuntamiento. Este cuadro central
era un lugar que concentraba tanto el encuentro entre los pobladores como los centros de
poder. Por otra parte, esta organizaciéon permitié que la zona espafiola quedara separada de los

asentamientos indl’genas.140

La organizacién concéntrica extendia su control a partir de los tres barrios antes
mencionados pero, ¢qué pasaba con los nicleos poblacionales que se encontraban fuera de los
limites de dichas jurisdicciones? Muchos de estos asentamientos eran considerados
concentraciones de indios rebeldes, a los que los espanoles identificaban como caxcanes. De
acuerdo con Baus de Czitrom la lengua de los caxcanes era dialecto nahua, muy parecido al
habla de los mexica. Los caxcanes se conocen también por los nombres de rusticos mexicanos,

tochos y villanos mexicanos.

También algunos cronistas los caracterizaron como lugares de abastecimiento de

materias primas. Al respecto, Mota Padilla sefiala que:

Todos los pueblos que estan al oriente de Guadalajara, a distancia de unas cinco leguas
—San Sebastian, Santa Marfa y Ocotan—, abastecen a la ciudad de todo género de
frutos de Castilla; esta region abastece de legumbres, de variedad de flores, de gallinas

para el sustento y pastos para el ganado (Mota Padilla, 1973:69)."*!

Existen tres asentamientos (hoy pueblos conurbados) que recrean la concentracion de
indigenas rebeldes y los centros de abastecimiento. Si bien no fueron considerados como
barrios, si eran considerados entidades administrativas que permitian la regulacion del territorio
colonial. Me refiero a los casos de Santa Maria Tequepexpan, Santa Ana Tepetitlin y San Juan de

Ocotan.

140 ACEVES, Jorge; De la Torre, Renée; Safa, Patricia (2004). “Fragmentos urbanos de una misma ciudad:
Guadalajara” en: Espiral, vol XI, nim. 31,. Guadalajara, U de G., pag. 280.

141 MOTA Padilla, Matias (1973). Historia del reino de la Nueva Galicia en la América Septentrional.
Guadalajara, INAH-U de G, pég. 69.
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Puntos de una agenda futura.

El reto presente en esta tesis ha sido contrastar las complejas realidades sociales con
las dimensiones histéricas enterradas, ocultas y tenues. En momentos los vinculos
representaron hilos de arena que desaparecieron en mis manos. En otros fueron tuneles
profundos en donde los testimonios de los habitantes migrantes y originarios se unfan con
acontecimientos del pasado. Dejo una agenda de investigacién abierta, que espero retomar en

tuturos trabajos, y que se nutre de multiples preguntas, entre ellas las siguientes:

¢Podemos hablar de interfaces geograficas e historicas, a partir de las cuales se puede
entender la etnicidad urbana que han querido borrar desde el imaginario de la Guadalajara
criolla y hacendaria? ;Hasta qué punto la estigmatizacion vinculada a la violencia, el despojo, la
disoluciéon de las asambleas comunitarias, la invisibilizacién étnica son procesos que han
experimentado pueblos como Ocotan, representan esfuerzos sistematicos y estratégicos por

homogenizar la ciudad?

A pesar de la historia y las relaciones que tienen los pueblos conurbados con la zona
Metropolitana de Guadalajara, éstos no han hecho un frente de organizaciéon politica en
comun, como en el caso del Distrito Federal. Pocas veces se emplea el término pueblo
originario, de manera esporadica se hace referencia al caracter étnico, relacionado con sus
origenes: s6lo se menciona en el ambito ritual, en la fiesta de Santo Santiago en San Juan de
Ocotan y en el ambito de la negociacién politica, como lo muestra el litigio de los comuneros
de Santa Marfa Tequepexpan con las constructoras del cerro del Gachupin. Quizas se trate de
una invisibilizacion del caracter étnico, producto de un cimulo de relaciones discriminatorias
que se manifiestan en los procesos de venta masiva de tierra y en las experiencias del despojo

agrario generado por la conurbacion.

La perspectiva de los pueblos periféricos y conurbados que se asumen como sitos
histéricos puede romper con la visién de la Guadalajara concéntrica y eminentemente criolla.
Sin embargo, para efectos de esta investigacién, lo que importa es subrayar cémo los
habitantes contemporaneos que se asumen como originarios recrean este pasado histérico para

construir sus fronteras étnicas.
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Una agenda de investigacién pendiente es realizar un conjunto de investigaciones sobre
los pueblos urbanos que se encuentran alrededor de la Zona Metropolitana de Guadalajara,

que nos permitan esclarecer su composicion étnica, en el pasado y en la actualidad.
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