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a. Introduccion.

Al inicio de esta investigacion, en el disefio del proyecto parti de la premisa: qué mujeres indigenas
se empleaban como trabajadoras domésticas en la Ciudad de México, lo que se acompafiaba de un
proceso de migracion interna. Me interesaba el analisis de los usos del espacio publico y su relacion
con la exclusién y segregacion social.

La busqueda de mujeres indigenas que quisieran participar no resultd. El cambio de unidades de
analisis a mujeres peruanas me planted que la Ciudad de México, no es sélo un nicho laboral para
mujeres mexicanas, sino que también constituye un destino para migrantes extranjeros de paises mas
pobres que el nuestro. Segun Hondagneu-Sotelo (2007), hay paises y regiones consumidores de
mano de obra doméstica como Espafa, Italia, Estados Unidos, Canad4, Francia, Inglaterra, por
ejemplo; y pafses que producen la mano de obra: Perd, Filipinas, Moldavia, Indonesia, México,
Ecuador, Bolivia. L.a misma autora seflala que México es una nacién que envia un importante
namero de mujeres a Estados Unidos para incorporarse como “domiésticas’”; es aqui donde el trabajo
que propongo cobra importancia: al mismo tiempo que nuestro pafs exporta mano de obra para este
empleo, también se nutre de trabajadoras de otros paises; sostengo que es la Ciudad de México',
como ciudad global, la que atrae a migrantes internacionales, no el pais.

Esta tesis no se limita al estudio de la dindmica migratoria Perd-México. Mas bien me interesa
mostrar el proceso que emana de la triangulacioén entre trabajo doméstico “de planta”, el movimiento
transnacional Perd-Ciudad de México y los usos del espacio (publico y privado) en la ciudad. En este
sentido, el titulo de la tesis: “Ser empleada doméstica e inmigrante”, préstamo de Camus® (2002:17), que se
refiere a la manera en cémo viven la experiencia articulada entre trabajo doméstico y migracion,
alude al hecho cultural de hacer sociedad combinando distintos niveles de referencia y de
pertenencia social, todo esto en el contexto de la ciudad global.

El punto medular de esta investigacion es la propuesta de “comunidad emergente”, categoria analitica
relativamente novedosa en el estudio de migrantes desde la perspectiva de la antropologia urbana,

que permite entender como se conforma y se organiza el grupo de mujeres peruanas que tienen una

' La Zona Metropolitana de la Ciudad de México se refiere a las 16 delegaciones del Distrito Federal mas 37 municipios del
Estado de Meéxico y un municipio del Estado de Hidalgo.

? Manuela Camus retoma el sentido del “ser indio”, propuesto en primera instancia por Judith Friedlander (1975) para referirse a
la capacidad de vivir en sociedad que es observable en espacios concretos y es accesible analiticamente desde diferentes
posiciones.
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dinamica transnacional peculiar con una actividad laboral que pareciera mantenerlas en un

aislamiento permanente.

b. Planteamiento.

Esta tesis responde al cuestionamiento inicial: ;Coémo y porqué empleadas domésticas peruanas
establecen y mantienen una “comunidad emergente”, ante un proceso de movilidad transnacional?
Sostengo que esta comunidad emergente se conforma a partir de una red social construida por la
movilidad transnacional y para la movilidad en la Ciudad de México. Lo cual responde a una
necesidad de socializar y moverse en la ciudad, para ampliar el contacto social debido al aislamiento
que causa el trabajo doméstico y por las diferencias culturales con la sociedad del pais en el que
laboran.

La edificacion de la red tiene que ver con las practicas y los discursos que emanan de Perd como
espacio referencial, con respecto a la nacionalidad, tomada como comunidad imaginada: “Ja nacidn es
una comunidad politica imaginada como inherentemente limitada y soberana. Es imaginada porque ann los mientbros
de la nacion mds pequena no conocerdn jamds a la mayoria de los compatriotas, no los veran ni oirdn ni siquiera
hablar de ellos, pero en la mente de cada uno vive la imagen de su comunion” (Anderson, 1993). Por medio de
relaciones sociales, estas mujeres conforman esta red unificada por la nocién de ser peruanos y, en
menor proporcion, por ser empleadas domésticas. Me interesa mostrar desde la antropologia urbana
cémo esta red de peruanas utiliza la Zona Metropolitana de la Ciudad de México y despliega
estrategias para socializar.

Cuando me refiero a la socializacion, hablo de una estrategia de interaccion de tipo horizontal, mas
alla de entenderla como un proceso en la que los adultos inculcan en los mas jovenes el sistema
cultural al que pertenecen’; hablo de la interaccién con los similares para compartir cédigos
culturales afines. Es entonces donde la actividad laboral es crucial, pues ésta limita el tiempo y
espacio disponibles para llevar a cabo la socializacion.

El objetivo central de este trabajo es entender como se organiza y se mantiene el grupo social
emergente, conformado por peruanas que laboran en el servicio doméstico, en un contexto de

movilidad transnacional en el escenario de la Ciudad de México.

* En la propuesta de socializacién como espacio de resignificacion cultural, Martinez Casas (2007: 46) hace una resefia de las
perspectivas sobre socializacion, para decir que ésta ha sido vista “basicamente como una estrategia de interaccion vertical en la
cual los adultos inculcan en los mas jovenes el sistema cultural al que pertenecen”.
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Planteo como objetivos particulares, mostrar la peculiar dindmica migratoria; analizar las
implicaciones del trabajo doméstico “en casa” de las mujeres migrantes; exponer porqué la Ciudad
de México es una ciudad global; analizar y entender como se organiza el grupo de mujeres peruanas
y como se mantiene, incluyendo el sentido funcional de la red; explicar el uso de los espacios
publicos en la Ciudad de México y las implicaciones de contar con un espacio privado; ademas de
comparar esta “comunidad emergente” con otras formas de organizaciéon de peruanos y analizar

cémo Pert se convierte en la referencia para la conformacion de la red.

c. Metodologia.

La construccion de esta tesis estuvo llena de inflexiones: la busqueda intensa y los resultados escasos
de informantes indigenas, la pérdida irreparable de mi directora de tesis, el encuentro con mujeres
peruanas y la incorporaciéon de otras variables a la investigacion. Sin embargo, hay algo que se
mantuvo constante, el interés por hallar las formas en las que empleadas domésticas remontan su
confinamiento y el uso que dan a la ciudad en su escaso tiempo libre. Inicié el trabajo de campo en
el mes de Agosto del 2008, cuando asisti a unos talleres sobre “Derechos Sexuales y Reproductivos
para Empleadas del Hogar”, organizado por el Centro de Atencién y Capacitacion de las Empleadas
del Hogar (CACEH), y la Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI). El
objetivo era trabajar con mujeres indigenas (mexicanas) que laboraran en el servicio doméstico de
planta, especificamente mazatecas (pues en una investigacion anterior analicé la migracién interna de
miembros de este grupo étnico a la Ciudad de México), me fue imposible rastrearlas en la ciudad.
Amplie el criterio para las unidades de analisis, de tal forma que me interesaba la pertenencia a un
grupo étnico, sin delimitar a cual.

Encontrar mujeres que quisieran colaborar no fue tarea facil, mucho mas si se trataba de indigenas;
acudi también a la Alameda Central de la Ciudad de México, esperando encontrar informantes,
ninguna acepté ni siquiera una entrevista. En los referidos talleres solo habian dos mujeres que se
adscribian como indigenas’, tristemente una no cumplia con los requerimientos para los fines de esta
investigacion: vivia con su hija de ocho afios enferma de cancer y los recorridos que hacfa en la
ciudad eran al hospital de oncologfa y a la casa donde trabajaba, la otra mujer quiso participar, pero

después me dijo que no le daba tiempo por su trabajo.

’ L . . B . . .o
* En la lista de asistencia habia un apartado que decia “Grupo Etnico de origen” solo una escribio mixe; la otra mujer me dijo que
era mixteca al preguntarle de qué lugar venia.
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La responsable del taller me comenté que habia dos mujeres peruanas que trabajaban de “planta”,
ellas eran Gabriela y Jacqueline’, ambas accedieron a participar y me dieron sus nimeros telefénicos.
Me comuniqué con ellas, y asi iniciamos las citas los fines de semana, me presentaron con mas
mujeres peruanas que comparten la actividad laboral. Decidi modificar el criterio de seleccién,
bastaba ya con que quisieran participar, pues en ese momento pensaba que las peruanas informantes
solo serfan dos. La primera vez que sali con ellas supe que podia tomar como criterio, ademads de la
actividad laboral, la “peruanidad”.

Ante el cambio de unidades de analisis hubo que cambiar la pregunta de investigacioén, pues el
cuestionamiento sobre ¢Cuales son los usos del espacio urbano por empleadas domésticas? No
explicaba la presencia de estas mujeres, por tanto, tomé como variable el proceso de movilidad Perua-
México.

El anilisis de la constriccion del tiempo disponible para el uso de la ciudad constituy6 el mayor reto
en trabajo de campo. Tuve que hacer un entrecruce de diversas herramientas metodolégicas:
distintos tipos de observacion (participante y directa), aplicacién de entrevistas estructuradas y a
profundidad, analisis situacionales y busqueda hemerografica, incluso tuve que hacer uso de las redes
sociales por internet y de programas de mensajeria (Hi5, Facebook y Messenger®). Asi, en sus ratos
libres (regularmente cuando no estaban sus patrones, se conectaban y platicdbamos sobre distintos
temas o nos ponfamos de acuerdo sobre algiin evento, sus perfiles me mostraban informacion sobre
su pais, sus familiares y demas redes sociales.

El uso de las herramientas tuvo que ser también “emergente”, tenia que ver con la actividad
realizada y del contexto, asi que tenfa que ir preparada para captar cualquier informacion. Llevé a
cabos estas técnicas en: lugares recortridos’, zonas de residencia®, lugares de “espera” o puntos de

., 9 e 10 . . ,
reunién’, rutas de movilidad ; las hice tanto los domingos, como los dfas entre semana.

* Los nombres de las informantes han sido cambiados atendiendo a un acuerdo de confidencialidad.

® Facebook y Hi5 son redes sociales en los que el usuario introduce informacion propia en sus perfiles y comparte con amigos
fotografias, musica, etc. El Messenger es un programa de mensajeria instantanca.

7 Glorieta de Insurgentes, la Basilica de Guadalupe, Garibaldi, la zona de la Merced, Salon Hidalgo, la Alameda.

8 Bosques de las Lomas; Lomas de Chapultepec; Santa Fe; Interlomas; Santa Clara, Ecatepec.

° Metro Tacubaya-parada de camiones, Metro Chapultepec, Pabellon Bosques.

10 Trayecto Pabellon Bosques- metro Tacubaya-metro Chapultepec, Trayecto Santa Fe-Tacubaya, Trayecto Indios Verdes- Santa
Clara, Trayecto Interlomas-metro Chapultepec-metro Tacubaya, Estaciones del metro y lineas del metro: Linea 1 (Observatorio-
Pantitlan) estaciones: Tacubaya, Insurgentes, Balderas, Pino Suarez, Merced. Linea 2 (Tasquena-Cuatro Caminos) estaciones
Cuatro Caminos, Pino Suarez, Zocalo, Bellas Artes, Hidalgo, Cuatro Caminos. Linea 3 (Universidad-Indios Verdes) para llegar a
Santa Clara, estaciones Balderas- Hidalgo. Linea 7 (Barranca del muerto-El Rosario) y linea 6 (El Rosario-Martin Carrera) para
llegar a la Basilica de Guadalupe.



Mi acceso a la red tuvo que ver con la empatia y con mi condicién de madre soltera, aunado a mi
calidad de migrante y a la carencia de redes de parentesco en la Ciudad de México. Asi que fui
aceptada como una amiga mas en el grupo, ademas que servi como fotégrafa, camardgrafa, asistente
técnica y como el referente a México y “a lo mexicano”. Tuve que ser paciente y prudente al solicitar
informacién o una entrevista, pues los domingos casi nunca estin solas, por lo que, algunas
cuestiones no podian ser preguntadas frente al grupo. Por razones de logistica (es imposible seguir a
todas las mujeres en un solo dia) hice una separaciéon entre informantes focales y poblacion
complementaria.

Al inicio de la investigacion, el lugar continuamente frecuentado por las peruanas era la Glorieta de
Insurgentes, por lo que fue ahi donde apliqué 60 entrevistas estructuradas, para saber si los otros
actores sociales distingufan a las mujeres peruanas como grupo especifico, para saber a qué grupo
relacionaban con ese lugar y si existia una apropiacion del lugar y por cual grupo social. Hice cuatro
anlisis situacionales: Celebracién del Sefior de los Milagros; dos “polladas™' y el 24 de Diciembre.
La herramienta de los analisis situacionales fue utilizada, pues éstos muestran la interaccion social del
actor en contextos especificos, lo que me permite interpretar, a modo de Goffman, la presentacion
de la persona en funciéon del contexto de interaccién; incluido el lugar fisico, los actores
involucrados y sus coyunturas socio-histéricas (Martinez Casas, 2007: 63), ademas de estos, los
anlisis situacionales que permiten analizar el porqué Pert es recreado en las fiestas y rituales'.

Al principio de este proyecto, tenfa el interés de investigar las relaciones que establecen las
empleadas con los patrones en el ambito privado, pero también sefialé la dificultad de acceder a las
casas donde laboran; por esto, dicha problematica qued6 fuera de los objetivos de la investigacion.
Sin embargo, a lo largo del trabajo de campo y de la confianza que se fue creando con las mujeres
peruanas, dos de ellas me permitieron entrar a las casas cuando no estuvieran los patrones. El primer
acceso fue en Bosques de las Lomas, donde realicé una descripcion, una entrevista y un croquis del
espacio interior. La segunda ocasiéon fue la noche del 24 de Diciembre, en la fiesta de
“Nochebuena”, donde Iliana organizé una fiesta en casa de sus patrones, ubicada en Lomas de
Chapultepec. Realicé una descripcion etnografica, un analisis situacional y un croquis del espacio

interiot.

" Fiestas populares que se realizan en Pert, seran descritas mas adelante.

12 E l . ’ . .
n las Conclusmnes se dara respuesta a este cuestionamiento.
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Este trabajo basa la perspectiva del actor social y lo que tiene que decir ante un proceso social en el
que €l forma parte activa. Por tanto se privilegia la voz de estas mujeres incluyendo fragmentos
editados de entrevistas.

Esta tesis se organiza en cinco capitulos: el introductorio, que aborda el planteamiento de la
investigacion e incluye la presentacion de las informantes; el primer capitulo toca la relacion
actividad laboral-movilidad trasnacional-Ciudad de México; el capitulo segundo muestra la red de
peruanos y la construccién de la comunidad emergente, incluyendo una discusion sobre la categoria,
su descripciéon y su funcionalidad. En el tercer capitulo se explica como Pert es el elemento
unificador de la red, presentando un contexto social de este paifs y los anilisis situacionales; en el

ultimo capitulo presento las conclusiones.

d. ;Quiénes son estas mujeres?

Hice cinco casos de seguimiento mas profundo. Las mujeres con las que pude trabajar fueron:
Jacqueline, Gabriela, Reina, Nohemi y Sarahi, las demas conforman la poblacién testigo.

Mary Goldsmith (1990) muestra que el perfil de las empleadas que laboran en el trabajo doméstico
de planta en la Ciudad de México, al menos en el contexto temporal de su investigacion, se relaciona
con mujeres migrantes del sector rural, jovenes y solteras (el mote de “muchacha” lo demuestra
bien), esto me permite contrastar el fendmeno actual del trabajo doméstico en la Ciudad de México.

Goldsmith (1990: 248), nos dice que el ciclo de vida femenino y la composicién y desarrollo del
grupo doméstico influye en formas especificas en las que las mujeres trabajan en el servicio
doméstico, basicamente entre el trabajo doméstico en casa (/ve-zn) cuando la mujer es adolescente y
de entrada por salida (/ve-ouf) cuando es adulta. El perfil de la empleada doméstica incluye también
un origen rural (con predominancia de los estados de Oaxaca y Estado de México), lo cual segun la
autora tiene que ver con la cercania geografica con la Ciudad de México. Esto se podria explicar en
el rol histérico de la Ciudad de México como polo de atraccion para la migracion interna, pero el
arribo de empleadas domésticas de otros pafses nos obliga a reflexionar tanto los perfiles de estas
mujeres como el rol de la Ciudad de México como ciudad global, lo que sera analizado en el
siguiente capitulo.

La mujer peruana ocupa un lugar desfavorecido en la estructura social de su pais. Tiene a su cargo

los trabajos mas duros y con menor reconocimiento y sus oportunidades de eleccién son minimas
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(Labrador, 2001: 38), esto es tan solo uno de los elementos de la feminizacién de la emigracién

peruana.

Empleadas peruanas en el zécalo capitalino.
Fotograffa: Ménica Toledo, 2008.

Jacqueline es cajamarquina. Trabaja en Interlomas, Huixquilucan. Tiene 26 afios y llegd a la Ciudad
de México en Julio del 2008. Se dedica al trabajo doméstico desde hace cinco afios. Estudié hasta la
secundaria’’, la que terminé a los 17 afios.

Ella llegé de Cajamarca a Lima a trabajar como empleada doméstica, unos parientes fueron a su
pueblo a decirles a sus papas que si la dejaban trabajar en el servicio doméstico en Lima, también
trabajé en ventas. Fue en la capital peruana donde se cas6é y mientras estuvo casada trabajé de
entrada por salida. Su matrimonio dur6 poco y Jacqueline regresé al trabajo doméstico de planta,
fue en este momento cuando le hicieron la propuesta de venirse a México.

Cuando la conocdi tenfa el cabello pintado de rubio, dos semanas después tenia el pelo mas corto y
de otro color, me dijo que la sefiora le comprd el tinte y la llevé a cortarse el pelo porque “ya lo tenia

mnty amarillo y maltratado”.

" La secundaria en el sistema educativo peruano es el tercer nivel de la educacion formal, equivale en México a la preparatoria
(http://destp.minedu.gob.pe/ censonacet1997/EstructuradelSistemaeducativo. pdf)

12



Los empleadores de Jacqueline son peruanos, y tienen amigos que también tienen empleadas
originarias de ese pafs: Patricia y Rosalfa. Patricia es sobrina de Rosalfa, es de Santa Clara; tiene 24
afios y desde que se fue a Lima a los 16 afos, se dedica al trabajo doméstico. Llegé en Octubre del
2004 a la Ciudad de México. Rosalia tiene 30 afios, llegd en Marzo del 2005; tiene seis afios y siete
meses dedicada al trabajo doméstico de planta, es de la Chota. Ambas provienen de Cajamarca. En
el transcurso de esta investigacion Rosalia regresé a Perd. Le pregunté si deseaba encontrar otro
trabajo aqui me dijo que si, pero que preferia irse, que tenia la intencién de llegar a festejar su
cumpleafios con su familia (en Marzo del 2009), para después montar un negocio con el dinero que

ahorré (me dijo: “wna tiendita o algo asi”) y después poder estudiar.

Jacqueline
Fotograffa: Ménica Toledo, 2008.

Nohemi, tiene 38 afios. Cuando sostuvimos la primera charla me dijo que era de Lima. Después en
una entrevista asegurd que nacié en Huancavelica y que tiene “sangre de la sierra, serrana pues”. Desde

chica se fue a vivir a la capital peruana, ahi conocié a su esposo. En Septiembre del 2008 tenia un
13



mes de estar en la Ciudad de México, me la presento Jacqueline en la Glorieta de Insurgentes. Se ha
dedicado al trabajo doméstico desde hace seis afios, en Lima, Chile y Argentina. Sus patrones son
hindues y con ellos trabajé en los tres paises mencionados y ahora en México. Su patrén es gerente
general de la divisién latinoamericana de un laboratorio, la sefiora es ama de casa y tiene dos hijas
pequenas. Nohemi es madre de tres hijas adolescentes: una es modelo, la otra estudié enfermeria
porque no le pudieron pagar la carrera de medicina y la otra es masajista y jugadora de volibol; viven
en Lima a cargo de su padre. Habla espafiol y trabaja en Bosques de Reforma.

Goldsmith (1990) presenta a sus informantes como mujeres solteras, y afirma que el trabajo
doméstico “en casa” (/ive-zn) excluye al matrimonio pero no la maternidad, pues algunas de sus
informantes son madres solteras o “abandonadas” lo cual tiene que ver con el ciclo de vida
femenino de mujeres provenientes de sociedades rurales. A diferencia de esto, algunas de las
mujeres peruanas son madres y también estan casadas, tienen hijos en rangos de edades variados
(entre nueve y 28 afos) e incluso tienen nietos. La maternidad en este contexto del trabajo
doméstico “en casa” genera una situaciéon de ansiedad y tension, dice Goldsmith (1990), pues los
hijos se quedan al cuidado de los familiares en los pueblos de origen. Esto ocurre también para las
mujeres peruanas, este tema ha sido abordado desde la maternidad trasnacional, este no es el
objetivo de este trabajo, pero es importante sefialar su condicion de madres para entender las

consecuencias de migrar y de emplearse al servicio de otra familia.

NN: Tengo tres hijas, la mayor tiene 23, luego la otra 15 y la otra 14, imaginate con las dos mas chicas
que se levan un ano, era bien dificil, cargar con mamilas, panales y sin mucho dinero, pues no
trabajaba. Ya que regrese a Perdi creo que nos puede ir bien, si trabaja mi esposo, y yo trabajo y mi
hija también ya podremos hacer algo mejor. Antes de venirme compré un carro y mi marido lo anda
trabajando.

M: scon quién se quedaron tus hijas? ;Quién las cuida?

N: pues entre ellas se cuidan, se quedaron con su papa, pero ellas se turnan, que una cocina un dia, la
otra lava y asi nada mds (me ensefia la foto de sus hijas que trajo de su cuarto) /a grande te
decia que es masajista, trabaja en un sanatorio y ahorita quiere entrar a estudiar para ser doctora, pero
lo tinico malo es que le dura poco el dinero, todo se lo gasta en ella o en sus hermanas, la otra pues entre
que es modelo y juega véley, también estudia pero para el colegio no salic buena; la pequeia esa si me

salid buena (tisas) todo le gusta de marca, le dice a su papa “llévame a la tienda”, de esas tiendas
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grandes como Suburbia o Liverpool, nada que no sea de marca, que quiero un polvo(maquillage), que

quiero una casaca, todo quiere pues.

'_T.‘ > s 535
5“

Nohemi
Fotograffa: Ménica Toledo, 2008.

Gabriela nacié en Curahuasi, Abancay en el departamento de Apurimac, es hablante de quechua y
espafiol. Tiene 29 afios y los dltimos nueve se ha dedicado al trabajo doméstico. Dice que desde
chiquita ha trabajado: ayudaba a sus papas a cultivar y a sembrar, a los 13 aflos comenzé a trabajar
en el servicio doméstico en su pueblo, terminando el Colegio'* se fue a Lima. Ella estudi6

enfermerfa pero no pudo recibir su “carton”®

porque no tuvo dinero para pagarlo. Dice que la
ventaja de ser enfermera es que ya tiene un oficio y que por eso la solicitan en casas donde hay
niflos, aunque no la contraten como nifiera, pues a las nifieras les pagan mas. Llegd a la Ciudad de
México hace tres anos de “recomendada” [recomendacion], Karina una amiga peruana que trabaja aqui
la contact6 con la sefiora que la recibié en México. Una amiga de la patrona de Karina necesitaba
una empleada doméstica, entonces Karina le dijo que ella tenfa una amiga en Lima que también
trabajaba en casas. Bertha me conté que tuvo entrevistas via telefénica con su futura patrona, ella le
decia que sabia de enfermeria y eso fue lo que convencio a la sefiora, pues tenia nifios pequefios. La

casa donde trabajaba esta en Bosques de las Lomas, después de ser despedida ahora trabaja en

Santa Fe.

14 . . s
Colegio equivale a la Secundaria.
' De esta manera se le dice en Perti al certificado de estudios o al titulo académico.
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Gabriela y Rosalfa
Fotograffa: Ménica Toledo, 2008.

Sarahi también es de Abancay, habla quechua, tiene 24 afios. Sarahi llegd desde los tres afos a
Lima porque su mama se casé de nuevo y la casa que tenfan era muy grande, como una “granja” y
no podia sostenerla, entonces los hermanos de su mama le dijeron que se fuera a Lima. Ah{ estudi6é

1 “~
?16 " Fs madre soltera de una nifia de dos

hasta que se embarazo, después trabajé como “terramoza
afios, a su hija la dejé con su mama, dice que no le manda dinero pues su mama se encarga de la
nifia. Llegd a México el 18 de Febrero del 2008. Consigui6 el trabajo porque su tia trabaja en Lima
con los familiares de los patrones, ellos buscaban una empleada peruana que quisiera trabajar en la
Ciudad de México, su tia se negd a venir pues su familia estaba en Pert. Ella decidié venir pues “era

la tinica opcion_y no habia otra oportunidad’, a ella le hubiera gustado irse a Espafia, pues la familia del

padre de su hija esta en ese pafs, aunque ellos estan separados.

'® Persona encargada del servicio de los clientes dentro de un autobus
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Gabriela y Sarahi.
Fotograffa: Ménica Toledo.

Reina naci6 en Taquile, una isla dentro del lago Titicaca, en el Departamento del Puno; ella habla
quechua y aymara, ademas de espafiol. Tiene 38 afios, sus dos ultimos afios ha estado en la Ciudad
de México, y durante 12 afios ha laborado en el trabajo doméstico. En el transcurso de la
investigacion estuvo embarazada de un militar que trabaja en la 37%. Zona Militar Santa Lucfa, en el
Estado de México. Ella vive con €l los fines de semana en un cuarto cerca de la zona de Santa Clara,
Ecatepec. En Perd migré a los 12 afos de Puno a Lima, y trabajé como empleada doméstica en esa
ciudad. Ahi consigui6 el trabajo en la Ciudad de México, mediante una agencia, sus patrones son
mexicanos. Me narré como en Lima perdié su trabajo: su patrén fue detenido por nexos con el
narcotrafico y lavado de dinero, era el duefio de una empresa de aerolineas, corrieron a todos los
trabajadores del servicio incluyéndola a ella. Se quedd sola en Lima con sus maletas y se puso a
buscar otro trabajo. Una amiga la ayud6 para datle alojamiento y ponerla en contacto con una
agencia de trabajo doméstico, fue ahi donde le ofrecieron venir a México. Ella acepté pues dice que
estaba desesperada y no querfa regresar a su pueblo, porque ahi tampoco hay trabajo. Después del
trabajo de campo, en Febrero del 2009 nacié su bebé (un nifo) en el Distrito Federal. Reina me
conté que no va a trabajar durante un aflo, que su pareja se encargara de los tramites ante

migracion. Su pareja aun no conoce a su hijo porque lo mandaron a Ciudad Juarez y es posible que
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regrese en seis meses, mientras tanto, ella y su bebé, viven con sus suegros en Santa Clara Ecatepec,
pues se las dejo encargada.

Las mujeres peruanas visitaban a Reina cuando nacié su nifio, ellas me dicen que es igualito a su
papa, pero que el papa como es militar no lo conoce, quiza no regrese pronto, que eso tiene muy
triste a Reina, sobre todo porque vive junto a sus suegros y la molestan mucho, que por lo menos
en un aflo no va a trabajar, ademas que su suegra le dijo “s/ uno quiere tener hijos, tiene que hacerse cargo,
es un sacrificio, para que trabajar aborita”, en medio de risas dicen “esta bueno que no trabaje, pero que el

marido la mantenga a ella y al nino”.

Reina.
Fotograffa: Ménica Toledo, 2008.

La poblacién complementaria esta conformada por las demds empleadas domésticas. Compuesta
por 26 mujeres que laboran en el servicio doméstico de planta, es un grupo heterogéneo, en edad,

estado civil y origen. 22 son peruanas; una chilena (Santiago de Chile), otra venezolana (Maracaibo)
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y dos mas bolivianas (Tarija y Sucre). De estas 20, seis son familiares: Rosalia es tia de Patricia;
Mago y Eliana son hermanas, asi como Flor y Luisa. Los lugares de origen son diversos: Cajamarca,
Apurimac, Puno, Chiclayo, Olmos; pero, al igual que las informantes focales, migraron de alguna u
otra forma a Lima antes de iniciar el movimiento trasnacional, excepto por las empleadas que
provienen de ciudades medias como Lambayeque en Chiclayo. Las edades se encuentran en un
rango muy amplio: desde los 24 afios hasta los 58 afios. La instruccién previa también es
heterogénea, dos de las empleadas eran secretarias en su ciudad de origen, nunca habfan trabajado
en “casas”. Una de ellas me dijo que ya supero la pérdida de estatus: “we costd trabajo superar pues, me
C0s1d, pero siempre uno tiene que pensar que va a mejorar, tratar de ir avanzando un poguito, por los hijos también,
ademds que hubo otras cosas también por las que yo me vine [separacion del esposo]”. La mayoria eran
empleadas domesticas en su pais, algunas llegaron por que los patrones con los que trabajan alla se
mudaron a México y vinieron con ellos; otras mas consiguieron el trabajo por peticién de los
patrones o por contactos familiares. La informante con mas antigliedad en la Ciudad de México es
Luisa, con 12 afios.

En cuanto a la lengua, solo hubo dos que me dijeron que hablaban espafiol y quechua, una que dijo

hablar espafiol, quechua y aymara, el resto dijeron ser hablantes monolingties de espafiol.

Poblaciéon complementaria.
Fotograffa: Ménica Toledo, 2009.
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CAPITULO I. MIGRACION, TRABAJO DOMESTICO Y CIUDAD GLOBAL.

En el dltimo cuarto del siglo XX se ha ido conformando un nuevo orden mundial basado en una
renovada division internacional del trabajo, en la que se manifiesta una creciente polarizaciéon entre
pafses que acumulan capital y consumen bienes/mano de obra, y otros que producen mano de obra
no calificada. Esto tiene que ver con lo que Castells (1999) llama “reacomodamiento general del sistema
capitalista”, que se fundamenta en: la revolucion tecnoldgica, el surgimiento de economias globales
interdependientes, el derrumbamiento del estatismo soviético, la reestructuraciéon profunda del
capitalismo (flexibilidad en la gestion, descentralizacién e interconexion de las empresas), un
aumento de poder considerable del capital frente al trabajo, la incorporaciéon masiva de la mujer al
trabajo retribuido, la desregulacion estatal de los mercados, el desmantelamiento del estado de
bienestar, la intensificacion de la competencia global en un contexto de diferenciaciéon geografica y
cultural de los escenarios para la acumulacion y gestion del capital.

Lla migracién transnacional pone en contacto a actores que encarnan esta polarizacion entre
miembros de distintos Estados Nacién (por ejemplo: marroquies y latinoamericanos en Espana,
latinoamericanos en Estados Unidos y Canada, polacos en Italia, peruanos en Japén); el caso de
migrantes que se emplean en el trabajo doméstico “en casa” es aun mas peculiar, pues éste se
constituye como un recinto de interaccion cotidiana donde confluyen diferentes clases y
pertenencias étnicas, generando una proximidad fisica pero no social. El que el lugar de trabajo sea
el lugar en el que se vive, implica que las relaciones empleado-empleador sean de una cercania tal,
que los extremos del sistema global encarnados en estos actores especifico conviven cara a cara
debido a una actividad laboral directa y personal, como un micro-laboratorio de las relaciones
estamentales.

Goldsmith (1990) apunta que la Ciudad de México se ha constituido histéricamente como un sitio
en el que se ha generado la demanda de servicio doméstico'":

...in 1980, approximately one of every six working women was a private household worker. Private
household employment is largely an wurban occupation, and the nation’s capital, Mexico City bas
generated nnch of the demand for domestic service. As elsewhere in Latin America most private
household workers are young single female migrants women from rural areas.

La demanda de mano de obra era cubierta con el flujo de mujeres provenientes de zonas rurales,

esto tiene que ver con el papel nacional que tenfa la Ciudad de México, como polo de atraccion de

' Para ver la dimension histérica del trabajo doméstico en la Ciudad de México: Goldsmith 1990, capitulos 2, 3 y 4.
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movimientos internos. Actualmente, la Ciudad de México se constituye como una ciudad global,
capaz de atraer a migrantes de otros paises, lo cual no significa que la mano de obra de origen rural
no continde llegando a la ciudad, sino que ambos procesos (migracién transnacional e interna) se
traslapan.

A partir de esto, me interesa mostrar en este capitulo las implicaciones del trabajo doméstico en
peruanas inmigrantes en la Ciudad de México'®; el trabajo se divide en tres apartados: migracion
peruana, con antecedentes y estado actual; trabajo doméstico, que incluye las caracteristicas de este
empleo, dos ejemplos de mujeres que me permitieron el acceso a su lugar de trabajo y dos ejemplos

de mujeres que fueron despedidas; y, la Ciudad de México vista desde la perspectiva global.

I.I. MIGRACION PERU-MEXICO.

I.I.1 Antecedentes de la Migraciéon Peruana.

Pert” fue un destino final para migraciones de conquistadores provenientes de regiones de Europa,
Africa y Norteamérica. A partir de la segunda mitad del siglo XX los peruanos se han dispersado por
todo el mundo, incluidos flujos de poblacién dirigidos a los paises de estas regiones. Segun Tedfilo
Altamirano (2003) se pueden catalogar cinco fases en la emigracion peruana, aunque entre ellas se
sobrepongan:

La primera fase que va de 1920 a 1950 se caracteriza por dos tipos de flujos migratorios: uno de la
oligarquia peruana cuyos destinos mas buscados estaban en Europa, las familias pertenecientes a
clases acomodadas enviaban a sus hijos a estudiar a universidades como la Sorbona, Salamanca,
Oxford y Cambridge; el otro flujo, conformado por trabajadores manuales se dirigia a las ciudades

de Nueva York, Nueva Jersey y Connecticut para contratarse como obreros en la industria textil

'® En lo subsecuente utilizaré “Ciudad de México” para referirme a la Zona Metropolitana de la Ciudad de México.

¥ La Republica del Pera, pais sudamericano tiene una extensién de 1,285, 215 km?, ademas de 200 millas marinas y 60 millones
de ha. en la Antartida, su capital es Lima y esta organizado politicamente en 24 departamentos: Amazonas, Ancash, Apurimac,
Arequipa, Ayacucho, Cajamarca, Cusco, Huancavelica, Huanuco, Ica, Junin, La Libertad, Lambayeque, Lima-Provincias, Loreto,
Madre de Dios, Moquegua, Pasco, Piura, Puno, San Martin, Tacna, Tumbes y Ucayali, ademas de tener una provincia
constitucional: el Callao (portal del Estado Peruano, 2009). Pert es un pais marcado por la distribucion inequitativa de la riqueza,
con una grave situacion laboral caracterizada por la nula posibilidad de acceso a los bienes de produccion, con una produccion
agricola estancada, atraso en los medios de produccion, aunado a un pasado de una cruenta batalla del Estado contra la guerrilla,
con un deterioro de la infraestructura, con una capital hipertrofiada (un tercio del total de la poblacion viven en la capital) incapaz
de asumir esa poblacion (Labrador, 2001:40).
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(Berg y Paerregaard, 2005; Altamirano, 2003, Berg, 2005). Alrededor de la década de 1930, un grupo
de refugiados politicos buscé asilo en Chicago y Nueva York (Berg y Paerregaard, 2005).

La segunda fase (1950 a 1960) incluye movimientos de poblaciéon de la oligarquia que siguen
dirigiéndose a Europa. Después de la Segunda Guerra Mundial, Perd experimenté bonanza
economica, asi en los aflos cincuenta y sesenta se hizo frecuente que las familias de clase media y
media alta enviaran a sus hijos a Espafia y Argentina (casi siempre a estudiar medicina y derecho),
quienes en su mayoria se establecieron en estos lugares (Berg y Paerregaard, 2005); también hubo
flujos de la clase media, que se dirigieron principalmente a Estados Unidos. Técnicos y trabajadores
manuales emigraron hacia Venezuela por el auge del sector petrolero. Hacia Argentina emigraron
estudiantes, por las condiciones favorables que ofrecian las universidades (como el ingreso directo y
el costo de vida bajo) (Altamirano, 2003).

Al mismo tiempo, mujeres provenientes de las zonas rurales de Peru (quechua-hablantes)
comenzaron a migrar desde las regiones andinas a la Florida y a otras partes de Estados Unidos,
mientras que varones de la clase trabajadora limefia comenzaron a viajar a Patterson y Nueva Jersey
para trabajar en la industria textil. Simultaneamente Nueva York y Chicago fueron destinos
preferidos de flujos de migrantes peruanos, ante el despido de obreros peruano alrededor de 1970,
Los Angeles y otras ciudades de California se volvieron lugares atractivos para la movilidad peruana.
También en los 70 hubo una primera migracién especializada de pastores peruanos de Junin que
tenfan contratos temporales en el oeste de EUA (Berg y Paerregaard, 2005).

Segun Altamirano (2003) es, en estas dos décadas que el perfil de Perd se modifica, de ser pais
receptor de inmigrantes, pasé a ser un pais de emigrantes, lo cual se mantiene constante hasta este
momento.

En la tercera fase, década de los setenta, los movimientos se dirigieron a Estados Unidos y estaban
conformados por clase media y trabajadores manuales, se mantuvieron los destinos tradicionales,
afladiendo los paises socialistas para la poblacion que deseaba estudiar, movimiento que perdié
continuidad en las siguientes fases. Durante esta época Canadd se convirti6 en destino de
profesionales y trabajadores especializados; Australia con su politica migratoria® favorecio la llegada
de mujeres jévenes profesionales solteras de clase media (Altamirano, 2003). Otro de los destinos
iniciados en esta fase es Italia, como resultado de la relativa estabilizaciéon econémica de este pais

(Tamagno, 2005: 173).

?* Altamirano (2003) afirma que Australia abrié sus puertas a mujeres peruanas por la necesidad de equilibrar la poblacion
masculina y femenina e incrementar la poblaciéon.
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De acuerdo con Altamirano (2003) durante 1980 y 1992, en la cuarta fase, casi todas las clases
sociales estaban representadas en el proceso migratorio “desde pastores de ovejas en el Oeste
Norteamericano, hasta miembros de la gran oligarguia”. Sin embargo, la clase media constitufa el grueso de
la poblacién migrante. Los destinos se ampliaron en estados de Estados Unidos; los paises
escandinavos comienzan a recibir a peruanos, especialmente refugiados politicos y trabajadores
manuales. La emigracion de estudiantes a paises europeos se mantiene constante. Es en esta fase que
la violencia politica entre Sendero Luminoso, fuerzas militares y paramilitares, generd una situacion
politica critica en Pert (Cerruti, 2005). En los afios ochenta Miami atrajo poblacion de zonas rurales
(Ancash, Junin y Ayacucho) y a finales de esta década se convierte en el destino favorito de la clase
media y alta de limefios que huyen de la crisis politica y econémica de Perd (Berg y Paerregaard,
2005). En menor proporcion hay un flujo que se dirige a regiones como el Caribe, Sur de Asia,
paises arabes e Israel. Es también en esta fase cuando las mujeres peruanas se incorporan a la
emigracion, una buena cantidad de ellas provienen de los pueblos rurales y ciudades pequefias de la
sierra y la costa (Altamirano, 2003).

Italia se consolida como destino de la migracién peruana, ante la aguda crisis social, politica y
econoémica, proceso que expulsé a mas de dos millones de peruanos de las clases medias y populares
para insertarse en el sector servicios (Cerruti, 2005).

Entre las fases cuarta y quinta (alrededor de 1989 y 1995) inicia la movilidad peruana a Japon,
migracion inducida pues se exaltaban los lazos étnicos y de parentesco comun entre ambos paises.
El pais del sol naciente establecié una politica migratoria basada en la descendencia, “comzo instrumento
¢fectivo para satisfacer sus necesidades e incorporar selectivamente la inmigracion fordnea” (Takenaka, 2005:200).
Esta movilidad se dio de manera ripida en un corto tiempo y bajo contextos socioecondémicos
concretos y no atrajo poblacién tan diversa como la emigracién a Estados Unidos o a Espafia. Los
“nikkeis’ o trabajadores descendientes de japoneses hasta la tercera generacion de origen
sudamericano se convirtieron en un grupo de trabajadores legales que se insertaron en trabajos no

calificados” (Takenaka, 2005:206; Requena, 2003:264).

?! De acuerdo con Requena (2003: 265) en Japon hay un tipo de trabajo llamado 3k (kitanai: sucio, kiken: peligroso, kitsui:
agotador) que ya no era aceptado por la mayoria de mano de obra japonesa, son trabajos considerados de baja categoria, como
resultado la disponibilidad de este tipo de mano de obra disminuyo6 y los salarios incrementaron valiéndose de la migracion para
satisfacer esta necesidad. En Italia -dice Tamagno- ocurre algo similar, los peruanos se integran en actividades laborales que son
las menos deseadas, con altos niveles de estres y consideradas sucias, inestables, duras, inseguras, peor pagadas.
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Durante la cuarta y quinta fase, Fujimori gobernaba y gui6 hacia la introduccién del neoliberalismo,
la cual intensificé la crisis econémica y politica en Pera (Paerregaard, 2005: 231).

La fase actual, la quinta, inicié en 1992 caracterizada porque la emigracién se constituy6 en una de
las opciones preferidas para todas las clases sociales y grupos culturales del Perd, convirtiendo a la

heterogeneidad como la principal cualidad del flujo migratorio peruano.

I.1.2 Estado actual de la emigracién peruana.

El proceso de emigracion peruana ha cambiado de direccién y ha buscado nuevos destinos, segun
Berg y Paerregaard (2005), esto responde a un fenémeno intenso de desempleo agudizado con el
presidente Alan Garcia resultado de una crisis politica y econémica, intensificada por la reforma
neoliberal adoptada desde el gobierno de Fujimori. Desde esta reforma, se origind un
empobrecimiento en la poblacién que tenfa el mas alto nivel de crecimiento poblacional (Berg y
Paerregaard, 2005).

La emigracion a distintas zonas de Estados Unidos de Norteamérica, hicieron que este paifs se
configurara como uno de los destinos preferidos por los peruanos, desde 1920. Sin embargo, la Ley
de Reforma Migratoria en 1986 hizo que el acceso legal a este paifs fuera mas dificil, teniendo que
desplegar nuevas estrategias para lograr entrar (como el conseguir visa de turista). En 2001, después
del ataque a las torres gemelas en Nueva York, Estados Unidos endurecié sus politicas migratorias
con la Homeland Security y 1a Patriot Act %, haciendo mas riesgosa la migracion. “Las condiciones cada vez,
mas dificiles para acceder a los Estados Unidos han incitado-al menos precipitado-la biisqueda de nuevos destinos,
convirtiendo especialmente en sudoeste de Europa en wuna opcion atractiva” (BEscriva, 2005: 137). Pero la
situacion en estos pafses tampoco es favorable para la inmigracion.

En el afio 1992 Espafia impuso a la poblaciéon peruana el requisito de visado, antes de esto, los
peruanos podian entrar libremente por cualquier via, asi que esta poblacién entraba por vias legales,
como la solicitud de asilo politico ante la crisis generada por el enfrentamiento entre Sendero
Luminoso y el ejército, pero también clandestinas como el paso via terrestre por paises contiguos a
Espafia (Escriva, 2005: 138). Ante la presencia de miles de indocumentados en Espafia, este pais

decidi6 regularizar masivamente a trabajadores, en 1991 y 1996, la consecuencia inmediata de esto,

2 Homeland Security es la abreviacion que se utiliza para referirse al United States Department of Homeland Security, cuyas funciones
son proteger el territorio de este pais de ataques terroristas y Patriot Act es el decreto hecho en 2001por George Bush, que
permite ampliar la capacidad de control y vigilancia del Estado para combatir el terrorismo.
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fue el recrudecimiento de los requerimientos para entrar, anulando las aspiraciones de migrar para
mejorar los niveles de vida (Escriva, 2005: 139). Angeles Escriva dice que una de las consecuencias
mas problematicas de la solicitud de visado para los peruanos en Espafia fue: la mercantilizacién de
las redes migratorias (entre los afios 1992 y 1996), pues pasaron de ser redes basadas en amistad y
parentesco a ser redes comerciales de “agencias” y “pasadores”. Esto se traduce en que la persona que
busque llegar a Espafia para trabajar, requiere liquidez, consiguiéndola vendiendo, hipotecando o
pidiendo prestado, ademas de estar en manos de estafadores y traficantes (Escriva, 2005: 140). La
mercantilizaciéon de la migracion también incluye un mercado de la ilegalidad: falsificacion de
documentos, venta y compra de ofertas de trabajo, matrimonios y adopciones arregladas y hasta
operaciones de cirugfa plastica y estética (Escriva, 2005: 140).

En el afio 1994 se afadi6é otra forma de emigrar a Espafia: solicitar desde Perd un permiso de
estancia y trabajo, bajo el sistema espafiol de cuotas™. Otro medio para emigrar es la “reagrupacion
Sfamiliar’, que consiste en la nacionalizaciéon de un miembro de la familia para poder llevar desde Pera
a sus parientes, por lo tanto, la nacionalizacién se ha convertido en una prioridad (Escriva, 2005:
142). Sin embargo, el gobierno espafiol, siguiendo la linea restrictiva marcada por la Unién Europea,
“aprobi en 2004 un Reglamento a la 1ey de Extranjeria que no brinda ventajas sustantivas a los migrantes y pone
en marcha un proceso de normalizacion al que se acogeran solo aquellos trabajadores fordneos en situacion irregular
cuyos empleadores estén dispuestos a gastar su tiempo en ventanillas de atencion al priblico” (Escriva, 2005: 142).
En 1994 Japon también establecio el requerimiento de la visa.

Habria que afadir que el cierre de fronteras no solo afecta la politica estatal de cada pafs, sino la
reaccion de la poblacion ante el extranjero, Escriva seflala que en Espafia “las encuestas de opinion
revelan que la cindadania espariola ya siente que son demasiados los extranjeros que viven en el pais y desea que
quienes ingresen de nuevo lo hagan solo si llevan un contrato de trabajo bajo el brazo” (Escriva, 2005: 143). A
esto se afiade la competencia por espacios en paises de destino con otros flujos migratorios, en el
caso de Espafia, de ecuatorianos y colombianos (Escriva, 2005: 145).

Ante este panorama dos paises latinoamericanos se convirtieron en paifses de atracciéon para los
flujos migratorios peruanos: Argentina, desde 1994 y Chile desde 1997, como respuesta a la
demanda de mano de obra no calificada en esos dos paises y en parte a las politicas migratorias

anteriormente descritas en Buropa y Estados Unidos: “si bien se otorgaba la residencia a inmigrantes

23 . ) . ) g ) .
“El sistema de cuotas, cupos o contingentes se concibid como mecanismo formal para posibilitar la entrada legal de trabajadores extranjeros no

comunitarios en Espaia” (Escriva, 2005: 140)
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indocumentados por cierto tiempo, esas mismas leyes proponian endurecer el paso de las fronteras y aplicar severas
medidas sobre los empleadores que acogian a los migrantes indocumentados” (Berg y Paerregaard, 2005:16).

Las ventajas de los paises latinoamericanos para los flujos migratorios peruanos tienen que ver con
la cercania geografica (pueden llegar por via terrestre en dos o tres dfas) y se les permite entrar con
visa de turistas; estos dos paifses atraen gente que proviene de las barriadas pobres y pueblos, que
regularmente no pueden pagar un viaje a Espafia o a Italia.

Berg y Paerregaard (2005: 12) apuntan que aunque hay cierta similitud de la migracién peruana con
otros fenémenos de movilidad latinoamericanos, en razén de los factores de repulsion y atraccion,
los movimientos peruanos incluyen a hombres y mujeres, distintas clases sociales, grupos étnicos y
grupos de edad, ademas de que los peruanos tienden a formar redes continentales que se conforman

en “una especie de telarania estructurada en la que la gente de regiones especificas tiende a migrar a lugares precisos”.

I.I.3 Caracteristicas del movimiento Peru- México por mujeres que se emplean en el

trabajo doméstico.

Es importante destacar que las mujeres con las que trabajé tienen una trayectoria de migracion
interna, especificamente las que provienen de localidades rurales como Cajamarca, Puno y San Isidro
hacia Lima, mientras que las que son originarias de ciudades medias como Lambayeque, migraron
desde ahi a la Ciudad de México.
Las motivaciones y la dindmica migratoria que traen a las mujeres a la Ciudad de México son
variables, sin embargo, las condiciones socioeconémicas de su pais de origen son el comuin
denominador para tomar la decisién de migrar.
Jacqueline llegé a la Ciudad de México en Julio del 2008 contratada desde Lima para trabajar como
empleada doméstica:

...)0 trabajaba con la mama de la seiiora con la que trabajo aborita, entonces la seiiora viajo a Peri a

ver a su mamd, como salid embarazada me pidieron para venirme agui a México, yo dije gue si, acepté

nomds, pero fue un ano antes y después la seniora perdio a su bebé y entonces ya no pude venir. Bueno,

después pensé que ya no iba a venir, después la seiiora se enmbarazd de nuevo me llamd y yo decidi venir.

Gabriela tiene casi cuatro afios en la Ciudad de México, también fue contratada desde la capital

peruana, consigui6 el trabajo por una amiga peruana que ya trabajaba en la ciudad:
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Consegui el trabajo por una amiga de recomendada pernana [ella se lama Karina] que trabajaba

aqui, contacté a la seiora. .. Vine sola de Perd, ellos me pagaron el boleto de avion y los papeles. . .

Una amiga de la patrona de Karina, empleada doméstica peruana, necesitaba una empleada

doméstica, entonces Karina le dijo que ella tenfa una amiga en Lima que también trabajaba en casas.

Gabriela me cont6 que tuvo entrevistas via telefénica con su futura patrona, ella le decfa que sabia

de enfermerifa y eso fue lo que convenci6 a la sefiora, pues tenfa nifios pequefios.

Nohemi llegd en septiembre del 2008 a la Ciudad de México narra como consigui6 el trabajo:
...Bueno yo he conocido como circulos sya? Primero el cirenlo de los ecuatorianos, ellos me dieron
trabajo, ya pues. .. luego ya me dieron trabajo los argentinos todo porgue me recomendaban; yo era bien

Jeliz con esa familia, me llevaban de viaje, me hacian sentir bien_y pues yo hacia bien mi trabajo, lnego
la seriora me decia “INohemi si te da miedo duérmete en mi cama’”, después nos fuimos a Chile y pues ya
me quise regresar a Persi un tiempo, pues para ver a mis hijas, ahi me ofrecieron un trabajo en México
con argentinos. .. la verdad si queria pero mis hijas, ya queria estar con ellas, y pasar un rato con ellos
pues, con mi familia y pensé “ay la oportunidad de mi vida, ir a México” pues ya pensé que no vendria,

esa oportunidad la tomo mi amiga Y olanda, vive aqui por cumbres.

Yolanda, tom6 el trabajo que Nohemi rechazd, aunque a los pocos meses sus empleadores actuales
le ofrecieron venir a México, pues al patrén lo enviaron a esta ciudad. Ambas amigas se comunican
solo por via telefénica, pues dice Nohemi que a Yolanda no le gusta salir en la ciudad, que le da
miedo.

... hace poguito vinieron mis patrones anteriores_y estuve con ellos en casa de los patrones de Y olanda, y

me dijeron “Nobhemi te pagamos el boleto a Chile”, es que les conté como me estaba yendo agui. Pero le

dije “no sefiora gracias, porque tengo un contrato que cumplir” imaginate que me bhagan algo, eso me da

miedo. ..

Nohemi siempre manifesté un miedo a cualquier accion legal que pudieran entablar sus patrones
cuando ella no cumpliera con el contrato, tenfa planeado tomar su mes de vacaciones y ya no
regresar.

. .Lnego me llamd mi esposoy le conté y me dijo que por qué no me habia ido, por que el me dice que va

a conseguir para mi pasaje porque ya me extrania, gue ya no puede estar solo; pero le digo ya pues.... la
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sefiora quiere gue me vaya para que trabaje con ella en Chile, 11i crees que de buen corazon me lo paga,
10 i quiere que yo me comprometa, pero Yo ya quiero estar en Perdi y ya no en casa, el me dijo gue tenia
razon, que me agnante hasta junio. Cuando estibamos en Peri, con dofia .opa (su actual patrona)
la situacion no era ast, no me tenia tan controlada pues, no sé, aqui se volyid mids desconfiada, ya sabia
que era medio asi, pero no me imaginé tanto, y hasta dije un asno si lo aguanto, pero ya no.

M: strabajas alla en Perdi con ellos?

N: 83, ella me dijo mira Nobemi tenemos esta propuesta, nos harias muy feliz, si vinieras con nosotros a

México, y yo dije que si, pues era mi sueno pues conocer México.

Sarahf lleg6 a México el 18 de Febrero del 2008, consigui6 el empleo porque su tia trabaja en Lima
con los familiares de los patrones, ellos buscaban una empleada peruana que quisiera trabajar en la
Ciudad de México, su tia se negd a venir pues su familia estaba en Perd. Ella decidi6 venir pues “era
la tinica opcidn y no habia otra oportunidad”’ a ella le hubiera gustado irse a Espafia, pues la familia del
padre de su hija esta en ese pafs, aunque ellos estan separados.

Reina trabajaba como empleada doméstica en esa ciudad. Ahi consigui6 el trabajo en la Ciudad de
México, mediante una agencia, sus patrones son mexicanos. Me narré cémo en Lima perdié su
trabajo: su patrén fue detenido por nexos con el narcotrafico y lavado de dinero, era el duefio de una
empresa de aerolineas, despidieron a todos los trabajadores del servicio incluyéndola a ella. Se quedé
sola en Lima con sus maletas y se puso a buscar otro trabajo. Una amiga la ayud6 para darle
alojamiento y ponerla en contacto con una agencia de trabajo doméstico, fue ahi donde le ofrecieron

venit a México.

Otra forma de llegar es venir junto con los empleadores, quienes se mudan a México y traen a la
empleada doméstica: durante un dfa de campo Sara nos dijo a Mago y a mi ‘Yo estoy engordando, miren
mis rollos [se agarraba el estomago]”. Mago le pregunt6 a qué se debia, ella le dijo que apenas habia
llegado a México, que aun no estaba lista la casa de sus patrones y estaban viviendo en un hotel, y
ella no hacia nada “solo veo a los nisos, cuando la seiiora va de compras o salen a cenar, pero otra cosa no, pues hay
quién limpie, tienda las camas y vamos a restaurantes a comer”.

En los motivos que tuvieron las mujeres para salir del pais hay una imbricacioén entre sus deseos por
conocer otros pafses y tener otro tipo de experiencias, con la necesidad de aumentar sus ingresos

economicos.
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Jacqueline trabajaba como empleada doméstica “er casa” en Lima hasta que se casé, y prefirid
trabajar de entrada por salida, hasta que tuvo “una decepcion” y se divorcid, fue en este momento

cuando decidié venir a la Ciudad de México:

J:...unos meses que me dijeran para venir a México, yo me separé de mi esposo, entonces a los tres meses que
Yo me separé, me dieron esa propuesta, entonces dije me voy porque quiero olvidar y fue eso lo que me animo a
venir a México.

M: scomo poner tierra de por medio?

J: mmju. .. asies, mds lejitos mas rapido.

M: seudl es el motivo mas importante que tienes para trabajar aqui?

= el motivo mds importante de sacar a mis papds de donde vivimos nosotros a otro lugar. ..

M: 0 sea jes para tus papds?

Jesi...

M: ;les mandas dinero?

J: i, aborita a mis papds no les mando nada, le estoy mandando a mi sobrina por que la estoy
apoyando en su educacion, pero ya mis papds me han dicho que le ayude a mi sobrina y ya a ellos no. ..

pero si le mando sus propinas (se refiere a que les manda un poco de dinero, no es una

cantidad que envie continuamente) y sus encarguitos.

Gabriela también tiene una historia de migracién interna de su pueblo natal, Curahuasi, Abancay hacia la
capital peruana y de ahi a México, las razones para migrar fueron:
G:...1ba a venir en junio; pero me vine hasta el 25 de agosto de 2006 por gue no salian mis papeles. ..
Yo queria conocer, trabajary ganar mids; pero lo mejor es conocer.
M: ;Cudl es el motivo mas importante para trabajar y vivir en México?
G: Ganar mads dinero y conocer.
M: ;Mandas dinero?
G: si, si mando dinero a mi hermana y a mi mama, 4,000 o 5,000 al mes. Yo siempre quise conocer
Meéxico y yo estaba ilusionada por conocer México, mi hermana trabajaba con una mexicana y su
esposo espariol en Perd, ella me decia que eran mny buena gente, que casi no hacia nada, que la seiiora
la trataba como si fuera de la familia, como su hija, yo siempre quise viajar, siempre he hecho lo que he

querido.
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Nohemi me narr6 los motivos que la trajeron a la Ciudad de México:
N: El motivo principal de venirme a México fue el de conocer, a mi siempre. .. siempre fue mi sueiio
venir, conocer la Villa, a ver si era como en las novelas. Por ¢jemplo ya veia lo del Museo de Cera,
Suimos el domingo, solo entramos Jacqueline y yo porgue estaba caro. Yo lo via anunciado, hasta me
acuerdo que a Lucia Méndez la entrevistaron en un programa y decia que no queria que estuviera su
estatua asi, porque decia que su narig no era asi y que no era igualita, tenia muchas ganas de conocer. ..
También quiero pues ganar otro poquito, ayudar a mis hijas, a mi familia, que podamos hacer otro
poquite, que estudien mis hijas, que les pueda dar mds que si estuviera alla. Quiero que estudien, gue

saquen su carton...

Por su parte Sarahi, dijo que a ella le interesaba conocer, salir de su pafs y viajar por el mundo, tiene
la intension de irse a Espafia todo esto ‘porque en Perii no hay oportunidades, mi pais es como te digo, es lo
mds hermoso del mundo, pero no es como aqui, alla hay pobreza y yo guiero mejorar”

Reina decidi6 salir de Pert por la falta de empleo bien pagado en su pais y sobretodo en su lugar de
origen, ademas que ella siempre quiso conocer otros lugares. Dice que su pafs es maravilloso, que
esta lleno de cosas bonitas, su lugar de origen (Taquile) “estd lena de islas, es bien bonito, la gente habla
quechua, pero también es pobre” esto la llevéd primero a Lima y luego a México, cuando fue despedida de
su trabajo prefirié buscar trabajo en otro pafs que regresar a su pueblo, una amiga la contacté con
una agencia de empleo doméstico trasnacional. Dice que le daba igual el pafs de destino, asi la
primera opcién que le dieron fue México y aceptd. Antes de estar embarazada les enviaba dinero a
sus papas, pero cuando lo supo, dejé de enviarles pues estaba ahorrando para establecerse en la
ciudad. Mago y Eliana eran secretarias en Huancayo, vinieron a la Ciudad de México para emplearse
en el servicio doméstico. Eliana me dijo “wno viene por necesidad, alla uno no gana como aqui”, esto tiene
que ver con una de las explicaciones de los motivos econémicos de los peruanos para migrar: no es

la falta de empleos, sino la existencia de trabajos mal remunerados (Cerruti, 2005).

Las mujeres peruanas llegan con los permisos tramitados por los patrones ante el Instituto Nacional
de Migracién, por tanto su estatus migratorio es documentado. Algunas vienen con contratos
tramitados desde Pert, los cuales estan llenos de irregularidades: nunca son firmados, el monto del
salario no corresponde a lo que ganan (el contrato de Nohemi dice que gana 1,600 ddlares al mes,

pero le pagan 450 ddlares al mes), ademas, que el contrato aparece como “asistente personal” pues la
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figura de empleada doméstica es inexistente, debido al vacio legal que hay en esta actividad laboral.
La moneda en la que se paga el salario varfa de acuerdo a la nacionalidad del patrén y a como se
haga el arreglo: si los patrones son peruanos o de otra nacionalidad el pago es en ddlares, si son
mexicanos el salario es en pesos mexicanos. El venir con “papeles” les da ciertas ventajas a las
empleadas domésticas: poder circular libremente por México, cambiar de trabajo cuando lo
requieran, viajar de manera legal a su pais de origen. Sin embargo, algunos patrones, les retienen su
pasaporte y sus permisos: una tarde después de comer Iliana dice que sus patrones tienen sus
papeles, que ella se quiere ir de vacaciones en Julio pero que quiere regresar, quiere peditles a ellos
sus papeles para poder conseguir otro trabajo pero dice que le da miedo pedirlos, que sus patrones
tienen buena relacion con la embajada. Las chicas tratan de convencetla, pues le dicen que su FM3
vence hasta noviembre y que por eso puede volver a entrar a México y trabajar, pero Iliana decia que
algo le podian hacer pues son poderosos, Yanina le decfa que por ese miedo es que les hacen lo que
quieren, pues sus papeles (pasaporte y visa) son suyos, son personales. Mago me dice en voz muy
baja que lo que sucede es que Iliana no quiere regresar porque su papa esta enfermo y ella tiene
novio en Lima, pero que no sabe cémo justificarse con nosotros. En otra ocasion Nelly llorando me
cont6 que no le querfan dar sus papeles, lo cual es percibido como un acto de desconfianza de los
patrones, me decia “cdmo es posible que después de cuatro asios de estar con ellos en Lima y aqui me hagan eso...”
y es que ella iba de vacaciones a su pais y tenfa que llevar sus documentos, su jefe le dijo que para
que no se fuera a quedar en México, el mismo la llevaria hasta la puerta de las oficinas de migracion.

Yanina dice “Yodas decimos que venimos para conocer, pero para qué nos hacemos, si quisiéramos conocer, conocemos
en un mes México, bueno la Cindad, pero venimos a trabajar, ;1i crees que si en mi pais bubiera las mismas
Jacilidades de aqui en México, saldriamos? Si alld esti nuestra familia, nuestro pais pues, yo tengo seis hijos, tres
nietos, st crees que yo me bubiera venido si me fuera mejor alli? Chuy dice que “aqui si quiera te subes a un
camion y vendes un caramelo, un disco, alla en Persi te subes y no vendes nada, ni caso te hacen”, Yanina comenta

que ‘5z hay trabajo alld, pero mal pagado, no vives, no alcanza para que los hijos estudien”.

En cuanto al estatus migratorio se dan conversaciones como la siguiente: Evita decfa que ella ya
tiene la nacionalidad mexicana, pues cuando llegd, si vivias tres afios en México y llegabas a
comprobar que habias trabajado esos tres afios podrias tramitar la nacionalidad mexicana. Mery dijo
que ella también la quiere tramitar, pero que ahora se tarda mas, que ha tramitado el FM2. Eliana

preguntd qué se necesita para traer a alguien, Yaneth le respondié que se necesita la credencial del
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IFE del patron, la carta de trabajo y los documentos personales de la interesada, también le dijo que
en caso de ser extranjero, el patréon debe mostrar su pasaporte. Sara dijo en tono bajo ‘gpero piensan
quedarse en México?” Ema Margarita respondio y le dijo “no, un par de aiitos nomds acd y ya”, Yanina que
también escuchd dijo “no, 5i yo lo que quiero es regresar, extraiio a mi familia” Evita le dijo “si, fodas, pero
alld no hay trabajo”, Yanina le respondid “si hay, pero mal pagado, prefiero poco dinero pero estar con ellos [su
tamilia], we regreso a Lima, no a Chiclayo, pero que sea mi pais”.
Cuando llegan por primera vez, los arreglos con el patrén se hacen desde el Pert, personalmente o
por via telefonica.
Algunas culpan a los patrones mexicanos de no respetar sus derechos por el hecho de ser mexicanos
y no por las relaciones estamentales” emanadas de este trabajo: Eliana dijo “wi patrona no me quiere dar
pasta dental” y comenz6 una charla que se desarroll de la siguiente forma:

Flor: yo desde que estaba en Perii le dije al patrin que me vas a dar: pasta, jabon, shampoo, toalla para

secarme, sabanas. St, si mejor desde el principio, si porque luego en un pais extrasio me dice gue no me

da nada, eso si luego me da lo mds corriente.

Mbnica: sel patron est soltero?

Flor: novo, el tiene su esposa y sus hijos, pero el trato para venirse fue con ¢l.

Emma: yo vengo huyendo de una patrona en Cuernavaca que me trataba muy mal [en septiembre

tenfa apenas tres meses en la Ciudad de México| pero agui me tratan mal también.

Betty: es porgue tii te dejas

Emma: la seriora tiene como 28 anios, esti enferma porque el esposo de 40 [afios ] la abandond por otra

muchacha y ahora se desquita con sus bijos y conmigo [cuida a los nifios que son unos gemelos

de 3 afios]. E/ otro dia me dijo, también mira a la seiorita que ya se cree la dueiia de la casa. 1.a

semana pasada, en domingo me pidid cuando regresé un licuado de pldtano.

Todas: spara qué se lo haces?, es tu dia libre, onza para qué lo haces.

Flor: cuando yo llego ni me ven, solo si estan en la cocina.

Adela: ;es mexicana?

Emma: si

Isabel, Adela Flor, Yanina: abbbh, por es por eso [que es asi/

Flor: los patrones peruanos si saben los derechos de los pernanos, pero los mexicanos no.

** Seran abordadas en el apartado de trabajo doméstico.
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En las motivaciones que las trajeron a México podemos encontrar motivos de indole sentimental (la
separacion con el esposo) y la necesidad de conocer otros lugares, sin embargo, los motivos estan
enraizados en la necesidad de lograr la reproducciéon econémica de sus familias, en caso de las
mujeres que son madres de familia; o para mejorar su propia situacion econémica en el caso de las
mujeres solteras y apoyar a miembros de sus familia (extensa); y es que el salario que perciben en la
Ciudad de México es mucho mayor al que perciben en su pafs de origen, lo cual también lleva a que
estas mujeres cambien su actividad laboral: como el caso de las secretarias, quienes dejaron de serlo
para venir a Interlomas como empleadas domésticas, Tomasa, Eliana, Mago, Yanina y yo
platicabamos, les pregunté por qué se venian de Pert a México y Yanina respondié que “@/ld la crisis
se siente mds, aqui hay crisis, pero pagan mejor por el niismo trabajo, alld no te alcanza”.

El tipo de migraciéon presentada es eminentemente laboral. Si bien la migracién transnacional no
vista como un elemento determinante para la movilidad social en el pais de origen, si lo es
incrementar los niveles de educacién de sus hijos, motivo principal de la migracion para las mujeres
con familias en Perd. Por ejemplo, cuando Yanina pasé de trabajar en una casa de Santa Fe, donde
ganaba 5,500 pesos, a la “residencia” (casa del embajador) donde le pagan 650 délares al mes, me
dijo  “yo quiero ayndar a mis hijos, los que estin estudiando, asi los seguiré apoyando, ya no tengo que andar
siempre con la angustia del dinero” .

LLa mayorfa de las informantes tiene pensado regresar a su pais, lo que se refuerza con que al término
de la relacion laboral los patrones las envian de regreso a Pera y se deslindan de su responsabilidad
ante el Instituto Nacional de Migracién. Algunas otras como Emma quieren traer a su familia a
México, Nohem{ también tenfa la intension de traer a su hija mayor a México, la “jefa” le dijo que la
podia traer, pero me dijo ‘i hija se va aburrir abi encerrada y seguro que la seiora quiere que trabaje como yo,

no, yo quiero que i hija estudie, no como yo”.

I.II TRABAJO DOMESTICO.

En este apartado se mostraran las implicaciones de ser trabajadora doméstica “en casa” y las
dimensiones globales de esta actividad laboral.

El trabajo doméstico remunerado es una actividad laboral que consiste en la venta de la mano de
obra para labores de reproduccién social de un hogar que no es el propio. En la mayoria de los

casos, son mujeres las que realizan esta actividad. Existen principalmente dos modalidades: las
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empleadas de “puertas adentro, de quedada, en casa, interna, de planta, de cama adentro” que son las que
residen en el hogar donde laboran y las que trabajan “puertas afuera” o de “entrada por salida” son
quienes cuentan con su propia vivienda. Este trabajo se enfoca en las primeras, que en adelante
seran denominadas empleadas domésticas “ex casa”. Esta actividad laboral tiene origenes coloniales,
pero como veremos mas adelante se ha reconfigurado y reforzado con la globalizacion capitalista.
Una de las caracteristicas constantes de este trabajo es la relacion asimétrica de los grupos a los que
pertenecen los patrones y las empleadas, ya sea por la condicién de clase, de raza o ambas.

Esta actividad laboral es una reminiscencia de la servidumbre feudal, dice Goldstein (2003) e implica
el cruce de las categorias de clase y de raza. Dentro de su anlisis de las favelas en Rio de Janeiro nos
presenta el caso de Gloria y de su hija, ambas afro-brasilefias que se dedican al trabajo doméstico de
entrada por salida. El petfil de la empleada doméstica en Brasil es una mujer pobre y/o afro-
brasilefia, es decir que la raza se subordina a la clase.

I know that some of Gloria’s daughters found it extremely difficult to secure decent working-class jobs
with adequate pay because of their observable racial and class characteristics, a combination that worked
against them. Gloria’s danghters sufferer doubly in an economy that rewards afro-Brazilian women the
lowest pay within domestic work, one of the few employment opportunities readily accessible to them, ns
distinguished by the fact that it is both on of the lowest-paying jobs available and is filled
disproportionately by afro-Brazilian women” (Goldstein, 2003: 60).

Las implicaciones de esta actividad para las empleadas son variadas y abarcan muchos aspectos, a

continuacién una revision de ellas.

I.I1.1 CARACTERISTICAS DEL TRABAJO DOMESTICO “EN CASA”.

I.I1.1.1 SUPERPOSICION ENTRE ESPACIO RESIDENCIAL Y LABORAL.

Quiza una de las caracteristicas mas importantes del trabajo doméstico “en casa” es que el lugar
donde se trabaja es el lugar donde se vive, a esto se refiere Marina Ariza con la superposicion entre
espacio residencial y el laboral, sobre lo cual dice:

...5¢ traduce en un grado de control excepcional sobre la fuerga de trabajo, impensable en otros ambitos

productivos. . . necesariamente la participacion en el espacio residencial se da de manera segregada, ya que
la proximidad fisica cotidiana dada por la corvesidencia, torna imperativo para los detentadores del
espacio domiéstico delinear con claridad las marcas que seiialan la distancia social (Ariza, 2004: 134).

Gill (1994) describe que en las residencias se dan relaciones asimétricas (de servicio) entre

miembros de distintas clases y de distintos origenes étnicos, actores que conviven en la privacidad de
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una casa, ninguno de ellos pueden permanecer indiferentes ante la presencia del otro y existe una
lucha para controlar el trabajo y dar cabida a cada actor, sus encuentros diarios se hallan en
constante tensioén y eso propicia la necesidad de definir los limites entre la familia y la no-familia.
Eso también se traduce en la ausencia de privacidad para la empleada, el unico lugar privado para
ella se reduce a su cuarto, el que los patrones también destinan para otros usos, como bodega.
Maruja Barrig (2001) toca brevemente el tema del espacio y las empleadas domésticas en Peru; para
decir que las casas limefias en las que prestan sus servicios mujeres andinas son pequefios
laboratorios de lo que ocurre en ese paifs, donde se reproducen simboélicamente la inevitabilidad de
compartir cotidianamente un territorio, la extrafieza ante alguien que es préximo y la segmentacion
jerarquica al interior de ese espacio. La sirvienta esta en contacto con la intimidad de la familia pero
esta simbolicamente mas apartada, pues aunque viva en la casa tiene restricciones para el uso del
espacio de la vivienda (no comparte la sala, el comedor, los bafios, la vajilla); el area de servidumbre
suele ser un lugar oscuro, estrecho, generalmente cerca de la cocina, ratificando una separacion
simbdlico-social entre la empleada doméstica y el resto de los habitantes de la casa (Goldsmith,
1998).

Goldstein (2003: 80) analiza las relaciones de dominacién desde el espacio privado, y afirma que la
arquitectura de las casas y departamentos de las clases altas y medias en Brasilia y Rio de Janeiro
estan elaboradas con una légica tal, que existen espacios destinados para las trabajadoras domesticas.
Esta logica es la de mantener una relaciéon de distanciamiento y conservacion de las relaciones de
dominacion; estas relaciones son interiorizadas tanto por los dominados como por los dominantes.
En el trabajo de Nufiez y Holper (2005) sobre peruanas trabajadoras domésticas de planta en
Santiago de Chile se narra cémo el hogar del empleador es el sitio donde las trabajadoras pasan la
mayor parte del tiempo y donde la restriccion del tiempo libre se manifiesta constantemente:

Las horas de trabajo acordadas usualmente fluctiian entre las 12 y las 17 horas al dia, pero el cuidado
de los mayores o los enfermos a menudo significa estar 24 horas a su servicio. Usualmente, las nanas
tienen los domingos como su sinico dia libre. A muchas de las mujeres no les estd permitido descansar
durante el dia. Muchos de los alimentos les estan restringidos, ademis del movimiento fuera de la casa.
En ocasiones, el empleador restringe sus llamadas telefonicas a sus amigos y/ o familiares durante las

horas de trabajo. .. (Nufiez y Holper, 2005: 295)
Las autoras afirman que todo esto las mantiene muy aisladas y casi siempre experimentan su
actividad laboral y su lugar de vivienda como “una prision”, ademas de experimentar un ojo
observador omnipresente que vigila sus actos cuando las puertas estin cerradas, muy cercano a la
propuesta de Focault del panéptico (Nanez y Holper, 2005: 297).
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I.I1.1.2 RELACIONES ESTAMENTALES.

Las relaciones en esta actividad laboral son asimétricas entre el patrén-trabajador, pero su
particularidad es la intimidad de las actividades laborales. La explotacion que causa trabajar en la
“intimidad” tiene que ver con las relaciones estamentales, éstas se originan en la interaccion entre
grupos en relaciones asimétricas por clase, etnia y género. Hay una relacién ficticia como miembro

de la familia, que no tiene que ver con la edad sino con esta estructura jerarquica:

Este empleo supone unas interacciones sociales que son confusas respecto a los patrones ya que, en la
intimidad del hogar, todos son como "una familia". Aunque asalariadas, éstas, "como bijas", no
cuentan con las prestaciones de ley, ni con "contrato", solo con wun "trato" implicito viéndose
desprotegidas frente a los caprichos del patron, al tiempo que esta situacion es legitimada como "natural”
por lglesia y Estado (Young, 1987 en Camus, 2002: 323). Las muchachas que legan a servir,
quedan separadas de su dmbito familiar y suelen ser sometidas al capricho y chantaje emocional de los
patrones: son las que reciben las ordenes y las que se ven reducidas a wun estado permanente de
infantilismo e invisibilidad (Rubbo y Tanssig, 1983 en Cammus, 2002: 323). Las patronas mantienen
una relacion mds ambigna con las sirvientas, porgue son quienes estin mas cercanas por estar al cargo
de ciertas tareas que tienen que diferenciar como de mds status para legitimarse y hacerse ver como
insustituibles frente al esposo: la cocina, la crianga y educacion de los hijos, el manejo del gasto y las
compras (Bossen, 1980 en Canus, 2002: 323).

Lucia dice que la sefiora la aconseja, que la trata como si fuera su hija “we dice, ese hombre no te conviene,
Y es que la veg pasada que agarro el coche que le digo al chofer lévame a Hidalgo a buscar al hombre, pues que me voy
Y que se dan cuenta, pues les dije que habia ido a buscar a una amiga peruana que estaba alla, y pues la seiora como
que no me creyd, me dijo que no me conviene porque me hace hacer esas cosas . Es una relacion falsa que
permite asegurar la explotacion, pues sirve como justificacion; la dependencia afectiva y la empatia
son relaciones unilaterales, por ejemplo, Jacqueline al inicio decia “en esa casa me tratan como un familiar,
no me tratan mal, me tratan bien, me siento como en mi familia, no me siento mal”, incluso decia que le gustaba
hacer mas cosas de las que le pedian. Conforme fue avanzando la investigacion y ella pasé mas
tiempo en ese trabajo, Jacqueline comenzé a notar que la relacién que ella crefa horizontal (“we tratan
como un familiar”) se tornaba vertical (ya no quiero trabajar abi, ya no soporto a los seniores, todo les molesta,
ando buscando otro trabajo). El servicio doméstico combina estructuras psicosociales de manera que se
fortalecen las relaciones patrén-cliente en todo la sociedad, por lo que “contribuye y favorece a la

mitificacion de la explotacion, rodeandola de una aureola de personalismo y que inhibe el proceso de
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formacion de figuras “horizontales” en las clases sociales, en lugar de la segmentacion “vertical” que

existe en la sociedad” (Rubbo y Taussig, 1981: 86).

I.I1.1.3 RELACIONES PATERNALISTAS Y DE DEPENDENCIA AFECTIVA.

Este punto esta muy relacionado con las relaciones estamentales; las relaciones paternalistas y de
dependencia afectiva son las relaciones emotivas que establecen las empleadas con la familia en
donde trabajan®, sobre todo con los nifios o bebés. Por ejemplo: “Va sesiora salid y dejé a la nifia con su
papd, como es mujercita prefiero quedarme a darle su desayuno, banarla y cambiarla, ya nos veremos la otra semana”
(Miana); “yo no salgo, voy a trabajar x k (sic) la patrona_y la nifia estan enfermas” (iana). “Senti feo dejar a la
senora, de veras yo me queria quedar, me dolid, pero me dijo que no me podia subir el sueldo y yo tuve que irme”
(Yanina); “uy, si la Maricarmen [la nifia que cuida| sabe bailar por mi, no por su mamad, que yo bailo le pongo su
milsica, la seiora es aburrida, yo no quiero que mi nina sea ast, su esposo es bien batlador, por eso ella que se quiere
meter a clases” (Yanina). ... “la seriora me decia quédate abi en mi cama pues yo le hacia caso, me quedaba con el
bebe y asi solito en su cuarto y yo hasta el mio, no pues me dormia con él hasta que los seriores llegaban”. .. “yo no he
podido dormir porque el bebé esti enfermo y me paro a hacerle su tecito, pobrecito, lnego la seiiora ni se para”
(Jacqueline).

Esto también tiene que ver con las restricciones acerca de la vida intima de la empleada, incluso de
su vida sexual. Jacqueline tenfa una relacion amorosa con un empleado del edificio donde trabaja,
otro empleado se entero y le dijo que si no accedia a tener relaciones sexuales con €l, les informarfa a
sus patrones que andaba con el empleado; ella no accedié al chantaje y sus patrones se enteraron, la
mandaron llamar y le dijeron que estaba despedida, que no podia permitir que su empleada
anduviera por “ahi con hombres”; ella les conté lo sucedido y le respondieron que no podian continuar
con una empleada de la que “bubiera rumores”, finalmente los patrones le “dieron wuna segunda
oportunidad” y le permitieron seguir con el trabajo. Una tarde Nohemf fue llamada por su empleador,
para hablar con ella, pues en la mafiana el sefior subi6 por el elevador de servicio y vio que en la

2 ¢

pared estaba rayado “Nobewi te amo”, el sefor le preguntd “cquién le ama a wusted Nobemi?”, “yo qué sé
sefior, a mi nadie me ama, hay muchas Nobemis en los condominios” le dijeron que tuviera mucho cuidado
con el tipo de relaciones que establecfa. Nohemi acord6 con su patrona, después de una intensa

discusion, que ella tuviera su tiempo libre el sabado por la tarde y regresara el domingo. Su patrona

» No puedo hablar de las relaciones establecidas por los patrones, pues la perspectiva de ellos no fue tomada en este analisis.

37



le dijo que ‘Yz violarian, la secuestrarian y que si pasaba algo ella tendria que hablar con su maride”, ella le dijo
que ya no era una nifia y que se sabfa cuidar sola, pero la sefiora le respondié que su esposo (el de
Nohemi) se enterarfa si a ella le pasaba algo.
Un elemento importante en este analisis lo representan las “cadenas globales de servicio” un concepto
muy utilizado en el analisis global del trabajo doméstico, que se refiere a la “globalizacion de la
maternidad” (Russell, 2001: 187). Russell se refiere a las cadenas mundiales de afecto o asistencia
como una serie de vinculos personales entre gente de todo el mundo, basadas en una labor
remunerada o no remunerada de asistencia, normalmente estas cadenas las conforman mujeres,
pueden variar de escala (locales, nacionales, internacionales). Este autor afirma que en el caso de las
redes mundiales la cadena inicia en un pais pobre y termina en uno rico y varfan conforme el
numero de eslabones, y pone el ejemplo de una cadena:

una hija mayor de una familia pobre que cuida de sus hermanos mientras su madre trabaja de niniera y

cuida de los hijos de una nisiera emigrante que a su ve, cuida del hijo de una familia rica en un pais

rico (Russell, 2001: 188)
Y aqui hay un elemento importante poco analizado: la relacién de dependencia sentimental que
establece la empleada doméstica con la familia con la que labora ante la ausencia de su propia
familia, no asi la familia con ella, al menos no toda. Tomo un texto de un libro inédito de Parrefias

citado en Russell (2001: 187):

Aungue es bien pagado, la cantidad de trabajo es abrumadora. Mientras estas planchando la ropa, te

pueden llamar para que vayas a la cocina a fregar los platos. Ademais es muy deprimente. 1o sinico que

puedes hacer es dar todo tu amor al nifio [el nifio americano de dos aflos que cuida/. A falta de

wiis hijos, lo mds que puedo sacar de mi situacion es darle todo mi amor a ese niso.
Todo esto, para Russell (2001) tiene que ver con que el trabajo doméstico es un trabajo afectivo; por
supuesto que lo es, tanto por el nivel tan intimo de la relacién empleada-empleador como por las
tareas encomendadas: estar a cargo de nifios, de ancianos o de enfermos, ocurre entonces lo que en
palabras de Russell (2001) y Wong (1997, citada en Russell, 2001: 193) es un desplazamiento de
sentimientos: ‘las nirieras y canguros desvian muchas veces hacia los nifios a su cargo sentimientos que, en un
principio, se dirigian a los suyos propios”. Hondagneu-Sotelo (2001) afirma que esta actividad laboral
genera consecuencias sociales, econémicas, politicas y morales, una de ellas, en lo que respecta a estas
cadenas globales del trabajo doméstico es que hay familias en naciones “saludables” que tienen
mujeres provenientes de pafses pobres haciendo el sucio trabajo doméstico, mientras las familias de

naciones pobres pierden esposas y madres. Y es que la maternidad y estado civil de las empleadas
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domésticas derrumba la idea de la empleada doméstica joven y soltera, pues al menos en el caso que
nos ocupa, también encontramos mujeres casadas, con hijos e incluso con nietos que se quedan en

sus lugares de origen.

I.I1.1.4 NORMATIVIDAD.

La normatividad en el comportamiento de la empleada por parte de los patrones, va desde el uso del
espacio residencial hasta con quiénes relacionarse. Esta normatividad se manifiesta en practicas
cotidianas: los patrones reglamentan desde la forma de vestir con el uniforme, y en algunos casos
hasta el color del cabello: “lu sesiora me llevé a que me pintaran el pelo y a que me lo cortaran, decia que se ve feo
el pelo amarrillo y tieso” (Jacqueline). Todas las colaboradoras utilizan el uniforme de lunes a sabado,
excepto Nohemi, que utiliza un pants con el mismo fin; algunas le ven ciertas ventajas: ‘%o uso porque
asi no se malogra mi ropa, pero pareces espantapdjaros”, (Gabriela), “ yo uso uniforme, me gusta andar asi de
blanco, yo uso mis zapatos blancos, todo blanco, asi me veo mis limpia” (Claudia); a Sarahi no le disgusta
usarlo, excepto cuando sale “¢/ uniforme es para cuando uno trabaja, que no se malogre [la ropal, es para
trabajar, no para andar en la calle”.

Con relacién a la normatividad en el uso del espacio residencial hice dos estudios de caso, en los que
se demuestra que el espacio de la empleada doméstica se acota a la “zona de servicio”, que incluye su
cuarto (también usado como bodega), su bafio, la cocina, el sitio de lavado y el traspatio. La
disposicion espacial de los cuartos y de los enseres domésticos manifiesta relaciones de dominacién

y control del tiempo y del espacio disponible para la empleada.

I.I1.1.5 INVISIBILIDAD Y AISLAMIENTO.

Hondagneu-Sotelo (2001) es determinante al afirmar que la invisibilidad de este trabajo se debe a la
simple razén que las trabajadoras estin dentro de las casas donde laboran, es decir, que el trabajo se
reduce al espacio domestico y privado de una familia que no es la propia. Esto lo convierte en un
trabajo aislado, cuyos efectos en la empleada se traducen en aislamiento de su familia y de sus redes

sociales.
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La invisibilidad tiene que ver con que el trabajo se acota a la esfera privada, lo que constrifie las
oportunidades de contacto social. El aislamiento social y espacial de otros trabajadores hace que la
empleada sea absorbida dentro de la intimidad de los empleadores (Goldsmith, 1990: 272).

Las salidas de estas mujeres se reducen a los sitios comunes en los condominios; para acompafar a
la familia o a la empleadora a comprar o a cuidar a los nifios. Cuando los patrones salen de
vacaciones y los acompafian a veces nunca salen del hotel (“onozco Brasil y Venezuela, pero ahi solo
estuve una Semana ) nunca sali del hotel”, Nohemi), otras veces si llegan a conocer los lugares al
acompafar a los patrones (“yo voy a punta diamante, luego andamos paseando”, Y anina; “yo ya fui a Cancin,
solo conoct la playa pero me gustd”, Lucia).

Una de las acciones para remontar el aislamiento y la falta de comunicacién es el establecimiento de
alianzas con otros empleados (policias y guardias de seguridad) para que les avisen cuando llegan los
empleadores, asi tienen tiempo de terminar sus llamadas telefénicas, de esconder algun objeto que
no deban utilizar (como la grabadora de Nohemi, mas adelante se vera en los ejemplos) o peditle a
alguna visita que se vaya (regularmente otra empleada doméstica): No we deja hablar por teléfono, no me
deja salir, con ella tampoco salgo, de aqui a la alberca, de la alberca a la cocina, claro con las ninias; tampoco me deja

que nadie entre, por eso le dije al muchacho |de seguridad] gue si llegara a venir la seiiora me avisara lneguito.

I.I1.1.6 TRABAJO SOCIALMENTE DEVALUADO Y SUBVALORADO.

El trabajo doméstico es visto como una labor natural y eminentemente femenina y subvalorada, asi
el trabajo doméstico remunerado también hereda esta caracteristica. Marina Ariza (2004) apunta que
la prostitucion y el trabajo doméstico tienen ciertas caracteristicas similares, una de ellas es que
ambos derivan de una construccion de género que refuerza la subordinacion de las mujeres. Es un
trabajo no valorado pues se cree que no necesita capacitacion, y que los niveles de habilidad y
concentracion para llevarlo a cabo son nulos. Incluso en cierto punto para ellas, este trabajo es
subvalorado: le pregunté a Nohemi “yze gusta tu trabajo?” Respondid “ya pues s;qué otra cosa voy a hacer?
No estudié, meti la pata desde los 15 es lo que sé hacer...” Y es un trabajo que no se desea para los hijos:
“También quiero pues, ganar otro poquito, ayndar a mis hijas, a mi familia, que podamos hacer otro poquito, que
estudien mis hijas, que les pueda dar mds que si estuviera alla. Quiero que estudien, gue saquen su carton. .. que sean

mejor que su mama’.
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1.I1.1.7 INFORMALIDAD Y EXPLOTACION.

Las mujeres tienen jornadas de trabajo de mas de 12 horas al dfa, comienzan regularmente entre seis
y siete de la mafiana y terminan a las ocho de la noche, con un descanso a la hora de la comida. Hay
que recalcar que ellas estan disponibles para atender las necesidades de la familia durante las 24
horas, incluso en dfas libres, aunque hay algunas como Flor que se niegan a atenderlos, un domingo
durante la comida Emma Margarita coment6  ‘“parece que no saben que es tu dia libre, gue Margarita ven a
limpiar, que el nifio ya tird esto, que ya ensucio, que quiero esto, ven con nosotros al Sam’s”, Flor les respondid
“pero ustedes tienen la culpa, yo cuando me quedo los domingos no salgo de mi cuarto, que me tocan y me tocan, no
contesto, me hago que estoy durmiendo, eso si no cojo nada de la casa, ni comida, voy y la compro en el siper, nomds
para mi, yo por mas que me digan no recojo, no salgo, es como si no estuviera’. Yanina me conté que la pasan
muy mal cuando hay “reuniones” en casa, es decir cuando hay cenas o fiestas, le pregunté cuantas
horas trabajaba al dia y me respondié que a veces mas de 12, y continud “euando organizan reuniones
uno la pasa mal, no son 12, ojald, 14 o mas horas, hay que hacer la cena, servir y luego recoger, se van todos ya como
a las dos de la manana y ellos [los empleadores] se van a dormir y pues a limpiar todo, si no al otro dia es peor”.
Un domingo le pregunté a Luisa qué le pasaba, se veia muy cansada, ella me dijo que los sefores
habfan tenido muchas reuniones y que apenas habia dormido unas cinco horas al dfa durante cuatro

dias seguidos.

Empezamos a hablar sobre el trabajo doméstico y Yanina me cuenta que alla en Pert leyé que en
Espafia hubo una mujer ecuatoriana empleada doméstica que la sacaron medio muerta de una casa
porque no le daban de comer y sus patrones la quemaban con colillas de cigarro, dice “yo cuando
estaba en Chile éramos cinco en el servicio de la casa y nos compraban un pan, ese como el pan Bimbo, (pan de caja)
que nos tenia que durar toda la semana, nos daban poco de comer”.

Les conté sobre el texto de empleadas domésticas peruanas en Chile y la baja de peso que tienen,
Betty dice que aqui no bajan de peso, pero que también las explotan. Le dije a Luisa porqué decia
que las explotaban, qué era lo que la hacfa sentir asi, su respuesta fue “es gue no solo tenemos jornadas de
12 horas, a veces te tienen 14 0 16 horas trabajando, por ejemplo si tienes una cena, te tienen una, dos, tres de la

manana hasta que todos se van tienes que recoger, lnego tienes que lavar todos los trastes, limpiar todo”.

El trabajo doméstico “en casa” se caracteriza por su ambigiiedad. Cito el ejemplo que revisa Russell

(2001) tomado de Hondagneu-Sotelo y Avila (1997) sobre nifieras hispanas en Los Angeles; estas
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mujeres son madres, y esta condicion las pone en un papel ambiguo, por un lado, “ser buena madre’
significa ganar dinero para su familia, ademas de estar acostumbradas a una cultura de la maternidad,
y por otro sienten que este papel de madre, les exige estar al lado de sus hijos, ‘pertenccer a una cadena

afectiva. .. es una valerosa odisea... con costes profundos” (Hondagneu-Sotelo y Avila citadas en Russell,

2001: 195).

1.I1.2 EJEMPLOS DENTRO DEL ESPACIO LABORAL/RESIDENCIAL.

A continuacién dos ejemplos de mujeres que me permitieron entrar al lugar donde viven y donde
laboran.

Iliana me invitd a pasar en su casa la celebracion de Navidad. La casa esta construida en desniveles,
tiene una entrada de servicio con sus propias escaleras. La habitacién parecia el sétano y tenfa una
puerta hacia el patio trasero. El lugar estaba dividido por una puerta, en él habia articulos artesanales
de distintos paises (Peru, Espafia, Bolivia y México) seguramente traidos por los patrones como
recuerdo de sus viajes. Sus patrones forman parte del cuerpo diplomatico de Perd en México. En
una pared habfa un gran cuadro de mujeres vendiendo flores en un mercado, habfa mascaras
talladas en madera colgadas en la pared, vasijas, tazas.

En un mueble de madera habfa botellas de vino y discos de musica, un equipo de sonido, un DVD
y una television, lamparas, todo esto sobre una alfombra verde. En esa television comenzamos a ver
un video que les grabé y les entregué del Sefior de los Milagros y la pollada, algunas sentadas en el
piso, otras en las sillas que Iliana bajé de la casa principal y otras en el sillén que estaba en medio de
la habitacion. Habia otra puerta de madera que conducia a la casa principal. En la puerta habia una
especie de jaula para transportar a un perro pequefio, un mueble con libros y con cajas de “archivo
muerto”, un aparato de fax viejo y una mesita con un teléfono. Junto a la puerta que dividia el lugar,
habfa una barra (pareciera la de una cantina) que tenfa un refrigerador pequefio y un horno de
microondas bastante destartalado, atras de esto habia también cajas.

Del otro lado de a puerta, estaba la “zona de servicio”. El color de las paredes era amarillo, se vefan
los estantes con jabones, suavizantes de ropa y pinzas para tender, habfa un enorme lavadero con la
pileta de agua, la lavadora y la secadora. Habia tres puertas, la primera era la alacena, le segufa el

bafio y después la del cuarto de Liliana.
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Nohemi.
Es lunes, un dia de noviembre que quedé de ver a Nohemi en Pabellon Bosques para hacer una
entrevista, aprovechando que sus patrones salieron de fin de semana a Acapulco. Le llamé por
teléfono:
Monica: Nobhewi ya voy para alld, te veo en Pabellon.
Nohemi: Ay moni no voy a poder, mis patrones me han estado lamando por teléfono y si no me
encuentran me va ir mal, ;lo dejamos para otro dia? O... jte molestaria mucho venir a mi trabajo?
Monica: No, Nohemi voy para alla. .. silo que no sé legar.
Nohemi: Vente en el camion de Pabellon, en Chapultepec, te bajas en pabellon, ahi en los edificios. . ..

Frente a Royal.

Nohemi me dijo que llegara y preguntara por el departamento, que le avisarian a ella por teléfono.
En la puerta de los edificios hay dos entradas: una para coches, que parece ser la principal; otra para
los peatones, parece que es la de servicio pues pocos visitantes entran a pie. Ahf en el control de
entrada esperé que Nohemi confirmara que me espera para poder entrar, dejé mi credencial de
elector al policia y firmé una hoja de registro. El joven de seguridad me dijo: “pasas por el elevador,
atraviesas la Zona de alberca y llegas al tercer edifico, abi les dices a donde vas y te dicen por donde pasar”.

Mientras atravesaba la zona de alberca, entre los camastros y el brincolin (juego para nifios), vi que
habfa un gimnasio, cancha de tenis y una zona de juegos para nifios.

Llegué a la recepcion del edificio, tenfa una sala grande de piel negra, espejos, flores en grandes
jarrones. .. un vigilante me dijo “ya /a estan esperando”, me encaminé hacia el elevador “por ese no” dijo,
‘el de servicio estd atris”. El elevador principal tenfa espejos y un barandal plateado, el de servicio
estaba visiblemente sucio y tenfa pintura descarapelada, parecia un elevador de carga, estaba junto al
estacionamiento y junto a unos carritos de supermercado, ahi mismo estaban las escaleras de
emergencia; también habia maderas apiladas como para la construccion.

Subi hasta el doceavo piso, ahi sali y vi dos puertas de madera, Nohemi sali6 de una de las puertas y
me dijo jjMoni, bienvenida!! Pasa, pasa.

Entré a la casa por el cuarto de servicio, el lavadero y la ropa eran lo primero que se vefa. “Pasa, pasa
a la cocina jmira gue desastre, se rompio el tubo del agna! Siéntate, espera, tengo que lamar a la administracion para
que manden a alguien”. Me senté en un banco en la mesa que era como isla de madera. Desde la cocina
se ven otros edificios de condominios y toda la zona de grandes construcciones de Bosques y de
Interlomas. Nuestra platica se desarrolla en ese lugar, le pregunto si puedo grabar, me dice que no,
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porque el plomero puede darse cuenta y comentar que ella metié a una persona que estaba grabando
la conversacion y eso le puede causar muchos problemas.
Al principio, me cuenta sobre su familia en Pert, me trae de su cuarto las fotos de sus tres hijas y me

. . 2(
narra la historia de cada una de ellas™

. Me ofrece una botella de una bebida baja en calorfas, mientras
ella toma agua. Una de las palabras que mas se repite es la de aislamiento; me cuenta que cuando los
patrones se van la dejan encerrada. En esta ocasion sus patrones se fueron de fin de semana a
Acapulco, que regresaran hasta el otro dfa, pero por cualquier cosa ella le dijo al portero que si los
vefa que entraban con el coche le avisaran para que yo me fuera rapidamente.

El fondo musical provenia de la estacién “La Kebuena”, el pequefio radio estaba destartalado... ella
me dijo que no la dejan tener television ni radio, pues gasta mucha luz, dice que su radio se lo
regalaron y que en cuanto llegan los patrones lo esconde entre su ropa. Los focos de la cocina son
“ahorradores”. Mientras platicamos le ayudo a recoger el agua que se sale de la tuberia rota en una
cubeta.

Uno de mis propositos es recorrer la casa. Me levanto, me acerco a la puerta de la cocina, asomé por
el vidrio y me recargo, la puerta no se abre. Después de contarme sobre el aislamiento dice “wira por
¢jenmiplo, la puerta estd cerrada con llave, no puedo pasar a la casa, solo puedo estar aqui, ni ver la television, ni
siquiera para limpiar”. El espacio en el que Nohemi podia estar se reducia al “area de servicio™: la
pequena puerta de madera conducia a las escaleras y al elevador de servicio; esta puerta no tenfa
adornos, ni era lujosa; solo era una madera lisa. Al entrar a la casa lo primero que se vefa era el
cuarto de lavado, estaba la secadora, lavadora, un lavadero de granito, en medio un burro de
planchar, por encima de él una especie de tendederos donde colgaba ganchos con ropa de hombre
(camisas y pantalones). Habfa diferentes tipos de jabones y articulos de limpieza, empotrado a la
pared habfa un armario donde guardan las escobas, trapeadores, jabones, cubetas. Ahi mismo estd la
puerta al cuarto de Nohemi y a la cocina. La cocina integral era blanca, las macetas adornaban el
lugar, una enorme ventana permitia ver los condominios de enfrente, no habfa cortinas. Encima del
gran refrigerador habfa una cava pequefia, sobre ¢l habia fotos de las nifias, una hoja con
recomendaciones nutricionales y otra con indicaciones de la escuela en inglés para hacer las tareas de
las nifias. Las nifias dejaron al lado del refrigerador sus mochilas, las dos de princesas. Habia también
una puerta pequefia de madera, era la alacena, donde se vefan muy pocos alimentos, habfa un par de

botellas de bebidas como la que Nohemi{ me dio, una leche, una caja de mazapanes y latas de atan.

% La cita en su casa, era para realizarle una entrevista a profundidad.
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Hasta el fondo habia una puerta mas chiquita con cerradura, le pregunté a Nohemi qué habia atras
de la puerta. Me respondi6 que también era la alacena, pero que ahi guardan bajo llave la comida a la
que no puede acceder, lo que no puede tocar, me contd también que le dicen que es lo que puede
comer y lo que no.
Le pedi permiso a Nohemi para entrar al bafo, fue entonces cuando entré a su cuarto, el cual es
blanco, sin ventanas, tiene una cama individual, sin cabecera; atras de la cama, sobre una mesita hay
un altar improvisado con una foto de la Virgen de Guadalupe, una foto de sus hijas y dos veladoras
apagadas. Al lado de la cama, recargada en una pared estan dos bicicletas rosas, son de las nifias me
dice Nohemi. Hay un armario donde Nohemi tiene su ropa y sus enseres personales. Al fondo esta
el bafio completo, un cepillo de dientes, un rollo de papel, un jabén y un shampoo es todo lo que
hay, una cortina de plastico separa la regadera del inodoro.
Regreso a la cocina, comenzamos a charlar otra vez sobre su trabajo, el plomero toca, Nohemi lo
hace pasar y empieza a trabajar. Nuestra platica continia. A Nohem{ le restringen el uso de la luz,
por lo que no puede tener a la vista su radio, mucho menos puede tener una television, dice que la
ve a veces con las nifias:

Nohemi: Lo nds feo es el aburrimiento, no me dejan tener ni television ni tener radio, esa |apuntado a

una grabadoral la tengo escondida, aborita por que no estin, porque no me dejan tenerla y pues me

aburro, todo estd silencioso cuando estoy sola.

Monica: gpero por qué no te dejan tener nada de eso?

Nohemi: pues por que gasta mucha lug,

Nohemi me pregunta si tengo hambre, le respondo que si, que no desayuné, me dice que me espera
tantito que me va a dar a probar comida hindd con comida peruana (sus patrones son de la India).
Ella sac6 del refrigerador una masa y me dijo “Son chapatis, como tortillitas de la India”, se puso a hacer
bolitas y las aplané con un rodillito, calenté un sartén y las fue friendo una por una. Sac6 del
refrigerador un refractario pequefio con curry, lo calenté en el microondas, repitié el proceso con
otro refractario igual. Me dijo “vas a probar comida hindsi con peruana, a ver qué te gusta mids, aqui tengo arrog
con pollo”, también sacé del congelador unos nuggets de pollo, que fri6 en el sartén. Me dijo “yo cocino
peruano y les doy |a los patrones] pero por ejemplo como no comen arroz pues me lo como yo sola, agarro los huesos

que la sefiora compra para hacer caldo y con eso hago mi arrog con pollo, mi salsa a la huancaina”. 1e dio
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también comida al plomero, nos sentamos a comer y le pregunto que cudles son los espacios que le
pertenecen en esa casa:

Nohemt: Solo la cocina y mi cnarto, nada aparte de eso es para mi. Yo no me puedo sentar ni en la

sala, ni en el ante-comedor, tampoco en el hall, ni en el comedor principal. Yo tengo mi propia silla, solo

en estas me puedo sentar [las sillas son altas, para la barra del desayunador|. No puedo agarrar

su loza, tengo mis trastes para .

M: ¢ O sea que en los que estamos comiendo son solo para 112 ;No puedes usar sus trastes?

N: o0, me dieron aparte, tampoco puedo ir al baso de ellos.

M: ¢ Cudles sitios crees que son prohibidos para ti?

N: e/ vestidor de la seiiora y su cuarto, solo entro para limpiar, y ya afuera creo que por donde caminan

los que tienen dinero.

I.I1.3 DOS CASOS DE MUJERES PERUANAS DESPEDIDAS DE SU TRABAJO.

Durante el trabajo de campo, dos de las informantes fueron despedidas de sus empleos, me interesa
presentar ambos casos para mostrar la fragilidad y la vulnerabilidad de su condiciéon de empleadas

domésticas migrantes.

Los despidos ocurrieron en el mes de Diciembre. Mientas esperabamos, en la tienda Elektra de
Tacubaya a que Sarahi cambiara unos doélares y los enviara a Perd, Gabriela me decia que se habia
quedado sin empleo. Me conté que la patrona le debfa dinero, parte de su salario y de su aguinaldo,
“Yo sé que te tienen que dar algo de aguinaldo, es de ley”, cuando le pidi6 ese dinero a la sefiora “Se puso como
loca, la vieja me dijo que todavia que me paga bien yo le estoy cobrando, me lo echo en cara pues. .. yo le dije que una
amiga se iba a Peri, Luisa, y queria ddrselo porque es de confianza, y que se molesta”. Su sobrina tiene un
tumor en el cerebro y Gabriela querfa mandatle el dinero con Luisa, pues se comprometié con su
hermano a que el dinero para la operacion le llegarfa. Luisa se iba a Lima y llevaba algunos encargos
de sus “compatriotas *”’. Gabriela también me dijo que la sefiora sintié que le eché en cara que no la
haya mandado a Pera: “yo /e dije que a Luisa si la habian mandado a Peri, y en eso mas se enojo, me empezd a
gritar que yo era una malagradecida, que ella me habia dado un viaje”, para esas vacaciones la patrona le

regal6 un viaje a Tabasco, a Gabriela solo le interesaba ir para conocer, pero ella hubiera querido ir a

7 Utilizan la palabra compatriotas para referirse a los peruanos que viven en la Ciudad de México.
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Pert. La discusion con la patrona subié de tono hasta llegar a los gritos, la sefiora le dijo que ella
deberia estar agradecida por haberla traido a México, que como era posible que le cobrara el dinero
si ella le habfa pagado el boleto, a lo que Gabriela respondié que eso no era cierto porque se lo habia
descontado de su sueldo, la respuesta de la sefiora fue decitle que se largara, la corrié y le dijo que le
revisaria sus cosas, ella le dijo que no hacia falta, que se las quedara. La patrona llam¢ a la policia y la
sacaron de la casa:

Yo todavia con uniforme, que le digo seniora déjeme cambiar siquiera y llamar un taxi, cémo me iba yo a

salir con uniforme y con policias, los demds [vecinos| iban a pensar que me robé algo por cimo me

sacaron, la bruja esa me dijo que si, que si creia que me levaria el uniforme, ya que me cambio dejé ahi

muchas cosas, mis papeles ella los tiene, no me los quiso dar, me sali con poca ropa, ya que llegd el taxi

pues me subi, y dije sora dinde voy? Pues no sabia ni a dinde decirle, que me pongo a lorar y que le

digo al serior que me sacara de ahi, se me ocurrid hablarle a Reina, ya ves que ella renta ahi en Santa

Clara [Ecatepec/ para que me dijera qué hacer, no le quise decir a las demds [peruanas], no guiero

que se enteren, no les vayas a decir... Ya Reina me mands ahi con sus suegros, me presto su cuarto y ya

me llamd para decirme donde rentar. Estuve ahi'y luego ya se fue Sarabi, a ella también la corrieron.

Gabriela acudié a CACEH (Centro de Atencién y Capacitacion de las Empleadas del Hogar), ella
trataba de asistir a las juntas puntualmente, y se molestaba con las chicas que no querfan ir, pues
decia “cuando necesiten algo van a querer ir y nadie las va a querer apoyar”. Ella fue a pedir ayuda para buscar
un trabajo, pues no querfa regresar a Perd, pero también para buscar asesoria respecto a los tramites
en migracion. En CACEH la canalizaron con una organizaciéon no gubernamental llamada “Sin
Fronteras”. Esta organizacion ofrece apoyo a los migrantes internacionales, personas que solicitan
asilo, dan apoyo juridico y canalizan a las instituciones pertinentes; esta en la calle de Puebla, cerca
de la Glorieta Insurgentes.
La empleadora de Gabriela le consigui6 a los pocos dias de correrla el boleto de avidn para enviarla
a Pert, por esta razon trafa el celular apagado, pues su ex-jefa le llamaba para decitle que se
presentara en el Aeropuerto, ella no contesté porque no queria irse.
A los pocos dias que corrieron a Gabriela de su trabajo, a Sarahi también. Sarahi y la sefiora fueron
al supermercado:

la seniora empezd a hablarme mal, yo asi tranquila me aguantaba, porque ella es asi, hasta que me

empezd a gritar, abi si me enofé, como me grita enfrente de todos en la tienda, senti feo y pues yo me
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acordé que alla [en CACEH] nos dijeron de los derechos, que ellas no nos pueden gritar ni humillar, y
que le digo seiora por favor no me grite, huy y qué se pone... ya pues que le digo es que a mi no me
gusta que me trate asi, se engjd mds, que me dice -no seas irrespetuosa Sarabi-, hoy mismo te vas, ya
todo el camino seria, yo pues me sentia mal, y ya en la tarde que llega el senior y no sé qué le dijo la
senora, pero que me dice Sarabi ;como que le gritas a la seiiora en la calle?, pues ;quién te crees? Yo le
dije que yo no le grite... te juro que no le grité, solo le dije que no me hablara asi, pues yo sé de los
derechos de nosotras. .. pues ya que me dice que no estaban a gusto conmigo y que me iban a regresar a

Perii, yo no les crei.

Al otro dia el sefior la llamé para llevarla al aeropuerto:

Tu vuelo que sale a las 5 de la tarde me dijo... tu trabaja normal, recoge tus cosas y ya en la tarde
vengo por 1 y ya yo te llevo al aeropuerto... y eran las 12:50... la verdad es que yo no habia puesto
nada, pensé que no, y que llega y me dice “andele Sarahi aprirale tienes 5 minutos para recoger tus
cosas”, jme entiendes? 5 minutos para juntar todo. .. jay dios, ese ratito! Pero yo me sentia tranquila no
me Sentia asi como que no y entonces... y asipues....ya pues de verdad me llevd al aeropuerto el seiior,
comprd el pasaje y me llevd a inmigracion y ya en inmigracion dijo “ya, yo ya no me hago responsable de
ella, pero que le dicen todavia no se vence la FM no? Y entonces como no se vence ahi no lo querian
recibir, luego dice que. .. el seior me dijo si los de inmigracion te hacen preguntas, tu les vas a decir que
no te acostumbras y que extranias tu familia”, asi me dijo. .. estd bien seiior le dije, yo ya no queria que
se moleste o que se enoje, de repente me reportan o me denuncian, estd bien seior le dije. .. Llegué al
aeropuerto [se refiera a la sala da salidas internacionales/ estaba sentada y le hablé de ahi a ella
/a Bertha/le dije que ya estoy en el aeropuerto ya me voy, pero que tonta eres, me dijo, yo te dije que te
salgas, desde la manana, y ahorita ya qué... pero miedo me dio salirme, soy bien cobarde, pues mientras
hablaba me puse a lorar y loraba y lloraba y lloraba y se acercd una senorita del aeropuerto y me dijo
opor qué loras amiga? ;Te puedo ayndar en algo? me dijo ste puedo dar alguna informacion?, yo no le
queria decir, porque si le digo y me algo puede pasar, me vayan a detener y le miro y le miro. .. ella me
sigue hablando y yo no sé, y me dice no te preocupes yo te voy a ayudar, no pues es que lo que pasa es
que Yo no me quiero ir’y mi jefe me quiere mandar, le dije pues si tii no te quieres ir no tienes porque
irte, me dijo vete a fuera, nosotros te lamamos, yo estaba adentro ya esperando [el avion], no sé como
lamaron a un policia y al policia le dije pero tengo mi pasaporte, todo, mi FM tres, en serio si lo tiene?

Si... y me dijeron ya vete y me sali...Seguro mis patrones piensan que ya me fui. . .
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[Las maletas de Sarahi se fueron en el avién hasta Lima, ella llevaba tres dias con la
misma ropa y no tenfa mas, hasta el sabado recuperé sus maletas y su ropal...Mis maletas
se quedaron en el avion

M: no tienes ropa?

8- noo. . .mira

M: me bubieras dicho para que te trajera nna. ..

S: (risas) mi pantalon estd sucio, llevo dos dias asi sucia. . ..

Sarahi estuvo varios dias sin ropa, alguien de la ONG tuvo que ir a realizar el tramite para que le
fueran devueltas, lo que tardé casi una semana. Ambas consiguieron un cuarto dentro de una
vecindad en la zona de Ecatepec, en la que pagan 250 pesos al mes; la sefiora les presté unos
colchones, dicen que es un lugar muy feo ‘%o tiene candado, se abre ast fdcil, ni baio tiene, no hay regadera,
es sucio, huele mal, y la gente da miedo”

En “Sin fronteras” les dijeron que era ilegal que sus patrones les retuvieran sus documentos
migratorios y las canalizaron a la Procuraduria General de la Republica (en adelante PGR), pues,
ademas de cometer un delito al retener sus documentos no habfan cumplido con el contrato. A
Sarahfi le dieron la opcién de demandar a sus patrones, ella no lo hizo, me dijo que le daba miedo y
no querfa meterse en problemas. Gabriela por su parte, demando a su ex-patrona, me narré que el
dia que hubo una junta conciliatoria “yo queria verle la cara a la viga, que yo la meti en esto, pero no llego,
mando al abogado, ese me dijo quién te aconsejd, pensari que sola no puedo, huy cuando me vio que legué con
abogado [el abogado que le proporcioné la PGR| se espantaron. .. yo lo hice porque es delito, se guedaron con
mis papeles””*

En la PGR las enviaron a la Fiscalfa Especial para los delitos de violencia contra las mujeres y trata
de personas, ahi les dieron atenciéon psicolégica, atencion médica (seguro popular), les ofrecieron
cursos de capacitacion para el trabajo. Sarahi me dijo “eso de platicar con la licenciada estd bien, nos ayuda,
hay cosas que tenemos desde hace mucho, desde ninias, pero hasta abora lo sabemos”. La atencién se terminé
cuando ellas empezaron a trabajar nuevamente, pues no les daban permiso para salir. En el tiempo
que estuvieron desempleadas saliamos casi diario, a veces a CACEH y a Sin fronteras. Cuando les
pregunté qué sentfan de no tener trabajo respondi6 Sarahi: “@hora somos libres, se siente como cuando estds

en libertad, asi si podemos conocer la cindad” y ambas comenzaron a refr.

8 E] hecho que los patrones retengan sus documentos personales como el pasaporte y visa es algo comtn en los casos vistos.
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Pese a las condiciones laborales antes descritas, este trabajo continua siendo una de las actividades
laborales con mayor indice de mujeres empleadas. Las mujeres peruanas seflalan como ventajas: el
ahorro del dinero, pues se eliminan gastos de vivienda y alimentacion, lo que les permite enviar mas
dinero a Pert; el vivir en zonas prestigiadas, el conocer otros paises, y la capacitaciéon en distintas
areas: “las ventajas es que aprendo a cocinar, cocino de todo, ademds puedo mandar a mi casa, pero la desventaja es
la falta de libertad, el control de todo, yo quisiera conocer México, pero no tengo tiempo” (Noheml), “mira de mi
parte las ventajas de este trabajo es que estas ahi en la casay no gastas, un fin de semana ya gastas menos y aborras
mds de lo que tii te imaginas” (Jacqueline). “Pues el que uno puede ahorrar, asi no gastas que en renta y asi, pero yo

digo que a las que trabajan de entrada por salida les va mejor, les pagan mads, esa es la ventaja de las mexicanas”

(Gabriela).

I.II1 LA CIUDAD DE MEXICO COMO CIUDAD GLOBAL.

Marina Ariza (2004), mira desde una perspectiva global al trabajo doméstico, afirmando que existe
un incremento global en la oferta y demanda de mano de obra femenina, lo que en parte ha
conducido a la feminizacién de la migracién (interna e internacional). Esto tiene que ver con la
intensificacién del mercado de las maquilas o “zonas francas de importaciéon” y con la reactivacion
de dos mercados tradicionalmente femeninos: la prostitucion y el trabajo doméstico. Afirma que esta
reactivaciéon se debe a la fluidez de la comunicaciéon que conecta en un espacio real o virtual a
ofertantes y demandantes que de otra forma permanecerfan aislados (como en el caso de Gabriela
quien tenia entrevistas telefonicas con la sefiora que la contratd); y la movilidad espacial, pues la
fuerza de trabajo se desplaza al lugar del que proviene la demanda y es aqui donde la migracién
adquiere relevancia.

El debate actual sobre trabajo doméstico esta enmarcado en la perspectiva global, sobre todo en
relacion a la expansion mundial del trabajo doméstico remunerado. Los trabajos revisados muestran
la movilidad de poblacién femenina de pafses “en desarrollo” hacia paises considerados centrales:
presencia de latinas (salvadorefias, mexicanas, colombianas, peruanas, ecuatorianas) en Hstados
Unidos (Hondagneu-Sotelo, 2007); ecuatorianas en Espafia (Herrera, 2008); peruanas, dominicanas,

etfopes, marroquies, filipinas, albanesas, argelinas, polacas y turcas en ciudades como Atenas,
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Barcelona, Bolofia, Berlin y Paris (Anderson, 2000); peruanas en Espafia, Italia y Chile (Stefoni,
2005; Nufiez y Holper, 2005; Berg, 2005 y Escriva, 2005), por poner algunos ejemplos.

Retomo a Ariza (2004), para afirmar que existe una conexiéon entre trabajo doméstico y
globalizacién, relaciéon nombrada de diferentes maneras: nuevo orden mundial doméstico, nueva
divisiéon internacional del trabajo reproductivo y economia trasnacional del trabajo doméstico; pero
todos los nombres se refieren a una misma cosa: “e/ incremento acelerado en el nimero de mujeres migrantes
que realizan trabajo doméstico, tanto en paises en desarrollo como en paises industrializados y a las consecuencias de
esta situacion para la designaldad global” (Herrera, 2008: 76).

Para los fines de este trabajo tomaré la concepcion de David Harvey (2006), acerca de la
globalizacion. Este proceso tiene una base econémica, que la convierte en una fase de acumulacion
por desposesion “lo que posibilita la acumnlacion por desposesion es la liberacidn de un conjunto de activos
(incluidos la fuerza de trabajo) a un coste muy bajo (y en algunos casos nulo), el capital sobre acumulado puede
apoderarse de tales activos y levarlos inmediatamente a un uso rentable”. El uso de la perspectiva de Harvey
me permite explicar porqué aunque las motivaciones y deseos de los actores sociales estin presentes
en la decision de migrar, también existe una estructura politica y econémica que configura las
opciones para lograr su reproduccion socioeconémica.

Las informantes peruanas tomadas en cuenta para esta investigacion residen en zonas del poniente
de la Zona Metropolitana de la Ciudad de México. Se ubican en zonas como Bosques de Reforma,
Santa Fe, Huixquilucan (Bosque Real, LLas Palmas, Palo Solo) Bosques de las Lomas, Lomas de
Chapultepec, Fuentes de las L.omas, Lomas Reforma, Bosque Escondido. Estas se encuentran en las
delegaciones Miguel Hidalgo, Alvaro Obregén y Cuajimalpa y el municipio de Huixquilucan. Estas
zonas, repletas de condominios, altos edificios y grandes construcciones albergan grandes

corporativos transnacionales, especialmente la zona de Santa Fe.
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Zonas en las que laboran las empleadas peruanas: el amarillo corresponde a Huixquilucan, Estado de México, el rojo a la
delegacion Cuajimalpa, el naranja a la delegacién Alvaro Obregén y el verde a la delegacién Miguel Hidalgo.
Mapa de la Zona Metropolitana de la Ciudad de México.
Elaboracién propia a partir de SCINCE.

Torre Altus, Bosques de Reforma
Fotograffa: Ménica Toledo, 2009.
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Conjunto Residencial Toledo, Interlomas.
Fotograffa: Ménica Toledo, 2009.
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Santa Fe.
Fotograffa: Ménica Toledo, 2009.

“Enclaves fortificados”, Conjunto Residencial Toledo, Intetlomas.
Fotograffa: Ménica Toledo, 2009.
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Las casas donde habitan estas mujeres conforman lo que en palabras de Caldeira (2007), son
enclaves fortificados en espacios de prestigiozg, destinados a poblacién de status econémico elevado.
Estos enclaves, dice Pérez Negrete (2007), se configuran como espacios que buscan crear
comunidades homogéneas en su interior y la autora plantea la pregunta :Qué tipo de relaciones se
producen al interior de estos espacios? Aunque la responder sin tomar en cuenta a las personas que
por relaciones laborales habitan en los enclaves fortificados de uso doméstico.

Las empleadas domésticas de planta tienen un papel central en el andlisis de estos enclaves, pues,
como expliqué anteriormente constituyen actores en condiciones de desigualdad que comparten la
residencia de una familia a la cual sirven. Ademads estas zonas, especificamente los condominios y las
colonias en las que habitan conforman el hogar de las ¢élites trasnacionales. El sistema de ciudades
mundiales genera una clase social: la clase capitalista transnacional (Duhau y Giglia 2008).

Las ¢lites transnacionales son la clase dominante en las ciudades mundiales y la ciudad esta
organizada para atender sus estilos de vida y sus necesidades de trabajo ‘“#ransnational elites are the
dominant class in the world city, and the city is arranged to cater to their life styles and occupational necessities”
(Friedmann 1986 y Wolff, 1982:322 en Hannerz, 1999:212). Hannerz (1999: 212), sefiala que en
ciudades como Nueva York y Los Angeles hay una clara relacién entre el crecimiento de los
ejecutivos globales y la afluencia de inmigrantes que trabajan en determinadas condiciones en esas
ciudades. L.a movilidad de las élites transnacionales, impulsadas por la atraccion y la creacion de
nichos laborales para su insercion, viene acompafiada de ofertas laborales a partir de la “necesidad”
del trabajo doméstico. Por tanto, recordemos que algunas mujeres vienen con los patrones con lo
que trabajan en Perd o en otros paises, algunas otras son requeridas por peruanos de la oligarquia
para incorporarse en el trabajo doméstico.

Entonces los patrones de estas mujeres pertenecen a la clase de las élites transnacionales, los
empleadores son: altos funcionarios de la Embajada del Pert en México (incluido el Embajador) y
del Consulado, gerente de la division latinoamericana de un laboratorio, otro de una aerolinea y otro
mas de una empresa transnacional (Procter & Gamble), por citar algunos.

México, especificamente la Ciudad de México es una ciudad peculiar, pues tiene un doble papel en el
sistema mundial, pues se ubica en la semiperiferia (Wallerstein, 2003) pero tiene un rol privilegiado

en el contexto latinoamericano; depende de la escala en el que sitde el anélisis. Una ciudad es global

29 . . - . .
Para Caldeira (2007: 313) los enclaves fortificados son emprendimientos urbanos, que conforman propiedades privadas para
uso colectivo y enfatizan el valor de lo que es privado y restringido, estan demarcados y aislados fisicamente por muros, rejas,
. , o . . o . . . ;
espacios vacios o detalles arquitectonicos, estan volcados hacia su interior; tienden a ser ambientes socialmente homogéneos,
estan controlados por guardias y sistemas de seguridad que imponen reglas de inclusion y exclusion.
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en relacién a su participacion dentro de la red del sistema mundial jerarquico, bajo el criterio de
reproduccion de la acumulacion del capital y la funcién asignada en la nueva divisién espacial del
trabajo, y de acuerdo con Sassen (2001), por la presencia de servicios de avanzada: (contabilidad,
finanzas, servicios legales y publicidad). Segtin esta autora, Sassen (2001) la presencia de los servicios
de avanzada genera que estas funcionen como puntos de poder y control de las funciones de la
economia global; como localizaciones estratégicas para las empresas de servicios especializados y
financieros; como lugares de produccién de innovaciones y capital “virtual” y por ultimo como
mercados para los productos e innovaciones producidos. Bajo estos criterios la Ciudad de México es
una ciudad global, al menos para el contexto latinoamericano. Friedman (1986 en Duhau y Giglia,
2008: 67) sefiala una cualidad de las ciudades globales, fundamental para este trabajo: “son puntos de
destino para gran numero de migrantes internacionales y nacionales”, esto significarfa que, en los
afios venideros podrian arribar mas migrantes a estas zonas “globales”.

Cabe apuntar, que la Ciudad de México, es una ciudad global que histéricamente ha generado
desigualdad, polarizacion y segmentacion social. Asi que, al mismo tiempo que se categoriza como
ciudad global, también debe decirse que es una ciudad fragmentada y profundamente desigual, por

tanto serfa importante sefialar el caracter insular de las zonas “globales”.
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CAPITULO II. LA RED DE PERUANOS POR LA MIGRACION Y PARA LA MOVILIDAD.

En los capitulos previos mostré las implicaciones del trabajo doméstico “en casa™ aislamiento,
normatividad, segregaciéon socio-espacial, carencia de un espacio privado propio, relaciones
estamentales y asimétricas; aunado a las caracteristicas del movimiento transnacional Pera-México y
a las implicaciones globales de esta actividad laboral.

Ahora me interesa mostrar como se organizan y cémo mantienen las mujeres peruanas una
“comunidad emergente”, responder qué significa esto y de qué forma funciona.

Este capitulo esta organizado de la siguiente manera: una discusion acerca del concepto, la
descripcién de la comunidad emergente y su conformacion; su funcionalidad en tres elementos: para
la movilidad en lugares publicos de la Ciudad de México; la comunidad emergente y los espacios

privados, como una red de solidaridad y apoyo.

I1.I DISCUSION SOBRE EL CONCEPTO COMUNIDAD EMERGENTE.

El concepto comunidad es utilizado frecuentemente para hacer referencia a localidades rurales, en
especial de origen indigena. El término ‘“comunidad folk” fue elaborado por Redfield (1995 en
Martinez Casas y De la Pefia, 2003: 218) para llamar a las poblaciones aborigenes aisladas, después
hizo el modelo de la pequefia comunidad que se aplica a las poblaciones campesinas en general,
caracterizandolas por su tamafio reducido y la homogeneidad de su poblacion, aislamiento,
sacralidad y fuerte cohesion interna.

Martinez Casas y De la Pefia (2003), proponen retomar el concepto de comunidad como una
organizacion que trasciende la dimension territorial y los supuestos de homogeneidad y aislamiento.
Basandose en los principios weberianos proponen la existencia de comunidades morales. Weber
(1999: 291) sostiene que dos principios basicos que rigen las comunidades humanas: piedad de los
sometidos a la autoridad respecto al que la encarne como de aquellos entre si, y autoridad ejercida
por los grupos de poder:

El primer principio (autoridad) implica la existencia de normas y de agentes que vigilan su
cumplimiento; el segundo (piedad) resalta los componentes afectivos que legitiman y refuergan esas
normas. Para Weber los componentes afectivos se traducen en un fuerte sentido de pertenencia, que es a
su veg, el resultado de un proceso de comunalizacion que se adapta a las modificaciones de los propios
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miembros de la comunidad y a las presiones provenientes del contexto. Asi, la comunalizacion admite
las diferencias internas y encuentra la forma de que las diferencias sirvan para definir los limites
comunitarios. .. Dicho de otra manera, los limites comunitarios, por ser negociables, trascienden el
espacio fisico ocupado por wuna colectividad. Lo que importa, finalmente, no es el lugar sino la
pertenencia, y ésta se define por un conjunto de elementos significativos que se manifiestan como fronteras

simbolicas (Redfiel, 1995 en Martinez Casas y De la Pesia, 2003: 219).

Entonces tenemos que a partir de eventos efimeros (fiestas y celebraciones) que enmarcan la
“peruanidad”, se manifiestan también las relaciones estamentales de la sociedad peruana, al
interactuar con otros actores sociales peruanos; la migracién y la conformacion de redes no eliminan
las relaciones jerarquicas, es mas, reproduce también la diferencia. Sin embargo, al interior de la
comunidad emergente no se reproducen estas relaciones, pues se subsumen ante la necesidad de
socializar.

En el caso de Italia por ejemplo, los inmigrantes peruanos reconstruyen su identidad evocando una
comunidad imaginada a la que pertenecen y con la que se sienten identificados; la afioran y le canta
sus canciones tipicas como parte de la nostalgia que acompafa a todo inmigrante (Tamagno, 2003:
359). Pero la comunidad peruana en Italia no es homogénea, esta conformada por diversos grupos
sociales: clase media alta perteneciente al sector hegemonico en Pert, que se adapta facilmente a la
poblacion italiana, peruanos de clase media e inmigrantes subalternos que provienen de aéreas
urbanas marginales y rurales.

El grupo de peruanas conforman una colectividad, en el que Pert deja de ser importante como
territorio fisico, lo relevante es la pertenencia y la comunién imaginada. Asi la pertenencia “se define
por un conjunto de elementos significativos que se manifiestan como fronteras simbolicas, esta manifestacion puede
incluir un niimero indefinido de rasgos: desde formas lingiiisticas y patrones de vestido y alimentacion, hasta pricticas
rituales y estrategias de organizacion social” (Martinez Casas, y De la Pefia, 2003: 219).

En relacion a los migrantes peruanos podemos afirmar la existencia de una comunidad imaginada de
Anderson (1993) en el sentido de la ideologfa del Estado y al imaginario de la pertenencia de sus
miembros. En Pert los politicos han desplegado una serie de practicas y un discurso que pretende
cohesionar a los peruanos, mas alla de los limites geograficos, para comprometer a la poblacion
nacional migrante y atarla moralmente a su patria, asegurando el envio de remesas y votos en el
exterior, esto se conoce con el nombre quechua de Tawantinsuyn “las cuatro regiones unidas” (Berg y

Paerregaard 2005: 11).
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A la comunidad que yo estudio no le puedo llamar transnacional, en primera instancia porque
desconozco los procesos que se viven en los lugares de destino; especificamente porque la
comunidad y la red estain conformadas en el lugar de destino, ademas que la cuestion transnacional

implica una metodologia especifica (Besserer, 2006) que no utilicé.

I1.I DESCRIPCION DE LA COMUNIDAD EMERGENTE.

La conformacién de la red se da a partir de redes de contactos, en primera instancia por las
informantes focales y la poblacién complementaria; a esto se afladen otros contactos sociales
establecidos en distintos contextos: polladas, celebraciones nacionales (Independencia Peruana y
Senor de los Milagros) y fiestas como cumpleafios, despedidas por ejemplo.

Los elementos de afiliacién y de cohesion al grupo son dos: la nacionalidad “ser peruano”, que
comprende tanto hombres como a mujeres, y/o ser empleada doméstica, que solo incluye a
mujeres.

El dfa de la celebracion del Sefior de los Milagros, Luis y Mary presentaron a Chuy y Willy a las

<

peruanas, ellos también son sus “compatriotas”, la relacién se fortalecié en la pollada organizada
por el matrimonio; también Willy y Chuy fueron invitados al evento. Ese difa bailaron y charlaron
con todas las peruanas. Mary es esposa de Luis, ¢l trabaja como jardinero en la residencia del
embajador; es de Nochixtlan (Estado de Oaxaca, México). En su casa, en Santa Clara vive su familia
extensa y su familia nuclear. Sus sobrinas trabajan como empleadas domésticas en la zona de
Bosques de las Lomas, ellas dicen que solo descansan un fin de semana cada quince dias.

Como sefialé en el planteamiento, utilizo el término “comunidad emergente” para referirme a la
comunidad imaginada de Anderson (1993). Mediante la puesta en practica de relaciones sociales
estas mujeres conforman una red unificada por la nocién de ser peruanos y en menor proporcion,
por ser empleadas domésticas. Me refiero a la “comunidad emergente” para denominar a esta
organizacion grupal estratégica y coyuntural que despliegan las empleadas domésticas. Es coyuntural
pues para su formacioén se conjuntan una serie de factores como la nacionalidad, el movimiento

transnacional y la emergencia de la socializacion.
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T1.I1I FUNCIONALIDAD DE LA COMUNIDAD EMERGENTE.

La comunidad emergente funciona en tres niveles: para la movilidad en la ciudad, en el uso de
espacios privados y como una red de solidaridad y apoyo; estas funciones estan atravesadas por la
necesidad de recrear la cultura peruana. Como una red solidaria y de apoyo, funciona en aspectos
como el Ewmpleo, por ejemplo: el que las mujeres desempleadas no hayan sido enviadas a Perd, se
explica por medio de la red, pues si Gabriela no hubiera contactado a Regina quiza no hubiera
encontrado donde hospedarse, y si Sarahi no hubiera contactado a Gabriela no hubiera tenido ni
valor ni apoyo para escaparse del aeropuerto. También funciona asi para mujeres que deciden
cambiar de empleadores, como el caso de Luz quien se mudé a Nicaragua junto con la familia con la
que trabaja, el sefior es un importante diplomatico peruano y fue trasladado a ese pafs, ella les
consiguid trabajo a Yanina y a Betty con la casa del nuevo diplomatico; el envio de dinero, fotografias y
maletas, especificamente cuando alguna tiene vacaciones o termina su contrato y en enfermedad:
cuando Yanina se enfermé gravemente, la red la apoy6 organizando polladas y almuerzos para
recabar dinero y entregarselo, pues ella tuvo que ser operada y aunque su patrona le pagaba la
consulta (que ascendia a 1,200 pesos), ella tuvo que costear esta operacion.

En esta seccién busco desarrollar la relacién que existe entre la comunidad emergente y el uso del
espacio publico y privado.

Nora Rabotnikof (2003), apunta que existen tres sentidos en los que se toma la dicotomia publico-
privado: en primer lugar el que distingue lo publico como lo que le pertenece a un colectivo o a una
comunidad, que hace referencia a la autoridad colectiva y que progresivamente se vuelve sinénimo
de politico; y el privado como la dimensién individual que desea sustraerse del poder publico o
colectivo; el segundo es el que refiere a lo publico como lo visible y lo privado como lo oculto, aqui
la connotacién espacial se hace inevitable pues se habla de visibilidad y ocultamiento, de audibilidad
y silencio; el tercero, ligado al anterior, denota a lo publico como lo abierto o accesible a todos, los
lugares “publicos” como calles, plazas son lugares abiertos a todos; y lo privado se refiere a la
clausura, a los espacios que se reducen a la disposicion de otros. De tal forma que Rabotnikof (2003:
20, 21) afirma que el primer sentido esta ligado al Estado, a lo civico-comunitario o estatal, el
segundo y el tercero se refieren mas bien a la visibilidad y el secreto “las pricticas que tienen lugar ante la
mirada de los demds son priblicas, pero no necesariamente politicas ni han coincidido con la accesibilidad generalizada,

annque tampoco todo lo privado (intimo-individual) estuvo sustraido de la mirada priblica”.
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El trabajo doméstico desde la antropologia urbana ha sido un tema escasamente analizado. Existen
autores que analizan las practicas espaciales y el trabajo doméstico dentro de los espacios intimos, en
las residencias de las familias donde las empleadas domésticas laboran, en los que manifiestan
procesos de exclusion. El trabajo de Maruja Barrig (2001), ya referido en el capitulo anterior, toca
brevemente el tema del espacio y las empleadas domésticas en Peru.

Mary Goldsmith (1998) en el articulo “De sirvientas a trabajadoras” hace un cruce analitico entre
espacios (como espacios fisico) y servicio doméstico. Seflala que la relacién entre esta actividad
laboral y el uso de lugares se ha modificado histéricamente: durante varios siglos la servidumbre
vinculaba el hogar de los patrones con el mundo externo, sobre todo con el sector pobre de la

ciudad:

Los lacayos y los cocheros eran escudos entre sus amos y la muchedumbre de la cindad. La cocinera, la
galopina o el mozo trataban con los vendedores del mercado, los lecheros y los agnadores. El portero o
mozo era responsable por las puertas al hogar (una para la servidumbre, los comerciantes y la basura, y

otra reservada para los patrones, sus familiares y sus amistades) (Goldsmith, 1998: 80).

La autora sefiala que desde la época colonial se establecié una relacion metaférica-metonimica entre
el espacio y género “hasta la fecha la limpieza profunda de gonas exteriores y el mantenimiento de los jardines
suelen ser realizados por varones. .. los interiores y, sobretodo los rincones mis intimos- dormitorios, ropa y comida-
historicamente han sido propios de las mujeres” (Goldsmith, 1998: 86). Paralelamente ocurre la anulacién de
la individualidad de las trabajadoras “las trabajadoras eran (v a veces todavia son) desvestidas de su
individnalidad en el manejo de sus cosas intimas: las camas, los uniformes y hasta los camisones son heredados
temporal y consecutivamente por cada trabajadora” (Goldsmith, 1998: 86.) La autora afirma que en la época
portfiriana “los sirvientes dormian en un sarape o en un petate en el piso, cerca de la entrada o en la cocina. El drea
de la casa destinada a la servidumbre se ubicaba casi siempre en la planta baja, cerca de la cocina o el cuarto para
almacenar carbon o al fondo de la vivienda, a un lado del bario, los establos y la bodega”(Goldsmith, 1998: 86.)
As{ se marco la diferencia social y simbdlica entre los trabajadores y el resto de los ocupantes de la
vivienda pues los lugares asignados casi siempre eran los mas humedos, sucios y propensos a las
invasiones de plagas. Después se construyeron cuartos de azotea en los edificios de departamentos,
que al mismo tiempo que eran lugares privilegiados por la vista eran sitios de acceso dificil, con un

arreglo menos lujoso, ademas estaban cerca de los lavaderos, las jaulas de tendido y los tanques de
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gas; sin embargo, también generaban mayor contacto entre empleadas domésticas, disminuyendo el
aislamiento social que caracteriza el servicio doméstico (Goldsmith, 1998: 87).

Donna Goldstein (2003), analiza la eufemizacién de cuestiones como la pobreza y el racismo en la
poblaciéon femenina de una favela en Rio de Janeiro, estas mujeres han elaborado discursos de
humor negro y de burla para enfrentar la situacion tan desfavorable de las que son victimas. En su
trabajo hay un apartado que trata sobre las relaciones entre trabajadoras domésticas y sus patrones
en la ciudad de Rio de Janeiro. Afirma que en Brasil se vive una “eufemizaciéon” de esta actividad
laboral, pues no se asume que es un resabio de la esclavitud y servidumbre, aunque la mayor parte de
las trabajadoras son mujeres afro brasilefias y/o de estratos inferiores. En Rio de Janeiro, el trabajo
doméstico se constituye como un bien de lujo para la clase media, quien lucha por distinguirse de la
clase baja, reconocida por su trayectoria histérica de servicios. Esta autora analiza las relaciones de
dominacién desde el espacio privado, afirma que la arquitectura de las casas y departamentos de las
clases altas y medias en Brasilia y Rio de Janeiro esta elaborada con una logica tal, que existen
espacios destinados para las trabajadoras domesticas. Esta l6gica es la de mantener una relacion de
distanciamiento y conservacion de las relaciones de dominacion; estas relaciones son interiorizadas
tanto por los dominados como por los dominantes (Goldstein, 2003: 80).

Existen pocos trabajos en los que se aborde la relacién entre uso del espacio publico y trabajo
doméstico de planta. Lauderdale Graham (1993), hace un analisis historico acerca de la distincion de
significados que tenfan el espacio privado y el espacio publico en Brasil para los patrones y las
“sirvientas”. La calle, lejos de ser un sitio peligroso para estas mujeres se convertia en un sitio para
convivir con esclavos o pobres libres; la calle representaba para las “sirvientas” cierta libertad,
afirmacion personal o compafifa de algin amante, mientras que para los amos era inseguridad,
movimiento, contaminacién y muchedumbre. Explica que el servicio doméstico ofrecia la
posibilidad de mayor libertad para las sirvientas, pues dentro de ciertos limites podian disfrutar de
plazas y calles, un privilegio prohibido a las mujeres casadas y solteras de la clase alta en Rio de
Janeiro, en la década de 1870 (Lauderdale, 1993: 75, 70).

Para el caso de México no hay trabajos que traten especificamente sobre trabajo doméstico de planta
y uso del espacio urbano. Encontré dos andlisis en los que se muestra el uso y apropiacion de
espacios publicos por grupos étnicos, dentro de los cuales hay mujeres dedicadas a esta actividad.
Vazquez Flores y Hernandez Casillas (2004) hacen hincapié en el proceso migratorio como origen

de la presencia indigena en la ciudad de Guadalajara (Capital del Estado de Jalisco, México). En esta
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investigacion se distinguen dos ejes analiticos relativos al espacio: la apropiacién de un espacio
urbano para la reproduccion y fortalecimiento de sus costumbres; y las estrategias de movilidad
campo-ciudad tomando en cuenta los medios de arribo, los lugares de asentamiento en la ciudad, las
caracteristicas del traslado, entre otros. El espacio apropiado es el Parque Rubén Dario en la ciudad
de Guadalajara, el cual esta situado en una colonia de clase media alta, es un sitio de reuniéon que los
indigenas huastecos han convertido en un espacio de “encarnacion de la comunidad y ha contribuido al
Sortalecimiento y re-simbolizacion de sus convicciones étnicas” (Vazquez Flores y Hernandez Casillas, 2004:
128).

Los autores narran los usos que ha tenido este parque, empezando por el que le daban los vecinos
de la colonia la Providencia. A finales de los afios ochenta las “patronas” acudian alli para hacer
ejercicio, platicar con amigas o llevar a sus hijos a jugar, iban acompafiadas de las empleadas
domésticas que laboraban en sus casas, casi siempre para que se hicieran cargo de sus hijos, las
mujeres indigenas coincidian con varias paisanas, a las que previamente habfan visto en la tienda, en
el super-mercado o en misa, acordaban verse el siguiente dia de descanso. Asi se fueron armando
contactos y construyendo un espacio de socializacién, teniendo una presencia numéricamente
significativa en el lugar. Sin embargo, los colonos estaban inconformes con la presencia de los
indigenas en “sus” espacios, argumentando que son sucios, groseros y desastrosos (Vazquez Flores y
Hernandez Casillas, 2004: 128). Los colonos recurrieron a la prensa local para denunciar las
continuas borracheras, la prostitucion, la drogadiccion, la agresion de la que son supuestas victimas
por parte de los indigenas, las faltas a la moral “hacen casi el amor en el zacate” y las burlas que hacen de
ellos “la ven a usted caminado y empiezan con el Taka taka taka’; incluso sugirieron poner un alambrado
en el parque. La respuesta del gobierno fue enviar policias para vigilar y amedrentar a los indigenas,
sin embargo, sefialan, lejos de ahuyentarlos se fortalecieron. Esta resistencia se manifesté en el arribo
de aquellos que laboran en otras colonias, la formaciéon de un equipo de futbol, la utilizacién de la
lengua materna y la venta de tamales (Vazquez Flores y Hernandez Casillas, 2004).

El otro trabajo es el de Adela Diaz Meléndez (2007), quien hace un analisis bajo la perspectiva
espacial sobre la presencia de indigenas en Monterrey (Capital del Estado de Nuevo Ledn, México),
especificamente con quienes laboran en el servicio doméstico de planta y muestra que la Alameda de
esta ciudad es sitio estratégico de encuentro para mujeres indigenas migrantes huastecas y como se
han apropiado de este espacio. Su propuesta para abordar las cuestiones espaciales es concebir al

espacio como sede, para referirse a la construccién social de éste por las relaciones sociales ahi
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realizadas; en dénde los actores usan, practican y definen el espacio. Concibe a la Alameda de
Monterrey como espacio relacional y por lo tanto, socialmente construido. Afirma que los actores
especializan a través de rutinas, dotando a este espacio de significados y de distintas formas
espaciales donde, asegura hacen interseccion los encuentros sociales. Las perspectivas tedricas que
integra provienen de Giddens y Higerstrand, ambos en el sentido de sede y trayectorias. segun la
autora, la Alameda de Monterrey es una sede construida por relaciones y practicas sociales ahi
realizadas, “en donde los actores usan, practican y definen el espacio, lo especializan en funcion de sus maneras de
hacer actividades y rutinas propias dotdndole de significados y distintas formas espaciales donde hacen interseccion los
encuentros sociales: estacion y parada” (Diaz Meléndez, 2007:7). También resalta el papel de las relaciones
sociales como conformadoras de redes sociales, que permiten que el lugar se convierta en un nodo
urbano. Toma al espacio desde tres ejes: espacio social y construido, explicado desde las relaciones
sociales, el espacio de socializaciéon y de encuentro; el espacio practicado, cuyos usos cotidianos
permiten hablar de un proceso identitario relacional; y espacio apropiado, definido en funcioén del
control cultural de sus actores.

El uso del espacio que realizan estas mujeres es una practica espacio-temporal™, pues articula su
dimension material, es el sentido que “designan flujos, transferencias e interacciones fisicas y materiales que
ocurren en_y cruzando el espacio para asegurar la produccion y reproduccion social”; representaciones del espacio
“que abarcan todos los signos y significaciones, codigos y saberes que permiten esas prdcticas materiales se comenten_y se
comprendan, sea con las nociones de sentido comiin cotidiano, sea con la jerga de las disciplinas académicas gue se
vinenlan a las practicas espaciales”; 'y los espacios de representacion que son invenciones mentales que
imaginan nuevos sentidos o nuevas posibilidades de las practicas espaciales.

Al inicio afirmé que el concepto de “experiencia urbana” que me permitirfa imbricar el uso de la
ciudad y su dimensién simbodlica. Duhau y Giglia (2008:21) dicen sobre ésta que se refiere:

...a las prdcticas como a las representaciones que hacen posible significar y vivir la
metrdpoli por parte de sujetos diferentes que residen en diferentes tipos de espacio. E/
concepto de experiencia alude a las muchas circunstancias de la vida cotidiana en la
metrgpoli y a las diversas relaciones posibles entre los sujetos y los lugares urbanos, a
la variedad de nsos y significaciones del espacio por parte de diferentes habitantes.

La experiencia urbana se inserta en el proceso de “habitar” la ciudad, éste es un proceso que implica

el uso, significacion y apropiacion del entorno, que se efectia en el tiempo, por lo tanto es continuo

* Desde la interpretacion de Harvey (2004) sobre la propuesta de Lefebvre (1974).
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(Duhau y Giglia, 2008:22). Segin estos autores existen dos acepciones de habitar, una de tipo
instrumental que es el proceso de produccion y establecimiento de una produccion respecto a las
intemperies y otras amenazas y la otra, se refiere a la relacién entre un sujeto (individual y colectivo)
con un lugar y con relaciéon a sus semejantes. El lugar, es entonces un espacio geograficamente
delimitado, materialmente reconocible y provisto de significados compartidos (Duhau y Giglia,
2008:25), por lo tanto, siguiendo con la linea explicativa de estos autores, habitar es el proceso por el
cual el sujeto se coloca dentro de un orden espacio-temporal, al mismo tiempo que lo establece, y
alude al conjunto de practicas y representaciones que hacen posible y articulan la presencia (fija,
efimera o mévil) de los sujetos en el espacio urbano.

En el caso especifico de las mujeres peruanas mostraré como se construyen estos saberes y valores
de la urbe, desde un contexto de migracion internacional, pues a pesar de que éstos se encuentran en

constante construccion, ellas tienen un bagaje previo a la migracién acerca de lo que es México.

I1.111.1 LA COMUNIDAD EMERGENTE Y EL USO DEL ESPACIO PUBLICO EN LA CIUDAD
DE MEXICO.

La expresion “tener espacio” es frecuentemente usada en sentido metafdrico, pero metdfora y sentido
literal son muy cercanos, ya que el espacio del que dispone concretamente cada individno, grupo, clase
social, en una sociedad dada, mide su poder y riqueza, reflea su prestigio, su colocacion en la jerarquia
social. En sentido real, no solo metaforico, tener un espacio significa tener libertad, libertad de dirigir,
de ser, de relacionarse y viceversa; precisamente en toda sociedad la privacion de espacio es la

correlacion de una posicion subalterna o marginal en el sistema social (Signorelli, 1999: 53).

En el primer capitulo mostré la manera en que esta actividad laboral constrifie los tiempos y espacios
sobre los cuales ellas pueden elegir; esto tiene que ver en lo que propone Harvey (2004: 228) que
“Cada modo de produccion o formacion social particular encarnard un conjunto de practicas y conceptos del tiempo y el
espacio”. Santos (2000), apunta que la vida en los guetos urbanos, donde regularmente habitan
» ” . - 4 . L

pobres” aumenta las relaciones de proximidad garantizando cierta comunicaciéon entre sus
participantes. A diferencia de esta poblacion, las trabajadoras domésticas “en casa” carecen de estas
relaciones cotidianas y mas bien experimentan un aislamiento social respecto a sus pares, excepto en

sus tiempos libres. Sabemos entonces que los empleadores controlan el tiempo y el espacio
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utilizados en los horarios de trabajo de las empleadas, estas restricciones del tiempo se deben a la
necesidad de hacer eficiente el trabajo y de que la trabajadora esté disponible la mayor parte del dia.
Pero ¢qué sucede con el tiempo libre? :Quién condiciona el uso del espacio y de qué forma? Harvey
(2004: 250) responde que las relaciones de poder estan siempre implicadas en practicas espaciales y
temporales. En mi trabajo propongo el uso del sentido de la visibilidad y el ocultamiento, la apertura
y la clausura para abordar los espacios publicos y espacios privados. En este apartado analizo el uso
que hacen las informantes del espacio puablico, entendido como espacio visible; pues las practicas
socio-espaciales constituyen un despliegue de estrategias sociales ante la invisibilidad que genera su
actividad laboral; mostraré cémo el tiempo libre es el resquicio para vivir la Ciudad de México,

convivir con sus compatriotas y recrear su cultura con sus similares.

II.IT1.1.1 EL TIEMPO LIBRE.

El tiempo libre de las empleadas peruanas se reduce al dfa domingo y a un mes al afio para
vacaciones. En ocasiones pueden salir el saibado bajo permiso especial, tramitado con un mes de
anticipacion, algunas veces recurren a mentiras para conseguirlo (Nohemi dijo alguna vez a sus
patrones que irfa al bautizo de mi hijo, pues si se enteran que va a Garibaldi no la dejan salir, por
considerarlo un sitio peligroso). El “dia libre” comienza regularmente entre siete y ocho de la
mafiana, termina el mismo dfa entre ocho y las diez de la noche. En el caso de Reina que tiene un
cuarto con su pareja, llega el lunes a las siete de la mafiana a la casa donde trabaja. Durante las dos
ultimas semanas de la investigacion Nohemi acord6é con su patrona, después de una intensa
discusién, que ella tuviera su tiempo libre el sabado por la tarde y regresara el domingo.

Asi que el dia domingo es el tiempo al que se reduce la vida social de estas mujeres, por eso ellas
aprovechan para convivir y conocer la Ciudad de México. Isabel me dijo alguna vez “we la paso tan
mal en la semana, que lo que quiero es bailar, estar con mis amigas, reir y tomarme una cervecita”.

Algunas veces se reinen entre semana por actividades de sus patrones; como el caso de Jacqueline,
Luzdina y Carmen pues sus empleadoras son amigas y peruanas, asi que casi siempre coinciden en
las reuniones pues deben acompanarlas a cuidar a los nifios o van a ayudar a preparar alguna comida;
o como en el caso de Luisa y Nohemi quienes se topan en algin lugar comun (escaleras, alberca,

jardines) pues trabajan en los mismos condominios.
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La cita se acuerda via telefénica a moévil o a las casas, procurando que no estén los empleadores o
que no sea una hora en la que no estén muy ocupadas (como la hora de la comida o la cena). Se
procura especificar si se debe ser puntual o si hay un rango de espera, pues esperar a alguien resulta
en una pérdida de tiempo, pues por supuesto que reduce el tiempo disponible. El celular es un
preciado medio de comunicacién, ya que permite hablar con los contactos sin tener que pedir
permiso y tener mayor privacidad para las charlas, aunque las llamadas a celular siempre son breves
por el costo que implica, el no tenerlo resulta en un problema para estar en contacto con la red.

La vestimenta mas utilizada los domingos por las peruanas es pantaléon de mezclilla, muy poco
magquillaje, zapatos de tacén bajos, excepto por Jacqueline que siempre usa tacones altos, a veces,
calza sus botas, cuando caminamos mucho se queja del dolor de piernas; en todas es notorio el
cuidado que tienen en su arreglo personal, acuden con frecuencia al “salén de belleza”.

Cuando salimos a Garibaldi o a polladas, ellas se maquillan un poco mas, los labios con lapiz labial,
las pestafias con rimel, visten pantalones mas formales; algunas traen una especie de traje sastre,
nunca las vi vestidas con falda, excepto por una de ellas que en ocasiones viste faldas debajo de la
rodilla. Mago trae siempre una bolsa con su suéter o con comida, la bolsa es de alguna tienda, como
el Palacio de Hierro, Duty Free, Liverpool; otras mas algunas veces traen bolsas de Scappino, Tous,
Lacoste, por citar algunas marcas.

Las razones por las que alguna no sale el domingo pueden ser diversas: “los sesiores estin de viaje y tengo
que cuidar la casa”, “la seiiora salid y dejo a la nifia con su papd, como es mujercita prefiero quedarme a darle su
desayuno, banarla y cambiarla, ya nos veremos la otra semana” (Liliana); “vey a estar en reposo, estoy un poco
mal del estomago, por una bacteria” (Isabel), “yo no salgo, voy a trabajar x k (sic) la patrona y la niiia estin
enfermas” (Liliana). Pero en ocasiones tienen que ver con la dependencia que sefiale en el capitulo
anteriof.

En cuanto a los usos del espacio publico distingo dos usos: funcional, que conjunta usos especificos
del espacio, por ejemplo: uso de internet, recreacion, consumo; y turistico. En algunos casos ambos

usos estan sobrepuestos, a continuacion una revision de los sitios.

I1.I11.1.2 PUNTOS DE REUNION

Los domingos la hora de la cita era entre 8:30 am y 10:00 de la mafiana. Regularmente las estaciones

del metro Tacubaya y Chapultepec eran los lugares de reunién en este horario. En Tacubaya el
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punto de espera es cerca de una zapateria o en la parada de los camiones que van al Yaqui, Santiago
Cabrera y Navidad. La estaciéon conjunta tres lineas del metro: I Pantitlan-Observatorio (rosa), VII
El Rosario-Barranca del Muerto (naranja) y IX Pantitlan-Tacubaya (café).

Los domingos, Tacubaya se convierte en un sitio de reunién para distintos actores sociales. En este
lugar, la actividad inicia alrededor de las 8:30 am. Los puestos ambulantes comienzan su vendimia
principalmente de comida: tacos, tamales; carritos de super mercado en los que por siete pesos te
dan un café con leche; también se venden discos y peliculas ‘piratas”, pantalones de mezclilla, y fruta.
Los articulos en venta estan dirigidos al sector popular (un taco por tres pesos, café siete pesos,
pantalones de mezclilla 90 pesos). En las épocas de lluvias deben sortearse la gran cantidad de
charcos con lodo y siempre la basura en el piso. A las 10 de la mafiana los negocios establecidos
abren sus puertas.

Entre puestos de dulces, refrescos, bolsas para mujer, accesorios para celulares se ven hombres y
mujeres solos que esperan a alguien, mientras ven los aparadores de una zapaterfa, hablan por
teléfono, compran tarjetas de teléfono o simplemente observan a los transeuntes. En la entrada del
metro también hay grupos pequefios (entre tres a seis hombres y mujeres) que esperan. Algunas
mujeres utilizan bolsas de tiendas departamentales (Victoria’s Secret’', Liverpool, El Palacio de
Hierro), mandan mensajes por su celular, mientras se ven a mujeres jovenes que esperan, llegan otras
vestidas con pantalon de mezclilla, tacones, muy maquilladas; se saludan y se van juntas hacia el
metro. Otras aguardan en la entrada del metro, algunas visten faldas hasta las rodillas, zapatos de
tacon tipo huaraches, pueden o no usar maquillaje, traen un suéter, algunas con el cabello suelto que
les llega hasta la mitad de la espalda.

En los paraderos de camién hay unidades que van a Huixquilucan, Navidad, Yaqui, Cuajimalpa, Pila,
La Marquesa, Salazar, La Cafiada, El Cuernito, Piru, Capula, Piedras por Bosques, Las Torres,
Jalalpa, El Molinito, van camiones y taxis colectivos a la zona de Santa Fe. En Tacubaya esta una
estacién del metrobis™; este medio de transporte no es utilizado por las mujeres peruanas,

argumentan que “hay que pagar tarjeta y es mas caro que el metro™” .

* Victoria’s Secret es una tienda que vende lencerfa para mujer, al parecer en México no existe alguna tienda de éstas.

32 La linea dos del metrobts fue inaugurada en el transcurso de esta investigacion el 16 de Diciembre, 2008; el costo es de cinco
pesos, mientras el boleto del metro cuesta dos pesos.

% el costo del boleto del metro es de dos pesos y el de metrobus es de cinco pesos.

68



Las banquitas del paradero de Santiago Cabrera sirven como sitio de espera y punto de reunion.
Mientras esperan a que lleguen otras “compatriotas”™ las platicas pueden variar desde las relaciones
con sus patrones, los sucesos en la semana, el precio del ddlar, alguna noticia sobre Perti o sobre la
forma de enviar dinero a sus familias.

Cerca de la estacién del metro Tacubaya estd una tienda Elektra™, y dentro de ella estd el Banco
Azteca, institucion bancaria por el cual, depositaban a sus familias en Pert. La ventaja que ellas ven
de éste es que pueden tener una cuenta sélo con presentar su pasaporte, ademas de poder cambiar
dolares a pesos y estar abierto los domingos.

En los alrededores de la estaciéon de Tacubaya hay locales comerciales como farmacias, panaderias,
salones para cortar el pelo (el precio del corte para hombre y mujer oscila entre los 20 y 30 pesos),

hay cerca un mercado y una especie de feria permanente con juegos mecanicos.

Paradero de Santiago Cabrera, Tacubaya.
Fotograffa: Ménica Toledo.

* Usan la palabra “compatriota” para referirse a otros peruanos o peruanas, sobre todo para presentar a alguien: “clla es Marta, mi
compatriota”.

% Cadena de Tienda de electrodomésticos, muebles y automoviles que se publicita como una tienda popular, en la que se pagan en
abonos semanales.
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Peruanas en el paradero de Tacubaya.
Fotograffa: Ménica Toledo.

El otro sitio de reunién es la estaciéon del metro Chapultepec. Esta estacion es de la linea I (rosa)
Pantitlan-Observatorio, en la parte exterior esta un paradero de camiones que llevan a Satélite, Santa
Mbonica, Cuatitlan Izcalli, El Toreo, Bosques de las Lomas, Contadero, Cuajimalpa y el camiéon que
utilizan con mayor frecuencia las peruanas cuyo letrero dice “Zodo Reforma”. Cerca de la estacion esta
Paseo de la Reforma, y la Torre Mayor, el Bosque y el Castillo de Chapultepec, los museos de
Antropologia e Historia, De Arte Moderno, de Historia.

Este lugar es nombrado por las peruanas como “/z Calatita”’, ésta es una escultura de bronce que se
encuentra a la salida del metro, de una mujer desnuda, hacia El Castillo de Chapultepec. Al lado de la
“Calatita”, hay un paradero de camiones que salen a Satélite, Lecheria, Bosques de las Lomas, Santa
Monica. Hay también puestos de tacos, de tamales, de frutas, de ropa, de lentes, bolsas para mujer y
un pequefio altar de la Virgen de Guadalupe. Los domingos desde las ocho de la mafiana hay
circulacién de personas, mujeres y hombres de edades variables. Escuché varias veces que hablaban
una lengua indigena, sin que pudiera saber cual era. Se ven muchas familias que acuden al Bosque de
Chapultepec. Hay puestos de venta de ropa para mujer y hombre, bolsas y mochilas, maquillaje, de
frutas con chile, vendedores de globos y de liquido para hacer burbujas de jabon, al lado de la

Calatita hay un puesto ambulante de 4oz dogs y un bolero.

*La palabra calata hace referencia a la desnudez.
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“La Calatita” Metro Chapultepec.
Fotograffa: Ménica Toledo.

Tacubaya y Chapultepec son dos lugares que conectan la zona poniente y sur poniente de la Ciudad
de México, en las zonas donde ellas habitan, con el sistema de transporte metropolitano “wetro” y
con la zona centro de la ciudad; son sitios de reunién y de espera para otros grupos de poblacion,

por ejemplo para grupos indigenas.

Otro sitio de reunién y espera en las mafanas es el centro comercial Pabellon Bosques, éste se ubica
en la calle Prolongacion de Bosques de Reforma, en la zona de las Lomas, dentro de los limites de la
Delegacion Cuajimalpa.

En su interior se encuentran tiendas como Comercial Mexicana, un Sanborn’s, un Blockbuster, un
complejo de cines con cinco salas, una tienda Mix-up (discos), también hay salones de belleza y
centros de belleza, una tintorerfa, una zona de comida rapida, cafés como el “Giornale Café’ (con un
estilo italiano) y una pista de hielo. En pizarrén de la pista de hielo junto con fotografias se leen los
apellidos de las nifias que han ganado torneos: Sheinberg, Estevi, Migrahi; es frecuente que los nifios y
jovenes que asisten sean acompanados por seguridad privada: en una pared hay un letrero que dice
“Escoltas favor de permanecer abajo del hielo”; dependiendo de la época del afio la decoracion se modifica,
puede haber letreros deseando una Feliz Navidad, un Feliz Hanukkah o Felices Pascuas. Las
escaleras son eléctricas, hay bafios y un estacionamiento en la parte alta de la plaza que permite ver
los edificios de la zona, como la torre Altus y la torre Arcos de Bosques, comtinmente llamado el
edificio del pantalon. Afuera de este centro comercial hay una glorieta que sirve como paradero de

los camiones y combis, se detienen los camiones que hacen el circuito Bosques- Interlomas; sirve
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también como punto de espera. Pese a los esfuerzos de los vecinos de Bosques por remover los
puestos de comida ambulantes”, hay dos en los que se venden quesadillas, a los que acuden
hombres que se dedican a la construccion.

Algunas peruanas acuden a este sitio porque les queda cerca del sitio donde trabajan, pues esta cerca
de Bosques de las Lomas e Interlomas. Es un sitio de espera también para otros actores, para
mujeres empleadas del hogar y trabajadores de la construccidn, el punto especifico de reunién es
afuera del centro comercial, en las escaleras. Algunas veces entrdbamos a desayunar: Sarahi va
diciendo que ya tiene hambre, que salié sin comer nada, tomamos una Coca Cola y Gabriela se
dirigi6 a un vendedor que estaba despachando ‘“carnitas’™, le pregunté qué era eso, el vendedor le
respondi6 “carnitas”, ella le dijo que “sz, pero scdmo estin preparadas?”, “pues como se hacen las carnitas”. Le
dije que era carne frita, pidi6 un cuarto, con mucho cilantro “@/ld en Peri se dice culantro, pero ya me
dijeron que no lo diga aqui asi porque se oye mal”. Ella pagd, compramos ademas pan dulce. Salimos con
nuestro desayuno y nos sentamos en el area de comida rapida que esta en remodelacion.
Empezamos a comer con las manos, rompiendo la bolsa de las carnitas; aparece en las escaleras una
mujer y me dice Bertha ella también es peruana, pero “siempre anda aqui por Cuajimalpa, ni salen ellas”,
no volvi a verla durante el trabajo de campo. Las mesas estan desocupadas, pero ya se ve mas
movimiento, los negocios van abriendo poco a poco. Nos levantamos para ir al bafio, ahi Bertha le
pregunta a Sarahi de donde es, ella le responde que de Abancay, pero que desde chica se fue a Lima.
Se conocieron porque una de las empleadas que trabajaba en la casa donde ahora trabaja Sarahi es
peruana, y ella las contacté. Les conté que encontré un libro que se llama el Quinto Suyo, Sarahi me
responde que “es /o de los migrantes, que estén, se dice Tawantinsuyn”, ‘gsabes hablar dialecto?” le preguntd
Bertha, ‘5z, st también?” fue la respuesta de Sarahi, ‘57 yo fambién”, contesté Bertha mientras se lavaba

las manos. Salimos del bafio y tomamos el camién a Chapultepec para ir a la Villa.

Al inicio de esta investigaciéon me di cuenta que asistian todos los domingos, alrededor de las cinco
de la tarde a la Glorieta de Insurgentes, y llegué a plantearme la existencia de una apropiacioén de ese

espacio. Cuando aparecieron Chuy y Willy, la visita a este sitio dejé de ser recurrente. Cuando

¥ “El martes 5 de Junio fueron retirados todos los comerciantes irregulares asentados alrededor de la Glorieta de Pabellén Bosques.
Las autoridades de la Delegacion CUAJIMALPA junto con representantes de RUNBO (Residentes Unidos por Bosques de las
Lomas, A.C.) iniciaron una campafia de retiro de todos los puestos de comida rapida que se empezaron a instalar desde hace algtn
tiempo en las banquetas alrededor de dicha glorieta ocasionando (sic) desorden, inseguridad y costumbre para el comercio ilegal”
(http:/ /unidosporbosques.com/servicios. php?nid=21&cid=3)

% Carne de cerdo frita en manteca.
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expliqué a Charito de qué se trataba mi trabajo, Yanina comenzé a reir y me dijo “ya ves que a la
glorieta ya ni vamos”, “ni quién se acuerde” dijo Betty Q.

La Glorieta de Insurgentes es la sede de la estacion del metro del mismo nombre, corresponde a la
linea I (linea rosa Pantitlin-Observatorio) y también del metrobus (linea I Indios Verdes-Doctor
Galvez). Es una glorieta a nivel mas bajo de la calle, tiene salidas a las calles de Chapultepec,
Génova, Insurgentes. Hay locales comerciales en los que se incluyen dos farmacias, un restaurante,
una paleterfa, una loncherfa, una librerfa, una estética; los comercios que mas se ven son los que
rentan computadoras con Internet. En estos negocios se cobran nueve o diez pesos la hora por el
servicio de internet, algunos cuentan con casetas telefénicas, también ofrecen servicio de
fotocopiado, de escaner y de impresion. En la glorieta también hay teléfonos publicos, al menos 10
que se utilizan con tarjetas (prepago) y uno con monedas, también hay unas jardineras que sirven
como bancas para sentarse. Un negocio de Internet, tiene un anuncio con letras tipo arcoiris
(simbolo ligado a la homosexualidad) que anuncia las salas “VIP”, son salas privadas, regularmente
utilizadas para ver pornografia o para “chatear” con camaras web.

Pensando que éste era un sitio de apropiacion de las empleadas domésticas peruanas o al menos un
inicio dada su presencia constante los domingos, me di a la tarea de conocer si para otros actores
sociales este grupo era “visto”, en el sentido de ser reconocido como grupo especifico (de mujeres
peruanas o de empleadas domésticas). Elaboré 60 entrevistas estructuradas en la Glorieta de
Insurgentes. Los resultados de éstas me mostraron que los grupos que la gente reconoce en ese lugar
y relaciona con una apropiaciéon son: hombres y mujeres homosexuales y “enz0s”, aunque también los
entrevistados hicieron mencién a  “punketos, darks, cholitos, skatos y bicicleteros”. Ninguno de los
entrevistados mencioné algo acerca de empleadas domésticas, mucho menos a peruanas.

Cerca de la Glorieta de Insurgentes, sobre Insurgentes Sur, estd una escuela de estética (cultora de
belleza), ese es uno de los sitios donde acuden a cortarse el cabello (el corte es gratis) y a tefifrselo.
En una ocasién fuimos por Isabel, una empleada doméstica chilena, que se estaba cortando el
cabello, cuando entramos nos dijo “vhicas ella también es pernana”, se referia a la joven que le hacfa el
corte, le llovian preguntas: jde qué parte eres? ;A qué te dedicas? ;Donde trabajas? Ella respondié que
trabajaba como a 10 cuadras de Paseo de la Reforma, no dio su direccién exacta, y que sus patrones
la dejaban estudiar los domingos, ademas, estaba un poco reacia a contestar, agregd también que se

dedicaba a la “casa” y que sus patrones la dejan estudiar “belleza” (carrera técnica de estética) los
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domingos. Mientras tanto Flor y Adela se animaron a cortarse el pelo después de cerciorarse que no
tenfa costo alguno.

Las que estan sentadas le dicen a la peruana que corta el cabello “oye a ver si tn nos puedes cortar el pelo
como alld en Perd, acd no saben como es” ella respondio “si, yo les hago su colita de pato”. Isabel se levantd, se
quejo de su tinte, las demas le dicen que el tinte que le pusieron es el mas barato y corriente, que en
Pert apenas cuesta un doélar.

La Glorieta (antes de conocer a Willy y a Chuy), ademas de ser un espacio de espera y reunion
(“Cuando quiero saludar a una chica la busco en la glorieta”, Gabriela), es funcional por el servicio de
internet y casetas telefonicas, que les permite comunicarse con sus familias en Pera: “Chicas ya casi son
las cincoooo, ya me voy a la oficina”, esa declaracion de Regina significa que tenemos que ir a los
comercios que ofrecen servicio de internet.

Mas o menos a las cinco de la tarde ibamos hacia la glorieta. Algunas no saben cémo utilizar el
correo electronico, ni las paginas de redes sociales (hi5 y Facebook), y tienen que pedir ayuda:
Emma me pidi6 que le abriera su correo electronico, porque dice que no sabe usar eso. Recibié un
correo de su sobrino, que vive en Lambayeque, en él se ven las fotos de dos nifias jugando, Emma a
punto de lorar dijo “estd bien grande, es mi hija que vive alld [en PerQ] tiene nueve asios, la otra es mi sobrina
también tiene nueve”.

Salen de los negocios de internet alrededor de las siete de la noche. Isabel se sienta junto a mi en el
escalon donde esta la maquina expendedora de tarjetas y de recargas para viajar en metrobus, me
ofrece un cigarro, y me dice en un tono de resignacion “es mi vicio, no lo puedo dejar”, nos reimos las
dos. Jacqueline sale y dice “chicas, ya es tarde, ya me tengo que ir, cuando salga Carmen nos vamos corriendo”,
Reina y Gabriela se despiden y salen hacia la estacién del metro, una se va a Indios Verdes para
tomar el camién que la lleve a Santa Clara con su pareja, la otra puede escoger si se va en el camién

que sale de Tacubaya o de Chapultepec, de eso depende en qué estacion del metro se baje.

Tacubaya, Chapultepec, Pabellon Bosques, son lugares utilizados por las mujeres peruanas como
sitios de reunién y espera debido a su cercanfa o por ser el destino de los camiones que las
transportan (paraderos). La Glorieta de Insurgentes ademas de ser un sitio de reunién, también es

un sitio que conecta, por medio de internet y via telefonica a las mujeres con sus familias en Pert.
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I1.I11.1.3 LUGARES VISITADOS. SITIO RELIGIOSO, PARA EL CONSUMO, PARA EL DESCANSO, PARA
LA CELEBRACION.
La eleccion del lugar que visitarfamos se acuerda entre semana: la que propone siempre logra

convencer a las demas o si acaso alguna tiene otra preferencia, se va por su cuenta.

E/ lugar religioso.

El sitio publico mas importante, tanto en su uso como en el significado que le otorgan es la Villa o
Basilica de Guadalupe. La primera vez que sali con ellas fuimos a la Villa, Marfa P., quien trabaja en
Metepec iba a prender una veladora a la Virgen de Guadalupe, pues su hija murié en Perd. Al menos
una vez al mes acuden a este sitio.

Para llegar a la Villa empleaban dos rutas: tomar en Paseo de la Reforma el camién que dice “La
Villa”(una hora sin trafico) o por metro: en Tacubaya tomabamos la linea VII hasta la estacion el
Rosario, transbordabamos a la linea VI (roja, El Rosario-Martin Carrera) y bajabamos en la estacion
La Villa Basilica. En el trayecto platican sobre distintos temas, por ejemplo el ciclo de siembra en
Cajamarca, las estaciones del afio en Pert, lo que han pasado en la semana. En el trayecto hacia la
Basilica, después de bajarnos del camién o del metro aprovechaban para comprar veladoras. Al
llegar a la Villa podiamos encontrarnos en la puerta principal a otras “compatriotas” o alguna otra
amiga que se incorporara al grupo. Escuchabamos misa y tomabamos fotos, era obligado el paso por
la banda eléctrica que conduce debajo de la imagen de la Virgen. En Noviembre habian sugerido
hacer una manda a la Virgen: caminando desde la salida del metro Chapultepec hasta la Villa, no lo
llevaron a cabo, sin embargo, fuimos el 14 de Diciembre, sin que pudiéramos lograr entrar dada la
enorme cantidad de gente “yo no crei que fueran tantisima gente” decia Emma Margarita, Betty le dijo ‘%

nada mds hay que ver la cantidad de gente que hay en México, seguro todos son catdlicos”.
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Jacqueline en la Villa.
Fotograffa: Ménica Toledo.

Nohemfi en la Villa (lado A)
Fotograffa propiedad de Nohemi.
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#5To es al cosT de 5 7 (Sleeie Esto es al costado de la 4ta iglecia
cole Payro (sic) del cerrito asemos(sic) cola para
la < B poner nuestras velas. Pedi mucho a la

virgen por mis hijas y por la cabecita
po s by g e WP FC € apkid (Y loca de mi esposo q (sic) piense mas
‘ (sic) en sus hijas y no aga (sic) mas
(sic) locuras. El 12/10/08.

Nohemf en la Villa (lado B)
Fotografia propiedad de Nohemi.

Los lugares para el consumo. ..

Algunas veces, después de cortarse el cabello o aplicarse un tinte en una escuela de belleza en la
glorieta de Insurgentes, regresabamos al metro para ir a Tepito. En ocasiones no sabfan cémo llegar
al lugar y me preguntaban a mi, yo vefa mi mapa (siempre llevaba la guia roji) “hey, Mdnica trae mapa,
ast deberiamos traer uno” dice Yanina. Regina siempre carga con su mapa del metro. Acorddbamos la
ruta. En el caso de Tepito: “zendremos que irnos a Insurgentes y legar a Balderas, y luego de ahi a Guerrero y
para [Ciudad] Agzteca, en la estacion Tepito” anuncié Isabel C. a las demas, éramos un grupo de nueve
mujeres: Isabel, Tomasa, Yanina, Flor, Adela, Emma M. Isabel C, Betty Q. y yo. Durante el trayecto
caminamos muy lento, para verificar que vamos bien, nos paramos en la mitad del pasillo, tardamos
en abordar el convoy, estorbamos el paso de la gente. Nos bajamos en la estacion del metro Tepito,
llegamos a las calles donde estan los puestos, comenzamos a avanzar, algunas se adelantaban, otras
se quedaban mirando algo y nos perdiamos, cada dos cuadras tenfamos que esperar a ver dénde
estaban las demas y si no las encontrabamos, alguna tenfa que marcarles al celular para preguntarles
donde estaban.

Eliana buscaba a un vendedor al que ya le habfa comprado, para encargarle una camara para
mandarsela a sus hijos en Perd, la que se llevaria Yanina en sus vacaciones de noviembre. En una
esquina habfa un puesto con discos compactos apilados y en oferta, cuatro discos por diez pesos;
estuvimos media hora escogiendo discos, Yanina quiso probarlo y el vendedor le dijo que no se

permitia revisarlo. Dentro de ese montén de discos Emma encontré un disco de “Los fres reyes”, la
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musica de una novela que se transmitié por el Canal Dos de Televisa de nueve a diez de la noche,
todas gritaron y dijeron que querian uno, pero solo habia uno que se llevé Flor.

Mientras camindbamos, vefan ropa para nifios y jovenes, también para bebés. Yanina se detuvo en
un puesto en el que vendian zapatos para nifios y dijo “estos estan bonitos para mi nieta, lo que no sé es de
cudl calza, como de qué talla serd una ninia de cinco anos. .. mejor me espero a preguntarles la talla”. Flor comprd
unas pantuflas de peluche con forma de perro para su sobrina. “Mira Betty, este para tu vigjo” le dijo
Emma a Betty refiriéndose a un suéter para su esposo, comenzaron refrse. Yanina le preguntd a
Adela, jqué se esti usando alla Jen Pera)? Es que quiero mandarle a mi hija, pero no sé qué se esta usando,
Adela le dijo “pues se parece, pero acuérdate que alld es verano”. Seguimos caminando, Yanina me conté
que le compr6 a su hija un ipod™ en el centro comercial Santa Fe: “me costd como dos mil pesos, y luego
voy viniendo aqui y aqui el mismo modelo estaba en ochocientos pesos y me dio coraje, lo que pasd es que nunca habia
venido aqui y pues como vivo cerca del centro comercial pues abi lo compré”. Flor y Adela compraron bolsas de
mano y blusas. Encontramos el puesto de las camaras, Betty Q. le dijo al vendedor que le apartara
una para noviembre. En este lugar también buscan ropa para sus hijos y nietos, para mandarla a
Pert; aunque a veces no compran, ven que les gusta para regresar cuando les paguen o van justo
antes de vacaciones antes de irse a Perd. Cuando ibamos a Tepito siempre regresabamos por el
metro Lagunilla, direccion Buenavista, bajabamos en Guerrero para tomar la linea III.

En una ocasion, un dia 28 del mes, en esa linea habfa mucha gente, con figuras de San Judas Tadeo y
portaban velas y collares con cuentas verdes, amarillas, rojas y cuadritos pequefios de madera con la
imagen del santo®. Thamos todas en el vagon, en la estacion Hidalgo nos empujaron, Tomasa se
quedé afuera, en los andenes, le hicieron sefias con la mano para que nos esperara ahi. Bajamos en
Balderas, ahi nos quedamos para esperar a que Yanina fuera por ella, mientras las demds decfan “es
que ella casi no sale, abora que se junta con nosotros pues un poco mds, pero casi no conoce”. Flor contaba que no
le dio miedo cuando se perdi6 en el metro, le pregunté a un policfa y ya. Esperamos a que llegaran
paradas en medio del pasillo, una sefiora nos dijo murmurando ‘“estorbes”. Llegaron Tomasa y

Yanina, seguimos caminando, todas {bamos riendo por lo ocurrido.

¥ Un reproductor de musica digital, de pequefio tamano, que consta de un disco duro y fue desarrollado por Apple Computer.
Reproduce archivos MP3, WAV, AAC/M4A, AIFF y Apple Lossless. La capacidad del disco duro es de hasta 60 GB y se conecta a
través de un puerto USB. Se requiere del reproductor con su respectivo software instalado. Se emplea también como calendario,
despertador, tiene juegos, notas de voz y textos.

** Los devotos de San Judas Tadeo llevan todos los dias 28 de cada mes velas y flores al templo de San Hipolito, esta iglesia se
encuentra en la calle de Hidalgo, nimero 107 en la colonia Centro, la estacion del metro mas cercana es Hidalgo.
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Una ocasion Betty propuso ir a la Merced, pues fue con Marfa en la semana porque sus patrones no
estuvieron, y le interesaba mostrarles a las demas “lo barato que era y todas las cosas que ahi habia”. Se
acercaba la partida de Luzdina, quien querfa ver cosas que pudiera llevarse a Pert, ademas del
sombrero de charro con lentejuela bordado que ya habfa comprado. Para llegar al lugar tomamos la
linea I, hasta la estacion la Merced, después caminamos hasta el Mercado de Sonora. Caminabamos y
platicibamos sobre la brujerfa, ellas me decian que la gente de la “selva” en Pera practica la brujeria.
En el mercado de Sonora vimos los animales, Jacqueline dijo “wira son cimo los que yo cuidaba” y se
desatan las risas porque no sabfamos si se referfa a los chivos o a los vendedores. Caminamos sobre
las calles aledafias a la Merced cuando nos topamos con prostitutas que se colocan en esas calles.
Luzdina preguntd “Gqué hacen esas mujeres aqui?”, se oyen risas y Jacqueline le contesta “pues ;21 qué crees
que hacen?, venden lo que tienen”, mientras caminabamos las observaban con detenimiento, Carmen dijo

“a poco esa levantard algo? Esta rete fea”. Risas.

Un sitio para el descanso. ..

Después de ir a la Merced caminamos hasta la plancha del Zoécalo, Jacqueline se queja
continuamente del dolor de pies ocasionado por sus botas, dice que cuando se nos ocurra caminar
tanto le avisemos para que no traiga “Zacos” (tacones). Después de comer en el KFC de Isabel la
Catolica fuimos a la Alameda, pues la vez que fuimos al salén de baile Hidalgo, Jacqueline se dio
cuenta que habfa pasto y que la gente se acostaba sobre él. Nos sugirié que fuéramos a recostarnos
en lo que nos hacfa la digestion la comida para después irnos a la glorieta de Insurgentes.
Caminamos por la Alameda hasta encontrar un lugar donde pudiéramos acostarnos hasta que dieran
las 4:30 para irnos a la Glorieta.

Los espacios con pasto servian como sitio para descansar, quitarse los zapatos y platicar sobre temas
muy variados. Jacqueline le decfa a Carmen que habfa mucha gente, que parecia una feria, que hasta

musica para bailar habfa. Nunca vi que hablaran con alguien mas que no fuera del grupo.

Restaurantes.

La primera vez que sali con ellas el lugar al que acudimos a comer fue un restaurante peruano que
esta en la Zona Rosa, llamado “El Refugio del Inca”. Estabamos acompafiadas de otras peruanas
que decidieron ir a comer a un Kentucky Fried Chicken, pues dijeron que el restaurante peruano es muy

caro. Reina anuncié que estaba embarazada y Gabriela le invit6 la comida, pidieron caucau y chupe
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de pescado, yo pedi papa a la huancaina y Marfa de la Luz, chicharrén de calamar. Dijeron que la
comida era muy insipida y muy cara, al salir le dijeron al duefio que ellas eran peruanas, a lo que el
duefio respondié que para la celebracion del Sefor de los Milagros pondrian un puesto. Dijeron que
se verfan ese dfa.

La mayorfa de las ocasiones deciden comer pollo. Los restaurantes elegidos casi siempre son
Kentucky Fried Chicken (KFC)"; otro restaurante que se llama “Popeyes”™ o una rosticeria de pollo
cerca a la Basilica de Guadalupe. Los restaurantes “Kentaky” a los que acudiamos dependian del sitio
donde estuviéramos, pero el mas frecuentado era el que se encuentra en la calle de Génova, en la
Zona Rosa, pues esta a dos cuadras de la Glorieta de Insurgentes. Cuando ibamos a la Merced,
comiamos en el KFC de Madero e Isabel la Catdlica, en el Centro histérico; terminando de comer
caminabamos hacia la Alameda. Alguna vez quedamos de ir a la Merced y llevar comida de la casa y
compatrtirla sobre el pasto de la Alameda, Jacqueline llevé arroz con pollo, igual que Nohemi; yo
compré unas papas fritas, Luzdina y Carmen llevaban mas arroz, comimos en platos desechables que
Jacqueline trajo de su casa.

A veces cuando ibamos caminando en la calle y encontrabamos un puesto de tacos o de comida frita
comunmente llamada “fritangas”. Jacqueline salia corriendo con cara de asco, cuando la
alcanzabamos decia “gedmo es que pueden comer eso?” yo le preguntaba qué porqué decia eso, las
respuestas eran variables ‘por e/ olor a grasa pasada”, ‘porque estd muy sucia”, ‘porque esti asi sin lavar
pues...”, “porque da asco”, “yo creo que por eso los mexicanos estan gorditos, a ver pues dime Mdnica sporqué los
mexcicanos estin gorditos todos?”, “pues no sé quiza comemos mucha masa y grasa” respondi, Nohemi decia
“pero en Perii también comemos grasa_y mucha papa”, “entonces serd porque no hacemos ejercicio” respondi. Luisa
dijo “nosotros tampoco hacemos ejercicio”, Nohemi sefiald “pues no sé que serd, pero yo estoy engordando, mira mis
rollos”™, ‘pues a mi no me gusta la comida mexicana, me da asco, toda grasosa, sucia, el olor... yo digo pues que no
sienten feo comer con eso” dijo Jacqueline. Gabriela decfa que la otra empleada de la casa donde trabaja le
ensené a hacer el arroz rojo, con chicharos y zanahorias y que ahora le queda mejor “ya pues... a i si

me gusta, sabe sabroso”.

*' Son restaurantes que pertenecen a una cadena estadounidense de comida rapida, su mena se basa en pollo frito, puré de papay
ensalada de col; también venden papas fritas y hamburguesas. El paquete de tres piezas de pollo fritas cuesta, a la fecha, $33.

* Son restaurantes similares a los Kentucky Fried Chicken, son una franquicia estadounidense de comida rapida. El ment se basa en
pollo empanizado, puré, papas fritas, elotes, hay paquetes de $30 por dos piezas de pollo y un refresco.
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Comiendo en el KFC.
Fotograffa: Ménica Toledo.

Lugares para la celebracion.

Cuando era el cumpleafios de alguna o conseguian permiso para salir los sabados acudiamos a la
plaza Garibaldi, primero cooperabamos para peditle a un mariachi alguna cancién y se tomaban
fotos; entrabamos a algun bar de los que estan ahi. La entrada en los bares es gratis con consumo de
bebidas. Ocupabamos una mesa, cada una pedia solo una cerveza: ‘% dejan estar ahi bailando con grupo
en vivoy solo tienes que tomar una cerveza” decia Isabel para referir las bondades del lugar, el costo de esta
bebida es de 35 pesos; asi que pediamos una cerveza o una limonada para beber durante toda la
noche. En el bar donde acostumbrabamos ir habia dos grupos de salsa y cumbia que tocan en vivo.
Siempre que nos levantdbamos a bailar, alguien se quedaba en la mesa cuidando las bolsas. Las
peruanas comentaban que los hombres mexicanos son muy celosos pues cuando sales, solo puedes
bailar con la persona con la que llegas, con tu novio o con tu esposo, “alli en Peri los hombres y las

mujeres son mds seguros no se celan, que quieres bailar con éste o con aquél no hay problema” comenté Luisa.
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En Garibaldi.
Fotograffa: Ménica Toledo.

A medida que pasaba el tiempo el cansancio hacia que alguna se durmieran en las mesas, tenfamos
que estar hasta las 7 de la mafiana afuera del salon de baile, pues cerraban a las seis y el metro en
domingo inicia hasta una hora después. Nos sentabamos en la banqueta o en algin escalén a
esperar, pasaban indigentes, homosexuales, jovenes con estopas impregnadas de solvente y
pegamento industriales, nos recargabamos unas sobre las otras para descansar, alguna se quedaba
dormida y habria que avisatle cuando era hora de irnos, algunas fumaban. Algunas tomaran cerca
del metro Hidalgo un microbus que las lleve hasta Chapultepec, otras tomaran el metro a Tacubaya
para llegar a casa de sus patrones, otras nos iremos a casa de Mary y Francisco que viven en Santa
Clara Ecatepec, tomamos un taxi sobre el Eje Central hasta la estacién de Indios Verdes, cuando
lleguemos ah{ los camiones empezaran a salir, ya en la tarde iremos a la Glorieta de Insurgentes.

Un domingo en el que salimos Nohemi, Jacqueline y yo quedamos de ver a Chuy y Willy frente a
Bellas Artes. Jacqueline habfa quedado con Julia de ir a bailar. Julia es mexicana, de Orizaba
Veracruz, es empleada doméstica que conocimos en la pollada de la musica criolla, intercambi6
nameros telefénicos con algunas de mis informantes.

La cita era en el salon Hidalgo. En mi celular llegd un mensaje de Julia: “Jacqueline estamos en el salin
idalgo (sic) por el metro idalgo(sic) tienes que crusarte (sic) el parq(sic) alameda”. Me preguntaron que si sabia
por donde era, les dije que si, caminamos por la Alameda. Nos dirigimos hacia la estacién del metro

Hidalgo, al lado de la entrada del metro por la Iglesia de San Hipdlito, en la calle de Héroes.
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En la acera del salén Hidalgo hay estrellas y manos grabadas en el piso de algunos artistas, como de
la sonora Dinamita. En la entrada habia fotos de artistas que habian estado en el salén Hidalgo, asi
como de bandas, cumbieros y alguna que otra actriz popular (Patricia Navidad, Niurka, etc.).
Gabriela no querifa entrar pues no sabfa hasta que hora pasaban camiones a Interlomas, Nohemi se
vefa dispuesta pues iban a llegar sus dos amigos peruanos. Jacqueline pregunté en la taquilla si podia
subir a ver si estaban sus amigas, en la entrada le dijeron que no, que tenia que pagar. Decidimos
entrar, el boleto costaba 23 pesos. Pagamos, en la entrada habia una especie de torniquete donde te
recibfan los boletos, rosa para mujer, azul para hombre. Subimos y en el primer piso habia un
guarda-ropas y un hombre que revisaba las bolsas de las mujeres, a los hombres los tocan para
revisarlos. Ya en el segundo piso esta el salén de baile.

Pasamos al salon de baile, el lugar tiene una decoracion con cierto aire de elegancia: las mesas tienen
un mantel blanco con otro color vino, las sillas estin forradas de una tela color vino y un liston
dorado. No alcancé a contar las mesas, pero a pesar de que habfa muchas mesas vacias también
habfa muchas personas. Habfa un grupo en vivo tocando cumbia, salsa y guaracha. En la mesa
continua a nosotros, estaba la mesa de Julia, cuando llegamos estaba bailando y solo nos saludé con
la mano. Cuando terminé la melodia se acercé a saludar, le dijo a Jacqueline que si querfa tomarse
una foto con los del grupo, pues eran sus amigos, ella le dijo que si, quedaron de ir cuando ellos
terminaran de tocar. Se acercé Guadalupe, empleada doméstica salvadorefia, nos saludé y se fue a
bailar con un muchacho que parecia militar por el corte de cabello, de hecho habia varios hombres
con el mismo corte. En la mesa estaban cinco muchachas mas, jévenes. Julia dijo que eran sus
amigas. Todas iban arregladas, con pantalones de vestir y tacones; Julia iba con falda y una blusa
muy escotada. En la mesa que nos sentamos, al lado de la pista de baile, solo podiamos tomar una
copa, michelada® o limonada, pues era una zona especial, la copa estaba entre 40 y 50 pesos, la
limonada y michelada costaban 42 pesos.

Los tres pidieron una cerveza, yo me paré a bailar. Los hombres se quedaban de pie cuando
terminaba una cancién, esperando para sacar a alguna mujer a bailar, Jacqueline preguntd ‘gporgué no
se sientan?” Chuy dijo “es que se quedan como buitres”. .. Julia bailaba, Nohemi solo platicaba, Jacqueline
bailaba de vez en cuando y repetia “gué aburride”, solo bailaban de la mano. LLa musica les gusté. La

preocupacion de como regresarian se solucioné cuando Willy dijo “yo #raigo la camioneta de mi trabajo,

* Las micheladas son una bebida a base de cerveza con jugo de limén, sal y una mezcla de salsas.
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Y0 las llevo”, salimos hasta las nueve de la noche, querian quedarse mds tiempo, pero decian que los

patrones las podian regafiar.

Parque San Francisco

Estabamos recargadas en una bardita junto a un puesto de tamales, en la parada de los camiones de
Santiago Cabrera, cuando Panchita le dijo a la sefiora del puesto “Gno vende agna?” la sefiora le dijo
que no. Dijo que no querfa de comer, pues ya habia desayunado, nos conté que hoy le dijo a su
patron: ‘Seror hoy si voy a desayunar”y el patron le dijo “ay Panchita, si usted no desayuna porque no quiere”,
sigui6 contandonos.

En ese momento llegaron Eliana, Mago, Flor y Margot. Nos saludamos todas, yo les pregunté a
dénde ibamos, “a un pargue, alli por San Francisco” dijo Panchita, “a un picnic” dijo Betty, “alla por
Cuajimalpa” dijo Flor.

Yanina sabfa que para llegar tenfamos que tomar el camién Navidad Intermedios, preguntamos a los
choferes de los camiones como llegar “z donde hay un Waldos o un Superama’”, las respuestas iban desde
negativas (“no §¢ a qué lugar quieren llegar”) hasta gente que nos decfa que mejor nos fuéramos a
Chapultepec. Flor recordé que el camién con el letrero “bosques por piedras” nos deja frente al
parque. Dijo o las dejo en el camion y me quedo con Margot porque mandé a arreglar mis apatos y en lo que
estan me espero aqui”, Yanina le dijo que no, que los camiones que llevan son los de Navidad
intermedios, Flor le dijo que le convenfa mas irnos por Piedras pues esos son los camiones de dos
pesos (RTP), todas dijeron que mejor por dénde decia Flor pues no gastarfamos tanto. Estuvimos
mas de 20 minutos esperando el camién en una fila, sin embargo la gente se acercaba a preguntarnos
si estibamos formadas pues Flor, Yanina, Margot, Panchita y Margarita formaban un circulo y la
gente no sabfa donde terminaba la formacién. Panchita recibié una llamada, dijo % s, estamos en
Tacubaya en los de dos pesos”, colgd y dijo “abi viene ya Evita”.

Llegd el camién y nos subimos, como el camioén estaba casi lleno, no nos sentamos juntas. Solo
Betty, Yanina y yo nos sentamos en asientos contiguos. En el camién avanzabamos por
Constituyentes, tomamos Reforma, luego tomamos Bosques, llegamos a Pabellon, de ahi el camion
se subié por una calle que se llama Loma de la Palma, hasta llegar a especie de plaza dénde estaba
Superama de un lado y otra tienda “Waldo’s” (en esa tienda cuyo lema es “todo a un precio”) ahi
todo cuesta entre 12 y 14 pesos, Panchita dijo que entraramos a esa tienda. Compramos refrescos,

cacahuates, papas fritas en bolsa, escogieron unas frituras con sabor a queso, pues son las que mas

84



les gustan, Emma y Evita compraron jugos para guardarlos en su cuarto porque estaban baratos (4
jugos de 250 ml. Costaban 14). Cuando fbamos a pagar, en lugar de formarnos como en la caja de un
super mercado, pusimos las cosas en donde se empacan, en ese momento no habia gente, pero
éramos cinco personas, cada una con dos o tres cosas por cobrar, y en la fila se formaba gente que
nos vefa con cierta molestia.

Salimos de ahi y comentamos que habfamos comprado mucho y no habia salido tan caro, que
seguramente si comprabamos en Superama la cuenta serfa del doble.

Caminamos hacia el Parque San Francisco. Yanina dijo que alcanzé a ver globos cuando pasabamos
y que eran ellos, soné su celular y dijo “s7 ya vamos para alla, solo gue pasanmos por papas y refrescos”.

En donde estaban instaladas para el “picnic” habfan puesto un mantel, sobre ¢l habia platos
desechables, refrescos, dos platos adornados con servilletas de papel decoradas y en ellas dulces,
habfa también mas servilletas, y bolsas de plastico que contenfan vasos desechables, tenedores y
cuchillos, ademas de recipientes de plastico con arroz blanco y otra bolsa con pollos rostizados y
con un pastel casero. Habfan adornado con un hilo en el que amarraron globos y pusieron un letrero
de cartén que decia felicidades. Estibamos paradas, nos dijo Yaneth: “siéntense, estin en su casa.”
Evita preguntaba si no nos ‘“recogerian” los policias, Mery le decfa que no, que siempre celebran ahi y
no les dicen nada. ‘4Y no tienen cervecitas?” pregunté alguien, Mery dijo que ‘“@bhi si nos levantaria la
policia”. Isabel dijo “a mi me gusta estar contenta con wiis amigas, porque entre semana triste, deprimida, mejor
ahora lo disfruto”.

Yaneth preparaba aguacate machacado con sal, nos dijo estoy haciendo guacamole para la comida,
sirvié las botanas en platos (cacahuates, papas) los fuimos pasando. Nos sentamos en el piso, ya
eran las dos de la tarde y ellas dicen, aunque a veces no comen temprano, les da hambre desde la
una. Decidieron no esperar mas a Margot y a Flor, en cada camiéon que pasaba las buscaban y
dijeron que ya era hora de comer, pues nos habiamos terminado las botanas. Me ofreci a ayudatles a
servir el arroz, como no habfa chuchara servi con un vaso de plastico desechable, el mend era: arroz
blanco con una pieza de pollo y guacamole. Yaneth sac6 una lata de rajas en vinagre, Emma la quiso
abrir y rompi6 el aro de metal para abrirla, pedi unas llaves y logré destaparla, salpicindome toda
con el vinagre y generando risas a los presentes. El sol nos daba en la cara, haciendo que tuviéramos
que cambiar continuamente de lugar, ellas decfan que cambiaban de “cxarts” haciendo referencia a lo
que dijo Yaneth ‘pasen estin en su casa”. Cuando quisieron partir el pastel se dieron cuenta que no

trafan cuchillo, Mery dijo voy rapido a la casa por uno, fue por ¢l
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Después de comer muchas tenfan ganas de ir al bafio, Mery dijo que en el parque no hay sanitarios,
que caminaramos hasta el McDonald’s, Yaneth le dice que porqué no mejor nos dejaba entrar al

bafio de los patrones, pues su casa esta justo detras del parque. Vamos todas al bafio.

: ‘ i -

Mujeres Peruanas en el Parque San Francisco.
Fotograffa: Ménica Toledo.

Cuando alguna de las peruanas se regresa a su pais o cuando hay algun cumpleafios se organiza una
visita a Xochimilco; el sitio de reunion es la estacion de Tacubaya o Chapultepec; ahi tomabamos la
ruta dos del metro hacia Tasquefa y ahi el tren ligero a la estaciéon Xochimilco. Ah{ segufamos hasta
los embarcaderos, en el camino comprabamos fruta, papas fritas o alguna bebida; podiamos pasar
alrededor de 45 minutos buscando la trajinera mas barata. Hacfamos la cooperacién (dividiamos el
precio de la trajinera entre todos los que subirfamos, excepto la festejada). En las trajineras alguien
que vende cervezas sube una cubeta con refrescos y cervezas, al final del recorrido cuenta los
envases vacios, regularmente la cerveza cuesta entre 15y 20 pesos. Las mujeres peruanas consumen
maximo dos cervezas por persona, pues les resulta caro, por tal razén una sefiora que vendia
cervezas dijo “pinches viejas (sic) son un chingo (sic) y no tomaron”.

Para comer se preparaban sandwiches de jamoén serrano, latas de atin con galletas saladas, alguien
mas comparte una bolsa de palomitas o un frasco de aceitunas, pues a veces toman de la casa de los
patrones comida para compartirla; cuando se festeja a alguien se coopera para comprar el pastel.

En Xochimilco no falta la cooperacioén para que uno de los mariachis que van pasando en otras
trajineras, toquen una cancion, la cual cuesta entre 60 y 80 pesos. Las “chicas”, aprovechan para

tomarse fotos con ellos, las mas osadas se pasan a las trajineras donde van los mariachis, o les piden
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los sombreros prestados para salir en la foto. En una ocasion, Willy saludaba a todas las demas
trajineras que pasaban junto a nosotros, cuando vefa algin grupo que a su juicio parecieran
extranjeros preguntaba ‘Gde qué pais son?” Y las repuestas podian variar por pais hasta por ciudad
(desde Francia hasta Monterrey) a lo que €l respondia “viva el Persi y viva (el lugar en cuestion) carajo;”,

. , . . 4
a lo que las chicas respondfan con gritos y aplausos, o con otras pottas como “ehim pum callao!™.

Gabriela en Xochimilco.
Fotograffa Ménica Toledo.

En dos ocasiones fuimos a Teotihuacan, la cita era en Tacubaya de ahi hasta la estacién Indios
Verdes, ahi salen unos camiones que se dirigen a la Zona Arqueoldgica. Todas van vestidas con ropa
coémoda (pantalén de mezclilla y tenis), algunas llevan agua, comida (botanas, comidas en recipientes
de plastico), esto con la finalidad de gastar el menor dinero posible. Ellas dicen que no les hacen
descuento en los museos y zonas arqueoldgicas, pues aunque los domingos la entrada es gratuita,
ellas dicen que solo es para mexicanos, aunque les han dicho que con presentar su FM3 pueden
hacer efectivo el descuento, ellas nunca lo hacen. Llevan sus camaras fotograficas y se toman fotos

cuando suben a la piramide del Sol y de la Luna; se compran sombreros y algunas llevan gorras para

# iChim Pum Callao! Es el grito del alma del pueblo del Callao. Es una expresion de guerra, es una frase de aliento viril, es una
arenga a la lucha, es un grito de triunfo, es un grito de felicidad, es un canto de jabilo popular. Es también un grito de orgullo. El
origen de Chim Pum Callao es obscuro y debatible. El historiador Teodoro Casana Robles sostiene que el creador de la frase fue
don Dorilo Marcelo en la mitad del siglo XX. Pero, se sabe que en los afios veinte, el grito de Chim Pum Callao ya era usado en
los eventos deportivos del historico Atlético Chalaco. Hay quienes piensan que el grito de Chim Pum se origin6 en el siglo XIX
como imitacion del rugir de los cafiones. Otra versiones sugieren que el grito nace con las antiguas bandas de musicos por el
"chin" de los platillos y el "pum" de los tambores (http:/ /www.chimpum-callao.com /historia/origen.html)
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protegerse del sol. Para ellas esa zona es similar a Machu Pichu, “¢/ dia que lo conozcas vas a ver, es bien
bonito, asi son las construcciones de nuestros antepasados como aqui, va mucho turista, todos los que llegan |a Perii]
siempre quieren conocer Machn Pichn”. Para Willy, “es igual, asi como imponente, también tenemos que estar

orgullosos como pernanos”.

I1.I11.1.4 SIGNIFICADOS QUE LE OTORGAN LAS MUJERES PERUANAS A LOS LUGARES QUE

VISITAN.

La Villa es el lugar mas significativo para ellas, pues la refieren como un lugar que les brinda paz, las
hace olvidar su situacion familiar y de explotacion: “Mi lugar favorito es la 1 illa, la Basilica, abi siento paz,
después de salir de agui triste, con coraje llegd alld y me da paz”’(Nohemi), “yo me comprometi a ir por lo menos una
vez al mes a la Villa, a darle gracias a la Virgencita que me cuide a mi familia, siempre que salgo de ahi me siento
mejor, me tranquiliza”. Cuando la hija de Marfa murié en Perd, acudimos a la Villa para acompanarla a
prender una veladora, ella no pudo asistir al funeral y al entierro por falta de dinero para trasladarse
hasta Perd. Reina fue a prender una veladora para que todo salga bien durante su embarazo. En
Navidad también fuimos todas a la Villa, para rezar por sus familias, dar gracias por tener trabajo y
pedir que la Virgen se los conserve.

Y es que la Virgen de Guadalupe es uno de los referentes mas marcados por la cultura mexicana,
pero que ademads, se erige como una imagen catélica reconocida mundialmente: “yo s¢ que es la patrona
de México, pero también de toda América” (Emma).

El uso de los sitios publicos también tienen que ver con el bagaje cultural que se tiene acerca de
nuestro pafs, los medios masivos de comunicacioén tiene un lugar central en la difusién de las
imagenes sobre la Ciudad de México:

...me gusta el Castillo de Chapultepec, yaaa si es bello, grande. .. México, no me lo imaginaba asi, es
bien grande, con tantas casas, todas las casas juntitas, juntitas. Alld en Perii hay mas espacio. Yo vela
las novelas y los caballos, el campo bien bonito, bien verde, bueno aqui si se ve verde, los cerros, jasi le
dicen ustedes? 1V erdes, verdes, alld en Peri todos calatos, puro café. En Lima yo creo que vive la mitad
de la gente que vive agui, sale gente de todos lados.

M: ;Qué novelas veias?

N: “La dueiia”, “Cuna de lobos”, otra de “cdrcel de amor”, creo que se llama, se ven mds novelas
mexicanas que pernanas, asi yo me di una idea. Desde siempre quise venir, yo queria conocer la 1/ illa,
a los famosos que salen en la tele, quiero ir a Televisa, porgue quiero ver ese circnlo amarillo que dice
Televisa, ese es famoso alld en Peri, y tomarme una foto también.

M: 3. A cudl, porgue hay tres: televisa San Angel, Chapultepec y Santa Fe?

B: ni sabia que habia tres, pues al que sale en la tele.
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Sarahi me dijo que ella vefa una novela en la que se veia el Angel de la Independencia y la Diana
Cazadora y cuando lleg6 a la ciudad fueron primeros lugares que visité. Sin embargo, el primer sitio
que visitan por su cuenta, es la Villa de Guadalupe. Al mes que habia llegado Sarahi estaba muy triste
porque ya se querfa regresar a su pais, Jacqueline le dijo que ya se podia ir contenta pues ya conocia
la Villa, a lo que Sarahi respondié ‘s pero me falta Cancin”. Eliana veia la telenovela “Szmplemente
Maria®, la versién mexicana, y cuenta que ahf se vefa la ciudad de México y tenfa curiosidad. Luz
me contd que vefa la novela “Rub?’ y que ahi veia los edificios y lo bonito que era la Ciudad de
México.

Otra cosa que encuentran atractiva en la ciudad es el posible contacto con personas del medio
artistico: Yanina me conto6 sobre la zona en la que vive (Santa Fe) “es bien bonita, yo sé que es de un nivel
de gente alto, pero me gusta”, y me cuenta que acompafié a su patrona a un salén de belleza que se llama
“Biosphera”, “estaba yo sentada abi esperando, cuando entrd esta Anabi, Anahi la de Rebelde, la novela, ayyy si
mi hija supiera que la vi se muere, ni me cree, ay pero es una cosititita, flaca, flaca, cabegona, pero a mi hija le gusta,
le gusta a todos alla”. “Yo quisiera poder conocer asi a gente que sale en la tele pues... segin la seriora por donde

vivimos vive gente famosa” (Yanina).

Mujeres peruanas en Xochimilco (lado A)
Fotograffa propiedad de Nohemi.

* La telenovela Simplemente Maria originalmente fue hecha en Argentina en 1967, pero fue un rotundo fracaso; en 1969 se
realiza en Perti con un éxito abrumador, fue re-producida en México en 1989 por Televisa. La novela narra la historia de una
mujer de origen rural que migra a la ciudad para trabajar como empleada doméstica, en una ocasion sale con una amiga, empleada
domeéstica también, y conoce a un joven rico quien la seduce y la embaraza, convirtiéndose en madre soltera; aprende el oficio de
modista y se dedica enteramente a esto, pone una casa de modas y se vuelve una afamada modista (wikipedia.com).
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& el s b il - Esto es el lago de xiocimilco (sic)
- comiendo los famosos elotes
s T deS e lO 10 ( ehe (choclos) con mayonesa, queso y
chiles. México 2008.

Mujeres peruanas en Xochimilco (lado B)
Fotografia propiedad de Nohemi.

T1.I11.1.5 CONSTRUCCION DE LA NOCION DE MIEDO Y PELIGRO.

Cuando inicié mi acercamiento con las mujeres peruanas, la mayoria de ellas, no quisieron darme la
direccion de su trabajo, algunas nunca me la dieron, mucho menos darme datos especificos sobre
sus patrones. Lo tienen prohibido. Yanina, por ejemplo me dijo que no podia darme su direccién
“por los secuestros, nosotras no podemos dar datos de la familia [para la que trabajan]”. Al preguntarles si
consideraban a la Ciudad de México como un lugar violento y/o peligroso tespondian que eso les
habian dicho, pero que hasta ahora no les habia pasado nada: “yo por ¢emplo, cuando legué trabajaba en
Polanco, y los domingos me regresaba solita caminando, en la noche y mira, gracias a Dios nada me pasé” (Y anina).
El dia de la pollada en Ecatepec, July salié de su trabajo a las ocho de la noche, la duefia de la casa le
dijo que no se fuera sola, que era peligroso, incluso su sobrina me conté que cerca de su casa hay
una “presa” donde dejan a las mujeres que violan o a los que asaltan, dice que “se juntan maribuanos
(gente que se droga, anngue no sea con maribunana) para hacer maldades. .. yo por eso no salgo de la casa”. Pero July
hizo caso omiso, le avisé a Luisa que ya iba para alla; alrededor de las 10 de la noche estaba en el

metro hacia Indios Verdes y a partir de ah{ no supimos nada. Llegd a las 12:30 diciendo que el
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taxista ya no la quiso subir, que la dejé en un lugar que no conocia, le dijo que era peligroso y que
mejor ahf la dejaba, ella sola tuvo que caminar, marcé a distintos nimeros pero no habia sefial, hasta
que se acordé que habfa una Virgen en la esquina de la calle que conduce a la zona por donde vive
Luis, caminé y pregunté por Mary, le dieron la informacién. Cuando llegd dijo “a ver pdsenme unas
cervecitas para la subidita”, Mary le pregunté si no se habifa asustado, y dijo que no, solo se habia
cansado.

En la construccién del peligro y la nocién del miedo intervienen otros actores, como los patrones:
“nosotros no podemos decir muchas cosas de donde trabajamos, los patrones me han dicho que aqui uno se tiene que
cuidar de todos, que la cindad es peligrosa, ya ves que hay nuchos secuestros” (Emma);

Nohemi también me narré lo siguiente:

N: cuando salgo en los domingos me pregunta [la empleadora] “3.A dinde fuiste? ;Con quién fuiste?,
Ay Nobemi agui hay gente muy mala, te van a robar, te van a matar, te van”... ;como se dice?
¢Raptar?

M: ssecuestrar?

B: si, secuestrar, que aqui aparecen “cabezas sin duerio, que aparecen cuerpos, que roban, que inyectan
dcido”[se refiere al caso de un nifio que secuestraron en Iztapalapa (zona al sureste
del Distrito Federal, México), cuando los secuestradores se vieron descubiertos lo
mataron inyectandole acido] , yo le digo “yseiora quién me va a secuestrar?, y si lo hacen no hay
nadie que pague el rescate, estoy sola aqui” y yo nada mds me rio, un dia que le digo: bueno si me
secuiestran no creo que paguen ustedes, ustedes son los que tienen dinero no yo;

otros empleados: “a mi me dijeron que no saliera sola, me dijo la otra empleada, que agui [Interlomas] como
salen muchas chicas solas el sabado en la tarde y el domingo en la manana pasan hombres, las suben a las carros, les
hacen no sé cuantas cosas y las dejan tiradas por ahi”, (Sarahi) y la opiniéon de sus familiares: “yo cuando le dije
a mi familia que me venia a México se espantaron, alld solo se ve que se estin matando, que hay mucha droga, que te
secuestran, a mi me dio miedo, pero luego pensé yo no tengo nada que me roben, y pues ya vi que no es asi, pero de
todos modos siempre que hablo con ellos me dicen que me cuide” (Gabriela); y otros miembros de la
comunidad emergente, como Chuy, quién no asiste a la plaza Garibaldi con ellas, pues dice que es
un sitio peligroso “yo no s¢ quién les dijo que es un lugar bonito asi como para estar yendo, es bien peligroso, la vez
pasada a un comparero del trabajo lo asaltaron, hay mucho borracho y hasta prostitutas, por eso yo nunca voy”.
La pregunta entonces es si surten efecto estas “advertencias” sobre la ciudad. La respuesta esta en el
argumento de Nohemi: “so/o fengo e/ domingo |para salir], 7 crees que me va preocupar si es peligroso o no”, es
decir, que se prioriza la socializacion y la necesidad de salir de su aislamiento, ante el miedo y el
peligro.
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II.IT1.2 LA COMUNIDAD EMERGENTE Y LOS ESPACIOS PRIVADOS.

Lorena Nufiez y Dany Holper (2005), analizan desde la antropologia médica la situacion de las
empleadas domésticas peruanas en Santiago de Chile, enfocindose en las practicas de alimentacién™.
La relacién de este trabajo con el mio, mas alld de compartir las unidades sociales de estudio, son las
implicaciones en el uso de un espacio como escenario social, pues las autoras examinan estas
practicas alimenticias en dos contextos diferentes: la casa donde laboran y en un departamento que
rentan en la zona centro de Santiago de Chile.

El lugar donde trabajan es un espacio en el que se expresa el acceso y a las restricciones a la comida,
dandole un significado nuevo a sus nociones de salud, enfermedad y en general de bienestar y el
lugar que rentan es concebido como un espacio en el que son libres para cocinar su propia comida y
para recuperar “e/ sentido de control sobre sus propias vidas a través de la interaccion social con otros compatriotas”
(Nufiez y Holper, 2005: 294). Estos dos espacios se configuran simbdlicamente como espacios de
oposicion, con marcas de diferenciacién social con las que las peruanas se distinguen a si mismas de
los chilenos. Las autoras explican el proceso de la siguiente manera: la casa de los empleadores se
vuelve “un dominio critico de interaccion en el que ellas confrontan la relaciones sociales entre empleador y sirviente,
inclnyendo las de la clase social, pero también en el que las jerarquias sociales se refuerzan y se reproducen” mientras
que el departamento que rentan se constituye como un espacio social de pertenencia (Nufiez y
Holper, 2005: 294).

A partir de la propuesta analitica de estas autoras sugiero que las dos casas de compatriotas que
también conforman la comunidad emergente se constituyen temporalmente como espacios sociales

de pertenencia a nivel intimo. A continuacién una revision de ambos casos.

I1.I11.2.1 CASA DE MARY Y LUIS.

Luis es un peruano que trabaja en la residencia del embajador, hace trabajos de jardinerfa. Su esposa
es Mary, mixteca de Nochixtlan, Oaxaca. Tienen un hijo pequefio de cinco afos. Viven en Santa

Clara Ecatepec. Mary se ha hecho amiga de las mujeres peruanas y les permite quedarse en su casa

46 . o . . « - . [ . . .

Conciben a las practicas alimenticias como “un dominio social critico respecto a la percepcién de uno mismo, y de las nociones
de salud y enfermedad que circulan entre los migrantes peruanos en Chile y en particular entre las trabajadoras domeésticas”
(Nufiez y Holper, 2005: 292)
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cuando estan libres los sabados, cuando necesitan descansar o cuando alguna de ellas es despedida.
En su casa también vive la mama de Mary y sus sobrinas, quienes trabajan como empleadas
domésticas en la zona de Bosques de las Lomas. L.a misma Mary se dedicaba a eso antes de ser ama
de casa. Para llegar a su casa se debe llegar al paradero de camiones de Indios Verdes, afuera de la
estacion del metro del mismo nombre; ahi se toma un camién que dice Santa Clara por el “gallito”,
de camino es casi una hora. Bajamos en la dltima parada del camién y tenemos que subir, pues la
casa esta en la punta de un cerro, no hay calles trazadas ni pavimentacion, por eso es muy dificil
llegar si no se conoce la zona. Antes de conocer a Chuy y a Willy, la casa de este matrimonio era el

sitio para el descanso o para alguna reunion.

En la casa de Mary y Luis.
Fotografia propiedad de Jacqueline.

I1.I11.2.2 CASA DE CHUY Y WILLY.

El dia de la celebracion del Senor de los Milagros, Luis y Mary presentaron a Chuy y Willy a las
peruanas, ellos también son sus “compatriotas”, la relacion se fortalecié en la pollada organizada por
este matrimonio; también Willy y Chuy fueron invitados al evento. Sus casas estan en la colonia
Tacuba, en la calle Golfo de Riga, estan cerca de la estacién Tacuba (linea II y linea VII), de ahi a las
casas se debe tomar la calle Marina Nacional y caminar tres cuadras. Estas casas sustituyeron las

visitas a la casa de Mary y Luis.
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Sus casas estan dentro de una vecindad, una enfrente de la otra. Al entrar a la casa de Willy se ve un
cuadro de Machu Pichu con una bandera de Pert, otra de México y otra del equipo mexicano de
futbol de las “chivas”. También hay banderines del equipo de futbol peruano “Alianza”. Tiene dos
habitaciones, en una tiene una litera, su ropa y una television; la otra tiene una sala y una mesa. Al
lado esta el bafio y una pequefa cocina. La casa de Chuy también tiene dos habitaciones, en una
tiene su cama, su coleccion de discos, un aparato para mezclar masica y su computadora. En la otra
habitacion tiene un aparato para hacer ejercicio, en el que tiene ropa colgada y sirve para sentarnos
cuando hay alguna reunién. Tiene una cocina pequefia y un bafio. En ambas casas se encuentran
banderas de su pais y fotos de sus familias.

Ellos prestaban su casa para los “almuerzos” de sus compatriotas peruanas, es decir, para las comidas
de los domingos.

Es importante resaltar el papel principal de la comida, como elemento articulador de lo que para
ellas es la peruanidad. En estas reuniones se cocina comida peruana, los guisos van del “caucan’,
guiso de panza de res, “requeno” con “ocopa”, que son una especie de taquitos de masa del “wongton”
rellenos de queso fresco y fritos, la ocopa es una salsa elaborada a base de galletas, cacahuate, ajo,
leche y huacatay (hierba utilizada en la comida peruana), “lomo saltado” o se compraban pollos
rostizados.

Para la elaboracion de la comida, algunas veces recurrian a los ingredientes que hay en las casas de
los patrones, que son peruanos, por ejemplo para conseguir palillo (circuma) o aji. La cooperacion
monetaria para la comida tiene costos variables, pues depende de la cantidad de dinero destinado y
dividido entre el total de asistentes, este costo nunca excedia los 50 pesos. Mientras Nohemi termina
de preparar el “caucau”, todos comemos un poco de botana: maiz tostado “Canchita Serrana”, que
alguien trajo de un viaje o que a alguien le mandaron sus parientes. La preparacion de los alimentos
es decision de ellas mismas, se ofrecen voluntariamente para cocinar. Siempre me gustd ver coémo
cocinaban y que me explicaran lo que estaban preparando, a veces, mientras les servia como
asistente de cocina, me contaban cosas sobre su pais y su familia, ejemplo: un domingo Jacqueline
esta rebanando cebollas moradas, jitomate, ajo, lo revuelve con la carne, y para servirlo usa platos
desechables de unicel, pone en los platos papas fritas, encima le pone la carne con la cebolla,
jitomate y al lado arroz; me dice que me sirva mas carne antes de que se acabe. Llegamos a su casa,
me encuentro a Carmen afuera de la casa, parada frente a una mesita de madera pelando papas, me

saluda, entro a la casa y dos peruanas estan en la pequefa cocina, poniendo trozos de carne de res a
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cocer y haciendo arroz en la arrocera. Me saludan y nos abrazamos. Willy saca de su refrigerador un
envase de vidrio que contiene aji, nos regala un poco, me dice “seguro a #i ni te pica”.

Con la bebida sucede lo mismo. Al llegar a casa de Chuy le pregunto que si compramos algo para
tomar, unas cervecitas, me dice que aun no, que “Nobewi encontrd en la casa una bolsa de chicha para hacer
agua, la va preparar, pero después unas chelitas”. Nunca faltan las cervezas, que se compran en la tienda de
la esquina, a veces se compran varios “six” (paquetes de seis latas de cervezas), se cooperaba para
comprar tres o cuatro cartones de cervezas (cajas de 24 cervezas) o se compran “caguamas’ (botellas
de cerveza de casi un litro); el duefio de la tienda a veces nos presta envases de vidrio pues ya conoce
a Willy y a Chuy. Chuy empieza a juntar el dinero para las cervezas, cooperamos con 20 pesos por
persona para un cartéon de cervezas. Marfa, Emma, Betty y yo vamos por el cartéon de cervezas,
piden que sean mitad obscuras y mitad de cervezas claras. Cuando alguien trae de un viaje o de un
encargo “Inca Kola” (refresco peruano, en Estados Unidos se llama Golden Cola), se reparten vasos
desechables y se reparte de tal manera que los tres litros de refresco alcancen para 20 personas mas o
menos.

La musica tampoco falta, Luisa siempre lleva discos de musica de cantantes peruanos (“Grupo
Cinco”, “Dina” “Paucar”, “Eva Ayllon”) o de musica peruana como las Marineras Nortefias.
Cuando hay algin mexicano, se le dice que puede poner alguna cancion que le guste. Nos sentamos
casi siempre en circulo y en medio se forma el baile. Margot es boliviana, asi que a veces lleva su
musica, cuando la escucha se pone a bailar con Luisa, la primera vez algunas dijeron “guita eso estd
aburride”, Yanina respondid “son lamentos bolivianos, hay que respetar”, a partir de ese momento nadie
volvié a comentar nada acerca de la musica boliviana, sin embargo solo permiten poner dos o tres
canciones. Estas reuniones también son la ocasién para bailar musica peruana, hacer bailes de las
regiones de su pafs, como las marineras nortefias o los “bailes negros”. (Ver fotografias).

Algunas peruanas venden productos por catialogo: Elvia vende zapatos, Panchita y Emma venden
cosméticos, aprovechan estas reuniones para ensefiarnos los nuevos modelos y tomar pedidos. Es
comun el uso de las camaras fotograficas, las fotografias tomadas son del grupo y la duefia de la
camara las imprime o las envia por correo electronico. En la Casa de Willy y Chuy hay servicio de
internet, ellos les prestan sus computadoras a las chicas, lo cual se traduce en la escasa frecuencia en
las visitas a la Glorieta de Insurgentes a partir de la integracion de estos dos peruanos a la red.

A las ocho de la noche comenzaron a despedirse pues recibieron llamadas de sus patrones; algunas

nos quedamos hasta las 10 y empezaban a angustiarse porque los patrones las podian regafar. Las
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chicas comienzan a beber cerveza desde temprano para que cuando lleguen a las casas los patrones
no perciban el olor a la bebida, cuando los patrones les llaman al celular casi siempre corren a
contestar a algtin lugar donde no se escuche el ruido de la musica o de las voces.

Luz me dijo que si querfa irme con ella a su casa (donde trabaja) lo podia hacer. Willy nos dijo que
nos acompanarfa, tomamos un taxi, Liliana, Luz Willy y yo, nos dirigimos a Lomas de Reforma.
Llegamos a la casa del embajador, yo tuve que esperar en el puesto de vigilancia a que Luz verificara
si yo podia entrar. Luz tardé demasiado, el policia del puesto me dijo que qué hacfa ahi, le contesté
que estaba con una amiga, que iba a entrar a su casa, me pregunté si tenfa permiso para estar alli, le
dije que no. Me dijo que tenfa que retirarme o tendria que llamar a la patrulla, le dije que se
comunicara con Luz, para que le preguntara. Luz le dijo por teléfono que yo iba con ella, pas6 una
patrulla y el policia me dijo que me escondiera en lo que pasaban. Luz tardé como una hora, cuando
sali6 me dijo que la sefiora se habia quemado, “wunca pasa nada_y cudindo no estoy se quema la vieja”. 1.o
primero que vi cuando entré a la casa fue una camioneta y un coche BMW. Entré por la puerta de
servicio, pasamos por el cuarto de lavado. Entramos a su cuarto, hay dos camas individuales y en el
fondo otra recamara, esa es la de Luz, tiene una televisiéon, un DVD y un equipo de sonido. Me dice
que me duerma en una de las camas vacias, que ese es el dormitorio de servicio para las mujeres, me
da un jugo de arandano por “si me da sed en la noche”, me indica donde esta el bafio. Me dice que
apague mi celular, que no hable fuerte, que ella me despertara temprano para que me vaya. A las
cinco y media de la mafiana me dice que me tengo que ir para que no me vean. Me lavo la cara y
salgo de la misma forma en la que entré, agachada y haciendo el menor ruido posible. Aun no
amanece, dejé mis lentes en la cama y no puedo tocar. Camino hacia la calle Sierra Tarahumara, no
hay ningin peatén, solo pasan algunos coches. Me siento en la banqueta esperando que alguien pase
y me diga hacia dénde dirigirme, hace mucho frio y sigue sin amanecer, como nadie pasa comienzo a
caminar, me encuentro otro puesto de vigilancia y le digo al policia que si podria indicarme cémo
llegar a Paseo de la Reforma, me dice que no me preocupe que él me va a acompafiar. Mientras
caminamos me pregunta ‘ggué hace usted aqui?”, le digo que me quedé en casa de una amiga y que
tengo que irme. Le pregunto si la zona no es insegura y me dice que no, que ¢l trabaja ahi desde hace
20 aflos y que es muy tranquilo, me dice que él vive en Chalco y que viene todos los dfas a las
Lomas: “alld los camiones empiezan a salir desde las cuatro de la manana y se llenan, todos venimos para aca’.

Finalmente me deja en Paseo de la Reforma, y me dice “agui nomis te cruzas y ya tomas el camion que fe
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deja en el metro Auditorio o en Chapultepec, vete con cuidado, mucho gusto.” Nos damos la mano, cruzo la calle
y tomo el camion.
Propongo entonces, que los “espacios sociales de pertenencia”, se dan a nivel intimo, en las casas de

otros peruanos que conforman la red.

Casa de Willy y Chuy.
Fotograffa: Ménica Toledo.
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Mapa de Zona Metropolitana de la Ciudad de México, sefialando las zonas de residencia, casa de Willy y Chuy, casa de
Mary y Luis (Santa Clara) y como referente geografico el Centro Histérico de la Ciudad de México.

Elaboracion propia a partir de Google Earth.

CAPITULO II1. PERU COMO ESPACIO REFERENCIAL PARA LA CONFORMACION DE

LA COMUNIDAD EMERGENTE.

En el capitulo anterior dije que a partir de eventos efimeros (fiestas y celebraciones) que enmarcan la
peruanidad se ponen de manifiesto las relaciones estamentales de la sociedad peruana, también dije
que la migraciéon y la conformacion de redes reproduce la diferencia, y que al interior de la
comunidad emergente no se reproducen estas relaciones estamentales pues se diluyen ante la
necesidad de socializar. Para sustentar tal afirmacién presento un panorama socioeconémico del
Pert, con el objetivo de ilustrar las relaciones sociales en este pafs; y muestro los analisis
situacionales que llevé a cabo para mostrar cémo se relaciona la comunidad emergente con otros
peruanos, que pertenecen a otros segmentos socioeconémicos de la sociedad peruana. En éstos se
describen las circunstancias de interaccién tanto por los miembros de la comunidad emergente
como con otros peruanos. Ademas, me planteo los argumentos que me llevan a sefialar que la
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nociéon de peruanidad permite la existencia de esta comunidad coyuntural, que en otros contextos

(en el pafs de origen o en otros destinos) no podria construirse.

ITI.I CONTEXTO PERUANO.

Los pueblos andinos hicieron frente a la invasion espariola en 1532... la subsigniente conquista y colonizacion
hispana desgarrd el rico tejido de la sociedad andina y cred un enorme abismo entre vencedores y vencidos que siguio
reverberando a través de los siglos. Al igual que su geografia, el pais quedd dividido econdmica, social y politicamente
entre una sierra semifendal, mayormente ocupada por nativos americanos y una costa mds moderna, capitalista,
urbana y mestiza, En la cima de la estructura social una pequena élite blanca llegé a dominar a la inmensa mayoria

de andinos, a quienes excluyd sistematicamente de su angosta concepcion enropeizada de la nacion.

(Klarén, 2004).

Perta es un pais en el que la distribucion de la riqueza no es homogénea, la pobreza y su distribucion
coincide con la demarcacion de tres regiones geograficas: costa, sierra y selva (Labrador, 2001). La
Costa es la region occidental de este pais con salida al mar, en ella existen los dos centros
neuralgicos: Lima (capital administrativa y que polariza el orden politico y administrativo) y Arequipa
(zona de influencia anglosajona y fuertemente occidentalizada). Esta zona es la de mayor auge
econémico y que concentra el desarrollo en el Perd. Lima ha sido un polo de atraccién para la
migracion interna y conforme aumenta el flujo de migrantes transnacionales, esta ciudad se convierte
en el trampolin para alcanzar destinos internacionales. La Sierra es el area central del pais formada
por la Cordillera de los Andes; la poblacién en su mayoria estd conformada por indigenas, es una
zona empobrecida y carente de servicios. La Selva es una zona en la que circula capital originado
por el narcotrafico y tiene poca poblacion. (Labrador, 2001: 37). En Perd hay una concentracion de
la pobreza en los sectores rurales, sin embargo, en Lima también se ubican una gran cantidad de
personas en extrema pobreza. La pobreza, la crisis econémica y la violencia politica se acompafian
de una estructura de clases rigida, lo que se traduce en un pais con relaciones estamentales en las

cuales confluyen las nociones racial, étnica y de clase; se constituye como un pafs con un fuerte
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grado de fragmentacién y atomizacion interna’’, en el que los indigenas ocupan las posiciones

inferiores, seguidos de los mestizos y en la cuspide, los blancos o criollos.

Mapa de Peru.
Fuente: http://www.inrena.gob.pe/biblioteca/biblio_peru ambiental.htm

Sugiero que esta organizacion estamental, es reproducida también en este contexto migratorio, no
por la comunidad emergente descrita anteriormente, sino por otros peruanos que viven en la Ciudad

de México. Las divisiones marcadas entre indigenas y no indigenas, clases privilegiadas y subalternas,

g diferenciacion econdmica se superpone a la étnica y a la cultural en una sociedad fragmentada. Existe una minoria blanca, que abarca de
un 10 a un 15 por ciento de la poblacion y ocupa posiciones mds favorecidas. Un segundo grupo lo constituyen los indigenas amerindios (45 por
ciento de la poblacién) y un tercero de mestizos (37 por ciento de la poblacién)” (Labrador, 2001:40,41).
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establecen las condiciones para la interaccién entre esta comunidad emergente y otros actores
peruanos. Aunque es cierto que al interior de esta comunidad emergente también se manifiestan
estereotipos emanados de este tipo de relaciones: un dia Chuy me contaba que en Perti hay mucha
discriminacién de la gente que es de Lima hacia la que es de otros lugares, “/es dicen serranos para
denigrar, pero serrano viene de sierra, pues si es gente de la sierra, pero lo que si es muy feo y se usa para denigrar es
cuando dicen cholo, cholo le dicen al indio”; luego me conté Chuy que una de las peruanas dijo que me
aprovecho de ellas para sacar mi trabajo, cuando le dije que yo no les habfa mentido respecto al
trabajo y que si crefan que me aprovechaba me lo hicieran saber, Lucia respondi6é “pero mira quién
dice eso, una provincianita, una serrana, yo soy limena, a mi no me puede venir a contar sus chismes”. Reina me
advirti6 al principio de la investigacion que ninguna de las peruanas me dirfa realmente su origen,
mucho menos si hablan quechua o son serranas, pues les darfa pena que yo me enterara, también me
dijo que no tenfa pena de decir que venia de Puno, que ella bailaba danzas de su pueblo, y aunque le

dijeran serrana ella estaba orgullosa.
ITI.IT ANALISIS SITUACIONALES.
Realicé cuatro andlisis situacionales: uno en la Celebracion del Sefior de los Milagros, en dos polladas

y en la celebracion de Navidad. A continuacion los muestro.

Sefior de los Milagros.”

* A continuacién la historia del Sefior de los Milagros, tome la referencia textual de la pagina de la comision organizadora en Mexico
(http://senordelosmilagros.com.mx/hmexico.html) La celebracion de la Misa y Procesion del Senor de los Milagros en el Distrito
Federal comenz6 en el afo de 2003 con una celebracion de la Santa Misa organizada en la Catedral Metropolitana de la Ciudad de
Mexico; realizando un recorrido del altar principal a la capilla de las animas. Esto fue posible gracias a la organizacion de un grupo de
peruanos que se congregaron para crear un movimiento de religiosidad, devocion y adoracion a la ya conocida imagen de “El Sefior de
los Milagros” del Perti. Su incansable fe y voluntaria participacion, de los organizadores, movieron montafas y atravesaron fronteras
para lograr que nuestra comunidad peruana, celebre afio tras afio este importante evento religioso y cultural, destacando que la imagen
fue hecha en la Ciudad del CUSCO, PERU, al igual que el marco repujado, traido a México, gracias a la entusiasta iniciativa de la
gual q Py gr

Familia Vasquez Granilla, con el apoyo del Sr. Oscar Macedo quien elabor6 el anda metalica, resaltando que Gltimamente empresarios
peruanos y piblico en general han colaborado de manera muy importante, sin olvidar el apoyo valioso del Consulado General del Perd.
En los tultimos afios, la devocion se acrecentd mas aun, y no solamente para los peruanos, también para los mexicanos

y p P P y
latinoamericanos. "Que el amor de nuestro Sefior de los Milagros, los Bendiga a todos Uds. y los acompafie para siempre".

g g y pane p: P

Al Sefior de los Milagros se le venera en el altar mayor del templo de las Nazarenas en Lima-Pert, La multitud de devotos que
participan en la procesion es una de las mas grandes del mundo. Se dice que el estar frente a la imagen es milagroso. La imagen fue
pintada por un Africano de Angola en Pachacamilla, Lima en 1651, durante el periodo de esclavitud. La pintura esta en un tosco muro
de adobe, sobrevivio milagrosamente el terremoto de 1655. En 1670, Andrés Antonio De Leon, vio la imagen del Cristo en tan
humilde corralon, que se conmovio y prometi6 hacerle limpieza diaria y protegerla, De Leon construyo un pequefio altar con velas y
flores. Como él sufria de un tumor maligno, pidi6 por su curacion y el tumor desaparecio. Por el afio de 1650, los negros de Angola se
agremiaron y constituyeron la cofradia en la zona de Pachacamilla, lugar que anteriormente habia sido habitado por indios venidos de la
zona de Pachacamac, y donde actualmente se ubican la iglesia y el monasterio de las Nazarenas y el local de la Hermandad del Sefior de

los Milagros. Las condiciones en las que vivian eran de una pobreza absoluta. En la sede de la cofradia se levantaban grandes paredes de
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La celebracion se hizo el dia 19 de Octubre y comenzé a las 12 horas. La cita era con Gabriela a las
10:30 en “la Calatita”, llegué a las 10:45 y le marqué a su celular; ella me respondié que no iba a
poder llegar, que nos vefa en el Centro (pues ahi serfa la misa), me dijo también que esperara a
Jacqueline para que me fuera con ella. A los cinco minutos vi a Jacqueline acompafiada por Nohemi
y Carmen, peruanas también, y otra amiga mexicana, nos saludamos y les dije que Gabriela me habia

comentado que no podia llegar y que nos alcanzaba en la misa. Nos fuimos caminando hacia el

adobe; en una de éstas, ubicada en un ambiente donde se reunian los negros a diario, uno de los de Angola plasmo la imagen de Cristo
en la cruz. La imagen fue pintada al temple y fue hecha con un profundo sentimiento de fe y devocion a la altisima representacion del
Redentor. Fue un 13 de noviembre de 1655, a las 2:45 de la tarde, cuando un terrible y destructor terremoto estremeci6 Lima y
Callao, tirando abajo las iglesias y sepultando mansiones, dejando tras de st miles de muertos y damnificados. El sismo afect6 la "zona
de Pachacamilla" y las viviendas de los angoleses se precipitaron al suelo; todas las paredes del local de la cofradia se cayeron,
produciéndose entonces el milagro: el débil muro de adobes donde se erguta la imagen del Cristo crucificado qued6 intacto, sin ninglin
tipo de resquebrajamiento. Debido a los dafios ocurridos, los angola se mudaron a otro lugar dejando en el mas absoluto abandono la
pared con la sagrada imagen. Aunque hay otras versiones que dicen que los negros se habian retirado del lugar antes del sismo, lo cierto
es que despues de la catastrofe, casi toda la poblacion limefia se entregd por entero a las plegarias, canticos y rezos en las derruidas
calles y plazas de la Capital, intentando pedir perdon por sus pecados y rogando que no se produzca otro fenomeno de la misma
naturaleza. Pasaron 15 afos y un vecino de la parroquia de San Sebastian, Antonio Leon, encontr6 la imagen abandonada y comenzo a
venerarla. Segun los relatos de la época, Leon fue el primero que se preocupo por arreglar la ermita, sin imaginar que a partir de
entonces creceria el culto y la devocion al sagrado Cristo de Pachacamilla. Esta valoracion hacia la imagen se vio fortalecida por un
hecho grandioso en la vida de Antonio Leon pues -seglin cuentan- éste padecia de constantes y espantosos dolores de cabeza debido a
un tumor maligno que los médicos, hasta ese momento, no habian logrado curar. Fue entonces cuando Antonio acudio a la imagen y
postrandose frente a ella, imploré al Cristo crucificado que remediara su mal, desco que le fue conferido acabando asi su desesperado
tormento. Nace entonces en ¢l una mas firme conviccion religiosa que difundio entre todos sus conocidos lo que caus6 que en pocas
semanas el culto creciera. Entre los creyentes predominaba la gente de color, quienes iniciaron las reuniones los viernes en la noche, y
alumbrados por las llamas de sus ceras, llevaban modestas flores, perfumando el ambiente con el sahumerio; todos al unisono
entonaban fervorosas plegarias y canticos al son de arpas, cajones y vihuelas. Empero, dado que la gente acudia en masa a estas
reuniones, atraida mas por la novedad que por la devocion, muchas veces se produjeron hechos de indole distinta a las practicas
religiosas y catolicas, por lo que las autoridades civiles y eclesiasticas prohibieron las reuniones en la "zona de Pachacamilla” y
ordenaron borrar la imagen del Santo Cristo y de los demas santos que hubieran. Dicha orden se cumpli6 entre el 6 y 13 de setiembre
de 1671 por una comitiva especial -compuesta por el promotor fiscal del Arzobispado, un notario, un indio pintor de "brocha gorda" y
el capitan de la guardia del Virrey, Don Pedro Balcazar- escoltada por dos escuadras de soldados en caso se produjesen desmanes por la
cantidad de vecinos y curiosos que rodeaban el lugar. Cuentan que al subir el pintor la escalera para borrar la imagen, empez6 a sentir
temblores y escalofrios, teniendo que ser atendido de inmediato para proseguir con su labor. Al reaccionar intenté nuevamente subir y
borrar la imagen pero fue tanta la impresion causada que bajo raudamente y se alejo asustado del lugar sin culminar con la tarea
encomendada. Un segundo hombre, un soldado de Balcazar, de animo mas templado, subio pero bajo rapidamente, explicando luego
que cuando estuvo frente a la imagen vio que se ponia mas bella y que la corona se tornaba verde; por esa razon no cumpli6 la orden
dada. Ante la insistencia de las autoridades por desaparecer la imagen, la gente manifest6 su disgusto y comenzo a protestar con airadas
voces y actitudes amenazantes que obligaron a retirarse a la comitiva. Pronto, el Virrey se entero de los acontecimientos y
reflexionando sobre las posibles consecuencias si persistia en borrar la imagen, mand6 revocar la orden y acordé que en ese lugar se le
rindiera culto y veneracion a la portentosa imagen. El 14 de setiembre de 1671 se oficio la primera misa ante el crucificado de
Pachacamilla, fecha que coincide con la exaltacion de la Santisima Cruz. Conforme avanzaban los dias los devotos aumentaban en forma
considerable. Venian de lejos en piadosa plegaria y mistica romeria, comenzando a denominarlo "El Santo Cristo de los Milagros o de
las Maravillas". Sin embargo, la ira de Dios no se calmaba y volvi6 a manifestarse en octubre de 1687, cuando un maremoto arraso con
el Callao y parte de Lima y derrib6 la capilla edificada en honor de la imagen de Cristo, quedando erguida solamente la pared con la
imagen dibujada del Sefor crucificado. Tan terrible designio origino que se confeccionara una copia al 6leo de la imagen y que, por
primera vez, saliera en andas por las calles del barrio de Pachacamilla, estableciéndose que a partir de ese momento la procesion tuviese
lugar los dias 18 y 19 de octubre de cada afio.
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metro y me preguntaron como llegar, respondi que debiamos llegar a Pino Suarez, y que de ahi,
podiamos ir por la linea azul a la estacién Ziécalo. Carmen dijo: mejor “uos bajamos en Pino Sudre3 y
caminamos para ver”. Cuando llegamos a Pino Suarez, ella mird su reloj y dijo: “ya no nos da tiempo de
caminar, vamonos en el metro”. Seguimos ahora por la linea dos y nos bajamos en la estacion Zoécalo.
Caminamos hacia la Catedral. Ahi les dije que trafa una camara, que les iba a tomar un video y luego
se los pasaba. Ellas me dijeron que si, que les gustarfa tener una copia. Mientras caminabamos hacia
la Catedral las iba grabando, ellas sonrefan y saludaban a la camara. Ellas iban vestidas como todos
los domingos: pantaléon de mezclilla, botas o zapatos, playeras y un poco de maquillaje, excepto
Carmen que no se maquilla.

Llegamos, y en la entrada le preguntaron al policia que dénde serfa la celebracion del Sefior de los
Milagros, €l les contesté que en toda la Catedral. Caminamos hacia donde se encontraban las mesas
y solo habfa gente cocinando, nos dijeron que pasaramos a la Iglesia que aun no se podia entrar. El
lugar donde estaban las mesas es el patio “Juan Pablo II”” de la Catedral, es la explanada dentro de la
catedral que esta del lado izquierdo, habia alrededor de 80 mesas con 10 sillas cada una. Los adornos
eran en morado (como el morado que se usa en Semana Santa, como de luto) y de blanco. Los
manteles y las fundas de las sillas llevaban estos tonos, en medio de las mesas habia floreros. Al lado
de las mesas se extendfan en linea recta los puestos de comida y de artesanias, solo habia un puesto
de comida chilena, los demas eran de comida peruana. Al fondo estaba el recinto donde pondtian al
Santo luego de la procesion y un entarimado para el grupo que tocarfa. Entramos a la Catedral, y yo
las iba siguiendo. Ellas vefan las imagenes y también observaban a la gente. Cuando ibamos entrando
las campanas llamaban a misa. L.a misa fue celebrada a las 12, por el Cardenal Norberto Rivera
Carrera. Lla misa fue oficiada al Sefior de los Milagros y para el cambio de Dean de la catedral. El
mensaje de bienvenida, dado por un sacerdote, incluy6 la bienvenida a la comunidad peruana “damos
también la bienvenida a toda la comunidad pernana radicada en México, quienes vienen a celebrar la fiesta del Serior
de los Milagros”. Nosotros nos instalamos en el lado derecho de la Catedral, mientras el cuerpo
diplomatico y los organizadores de la celebracion (los Mayordomos) estaban sentados frente al altar.
En el altar estaba el Sefor de los Milagros, rodeado de flores y a los lados, las banderas de México y
del Pera.

La misa transcurri6 sin incidentes. En el sermoén, el Cardenal dijo que habria que tomar el ejemplo

de la comunidad peruana, quienes son evangelizadores y predican la palabra de Dios, que en el pais
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en el que estan, que no es el suyo, reviven sus tradiciones fundadas en la religién catdlica, muestra de
ello es la celebracion del Sefior de los Milagros.

Después de esto, se hizo el cambio de Dean de la Catedral. El Cardenal al final dijo que esperaba
que los mexicanos también evangelizaran como los peruanos, e invit6 a participar en la procesion y
en la fiesta del Sefior de los Milagros. Cuando la misa terminé se le dio la palabra a la hija del
Mayordomo, quien a nombre de su padre dio las gracias al Cardenal por oficiar la misa y por
permitir hacer el festejo en el atrio de la Iglesia. Vi a otra amiga de Gabriela, Maria de la Luz, ella es
mexicana, nos saludamos y ella me dijo que estaba esperando a su hermana y a sus sobrinas y a
Gabriela, quien no llegaba por que se habia ido a “Pabellén” [Pabellén Bosques|. Nos quedamos en

silencio para escuchar la misa.
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Invitacién a la Celebracién del Sefior de los Milagros, Octubre 2008 (lado 2).
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Invitacién a la Celebracién del Sefior de los Milagros, Octubre 2008 (lado 3).

Jacqueline me dijo “vdmonos ya, eso no nos interesa”, yo me quedé escuchando. La mujer continué
diciendo que la comunidad peruana trataba de ligarse a su tierra haciendo la tradicional celebracion
peruana al Cristo de los Milagros, agradecié a México por abrirles las puertas a los peruanos. Al final
de esto lanzé vivas “viva el Senor de los Milagros”, “viva la 1 irgen de Guadalupe”, “viva Peri”, “viva México”,
se lanzaron una especie de cohetes y la gente respondio las vivas. Nos salimos de la iglesia.

El lugar donde estaban las mesas habia sido acordonado para que la gente no se sentara aun, se
empez6 a formar una fila de personas para poder entrar, yo le pregunté a Jacqueline si nos
formabamos y ella me dijo que no nos fbamos a quedar. De repente vi a Gabriela, andaba buscando
a otros peruanos con los que se reunen, para apartar la mesa. Mientras tanto la gente esperaba en el
atrio para comenzar la procesion, los organizadores estaban atando la imagen a una estructura de

madera para poder cargarla. Algunas mujeres vestian de negro, otras trafan velas y repartian un

distintivo morado con la imagen del Sefior que decfa:
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* * *

Solemne Festividad en Honor al Seior de los Milagros “entra Jesis, en nuestros hogares, bendicenos y hag que

disfrutemos de la paz, redentora”.
* *

RECUERDO DE I.A 6ta. MAYORDOMIA.
Lic. Alberto Mendoza 1.oli y Familia.
Meéxcico, D.F. 19 de Octubre del 2008.

*

Media hora después comenzé la procesion, al inicio iban hombres vestidos con una tinica morada
cargando la imagen, atrds de ésta iba una banda de viento y personas con incienso, después las
mujeres de la mayordomia y las mujeres miembros del cuerpo diplomatico, atras de ellas los
hombres de la mayordomia y del cuerpo diplomatico, después todas las demas personas, incluidas
mis informantes y yo. La procesion salié con direccion al Palacio Nacional, sobre la banqueta de la
Catedral, llegando a la esquina doblamos hacia la calle de Seminario. La gente que pasaba miraba y
tomaba fotos, sobre todo los turistas.

A lo largo de la procesion se le cantaba al Senor de los Milagros:

Sesnor de los Milagros, a ti venimos en procesion, tus fieles devotos a implorar tu bendicion.
Faro que guia da a nuestras almas la fe, esperanza, la caridad, tn amor divino nos ilumine, nos haga dignos de tu

bondad.
Con paso firme, de buen cristiano hagamos grande nuestro Perii y unidos todos como una fuerza te suplicamos nos des
tn lug.
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Invitacién a la Celebracién del Sefior de los Milagros, Octubre 2008 (lado 4).
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En la esquina de la Calle de Seminario y Guatemala habfa un grupo de “concheros” y comenzaron a
tocar sus tambores y sus sonajas, lo que ocasioné molestia en la comitiva de la procesién, hubo
alguien que les dijo que si podian guardar silencio y ellos respondieron que no, que era libertad de
expresion. Tocaban mas fuerte y la molestia de ambos grupos se incrementaba. Seguimos por
Guatemala y dimos vuelta hacia la izquierda, sobre la calle Monte de Piedad, continuamos el
recorrido. Ahi vimos a las otras peruanas que se reunen en la glorieta de Insurgentes. Durante la
procesion se tiraban cohetes y papeles de colores.

Nos adelantamos, pues ahora si querfan quedarse a la comida. Ah{ buscamos a una amiga de
Gabriela que trabaja en la casa del embajador peruano, para que apartara una mesa. La gente que iba
delante de la procesiéon caminaba de espaldas, pregunté por qué y Nohemi me dijo que no se le
podia dar la espalda al Sefior. Habfa una entrada acordonada para que entrara por ahi el Sefior de los
Milagros y la procesion. Por el lado de la Catedral estaba la otra entrada, la cola era ya muy larga. Les
dije que yo me formaba mientras buscaban a las demas, nos perdimos entre la gente. Carmen dijo
que mejor se iba y salié de la Catedral junto con la mexicana.

De repente, el cordon de la entrada se cayd y la gente echd a correr para ocupar una mesa. Los
asistentes facilmente llegaban a mil personas. Las mesas se ocuparon. Después entrd la comitiva con
el Santo, una voz al micréfono gritaba vivas al Sefior de los Milagros, a Pert y a México, también le
dio la bienvenida al cuerpo diplomatico, conformado por el embajador y sus esposa, la consul y su
familia. Las personas se iban sentando y algunas ya se paraban a comprar comida. En la entrada
habfa un letrero escrito en una cartulina que decia: “Cofradia Sesior de los Milagros y devotos, Gastronomia.
Los platos no rebasardn los 50.00 pesos”

Me senté en la mesa con Nohemi, Mago, Yanina y Tomasa y otras amigas suyas. Las mesas
contiguas eran para Jacqueline, Gabriela, y otras amigas. Al lado de nuestra mesa estaba el puesto de
los amigos de ellas, los que trabajan en casa del embajador. Ellos estaban vendiendo causa, que es
una papa amarilla hecha puré rellena de pollo o de pescado, con aceitunas moradas y lechuga,
costaba 30 pesos, fue de los platillos mas baratos. Yo compré una de pollo.

Los platillos que se vendian eran anticuchos (3 por 30 pesos), que son trozos de corazon de res a la
parrilla en brochetas, cuando me asomé a un puesto de esta comida un seflor me dijo “son anticuchos,
ustedes comen tacos y nosotros esto”y habia otros puestos de causa, de butifarras (45 pesos), que son como

tortas de jamén de puerco, con sal y aceite; adobo de cerdo, arroz con pollo, habia también inka cola,
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refresco peruano, que costaba § 250.00 el de dos litros, la lata costaba 40 pesos; habia chicha morada
una bebida preparada con maiz rojo o morado, Eliana me dijo que se pone a hervir el maiz, junto
con cascara de pifia, canela y clavo, se cuela y se le pone azucar y, a veces, se le pone manzana
picada; el vasito costaba cinco pesos. También vendian ceviche de pescado, trozos de pescado crudo
con limén, el plato costaba 50 pesos. Habia también pollada, es pollo marinado frito, costaba 50
pesos. Como postres vendfan: arroz con leche, 30 pesos; alfajores, un paquetito de tres costaba 25
pesos, mazamorra morada, que es un dulce de maiz morado con camote, costaba 30 pesos y también
se vendian vasos de mazamorra con arroz con leche; las “chocotejas” son chocolates rellenos de
pasitas o higo, el paquete de 10 costaba 72 pesos y cada una costaba 15 pesos; el postre mas
demandado eran los picarones, aros fritos de masa de camote que se sirven con un jarabe de azucar
con clavo y canela.

Toda la comida se preparaba ahi o se calentaba, habia asadores para los anticuchos y anafres para
calentar la comida. Las filas para comprar la comida eran muy largas.

Mago y Eliana trafan comida en una bolsa: ensalada de pollo, en un empaque que parecia de
supermercado (de los que dan para la comida preparada), flan, sindwiches y la mitad de un “pay de
queso con zarzamora”, pues habia sido el cumpleafios de Ema. Ellas compraron solo un plato de
adobo de cerdo para las dos y completaron su comida con lo que trafan. Las demas compraron un
plato también, y todas comimos flan y pastel, cooperamos para comprar un refresco grande marca
Big Cola, que nos cost6é 30 pesos, pusimos cinco pesos; Eliana y Ema también trafan servilletas y
vasos de plastico. Tomasa pidié un plato de ceviche. Algunas mujeres de otras mesas también
llevaban refrescos, bosas de papas fritas o cacahuates. Comentaban los altos precios de la comida.

Le pregunté a Mago cuantos eran trabajadores domésticos de todas las personas que habia en el
lugar, me dijo que ella crefa que como 70 pero no los conocia, solo lo suponia. Un sefior llegd a
saludar a la mesa en la que estaban, Eliana me present6 dijo “ella es Monica, mexicana”. Mientras
comiamos decian que no toda la comida estaba sabrosa, Tomasa por ejemplo decia que su ceviche
estaba muy picoso.

La musica era de tipo andino, de un grupo que trajeron de Perd. Alguien dijo “esta aburrida la
musica” y Yanina respondié “spues qué quieres que pongan cumbia enfrente del Sefior?”. Pas6 un
sefior vendiendo boletos para la rifa, el primer premio era un pasaje en LAN México-Lima- México.

El boleto costaba 30 pesos, Eliana, Ema y Yanina compraron uno, ninguna gano.
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Gabriela, otra peruana, iba con una amiga mexicana Paty, la primera fue a comprar picarones, y
tard6 mas de una hora en regresar, Paty estaba hambrienta y fue a comprar una butifarra. Ella me
pregunt6 que si yo era mexicana y qué en donde trabajaba. Le dije que era antropdloga, ella me dijo
que trabajaba en Santa Fe, que le gustarfa participar conmigo y que conociera a sus amigas que le
habfan conseguido el trabajo, que ella es de Querétaro y que le consiguieron el trabajo por medio de
su congregacion, intercambiamos teléfonos.

A medida que el tiempo pasaba, la musica y la animacién iban cambiando, ya se tocaba musica mas
festiva, y aunque no habfa propiamente una “pista para bailar” en diversas mesas la gente se
levantaba a bailar. El tipo de baile se asemejaba a los bailes populares, y se formaban grupos para
hacerlo, hombres y mujeres cerca de sus mesas.

Isabel dijo que tenia que ir a la “oficina”, es decir a la Glorieta de Insurgentes, porque habia quedado
de “chatear” con su hija. Media hora después Nohemi y Jacqueline se fueron al mismo lugar, pues ya
se habian aburrido. Yo habia quedado con Jacqueline de hacerle una entrevista, ella me dijo que me
quedara otro rato en la fiesta mientras ella estaba en internet. Me quedé con Emma, Yanina, Tomasa
y Flor, quienes esperaban la rifa, una mujer se acerco, las saludé y les dijo que les trafa sus cosas,
sac6 una bolsa llena de productos de Avon y un catalogo que les fue ensefiando. A Eliana le dijo:
“me debes 400, a ver si ya me das aunque sea la mitad”, ella le dijo que después porque no tenfa
dinero.

LLa musica sonaba y cada vez mas gente se animaba a bailar, ellas no, decian que la musica no era
para bailar, en algin momento se levantaron cuando soné la cancién “que linda Flor”. Platicaban
sobre la comida y la misa. Vi el reloj y ya eran las 6, me despedi para ir a entrevistar a Jacqueline,

quedamos de vernos en la Glorieta de Insurgentes, pero ellas no llegaron.
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Peruanas en la Procesion del Sefior de los Milagros.
Fotograffa: Ménica Toledo.

Iliana y Eliana en la Celebracién del Sefior de los Milagros.
Fotograffa: Ménica Toledo.

Navidad.

Es 24 de Diciembre, la celebraciéon de Noche Buena y Navidad. Iliana nos han invitado, a mi novio
y a mi, a pasar la fiesta “para celebrar entre todos”, solo tenemos que dar 25 pesos por persona para que
se reponga el dinero invertido en la comida. Sus patrones le permitieron hacer una pequefia reunién
con sus amigos, pues salieron de viaje a su natal Perd. Le prestaron el cuarto de television que esta
en el sétano, cerca de su cuarto.
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Llegamos al metro Chapultepec, Iliana me dio su nimero de teléfono por si nos perdiamos, la calle
de Alcazar en Lomas de Chapultepec era el sitio de reunion: “despuesito de la embajada, abi esti la casa”.
Con esas precisas instrucciones estabamos a las 10 de la noche del 24 de Diciembre parados afuera
del metro esperando un camién o taxi que nos llevara al Paseo de la Reforma, sobra decir que no
encontramos nada. Caminamos hasta que un microbus se pard, iba para Satélite y nos dijo que a esa
hora no pasa ningun transporte “s; guieren los dejo abi en la fuente de petrileos y de abi ven si pasa un taxi”.
Nos subimos y no nos cobré pues dijo “es Navidad”. Nos bajamos en la fuente y caminamos, pasé
un taxi y nos pegunt6 a déonde fbamos, le dimos la direccion. Pasando la desviacion a Bosques, nos
dijo “yo me sigo a Santa Fe, siibanse porgue no van a encontrar transporte”. Le dijimos que ibamos a la calle
Alcazar, nos dej6 ahi. Tocamos. Nos recibi6 Liliana, nos saludé y nos hizo pasar. Nos llev6 por la
escalera de servicio hacia una especie de sétano, era el cuarto de television.” Cuando llegamos
estaban: tres hombres, todos peruanos y siete mujeres, todas peruanas. Soné el timbre. Iliana fue a
abrir, era Isabel, otra peruana que habia sido invitada, a ella la hizo pasar por la casa principal.

Cerca de donde estibamos sentados se encontraba el teléfono, Eliana le pidi6 a Iliana que subiera el
volumen del timbrado, para que escucharan si alguien llamaba, le dijo que si, pero que solo ella podia
contestar. Las llamadas que esperaban eran de sus familias en Perd. Durante la fiesta todos nos
acomodamos en la zona de la television, las sillas se pusieron en circulo y ahi bailamos. La musica,
por supuesto, era de cantantes y de ritmos peruanos. A las doce de la noche hicimos un brindis por
la Navidad y por las familias de todos, Willy al pedir un deseo dijo “gue para el otro aio en lugar de
celebrar aqui, estemos alla arriba” refiriéndose a estar en la casa principal en lugar del cuarto de servicio.
Después de las bromas pasamos al llanto, cuando Eliana dijo que estibamos lejos de nuestras
familias, no hubo quién escapara a las lagrimas, en ese momento soné el teléfono. jjCallense,
callense!! {Hay que ver a quién le llaman! Era la familia de Eliana que le llamaba desde Lambayeque,
estaban celebrando junto con la familia de Mago, quién también hablé con ellos. Mientras tanto, los
demas lloraban y se abrazaban. El ambiente de la fiesta se torné nostalgico, al menos mientras las
mujeres desfilaban por los teléfonos, demoraban pues al parece la linea estaba saturada. Cuando fue
la hora de la cena ayudamos a Liliana a sacar platos, vasos y servilletas de la alacena, que esta justo al
lado de su cuarto. Usabamos el horno de microondas destartalado para recalentar la comida que
habfan llevado: pollo, arroz al vapor, papa gratinada, papa a la huancaina y como postre, mazamorra

morada; para tomar, chicha morada, dos botellas de sidra y latas de cerveza. Comimos. Bailamos,

* En el capitulo I describi el espacio y su conformacion.
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hasta que a Erick se le ocurrié prender dos cuetes dentro de la casa, lo que encendié la célera de
Liiana “carajo, no ves que no es mi casa, los jefes me van a reganar si quemo algo”. Limpiamos y volvimos a
bailar marineras nortefas y “bailes negros”. Cuando nos dimos cuenta que ya no habfa ni cigarros ni
cervezas, lo comentamos entre todos, Erick le dijo a Iliana que tomara una botella de la cantina de
los patrones, cosa que volvié a molestarla y le dijo que si no paraba sus comentarios se tendrfa que
ir. Iliana marcé un namero telefénico, le llamaba a su amigo José Luis, él es jardinero y tiene un
taxi, le pedirfa que le llevara mas cervezas y cigarros. El llegé con los encargos, y se quedé en la
fiesta. A eso de las cinco de la mafiana nos dijo que ya se iba, que nos podia llevar, nos fuimos con

él. Las demas se quedaron a dormir acomodadas en la alfombra.

Bailando una marinera en Navidad.
Fotograffa: Ménica Toledo.

*% De esta forma le nombran a los danzas de origen afroperuano.
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Fotografia grupal.

Hubo dos fiestas conocidas como “polladas”, en dos contextos muy diferentes. Una pollada es una
reunion peruana (en Peru es realizada por sectores populares), organizada con la finalidad de recabar
dinero. La persona que organiza debe repartir tarjetas a sus conocidos, familiares o a quién esté
interesado en asistir; los boletos especifican si habra baile u algiin otro evento (por ejemplo: Pollada
Bailable). El menu estd compuesto por el platillo conocido como “pollada”,; es pollo marinado y
frito, los acompanamientos pueden variar (por ejemplo: papa, arroz, elote, etc.). En esta reunion se
venden cervezas y refrescos, y por supuesto hay musica.

Las polladas a las que asisti se dieron en contextos muy distintos, a continuacién los analisis de cada

una.

Pollada en Ecatepec.

Esta reunion fue organizada por el matrimonio de Mary y Luis, en su casa en Santa Clara, Ecatepec.
Las mujeres peruanas convencieron a Cely que hiciera una pollada pues necesitaba dinero. La cita
era a las 4:00, el sabado en Chapultepec. Me reuni en la Calatita con Marfa y con Betty. Ellas
estuvieron poniéndose de acuerdo con las demas. Claribel tenfa un problema pues la sefiora la llevéd
a una fiesta de nifios, donde también verfa a Luzdina porque sus patrones son amigos, ella queria

salir pero tenfa que esperar que la sefiora le diera permiso. Para esperar nos fuimos a unas bancas del
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parque de Chapultepec, estuvimos platicando de varias cosas como las polladas, ellas me contaron
que en Peru se hacian las polladas “a consignacion”, es decir, que les prestan los envases de cerveza
y el pollo, cuando finaliza la pollada se salda la deuda. Luisa dijo que era una lastima que en México
no sabfan cémo era eso, con este sistema de consignacion se podrian organizar mas polladas. Ellos
no repartieron boletos, pero avisaron verbalmente a sus contactos, haciendo hincapié a sus
compatriotas. El costo del menu serfa de 50 pesos, incluia el pollo (pierna y muslo), papa cocida y
arroz. L.a comida fue hecha por Mary y sus sobrinas, el arroz tenfa zanahorias y chicharos, lo que
despert6 los comentarios de las peruanas “ese arroz es mexicano”, “es la pollada mas mexicana que
he probado”, pues el arroz que sirven ellas no lleva esas verduras. Ademds Mary prepard el
“aguadito”, esto es una sopa de pollo, a base de caldo, cilantro y papas. Esta sopa se sirve ya entrada
la madrugada. Los asistentes eran en su mayoria peruanos, conté 21 de ellos; los otros cinco, éramos
mexicanos. El grupo estaba conformado por empleadas domésticas y empleados de las zonas en
donde ellas trabajan. L.as mujeres estaban muy arregladas, algunas llegaron vestidas con pantalones
de mezclilla o pants, pero trafan otra ropa en una bolsa para cambiarse.

Las cervezas circulaban, su costo era de 10 pesos, accesible para todos. Mary anuncié que el pollo
estaba listo que ya podiamos ir pasando por nuestro plato, le pagabamos los 50 pesos y nos lo
entregaba. El baile segufa, algunos lo abandonaban para comer, pero la musica continuaba, era
peruana; en algin momento dijeron “vamos a permitir a los mexicanos que nos pongan algo de su
musica”, Julia, empleada mexicana, puso un disco de musica duranguense (musica nortefia), las
peruanas se rieron porque dicen que los mexicanos bailamos como pingiinos (aludiendo al “pasito
duranguense”).

Bailabamos por patejas o en grupo, se gritaban porras a México y Pert, la mayoria de los presentes
tomabamos cervezas, algunos en exceso. A las cinco de la mafiana todos tenfamos suefio, algunos
invitados que trafan coche se fueron en él, Willy y Chuy esperaron que comenzara a circular el
transporte publico, las mujeres se acomodaban en los sillones, o en algunos colchones que dispuso
Luis.

A la manana siguiente, me desperté a las 6 de la mafiana, esperando que alguien se fuera, Cely nos
habia dicho que la zona era un poco peligrosa para andar sola, recordé lo que me dijo su sobrina la
noche anterior y decidi que era mejor esperar a que alguna se despertara.

Me habia dormido en un silléon pequefio, me levanté al bafio y cuando regresé, mi sillon ya estaba

ocupado, todos estaban durmiendo, me senté en una silla hasta que Gabriela me vio y me dijo “vente
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Moni, qué haces ahi, acuéstate con nosotras” me acosté en la cama matrimonial, entre Carmen y Gabriela,
éramos seis mujeres atravesadas y llenas de cobijas para aguantar el frio. Platicibamos sobre Martha,
la cufiada de un peruano que tomoé alcohol en exceso y que estuvo a punto de golpearse con
Gabriela, pues Martha agredi6é verbalmente a la sobrina de Mary. Eliana pregunté quién queria irse
con ella, le dije que yo, nos encaminamos hacia la parada del camién, el cual nos dejarfa en la

autopista Pachuca-México.

Pollada en Donceles.

Otra pollada fue organizada por una sefiora que pertenece a la cofradia del Sefior de los Milagros,
ella es peruana, conocié a Gabriela en la “Celebracion del Santo”, le vendié boletos y ella nos
convencio de asistir. El costo de los boletos era de 150 pesos, las cervezas costaban 20 pesos. Antes
de llegar a la pollada, celebrada en un salén de fiestas en la calle de Donceles, Jacqueline decia que el
centro de la ciudad era muy bonito, se tomaba fotos con la gente disfrazada, pues habia un festival
del “Dia de Muertos”, me dijo que era la primera vez que salfa de noche en México.

El tipo de gente que llegaba eran peruanos del cuerpo diplomatico o peruanos duefios de negocios
(restaurantes, Opticas), pero no habia mas empleadas domésticas peruanas, “Sz, /a gente que hay aqui es
como nuestros patrones”, me dijo Jacqueline. Nos sentamos en una mesa cerca de los bafos, pues las
mesas del centro, cerca de la pista de baile ya estaban ocupadas o estaban apartadas. Cerca de la pista
estaba el entarimado para un grupo que se presentarfa, pues la pollada también era para celebrar el
festival de la musica peruana. Comenzé a tocar un grupo de musica andina, las empleadas (seis)
decfan que estaba muy aburrido, que eso no se podia bailar, ademas, que no habia hombres para
bailar. En la mesa contigua habia un grupo de tres mujeres y un hombre, ellas eran empleadas
domésticas: dos mexicanas y una salvadorefa, el hombre era peruano, conforme pasé el tiempo

comenzamos a platicar con ellas.
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POLLADA BAILA

DA DE LA CANCION CRIOLLA

VEN Y CELEBRA CON NOSOTROS EL DiA DE LA CANCION
CRIOLLA ESTE 10. DE NOVIEMBRE DEL 2008 A PARTIR DE LAS 8:00 P. I,
HASTA LAS 2:00 A.M. EN ESTE SU SALON PREFERIDO “D° FRANCO”
UBICADO EN CALLE DONCELES No. 52 CASI ESQ. ISABEL LA CATOLICA
COL. CENTRO A ESPALDAS DEL METRO ALL

ENTRADA: OCOPA
PLATO FUERTE: 'TRADICIONAL PDLLADA
POSTRE: PICARONES

CONSERVE SU BOLETO'PARA LA RIFA DE: {
SERVICIO DE BLANQUEADO DENTAL, ESTUDIO DE LA VISTA + L’.—.NTES
GRADUADOS, CUADRO CON MOTI\J’OS PEHUANOS Y CUBETAZOS DE CERVEZ

RESERVACIONES AL TEL.. 5512-4414 _MUSICA EN UIUH
O CONEL SHIOR F L0S PUARONES ELDI 19 DE CCIURRE DELxos EVENTOSR DELOSWILASHOS —~ COSTO: $150.00

Invitacion a la Pollada, Noviembre 2008.

Para pedir la comida era necesario dar el boleto, la comida se tardaba mucho y comenzaban a
molestarse, sobre todo Reina quien decia que ya tenfa hambre que como estaba embarazada deberfa
ser atendida pronto. Cuando nos sirvieron la comida, las mujeres peruanas se quejaron todo el
tiempo (el pollo es muy chico, esta duro, esta crudo; no sabe rico, esta muy caro, mejor lo
hubiéramos hecho nosotras, etc.). Iniciaron una serie de danzas tipicas de Perd, realizadas por un
grupo “folklérico”, segin Gabriela ya los habia visto antes y dice que son peruanos que viven aqui.
Bailaron vals criollos y “marineras nortefias”, pero el que acaparé la atencion de los presentes fue el
baile de las tijeras, es una danza tipica de Pert, en la que los danzantes llevan tijeras que abren y
cierran, las chocan y las hacen sonar, la musica proviene de un violin y un arpa. Las zonas en las que
se baila son: Huancavelica, Ayacucho, Junin, Apurimac, Lima. Mucha gente se acercaba a tomar
fotos o videograbacién, pero las empleadas domésticas no estaban muy interesadas, solo me
pidieron que tomara fotos para que las pudieran enviar a Perd y que sus familiares supieran que aqui
también bailaban eso; Reina dijo que ella bailaba mas bonito y comenzamos a reir. Finalizado el baile
de las tijeras, las peruanas dijeron que debifamos buscar un sitio para bailar, porque parecia que la
pollada serfa muy aburrida: “alld no son asi, hay baile, la gente se para, no esti sentada viendo”. La sefiora que
habia organizado les dijo que qué les estaba pareciendo, ellas dijeron que el pollo estaba duro, que
luego podrian pasarle sus trucos para que salga sabroso. Ella les pregunté porqué habfamos ido tan

pocas, Gabriela le contestd que porque todas estaban trabajando y no les dieron permiso, a lo que la
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sefiora respondi6é “claro, no recordaba”. Nos ofrecié una cerveza gratis, la cual aceptamos, le
preguntamos si cambiarfan la musica, ella dijo que no, que era el Festival de Musica Criolla, se
disculp6 porque tenia que ir a ver a algo en la cocina. Platicamos con el grupo de la mesa contigua y
decidimos ir a bailar a Garibaldi. Nos despedimos de la seflora y comenzamos a caminar para ir a

esta plaza.

Danzante, baile de las tijeras.
Fotograffa: Ménica Toledo.
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La diferencia basica de las dos polladas es el tipo de gente hacia la que va dirigida la invitacion, las
peruanas no disfrutaron del “Festival de Musica Criolla”, ellas deseaban bailar, les pareci6 aburrido y
fue por eso que decidieron ir a Garibaldi; mientras que la otra pollada les result6 divertida y hecha a
la “peruana”.

Las fiestas son un elemento de cohesion, pero también un escenario social para la interacciéon con
otros peruanos pertenecientes a clases socioeconémicas mas favorecidas.

Pert, como se ve, se constituye como eje constructor de esta red a partir de la participacién de los
mismos simbolos y codigos culturales, as{ también el Sefior de los Milagros, se constituye como
imagen de su peruanidad, construida desde el lugar de origen y compartida en la Ciudad de México.
Las polladas no solo son fiestas, sino que son reuniones que fortalecen su pertenencia al Peru.

En la interaccién con otros sectores de la sociedad peruana en México, se manifiesta el poco interés
que tienen las peruanas de fortalecer las relaciones con éstos, especificamente con los que
pertenecen a sectores socioeconémicos mas altos, esto debido a la segregacion de la que son objeto

en sus relaciones laborales y como resultado de la sociedad estamental peruana.
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CAPrITULO IV. CONCLUSIONES

En el apartado sobre migraciéon peruana hice una breve revision sobre la emigraciéon peruana en el
mundo, mostrando que esta practica es parte ya de la cultura peruana, esta enraizada desde hace
varios afios y la cualidad mas importante es la heterogeneidad de los flujos migratorios. Esta
heterogeneidad configura de distinta manera la inserciéon de los peruanos en las sociedades
receptoras. En el presente apartado, me interesa hacer una comparacién entre dos tipos de
organizaciéon de comunidad, esto en razén de la similitud en la actividad laboral: trabajo doméstico.

Tamagno (2003: 25), propone que todos los inmigrantes en el proceso transnacional estan limitados

por relaciones pentatdnicas, con esto se refiere a las relaciones que establecen con:

o el Estado de inmigracién y sus leyes;

o el Estado y organizaciones de la sociedad civil;
° la sociedad civil;

o el marco legal del pafs de origen y,

o los propios grupos de inmigrantes.

Desde esta perspectiva analiza la presencia de peruanos en Milan, Italia, que se dedican al trabajo
doméstico y al cuidado de ancianos terminales, nifios o personas con problemas mentales. Ellos,
dice la autora, desarrollan este tipo de relaciones para la inserciéon en la sociedad italiana, a partir de
la negociacién de sus identidades a través de sus practicas culturales de localizacién en parques y
plazas de la sociedad anfitriona, desarrollando la imagen de comunidad peruana:

En Italia, los inmigrantes toman los parques y las plagas, por nacionalidades, para reunirse y
compartir su cultura como una forma de localizarse en el contexto y hacer sentir su presencia. Hay
Ingares especificos que parecen  “pertenecer” a determinados grupos de inmigrantes porque son
constantemente frecuentados por ellos, son puntos de encuentro, ya que la poblacion inmigrante, dentro de
una sociedad excluyente como Italia, no cuenta con espacios fisicos propios... De acuerdo a distintas
Suentes de informacion, la presencia de los inmigrantes en ltalia se hace evidente particularmente a
comienzos de la década de los arnios noventa, a partir de la llegada de pernanos de origen andino, quienes
“toman” plazas y parques priblicos en Mildn como sus principales puntos de concentracion.

Los peruanos en Mildn se apropian de los espacios publicos (plazas y parques) especialmente los dias
de descanso (jueves y fines de semana), lo que les permite reconstruir su vida social.
En este caso, a diferencia de lo revisado en el apartado anterior, en el que propuse la existencia de

espacios sociales de pertenencia a nivel intimo; Tamagno (2003) sefiala que para los peruanos en
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Italia el uso y apropiacién se da en espacios sociales abiertos (como la plaza del Duomo), debido a la
carencia de un espacio privado, pues la mayoria labora en el servicio doméstico y los que cuentan
con vivienda, viven en hacinamiento y bajo el régimen de renta. Asf las plazas y parques son espacios
basicos de socializacion y construccion de redes que les otorgan un referente cultural.

El otro caso es de peruanos en Espafia. Labrador (2001: 156), dice que para el caso de Espana, los
peruanos se organizan a partir de dos redes sociales: la de intimidad afectiva, en las que circula apoyo
afectivo, ayuda practica (dinero, hospedaje y documentacién) e informacién sobre contenidos para la
adaptaciéon al nuevo entorno, compuesta por familiares y amigos; y la profesional conformada
alrededor de los empleadores, las que posibilitan la circulacién de oportunidades laborales y de
documentacion.

En Espafia, dice Labrador (2001), que los peruanos son estigmatizados pues se les adjudica una
identidad negativa. En el caso que nos ocupa quisiera responder al cuestionamiento ;estas mujeres
son estigmatizadas’ en la Ciudad de México? Si este es el caso cen qué términos se les discrimina?,
¢cudl es el atributo que genera una relacién de discriminacion? ¢Es su calidad de inmigrantes, de
peruanas, de empleadas domésticas o la imbricaciéon de todos?

El estigma tiene que ver con el valor que se le adjudica a una caracteristica del que lo porta. De
acuerdo con Labrador (2001), en Espafia se les discrimina por su origen nacional, en Chile, por su
origen nacional y el conflicto territorial histérico; por tanto, la discriminacioén tiene que ver con la
carga simbolica del ser peruano. En nuestro pafs ellas no se sienten discriminadas por su origen
nacional, comparativamente con otros paises:

Lo gue si es que, en Chile si nos tratan mal, no como aqui que hasta ahora ningin mexicano ha sido
grosero, que nos diga cosas. Alla |Chile| sz nos tratan mal, nos decian “pernanos culeados”, ‘s Qué
haces tii ahi, pernana culera?” nos dicen feo, pero alld hay muchisimos peruanos, en el Centro [de
Santiago| hay muchos, es un centro peruano, casi de negocios, casas de cambio, comidas pernanas,
celulares para lamar a Peri, casetas de teléfonos, venden cosas de Perd, abi hay siete discotecas
pernanas, pasan los camiones por la Avenida Persi para levarte, esa Avenida antes se llamaba
(inaudible) pero cimo hay tantos pernanos ahi ya le cambiaron el nombre[se refiere a la Avenida
Pera en Vifa del Mar|. E/ trabajo del hombre peruano en Chile es bravo, los explotan pues, a las
mujeres no tanto, alla las pernanas si tienen trabayo.

*! Tomando estigma desde la definicion de Goffman (2006) como una clase especial de relacion entre atributo y estereotipo, es
decir es un elemento desacreditador en términos relacionales a partir normas culturales de los grupos sociales. Erving Goffman
(1963: 11) da la categoria de estigma para referirse a aquél atributo negativo que vuelve diferente a los demas a un individuo,
dentro de la categoria de personas a las que ¢l tiene acceso y lo convierte en alguien menos apetecible (malvado, peligroso, debil)
y se deja de ver como una persona total y corriente para reducirlo a un ser inficionado y menos preciado. El autor establece una
relacion entre atributo y estercotipo pues no todos los atributos son indeseables, solo los que no son congruentes con el
estereotipo de la sociedad donde se desarrolle dicho individuo. Existen tres tipos de estigmas: las abominaciones del cuerpo,
defectos del caracter del individuo y “tribales” que se refiere a la pertenencia a cierta raza, nacion y/o religion.
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Las implicaciones del ser peruana y trabajadora doméstica en la Ciudad de México tienen que ver,
en primera instancia con la practica de un movimiento internacional Perd-México, lo revisado
acerca de la emigraciéon peruana me permite asegurar que ante el endurecimiento de las politicas
migratorias en Estados Unidos y Europa, México, especificamente la ciudad de México, se ha vuelto
un polo de atracciéon y un destino relativamente nuevo. Esto tiene que ver que nuestra ciudad se
constituye como una ciudad global, al menos para el contexto latinoamericano. En cuanto al trabajo
doméstico mostré las tensas relaciones entre empleador-empleada y la ambigiiedad de esta actividad:
la interaccién transita en el continuo integracién-aislamiento que comporta consecuencias
psicologicas y sociales variables para quienes se encuentran en la ocupacion...el entorno laboral
tiene un grado de ambigiiedad que permite el usufructo del tiempo de trabajo, mas alla de lo usual
en las relaciones contractuales entre agentes autonomos (Ariza, 2004: 134).

En lo que concierne a la sobre-posicién espacio laboral/espacio residencial y a la normatividad en el
uso del espacio doméstico, parto de la idea de Lefebvre sobre la no neutralidad del espacio, pues las
relaciones de poder atraviesan la cotidianeidad, para afirmar que en los dos casos presentados existe
una segregacion social materializada en la disposiciéon de los espacios y los enseres domésticos.
Tomo lo que para Caldeira (2007), implica la segregacion: “/a segregacidn-tanto social como espacial-es nna
caracteristica importante de las cindades. Las reglas que organizan el espacio urbano son bdsicamente patrones de
diferenciacion social y de separacion”. Hablo también de una segregaciéon micro espacial, pues las
diferencias de clase se marcan material y simboélicamente dentro del lugar residencial; las empleadas
viven en zonas de la ciudad no destinadas para la poblacién de los estratos inferiores dentro de la
estructura de las clases sociales, lo que permite interactuar cotidianamente con la sociedad
dominante en relaciones “cara a cara”; sin embargo, hay sitios destinados para ellas en las casas,
como la zona de servicio (cuarto de servicio, cocina, etc.); la residencia en espacios privados no
propios, enfatiza las asimetrfas marcadas por su condicién de clase y raza, es decir, son segregadas
dentro de su espacio laboral. El recinto doméstico se configura como un espacio de contacto, entre
clases sociales distintas y entre matrices culturales diferentes, la segregacion social y espacial se
construye como una relacién social y cotidiana.

Las empleadas domésticas viven en condiciones de explotacién y de encierro, lo cual pareceria
determinar inevitablemente el aislamiento y la soledad de estas mujeres, sin embargo, también
mostré las estrategias que despliegan para remontar este aislamiento y poder establecer relaciones

sociales con sujetos que compartan su nacionalidad y/o su actividad laboral.
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La pregunta planteada al inicio de este trabajo es ;Cémo y porqué empleadas domésticas peruanas
establecen y mantienen una comunidad emergente, ante un proceso de movilidad transnacional? La
respuesta tiene que ver con la necesidad de socializar, de compartir ante la soledad y aislamiento que
genera el trabajo doméstico; pues pareciera que es el destino de una empleada doméstica, con un
minimo contacto social, sobre todo si es inmigrante. Este espacio social constituye la comunidad
emergente, un espacio coyuntural que permite construir y reforzar el sentido de pertenencia a un
Estado Nacion.

Como sefialé, la comunidad emergente es una comunidad imaginada, anclada a la idea de territorio,
del Estado Nacién Peruano. Pero que no solo se constituye como comunidad extraterritorial ni
desterritorializada, entendida como una comunidad allende sus margenes geograficos, sino que la
idea de comunidad y de nacién se sostiene mediante practicas sociales especificas y en el discurso,
ambos mostrados a lo largo de la tesis.

El grupo de peruanos que se organizan por la migracion transnacional y por la necesidad de
socializar ante el aislamiento conforman una comunidad emergente, la red y el grupo se construyen
en México, no es una red previa, excepto por las relaciones de parentesco; la red para fines laborales
es mas bien de los patrones. Por tanto, es una comunidad coyuntural que no tiene lazos con una
localidad especifica en Perd como grupo al ser una red formada en la zona de destino.

Para fines analiticos dividi la funcionalidad de la comunidad emergente: para la movilidad en la
ciudad, en el uso de espacios privados y como una red de solidaridad y apoyo, sin embargo, todas
estan superpuestas. Propongo que la funcién principal es la socializacién entre “compatriotas” a
partir de codigos culturales compartidos desplegando practicas relacionadas al espacio de referencia:
Pert.

En cuanto a la movilidad en la ciudad me apoyé con el concepto de experiencia urbana para explicar
el uso y significado que hacen estas mujeres de la Ciudad de México. Mostré los usos que dan las
mujeres peruanas a la Ciudad de México, puedo distinguir dos niveles: funcional y turistico, en
ocasiones se encuentran sobrepuestos. Ambos usos son efimeros y limitados: la apropiacion es
minima, de apenas unas horas, como el parque de San Francisco. La cuestiéon funcional va desde el

uso de telecomunicaciones hasta la recreacién, pasando por sitios de espera y reunion.
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El uso turistico tiene que ver con los lugares emblematicos emanados de la hegemonia cultural de
México hacia el contexto latinoamericano. De acuerdo con Bernard Debarbieux (2009)* la
territorialidad tiene que ver con lugares que transmitan el mensaje del territorio de la nacidn,
conformando lugares emblematicos que hagan referencia al Estado-Nacion, es decir lugares
retoricos, que poseen una carga de simbolos que aluden a una comunidad imaginada, mas que a ellos
mismos. Y es que lugares como la Villa, Garibaldi, Xochimilco y Teotihuacan, son sitios dentro del
imaginario de la cultura mexicana, ligados a una especie de imperialismo cultural mexicano. La Villa
de Guadalupe es un lugar en el que se establece una relacién afectiva con una institucion: la Iglesia,
configurada desde el pafs de origen. Algo similar ocurre con los peruanos en Milan, el uso de la
plaza del Duomo se configura a partir de la catedral del mismo nombre:

La Plaza con la Iglesia Catolica como punto central de referencia en la ubicacion
espacial de los inmigrantes, obedece a las continuidades que éstos perciben respecto a su
soctedad de origen. En el caso de los inmigrantes pernanos en Italia, su referente a la
Iglesia Catilica obedece a la religiosidad que profesaban desde Perdy su fe, el
Sometimiento a sus normas y a la proteccion que encuentran en ella tienen un
antecedente cultural que les ha sido inculcado desde pequerios y que ahora en tierras
lejanas buscan y retoman. (Tamagno, 2003: 346).

Segun Augé (1993: 83) “si un lugar puede definirse como lugar de identidad, relacional e histdrico, un espacio que
no puede definirse ni como espacio de identidad ni como relacional ni como histdrico, definira un no lugar”, a partir
de esta concepcion la Ciudad de México podria considerarse para ellas como un no lugar, sostengo
que esta concepcién es inexistente, pues estas mujeres como agentes sociales construyen y
configuran una imagen de estos espacios que tiene que ver con su identidad, emanada de su
peruanidad, como espacios para establecer relaciones con sus semejantes e historicamente
conformada desde el lugar de origen.

Tanto en los lugares publicos como en los privados las peruanas buscan marcar la no pertenencia a
la cultura mexicana, recalcando la diferencia entre lo “peruano” y lo “mexicano”, es aqui la
comunidad emergente cobra importancia, pues es el espacio social que permite la reproduccion de lo
propio en un contexto ajeno y de aislamiento. Y es que en la comida, en la no apropiacion, en la

relacién con hombres y mujeres mexicanos se manifiesta este distanciamiento (en cuanto a las

*2 Las reflexiones estan basadas en la conferencia que ofreci6 el 20 de abril del 2009 en el CIESAS-DF en el marco de la Catedra
de Geografia Humana Elisée Reclus "LUGARES COMUNES" el papel de los "LUGARES" en las identidades colectivas y
globalizadas.

S« » , . . L . ,
Lo “peruano” o Perti como espacio referencial sera revisado en el siguiente capitulo.

124



relaciones afectivas: “Las mujeres mexicanas son celosas, posesivas, y los hombres mexicanos, son unos miedosos,
mandilones, segin que aqui el macho mexicano es fuerte, jjique fuerte va a ser!!l Si su mujer le pega” dijo Sara.
Yanina le dice que no en todos los niveles econémicos es lo mismo, que varfa. Sara le dice que anda
con un casado, y que si lo viéramos hasta nos reirfamos “es un “oaxaquito” de Tulancingo”. Tomasa dice
“mi novio es celoso [su novio es de una localidad en el Estado de Tlaxcala, San Simedn Xipetzingo/ dice
que si lo dejo él no existe, que se muere’, Gabriela dice que las mexicanas se ponen todas gordas, feas,
aguadas cuando se casan, que no se cuidan, Yanina le responde que eso se da en “niveles”, que las
mujeres que ven donde trabajan son todas delgaditas, bonitas, que no todas [las mexicanas/ son asi”).

Este proceso de diferenciacion implica el despliegue de una serie de fronteras simbolicas, ya que
toda frontera limita los elementos exteriores al interior, la frontera simbdlica funciona como un
filtro. En primer lugar se da una concientizaciéon de la existencia de lo culturalmente propio y lo
culturalmente ajeno, hay una contrastacion, para después elaborar estrategias culturales que permitan
negociar los significados en dominios de interaccion, este proceso es un proceso dialéctico. Este
proceso debe socializarse, de ahi que la necesidad de interactuar con los similares, con quienes se
compartan codigos culturales afines, va mas alla de afinidades y conflictos personales, y es que los
espacios privados de peruanos son sitios de reunion en los que se esta, aunque haya otro miembro
de la red con el que se tengan conflictos, esta necesidad de socializar con los “compatriotas”
subsume las relaciones conflictivas.

Propongo que en nuestro pais estas mujeres no son discriminadas por sectores de la poblacion
metropolitana con los que se relacionan, en términos de nacionalidad o de pertenencia étnica, pues
se carece de una imagen de lo que es ser peruano, es decir, no hay un estereotipo difundido ni una
valoracion al respecto, al contrario de lo que pasa en Italia y en Espafia por ejemplo. Ademads que
ellas tienen una doble invisibilidad en el espacio publico: por un lado el que su actividad laboral
reduce sustancialmente el uso de estos espacios, por otro, el grupo no tiene distinciones visibles a
otros grupos, lo que no las hace identificables a la vista, esto en contraposicion con lo que pasa en
los casos de Espafia e Italia, se habla de hacerse visibles como peruanos en dos sentidos, uno sobre
discriminacion y otro para la apropiacion espacial.

Para Tamagno, la “comunidad peruana” es una nueva formacion social transnacional que se percibe
desde dos angulos: el punto de vista de los migrantes y el de la sociedad anfitriona. En Italia hay una
construccion de “lo peruano”, visto como algo marginal, pues se les considera como a la mayoria de

los inmigrantes “extracomunitarios”, pero al mismo tiempo se les otorgan valores positivos: son
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solidarios, festivos, y si son indigenas andinos son mas respetuosos, mas corteses, confiables. “Esza
percepcion de los italianos proviene de la relacion directa con los pernanos; las experiencias particulares que tienen con
ellos en el trabajo doméstico los ayndan a formarse un concepto sobre lo pernano” (Tamagno, 2003) pero esta
concepcion también tiene que ver con la constancia y con la cantidad de peruanos que llegan a ese

pais, es decir, con la consolidacion de la red migratoria.
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