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Introduccion

Presentacion

En esta tesis, muestro los resultados de mi investigacidn sobre la
importancia del catolicismo en la construccién de la masculinidad, entre los
jovenes creyentes de una ciudad. Este documento pretende llenar un vacio
debido a la escasez de estudios de género hechos con hombres, al poco interés
de los investigadores e investigadoras en la Iglesia Catdlica y a la reducida
atencion hacia Tuxtla Gutiérrez en las indagaciones sobre Chiapas.

El documento esta organizado de la siguiente manera:

En el primer capitulo reviso algunos trabajos sobre religion, grupo
generacional y género para introducir tanto estos conceptos, como los de
catolicismo, juventud y masculinidad. Enseguida defino los presupuestos tedricos
que utilizo, inscritos en la teoria de las practicas de Bourdieu, la del simbolo de
Durand y del lenguaje de Wittgenstein. Incluyo una reflexion acerca de los
estudios urbanos para presentar el escenario de la ciudad de Tuxtla Gutiérrez.

En el segundo capitulo, examino el contexto histoérico-social de la Parroquia
de San Francisco y la Diécééis de Tuxtla dentro de la dindmica la ciudad. Senalo
algunos aspectos sobre la estructura organizativa de las citadas demarcaciones
eclesiales, asi como del Plan Pastoral vigente; en especial, los puntos referentes

a las comunidades juveniles.



En el tercer capitulo, inicio con la presentacion de los resultados obtenidos
en el cuestionario aplicado a los jévenes de San Francisco, para pasar a dar
cuenta del. trabajo de campo realizado con ellos durante el periodo septiembre-
diciembre de 1997. Menciono algunas peculiaridades del lenguaje utilizado por
-los muchachos, ademas del uso y construccidon de simbolos asociados. Termino
esta parte con dos relatos sobre la historia reciente de la pastoral juvenil local.

En el cuarto capitulo, presento seis historias de vida de jévenes de la
Parroquia, a fin de estudiar los espacios de transmisién de la creencia catdlica,
como también de la organizacién autobiografica. Esto manifiesta procesos de
socializacién individuales, donde se construyen identidades multifacéticas y
aspiraciones de vida, de acuerdo a-las distintas posiciones_ocupadas dentro de
las redes sociales en las que los jovenes se han visto inmersos en sus trayectos
vitales. Las biografias ilustran casos sobre el como los sujetos recrean lo
experiencial; es decir, como internalizan las normas sociales e interactian con
ellas.

En el quinto capitulo, analizo la forma en la que_el joven vardn se relaciona
con los "otros" y las "otras", con el objetivo de aproximarme al sentido que
adquieren sus practicas. Conjugo las nociones de juventud, masculinidad vy
catolicismo con la construccidén de la moralidad cristiana dentro del ambito de la
ciudad.

En México recientemente se ha manifestado el interés por hacer
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investigaciones de género que aborden el punto de vista del hombre', ya que los
estudios sobre el tema se habian circunscrito a demostrar la desigualdad social
de las mujeres, en la mayoria de los casos desde la perspectiva de elias. En
cuanto a la religidén, algunas veces se ha responsabilizado al catolicismo de
promover la subordinacion de la mujer’, sobre todo en nuestro pais donde dicha
religion tiene el primer lugar en numero de feligreses, quienes representan un
89.68% frente a la poblacion perteneciente a otras confesiones (INEGI 1992: 96).
Esta tesis es un estudio de la importancia de la religion catdlica en hombres
jovenes, en Tuxtla Gutiérrez, Chiapas.

El lugar elegido para la investigacion fue la Parroquia de San Francisco de
Asia, cuya sede esta en el barrio del mismo nombre. El territorio abarca algunas
colonias del sur de la ciudad, ademéas de multiples asentamientos después del
Libramiento Sur y la localidad de Copoya. Dado el rapido crecimiento urbano de
esta zona, la actual administracion parroquial dividié su jurisdiccion en cinco
sectores, de los cuales escogi el primero para realizar mi trabajo de campo.

Dentro del sector uno, concreté mi investigacion al Barrio de San

' Es decir, investigaciones sobre masculinidades. La importancia de estos trabajos radica en que
enriquecen y amplian los estudios de género en nuestro pais, como lo ha declarado Lorenia
Parada Ampudia, secretaria académica del Programa Universitario de Estudios de Género
(PUEG) de la UNAM. La Jornada. México, D.F. Lunes 30 de junio de 1997, seccién Ciencia.

¢ Cuestién que implicita o explicitamente aparece en numerosos articulos y ensayos de revistas
mexicanas como Debate Feminista, Fem o el suplemento Doble Jornada. La relacion
catolicismo-subordinacion femenina aparece sobre todo en trabajos referentes al género vy
derechos humanos, por ejemplo respecto a la orientacion sexual, la anticoncepcion, el aborto, la
jefatura en los nicleos domésticos o la distincion de roles en los cultos y vida consagrada. No
obstante, tal critica a la situacién de la mujer también proviene de grupos laicos, como Catdlicas
por el Derecho a Decidir, cuyas publicaciones algunas veces se dan a conocer en Debate
Feminista 'y Fem.

vii



Francisco. La ubicacion del vecindario es a partir de la Avenida 9a Sur hasta el
Libramiento Sur y desde la Avenida Central Sur hasta la Calle 10a Poniente. En
esta demarcacién se instrumentan por primera vez los lineamientos derivados de
los planes pastorales diocesano y parroquial, a fin de servir de modelo a los
demas sectores. Analicé la Pastoral Juvenil del templo sede, aunque en
ocasiones hice algunas visitas a las reuniones de los j6venes de la Capilla de San
Antonio, en la Colonia Obrera y correspondiente al sector dos, por ser la
comunidad eclesial mas cercana a la de San Francisco, con el objetivo de
confrontar algunos datos obtenidos en ésta.

El poder de la Iglesia Catblica en México es producto de un largo y
complejo proceso historico, dentro del cual han participado hombres y mujeres en
ambos lados de la relacién subordinador-subordinado. Mi inquietud de explorar
qué relacion guarda la creencia en esta religion con la construccién de la
identidad genérica, proviene de que el discurso catblico se muestra reservado
respecto al rol masculino, o al menos no lo especifica de la misma manera que el
femenino. El Catecismo de la Iglesia Catdlica casi solo refiere al hombre como a
la totalidad de la especie humana y dedica unos pocos parrafos a la situacion
como varon.

La participacion religiosa ha cambiado a través del tiempo, no sélo en
cuestion de los roles genéricos, sino también en los grupos generacionales. Los
jovenes aparecen resaltados como agentes activos de la fe catdlica después del

Concilio Vaticano Segundo y de las Conferencias Generales del Episcopado
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Latinoamericano, la ultima realizada en Santo Domingo (Rep. Dominicana), del 12
al 28 de octubre de 1992, con motivo del V Centenario.

Los discursos oficiales se asumen de manera diferencial entre los
creyentes. En Chiapas, es frecuente escuchar que los tuxtlecos tienen puntos de
vista diferentes a los habitantes de San Cristobal, por ejemplo con relacién al
levantamiento armado de 1994. Los primeros parecen vivir en una realidad ajena
a los conflictos sociopoliticos ocurridos en las regiones de los Altos y de las
Canadas, aun cuando en el conflicto el catolicismo juega un papel relevante no
solo en las formas juridicas y econémicas de recomposicion social y politica, sino
también en las actuales transformaciones genéricas y generacionales. Por todo |o
anterior, me interesé en averiguar qué pasa con los jovenes catdlicos de Tuxtla
Gutiérrez dentro del espacio mixto del grupo parroquial, a fin de estudiar como se
articulan la masculinidad y el catolicismo en un periodo transicional entre la nifiez
y la edad adulta.

Si atendemos a un criterio estadistico como el del INEGI, el cual considera
jovenes a los individuos de edades entre los 15 y 29 afos, México es un pais de
jovenes. No obstante, criterios similares que wubican a la juventud
cronolégicamente no son de gran utilidad para el trabajo antropolégico. Factores
como la extraccion social, el género, la regidén y el momento historico tienden a
ser ignorados cuando la juventud se analiza como una categoria absoluta. La
tesis parte de la construccion sociocultural de la idea de juventud dentro del

espacio urbano de Tuxtla y no de la categorizacién de la juventud como una etapa



especifica de la vida de todo individuo.

En Chiapas hay una gran efervescencia religiosa, existen un gran numero
de iglesias distintas que parecen ganar cada vez mas feligreses. Es significativa
la informacién ofrecida por el censo referente a los jévenes, donde bajo el rubro
de religiones protestantés o evangélicas aparece un 16.08%. Con relacion al resto
del pais y en proporcion al tamafo de la poblapién juvenil estatal, dicha entidad
tiene el primer lugar nacional en la categoria citada, asi como en la de no religion,
con un 12.87% (INEGI 1990: 37). Si bien el grupo de edad considerado en el
censo pudiera coincidir o no con lo que socialmente se entiende como personas
jovenes, las cifras senaladas denotan la presencia de ofertas mdultiples y
diversificaciones religiosas importantes. Esta heterogeneidad ha motivado una
gran cantidad de estudios referentes a las.iglesias protestantes, en especial entre
la poblacion indigena refugiada. Sin embargo, la Iglesia Catélica parece despertar
poco interés, lo cual es un fendmeno en si mismo interesante, ya que esta religiéon
ha jugado un papel importan{e antes y después del conflicto zapatista.

La Iglesia Catdlica se ha pronunciado por un nuevo modelo de Iglesia
desde el Concilio Vaticano Il. Este discurso ha sido retomado con diferentes
matices e intensidad en las declaraciones y manifestaciones de la Iglesia local, de
acuerdo a situaciones especificas. El Concilio criticd el esquema piramidal de la
jerarquia eclesiastica. En su lugar, propuso uno de forma circular donde los laicos

tendrian una mayor participacidén que diera lugar a una iglesia comunitaria. Un



resultado de esta propuesta ha sido la pastoral orgénica3, impulsada en la
actualidad por una parte de la Di6cesis de Tuxtla.

La pastoral organica enuncia una participacion corresponsable en la
Iglesia, demanda la participacion activa de hombres y mujeres dentro de la
comunidad creyente. Reivindica la dignidad femenina, ya que resalta la
importancia histérica de la mujer tanto en los ambitos religiosos como en los
sociales en general y destaca su papel como transmisora de una serie de valores
dentro del campo familiar. No obstante, la religion catdlica es altamente restrictiva
en cuanto a investir solamente a hombres como sus representantes con el poder
de administrar los sacramentos. Por lo tanto, en la Iglesia Catdlica el género es
un importante factor de discriminacién respecto a las oportunidades que se
pueden tener en la Institucion, aun cuando-se hable de impulsar "un nuevo rostro
de la Iglesia™.

Dentro de la Iglesia hay un fenébmeno de cambio y uno de aparente

inmutabilidad simultaneos. Las viejas estructuras e instituciones cambian en

algunos niveles. En otros no lo hacen e incluso se presentan con un caracter

nvariable, como es el caso de la investidura presbiterial masculina. El analisis de

dichas estructuras ha pasado casi desapercibido entre académicos, periodistas y

® Entiendo por pastoral la mision de la Iglesia con sesgo catequético; es decir, la evangelizacién o
predicacion misionera para suscitar la fe, la busqueda de razones para creer, la experiencia de la
vida cristiana, la celebracion de los sacramentos, la integracién en la comunidad eclesial y el
testimonio apostélico y misionero (Juan Pablo Il. Catechesi tradendae, 16 de octubre de 1979 en
el Catecismo de la Iglesia Catdlica, 1996).

Este es uno de los principales objetivos de la Di6cesis de Tuxtla, declarado en la IV Asamblea
Diocesana de Pastoral en su primera fase (Boletin de Pastoral No. 2).
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todas aquellas personas interesadas en los nuevos movimientos sociales, las
nuevas religiones y el zapatismo, para quienes lo que permanece desde antes de
la mitad de la década de 1980, como es la Iglesia Catdlica, no parece ser igual de
interesante.

Con la tendencia a hacer estudios relacionados con la zona de conflicto, ha
resultado poco atracfivo hacer investigaciones en otros lugares como la ciudad de
Tuxtla Gutiérrez, a pesar de que es la capital del Estado y el asentamiento urbano
con mayor concentracion poblacional_dentro del mismo. Ademas, Tuxtla es un
punto geografico importante porque permite la conexion con otras regiones
chiapanecas y con las entidades de Tabasco, Oaxaca y Veracruz. El vacio de
informacion motivd mi interés por realizar el trabajo en este lugar.

La escasez de estudios sobre. la Iglesia Catdlica en Chiapas,
particularmente en Tuxtla Gutiérrez, el caso omiso que se ha hecho de los
hombres en los estudios de género, ademas de las inquietudes manifiestas de
una paoblacion juvenil frente al incremento de opciones religiosas, orientaron mi
investigacion hacia responder a la pregunta: ¢;Hasta qué punto la creencia
catodlica se relaciona con la construcciéon de la identidad masculina en un
medio urbano como Tuxtla Gutiérrez, Chiapas?

Para dar respuesta a mi pregunta de investigacion, tomé en cuenta que en
la actualidad la Iglesia Catdlica resalta la labor pastoral hacia los jévenes de

ambos sexos. Al respecto, el Papa ha declarado:
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El Sinodo ha querido dedicar una particular atencién a los jévenes...ellos representan la

mitad de la entera poblacion y, a menudo, la mitad numérica del mismo Pueblo de

Dios...los jovenes constituyen una fuerza excepcional y son un gran desafio para el futuro

de la Iglesia...En este sentido el Concilio ha definido a los jdvenes como "la esperanza de

la Iglesia".

Los jévenes no deben considerarse simplemente como objeto de la solicitud pastoral de la

Iglesia; son de hecho -y deben ser incitados a serlo- sujetos activos, protagonistas de la

evangelizacion y artifices de la renovacién social (Juan Pablo 11, 1995: 115-116).

Un gran desafio para el futuro de la Iglesia, subraya el documento; es
decir, interesar a los jovenes en la Iglesia representa un reto a vencer para la
permanencia de la Institucion.

Hice trabajo de campo con los participantes de las comunidades
parroquiales denominadas como juveniles, ya que representan uno de los puntos
de reunion de ellos y ellas, ademas de ser un espacio de transmision de la
creencia y la vivencia cristiana. Entrevisté a los muchachos, los coordinadores de
grupo, los asesores espirituales, los sacerdotes, los religiosos y los laicos
relacionados con los sujetos. Busqué la manera de participar en las actividades
parroquiales vinculadas con los jévenes, asi como en otras de caracter externo
asociadas con su forma de vida. El periodo de campo fue de septiembre a
diciembre de 1997, tiempo donde ocurrieron la fiesta patronal de San Francisco,
los festejos guadalupanos y las celebraciones decembrinas.

Apliqué un cuestionario a una poblacion de cuarenta personas, en

atencion al promedio de asistentes regulares a las sesiones semanales. Luego de

ordenar la informacion y reflexionar sobre las respuestas de los jovenes hacia mi
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presencia, seleccioné los casos para construir seis historias de vida asociadas
con las historias de familia, la historia de la Parroquia y las relaciones sociales
dentro de ésta. A partir de que las relaciones e interacciones de los actores
sociales son historicas; es decir, forman parte de un.proceso de cambio social
que también implica proyectos de futuro, consideré las discontinuidades, rupturas
y transformaciones para comprender como se presentan los fendmenos de
identidad individual y colectiva.

Opté por la aplicacion del método biografico, ya que las narraciones
biogréaficas, seguin Pujadas (1992: 2):

...son la expresion de una subjetividad que organiza ia realidad circundante en base a
unas determinadas imagenes o construcciones sociales, tomadas por el sujeto de los
contextos socioculturales en los que se inscribe y en los que adquiere sentido su propia

narracion vital.

En el caso de la exploraciéon de la memoria individual, el actor asume o
rechaza, reproduce o cesa el discurso dominante (la memoria colectiva), a la vez
que desestructura esa memoria colectiva y revela las discontinuidades o las
congruencias de su propia realidad con la época y la sociedad en que vive®. En
este estudio, el método biografico fue una herramienta Gtil para la investigacion
de la cultura juvenil, porqué me ayudo a entender el marco generacional en que
los sujetos han vivido experiencias compartidas con sus contemporaneos. Junto

con los factores histéricos y estructurales, estas biografias me permiten adscribir

° A la tentacion de interpretar la historia de vida como relato unilineal, Bourdieu advierte: “Nada
mas engafoso que la ilusién retrospectiva que hace aparecer el conjunto de huellas de una vida,
como son las obras de un artista o los acontecimientos de una biografia, como si se tratara de una
esencia que les precediera...” (Bourdieu 1991: 96)
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en el tiempo a los jovenes y asi diferenciarlos de la generacion adulta.
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Capitulo 1. Catolicismo, juventud y masculinidad

En la ciudad de Tuxtla Gutiérrez existen relativamente pocos espacios en
los que las muchachas y los muchachos pueden conocerse y emprender
proyectos colectivos. La Pastoral Juvenil es uno de estos espacios y atrae
igualmente a jovenes que quieren explorar su propia devocion espiritual catdlica
como a jovenes que tienen la intencion de conocer a otros y otras y de divertirse
en un ambiente de camaraderia.

A continuacién reviso Iitératura relevante a los temas de religién, grupo
generacional y género, la cual puede iluminar la manera en la que en este
espacio se construye la masculinidad entre jévenes catdlicos de Tuxtla.

1. Religion y catolicismo

La religion la entiendo como una serie de creencias vinculadas a la
construccion de un sistema de simbol-os e imagenes, asi como al empleo de un
lenguaje particular que expresa dicha construccion, donde cada individuo recrea
para si tales representaciones.‘ La religiosidad ademas cuenta con un contenido
emotivo que toma diferentes dimensiones, en funcidn de la eficacia significativa
de dichos simbolos sobre el ‘sujeto. Clifford Geertz (1995: 89) opina que la religion

sirve a las personas para:

establecer vigorosos, penetrantes y duraderos estados animicos y motivaciones en los
hombres formulando concepciones de un orden general de existencia revistiendo estas



concepciones con una aureola de efectividad que los estados animicos y motivaciones

parezcan de un realismo Unico.

Yo estoy de acuerdo con esta aseveracion de Geertz porque la fe religiosa
no se reduce a estados momentaneos de la mente, ni a la declaracidén expresa del
"creo en". La fe se vuelve parte de las acciones y disposiciones del sujeto
individual o colectivo, no sélo en el campo ritual, sino también en otros aspectos
de la vida cotidiana, donde el simbolismo religioso encuentra sentido y
significado. El sujeto vive este simbolismo pero también lo adecua sus
necesidades. Al mismo tiempo, el confenido simbolico de las creencias religiosas
adquiere intensidades distintas en la vida de los individuos, segun las
circunstancias.

Hay que tomar en cuenta los momgntos histéricos especificos en que se
han construido las concepciones religiosas'. Esto lo consider6 Grimes (1981)
cuando analizé los simbolos de los rituales y teatro de Santa Fe. El autor no sélo
se valib de monografias de campo, sino también de documentos y testimonios del
pasado, para dar un marco interpretativo de los procesos mediante los cuales se
articulaban cambios sociales e histéricos que conferian sentido y significado a un
simbolo.

En la antropologia mexicana han abundado los estudios de religién en las

comunidades indigenas y campesinas, sobre todo en las manifestaciones de

! Aqui son relevantes las discusiones de Tambiah (1990), quien relativizo los momentos histéricos
concretos (la ciencia griega, el renacimiento, el protestantismo y la revolucion cientifica) en que se
utilizaron los conceptos magia, ciencia y religion.
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religiosidad popular®. De acuerdo a Garma (1997), la religién se ha visto como
organizador y elemento de permanencia de un sistema social determinado, en
diversos campos: politico, econdmico, médico, educativo, etc’ . El investigador
apuntd que dicho punto de vista culturalista, tuvo la oposicion de los antropdlogos
calificados como criticos y comprometidos®, quienes predecian la desaparicién de
la religion a causa de la modernidad. Tal posicién sistémica tuvo un gran impacto
las ciencias sociales latinoamericanas, como sefalo y criticd Parker (1993) en sus
reflexiones sobre la religiosidad popular.

Aunque hubo obras que reconocieron a la cultura popular como parte de la
religion, desde el paradigma marxista se priorizaba el estudio de la hegemonia de
una clase sobre otra’ y el factor simbélico quedaba relegado, lo cual generé
explicaciones mecanicistas sobre la transmisién de las creencias. En México, fue
hasta la presente década de 1990 que se tom6é a la religion desde oftras
perspectivas® y contextos, pues ésta lejos de desaparecer, continuaba
manifestandose de multiples maneras. En esta reconsideracién de lo religioso
contribuyeron los efectos de la globalizacién mundial y de lo que Giménez (1993:

47) llama " ampliacion del mercado religioso'"; es decir, el aumento de las ofertas

2 En el caso catdlico, entiendo este concepto como la re|igién inculcada y recreada mas a traves
de la socializacion, que por la catequesis; es decir, la enseflanza eclesial (cfr. Marzal 1998).

® Puede observarse en este tipo de trabajos (ej. Aguirre Beltran 1967; Nash 1970; Vogt 1976;
Pozas 1977), como los autores intentan probar la continuidad de algunos cultos prehispanicos.

4 Dichos investigadores percibieron a la secularizacion con un caracter absolutamente negatlvo y
como si fuera un mero producto del imperialismo capitalista (cfr. Blancarte 1991). Una vision
semejante todavia sostiene la jerarquia vaticana.

Por ejemplo Giménez (1979) y Guzman (1990)

® Enla historiografia de la religion en México, son muy importantes los trabajos de Bastian (1983),
Meyer (1989) y Blancarte (1991, 1993, 1994).
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de salvacién.

Surgieron trabajos antropoldgicos sobre religiébn en el marco urbano, como
los hechos en la ciudad de Guadalajara por De la Pena (1990, 1996) y De la
Torre (1995,1996, 1998), quienes subrayaron el papel de la religion catélica y de
La Luz del Mundo en las movilizaciones sociales’, un fenémeno que ha
repercutido en el reacomodo de roles de género, en el corporativismo barrial y en
la manipulacién de lealtades. Por su parte, Fernando M. Gonzélez (1996) estudid
la identidad catélica en tiempos de la "amenaza comunista”, proclamada por
algunos sectores de dicha ciudad. Otras investigaciones son las de Fortuny
(1994, 1995, 1998), referentes a las iglesias pentecostales en Jalisco y Yucatan.
La autora examiné la construccién de valores politicos eptre los protestantes,
ademas del fenémeno de conversién religiosa®. La experiencia religiosa dentro de
la vida cotidiana, también la abordd Felipe Vazquez (1991,1998) con los
evangélicos de la ciudad de Xalapa, Veracruz.

La ampliacion de los estudios sobre religion al ambito de las ciudades, ha
contribuido a la atencion de las intersecciones de una confesion, con otras formas
religiosas coexistentes. Asi mismo, con las estructuras sociales en las que se

desenvuelven® . Las discusiones sobre las viejas y nuevas religiones aparecen en

” Donde revisten importancia los estudios de Martinez Assad (1992) y Muro (1994) sobre la
relamon entre la religiosidad, la politica y los movimientos sociales.
® Tanto De la Torre como Fortuny, retomaron la nocion de conversion como el nuevo sentido que
eI sujeto da a su existencia, definicion ofrecida por Rodrigues Brandao (1989).
° Al respecto, Maffesoli (1996) reflexiond sobre las conductas con caracteristicas religiosas en
campos considerados como seculares, por ejemplo los rituales militares.
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las indagaciones de Gutiérrez Zufiga (1998) sobre la New Age'® entre los
catdlicos. Dicho fendmeno no ha pasado desapercibido para la jerarquia eclesial.
Asi lo manifiestan el "Documento del Vaticano sobre las sectas y nuevos
movimientos religiosos" y la "Instruccién Pastoral sobre la New Age del Arzobispo

Primado de México"" .

La imaginacion creativa rebasa los limites de la percepcion institucional,
apuntaba Galindo Caceres (1998) en torno a la vinculacion percepcion-religion.
Considero que los actuales estudios antropolégicos de la religiosidad, dilatan las
perspectivas del pasado. Dentro del contexto catdlico, hay multiples escenarios
para analizar como en la actualidad, lo viejo y lo nuevo interactuan en la
configuracion de las creencias.

La incertidumbre del origen, sentidq.y fin del ciclo vital, del miedo al error,
al fracaso o a estar en cualquier situacién considerada negativa hace, como
sefaldé Wittgenstein (1938: 56-57), del "...terror...parte de la substancia de la
creencia." La relacion entre fe y terror se encuehtra presente en el cristianismo.
Los y las cristianas esperan el advenimiento de un juicio final donde solo los

buenos creyentes se salvaran de la muerte eterna. En el catolicismo, la

"0 Gutiérrez Zafiga (en De la Torre 1993: 12) caracteriza a la New Age como un sincretismo
religioso contemporaneo, frecuente en las clases medias y altas urbanas, producto de la fusion de
distintos elementos: cristianos, orientales, americanos precolombinos, gnosticos, etc. Dicho
movimiento no cuenta con una organizacion central, sino que en él convergen grupos de diversas
tendencias (ej. nacionalistas, ecologistas, psicoterapetticos, etc.) y no requieren la pertenencia
exclusiva de sus miembros. Gérard Vincent, quien denomina similares creencias como
paraciencias, agrega que entre los seguidores de estos grupos tampoco importa el nivel de
instruccion y tienen una relativa marginalidad social, sefala “aquellos para quienes la existencia
de dios es incierta o improbable™ (Vincent 1992: 194).

" Los documentos citados estan reproducidos en la compilacién de Masferrer (1998), acerca de
los nuevos movimientos religiosos.
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orientacion de tarea del creyente esta en funcion del reconocimiento del plan
salvifico divino, determinado desde \el inicio hasta el final de los tiempos. Por
consiguiente, el catolico identifica a Jesucristo como cabeza de su Iglesia al ser
quien proporciona, segun la doctrina eclesial, "la plenitud de los medios de
salvacion"'? .

Del reconocimiento del plan salvifico, derivan las cuestiones de fe y dogma
catdlico. La admisiéon de la misiéon salvadora del Cristo escapa a todo examen
histdrico o cualquier otro tipo de analisis fuera de la ldgica escatologica; es decir,
la concerniente a los ditimos tiempos y la edificacién del Reino de Dios. Esto ha
dado lugar a un complejo simbdlico e imagoldgico construido histéricamente,
situacion que ha sofisticado los cuerpos de representaciones a través de los
tiempos y que ha mostrado una gran capacidad de imbricacion con diferentes
sociedades y culturas.

Yo encuentro en el catolicismo los siguientes componentes:

a) El corpus textual, que son todas las cosas que el Magisterio (los obispos y el
Papa) y las y los filésofos cristianos han escrito, el cual incluye la Biblia. Aqui
sobresale que el Magisterio es el unico organismo autorizado para interpretar las

Sagradas Escrituras, asi como para definir dogmas que son las adhesiones

obligatorias de fe respecto a'la revelacion divina'.

"2 Documento eclesial Ad Gentes 6, en Catecismo de la Iglesia Catdlica, 1996.
3 Como el misterio de las tres personas en un mismo dios (la Trinidad), la virginidad de Maria, fa
resurreccion del Cristo crucificado o la infalibilidad papal.
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b) El corpus de creyentes, que en el catolicismo se entiende como /glesia; en
otras palabras, las personas creyentes a lo largo de la historia de esta religion.

¢) El corpus de creencias populares alrededor del catolicismo, al cual pertenecen
las creencias en santos, santuarios, milagros, angeles u otras entidades, asi
como las “pruebas" que quienes creen, encuentran todos los dias para seguir
creyendo™.

d) El corpus textual y el imaginario popular son constantemente generados por las
personas catdlicas, mismas que dan lugar al corpus metatextual, que es el
conjunto de cosas que se han escrito y se escriben sobre esta religién. Por otra
parte, los corpi enunciados coexisten con el corpus imaginario acerca del
catolicismo, construido por quienes no lo profesan'®.

El catolicismo esta contenido de elementos tanto de cuituras previas a su
constitucién eclesial, como de otros incorporados histérica y localmente. Adquiere
multiples facetas y éxperimenta cambios no solo por mantener efectividad
significativa para los individuos, sino también por la respuesta de éstos a través

de las acciones cotidianas.

" Marzal (opus cit) concibe a la religiosidad popular como una forma de espiritualidad que abarca
los sectores rurales y urbanos. Dentro del catolicismo, enuncié seis palabras generadoras del
fenémeno descrito: santo, devoto, milagro, promesa, fiesta y peregrinacion.

" por ejemplo los escritos y ensefianzas de iglesias como la Luz del Mundo, los Testigos de
Jehova u otras religiones, para sefalar sus diferencias con el catolicismo (cfr. De la Torre 1995;
Garma 1998). Desde luego, la Iglesia Catdlica también construye imaginarios respecto a otras
confesiones.
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2. Grupo generacional y juventud

La generacién, entendida como una clase definida por la edad, implica una
interpretacién del desarrollo biolégico del sujeto vinculada con las regulaciones
establecidas en las estructuras de un campo especifico, donde se muestra segun
Bourdieu (1990: 164) "la edad como un dato bioldgico socialmente manipulado y
manipulable...". Esta ha estado asociada al cambio de status de una persona, de
acuerdo las etnografias sobre los ritos de paso e iniciacidon que han dado cuenta
de las transiciones de una edad a otra'®. La generacion se entendié como un
grupo de individuos que ocupaban el mismo nivel genealdgico y que formalmente
sucederian a sus padres en la posicion social.

Tal enfoque totalizante puede confrontarse con las investigaciones de
Ketzer y Spencer. Ketzer (1981) observdé la marginalizacion, cuando no
inexistencia, de las clases de edad para las mujeres dentro de sociedades
patrilineales, como los Latuka de Sudan. Spencer (1988) cuestioné la idea de que
el poder siempre esta concentrado en los individuos considerados como los mas
viejos, ya que advirtio entre los Massai del este d_e Africa, que el honor y el
respeto dependia mas del mantener dichas posiciones, que de la edad per se.

En cuanto a las sociedades industrializadas, Lewin (1946) eétudié la
norteamericana y anoté que la determinacién de la edad aparecia asociada a la

normatividad juridica que marca derechos y deberes como el matrimonio, la

'® En esta tendencia estan los analisis de Evans-Pritchard (1940) entre los Nuer, acerca de las
politicas de las clases de edad y su relacion con el sistema de linaje.
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participacion politica, el trabajo, el servicio militar o la educacion. Este autor
enfatiz6 el papel de las instituciones sociales y legales en el desarrollo de la
personalidad'. En los casos citados de Africa y los Estados Unidos, la
construccion de generaciones esta en relacion con los sistemas de edad, los
cuales, dice Bernardi (1998: 21), son la "estructura general del rango completo de
formas sociales e instituciones oonectadas'gon la edad". Por lo tanto, la
generacion no se reduce a datos numéricos, ni expresa una categoria absoluta.
En su definicidn inciden tanto percepciones sociocuiturales concretas, como la
iniciacion y promocion dentro de los sistemas de edades especificos.

Desde mi punto de vista, llamar a la persona nifio, adolescente, joven o
viejo, varia en cada campo e involucra competencias y conflictos’®. Un mismo
sujeto podria, al mismo tiempo, tener diferentes denominaciones segun las
posiciones ocupadas dentro de distintas redes sociales. Si bien la generacion
hace referencia a un grupo de personas nacidas al mismo tiempo, este
"nacimiento” va mas alla del inicio biolégico del transcurso vital e indica la

relatividad de la nocién del tiempo en cada cultura o sociedad™ .

" Ruth Benedict (1946), con la categoria de “sociedades de edad”, menciond la exigencia de
conductas diferentes en el respectivo nivel de edad y que la transicién a la siguiente etapa lleva un
reconocimiento social o celebracién publica; ésto es, un ritual de paso.

Como en la elegibilidad para el trabajo. Al respecto, Prost (1992: 126-129) sefai6 las
dificultades de los muchachos franceses para insertarse en la red laboral, al volverse ésta
jerarquizada y funcional. Por otro lado, la jubilacion se exige a una edad cada vez mas temprana,
para dar paso a los empleados mas jovenes.

Vargas-Cetina (1995: 46-50) mostré esta relatividad de la construcciéon social del tiempo
bioldgico, cuando analizé las politicas de planeacion arquitectonica en algunas ciudades del
mundo.
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La idea de juventud ha tenido varios significados a través del tiempo y se
ha llegado a ignorar en algunas sociedades. En la investigacion antropolégica, los
trabajos de Margaret Mead (1961) fueron pioneros en el estudio sistematico de
los niflos y adolescentes. Mediante el analisis de los ritos de pubertad y de las
experiencias de los adolescentes samoanos, Mead establecio |a relacion entre los
factores culturales y el desarrollo de la personalidad individual, haciendo notar
que la transicion de la etapa infantil a la adulta es diferente en cada cultura.

Mead infirid que la adolescencia no existiria en el lugar estudiado, al no
haber conflictos de sumision y subordinacion entre generaciones. Mead, Lewin,
Benedict y otros antropdlogos de la escuela de cultura y personalidad®,
conceptuaron a la segunda categoria como proceso lineal dentro de las llamadas
“sociedades primitivas”, en oposicion a Jas “sociedades occidentales”. En las
ultimas, las instituciones ocasionarian la discontinuidad y tensidon emocional
dentro de dicho proceso. |

Aunque los autores mencionados sefalaron la importancia de hacer
estudios comparativos, no examinaron las condiciones en que cada sociedad
construye las categorias de nifio y adolescente, en el caso de que lo haga. La
idea del condicionamiento cultural generd etnografias que presentaban a los
ninos y adolescentes sb6lo como receptores de los conceptos, practicas e

instituciones adultas. Dependencia se entendia como pasividad”' . Aunque Piaget

2 Estos trabajos muestran influencia psicoanalitica, pero no hacen explicita alguna teoria
especifica del desarrollo de la personalidad.
' La nifiez u otras transiciones de edad se consideraban desde el punto de vista adulto (ej.
Myerhoff 1978; Steward 1977).

10



(1959) enuncié su teoria cognitiva-constructiva; es decir, aquella que analiza a los
ninos y adolescentes como sujetos activos que construyen su propia concepcion
del mundo, continud la presentacion de éstos como sujetos pasivos, puesto que
en sus obras todos los seres humanos son vistos como si éstos se desarrollaran a
través de los mismo estadios universales.

La modernidad y las transformaciones subsecuentes, contribuyeron a que
los investigadores sociales dirigieran su atencién hacia las identidades juveniles.
Desde la década de 1980%, han habido andlisis sobre nifios y adolescentes,
centrados en la construccién de significados o en la realizacion de practicas que
formaran parte de su vida adulta®®. Esto ha sido tratado a partir de alguna
problematica social, como la explotacion sexual y econdmica (Ennew 1986; Gow,
1989) o el maltrato (Scheper-Hughes 1987); desde la conducta reproductiva
(Cabral 1997); mediante los procesos de adquisicion y competencia en el
lenguaje (Ochs y Schieffelin 1984; Trevarthen 1987); o bien, a través de la
valoracion moral y religiosa que hacen los jévenes (Pérez-Delgado 1995).

En el mismo periodo, en México iniciaron |osv estudios sobre las bandas
juveniles, primero en el Distrito Federal y luego en otras ciudades. En la revision
que sobre tal tema hizo Maritza Urteaga (1992), la autora recordé que drogas,

graffitis, lenguaje, rock u otras manifestaciones, se interpretaron como formas de

2 Gabriela Rodriguez (1996: 61) afirm6 que hubo un aumento de interés hacia los estudios de
adolescentes, con la proclamacién del Afo Internacional de la Juventud en 1985.
# Asi mismo, los estudios cuantitativos han tomado otro giro. Nauhandt (1997) cuestiond los
discursos del concepto de adolescencia en la investigacion demografica, a partir de los niveles
tedrico, analitico y programatico.
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vida de los excluidos o como resistencias al poder civil. Urteaga advirtié que el
problema de estos escritos radicaba en la tipificacion de los “chavos banda”,
misma que les conferia un esencialismo.

Valenzuela (1993) siguié otro sentido cuando se acerco a las realidades
cotidianas de los cholos, punks y bandas de Tijuana, Guadalajara y la ciudad de
México. Explord los estilos de vida y concepciones del mundo de los éctores, los
cuales daban lugar a culturas populares juveniles. Una variacion la ofrecié
Reguillo (1991), quien con los recursos del analisis del discurso y la semiologia,
propuso tres dimensiones para estudiar a los jovenes: la situacional o espacial, la
de clan o grupo y la simbdlica.

Con la epidemia del SIDA, se escribieron trabajos como el de Bronfman
(1995) acerca de los mitos y realidades sobre la enfermedad, entre los
adolescentes mexicanos. Gabriela Rodriguez (1996: 61-63) anoto6 los trabajos de
Levine (1985) y Mummert (1993), quienes reportaron cambios en las definiciones
de edad y género en el medio rural. La primera autora enfocd la sexualidad
femenina; la segunda, la incorporacion de las muchachas al trabajo, luego de la
emigracion de los varones jévenes hacia otros lugares.

No obstante, Gabriela Rodriguez ha remarcado la escasez de trabajos
acerca de la sexualidad juvenil en el medio agrario mexicano. En mi opinién, ésto
responde al predominio por varios afos de la orientacion culturalista-
condicionante revisada antes. La investigadora mencionada analizé a las y los
sujetos de generaciones distintas, en una comunidad canera, mediante las
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regulaciones sexuales del cortejo (Rodriguez 1997; De Keijzer y Rodriguez,
1998).

Un individuo puede cambiar sus ideas en el tiempo, de modo que es
necesario considerar la transformacion de conceptos, aunque también la
continuidad significativa de los mismos. Asi, afirma Toren (1993: 94) “. el
desarrollo cognitivo del nifio [ y adolescente] tiene que ser entendido como un
genuino proceso histérico”. En este tenor, Freixa reflexiond sobre la construccion
de significados en las microculturas juveniles24 desde la dimensién de los estilos,
que son movimientos transnacionales etiquetados por los medios de
comunicacion o por los actores (Freixa 1997: 73-87). El autor senald la
importancia de considerar los niveles macro y micro, afirmacion que encuentro
valida, ya que con el primero podemos situar los estilos de vida en el tiempo;
mientras que con el segundo, podemos a los espacios de relativa autonomia de
los jévenes, donde se manifiestan los flujos de significados y valores de la
cotidianidad.

Antes de abordar la nociéon de juventud utilizada en la investigacion,
puntualizo los términos asociados de pubertad y adolescencia, porque las tres
palabras aluden, desde distintas posiciones, a una etapa particular en el
transcurso vital del sujeto. El concepto de pubertad responde a aspectos

fisiologicos. A través de la maduracién de los 6rganos sexuales, la persona se

24 por ejemplo, fas microculturas de esquina, de disco, etc., generadas en el tiempo libre o en los
huecos de la vida institucional (Freixa 1997: 73).
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encuentra en la etapa de capacidad reproductiva, situacion que puede variar en
cada sujeto. La adolescencia, si bien esta relacionada con el desarrollo biolégico
humano, lo estd mas con el aspecto psicolégico ind.ividual que implica dicho
cambio.

Aun cuando histéricamente se refiere la existencia del fendmeno de
adolescencia, hasta el siglo XX surgio esta nocion a partir de los procesos de
industrializacién. La psicologia burguesa, relata Mdrch (1996: 81), la identificd en
las familias de clase alta y la conceptud como universal. Esto produjo una
confusién con el término juventud, el cual se utilizé como si fuera intercambiable
con el de adolescencia, al producirse la imagen de aquélla segun las
caracteristicas de la adolescencia burguesa europea.

Un resultado de tal confusién, fue la presuposicion de la existencia
universal de la adolescencia, proyectada en algunas teorias psicologicas donde el
desarrollo individual se presenta en fases®®. En estas teorias queda de lado si
cada sociedad concreta conceptua la idea de juventud como una etapa especifica
del transcurso de vida. De acuerdo a la problema’tica descrita, MJrch distinguio:
“luventud se refiere al fendbmeno psicosocial y la adolescencia al aspecto
psicolégico de ser joven" (ibidem).

Yo considero que la juventud es una construccion historico-social, en cuya

percepcion entran en juego las estructuras familiares, educativas, laborales y

% Como las de Erikson (1968) y Piaget (1959, 1964) . Lo mismo sucede con Kolhberg (1981)
cuando sittia las morales heterénoma, sociénoma y autonoma en los niveles preconvencional,
convencional y posconvencional .
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religiosas entre otras, ademas de especificidades culturales y demandas sociales,
segun las condiciones de produccion prevalecientes. En el periodo juvenil las
estructuras cognitivas individuales se articulan con el bagaje de conocimientos de
las generaciones anteriores y los producidos por los contemporaneos,

transmitidos y reproducidos mediante préacticas educativas de cualquier indole.

3. Género y masculinidad

La perspectiva de género estd presente en la tesis, debido a la
construccion de roles sexuales tanto en el catolicismo como en la percepcién
social de la juventud. Esta categoria se utilizaba para los estudios de mujeres®®,
en los cuales Joan W. Scott (1996: 271-280) identificd tres posiciones teéricas: la
patriarcal, la marxista y la psicoanalitica®’ . Elementos de una o mas de las
corrientes anotadas, aparecen en autoras como Chodorow (1989, 1990), Gilligan
(1989), Moore (1990) o Sanday (1981). Las autoras escribieron sobre las

situaciones de opresidn a las mujeres por parte de los hombres, pero ignoraron

% Las criticas a esta exclusividad y fas investigaciones posteriores, hicieron replantear el concepto
de género (cfr. Lamas 1996).

7 Scott definié asi tales corrientes (1996: 271-280)

a) La del patriarcado, que muestra la subordinacion de la mujer por el varén, en tanto la necesidad
de dominio de ellos. Las discusiones se centran en la familia, la experiencia doméstica y la
comprension del fenémeno reproductivo.

b) La marxista, que a decir de la autora, trata de la “objetificacion sexual en el proceso primario de
la sujecion de las mujeres” (ibidem, 124), semejante a la cosificacion dei trabajo que describe
Marx. La liberacion consistiria en que las mujeres comprendieran la identidad comdn con sus
congéneres para emprender acciones contra el capitalismo masculino.

¢) La psicoanalitica, que a diferencia de tas otras dos que priorizan las diferencias fisicas, aborda
la estructuracion psiquica de la identidad de género. Aqui también se han tocado los temas de las
relaciones-objeto y las teorias del lenguaje.
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otros espacios de desigualdad, como la raza y la clase social. Muchas veces, las
mujeres dei “tercer mundo” fueron mostradas como sumisas y pasivas, ante lo
cual Chandra T. Mohanty (1991) hizo una critica este estereotipo.

Los trabajos feministas problematizaron sobre los términos sexo y género; es
decir, de las diferencias biologicas y su articulacion en un sistema social de
atribuciones y expectativas para los hombres y las mujeres. A la vez, afirmd
Barbieri (1992: 151), tales diferencias adquieren representaciéon en "practicas,
simbolos, normas y valores sociales"; es decir, se convierten en uno de los
organizadores de las condiciones sociales de existencia.

La condicion genérica es una construccion adquirida, relativa y cambiante.
Un mismo comportamiento puede ser considerado masculino o femenino, de
acuerdo a cada cultura y cada época. Asi, los ensayos editados por Ortner y
Whitehead (1988) enfocaron las dimensiones simbdlicas e ideolégicas de los
roles sexuales; en otras palabras, como el sexo y el género son socialmente
organizados y culturalmente construidos.

Los estudios de género c_ie la década de 1990, han criticado el esencialismo
feminista sobre “lo masculino” y “lo femenino”. Judith Butler (1990: 4) declaré: “[el
género]...no es un atributo fijjo de las personas, debe ser visto como un fluido
variable que cambia en diferentes tiempos y contextos”. Butler también expreso su
desacuerdo con la nocion de causalidad, a partir de factores “estables”; por lo
tanto, concibié como dinamicos a todos los elementos que pudieran interactuar en
las construcciones de género.
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El género se adquiere mediante un proceso de socializacion configurado
en el entramado de redes sociales en las que el sujeto se encuentra inmerso a lo
largo de su vida. En él estan presentes las diferencias anatomicas de hombres y
mujeres, asi como distintos sistemas de conocimiento y practicas de la
sexualidad®. De acuerdo con Berger y Luckmann (1968), en este proceso
ocurren la socializacion primaria, la secundaria y las aiternaciones, como a
continuacién expongo:

a) La socializacién primaria se inicia en la nifiez. Se inculcan al individuo las
acciones y comportamientos garantizadores de la supervivencia no solamente
biolégica. Esta parte del proceso, destacaron los autores, va orientada a infiltrar
"...la estructura ndmica que le infunde confianza" (ibidem,172-173), la cual varia
en cada realidad historico-social y en la definicién individual de las etapas de
aprendizaje.

b) La socializacion secundaria parte de la estructura némica citada en el inciso
anterior. La persona es introducida en los diversos mundos de su sociedad. Se le
insertan simbolos, practicas, normas y valores para legitimar un cierto sistema y

se le marcan los roles a desempenar, tanto en el presente como en el futuro, en

relacion con el pasado.

% Entre las distintas concepciones de sexualidad humana, algunos autores consideran al menos
cuatro componentes constitutivos de la misma: el sexo bioldgico, la identidad de género, el rol
sexual y la orientacion sexual (cfr. Bantman 1998; De la Fuente/'Alvarez 1998). Para el caso de
esta tesis, atiendo al discurso, simbolismo y significado del cuerpo sexuado que se transforma en
cada realidad concreta. Aqui es trascendente el caracter historico, cambiante y de relaciones de
poder que revelan estas construcciones, como lo han mostrado Foucault (1981), Ariés y Duby
(1992) y Weeks (1998), quienes sefialaron periodos cruciales en que la sexualidad moderna pasa

a ser un asunto publico que conjuga aspectos politicos y morales.
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¢) Las alternaciones ocurren cuando el sujeto reinterpreta las socializaciones
pasadas con las realidades presentes, lo cual da lugar a cambios, negociaciones,
sumisiones o0 rechazos a las disposiciones sociales que enfrenta y manifiesta en
sus practicas.

Parto del concepto de socializacién enunciado arriba, cuando utilizo la
categoria de masculinidad; es decir, la entiendo como una construccion genérica
inculcada a los hombres desde su nacimiento, a través del entretejido social en
que se desenvuelven y que combina, de acuerdo a De Keizjer (1995. 3),
"...atributos, valores, funciones y conductas que se suponen esenciales al varon
en una cultura determinada". Se construyen esferas separadas que dan
apariencia “natural” a los estereotipos masculinos y femeninos, a las relaciones
de subordinacion y dependencia entre hombres y mujeres. Estos esquemas en
numerosas ocasiones son trasladados a la competencia de los campos publico y
privado® .

Las movilizaciones femeninas y la aparicion de los estudios de género
produjeron diversas reacciones entre los varones. Las respuestas expresaron
agresion, reflexion o cambio de actitud®. En sus escritos, Robert Bly (1992) ha
recalcado algunas formas de sentimiento: el dolor de los hombres en su relacion
con las mujeres, el existente entre padres e hijos y el de los ritos de paso hacia

los intereses de la virilidad. A través de metéaforas alusivas a la fortaleza y la

% Cuya definicion varia tanto en tiempo, como en espacio.
¥ Cornwall (1994) subrayé que la respuesta de los hombres a los estudios de antropologia
feminista, han desembocado en reacciones "machistas” o en la blsqueda, por parte de los
varones, de una sociedad no sexista.
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templanza, propuso un replanteamiento de la masculinidad no a través de la
violencia, sino mediante el desarrollo de una serie de cualidades que permitan
llegar a ser un hombre, enuncioé Bly (en Hernandez 1995: 69), "suave, pero firme".
Ciertamente, Bly reconocié la complejidad y multiplicidad de las experiencias
masculinas® . No obstante, en el modelo del "nuevo hombre", el autor no
cuestiond las situaciones de opresion de las mujeres. Solo ajustd la dominacién
masculina a las condiciones e intereses de ciertos sectores de las clases medias
y altas estadounidenses™ .

La nueva masculinidad se ha abordado desde los acontecimientos
comerciales. La moda y el cuidado de la presencia fisica, ya no se consideran
territorios Unicamente femeninos. La sociedad de consumo también ha modelado
imagenes de "hombres triunfadores" para diversos campos y ocasiones, como lo
analizé Edward (1997). La produccioén de este consumismo la refirié Nixon (1996),
a través del "espectaculo de la masculinidad"” en la publicidad. El uso mercantil de
las nuevas masculinidades, responde a la creciente competencia entre hombres y
mujeres por la ocupacion de posiciones dentro de las estructuras sociales, de

acuerdo a las indagaciones de Barthel (1992). A tal competitividad™ , yo agregaria

*' También admitio que los movimientos de hombres eran una respuesta a los movimientos
feministas, pero sefald que tales reacciones no podian reducirse a ser un reflejo de Ias luchas del
feminismo. Bly afirm6 a Keith Thompson en una entrevista: "no es menos importante que también
nosotros (los varones) seamos capaces de valorar por nosotros mismos muchas reclamaciones
del feminismo" (Thompson 1993: 17-18).
** Hacia la década de 1980, en los Estados Unidos comenzaron a impartirse talleres para los
seguidores de esta nueva masculinidad, quienes en su mayoria eran profesionistas de las capas
media y alta, segln informa Hernandez (1995).

La competitividad mencionada arriba, no se reduce a la contencién hombre-mujer, sino también
incluye las de hombre contra otros hombres y mujeres contra otras mujeres.
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la utilizacion de "nuevas femineidades"; es decir, aquéllas representaciones de
mujeres construidas en los medios de comunicacion, en las cuales se enfatizan
cualidades y rasgos considerados como privilegios de los varones.

Han surgido teorias para entender la masculinidad como construccion
social. Kaufman (1989) traz6 una masculinidad en base a la violencia contra las
mujeres, contra otros hombres y contra si mismo, desde una perspectiva
psicoanalitica. Usd el término polisexualidad™ en relacion a los sentimientos
confusos de los hombres, cuando se producen tensiones, conflictos y luchas por
reprimir algunas manifestaciones de placer. Kaufman observaba que hombres y
mujeres han experimentado la opresién. Sin embargo, dejoé ver a la violencia y la
lucha por el poder como si fueran caracteristicas exclusivas de la masculinidad.

Por otro lado, las reflexiones de Badinter (1993) partieron de la virilidad
como conducta aprendida. Puntualizé estos tres comportamientos: la negacion de
la madre, el desprecio a las mujeres y la homofobia. La autora refirié a una crisis

de la masculinidad en tiempos actuales®. Para salir de ésta, propuso la

* El cual defini6 como "ese potencial humano como...una capacidad Gnica de excitacién y
descarga sexual a través de cualquier parte del cuerpo, incluido el cerebro con su capacidad de
fantasear” (Kaufman 1989: 79).

¥ Esto es, aquella masculinidad tipificada como heterosexual, patriarcal y violenta, entre otros
distintivos. Ya Godelier (1986) habia resenado la iniciacion de los jovenes Baruya, en Nueva
Guinea, quienes debian de realizar felaciones e ingerir el semen de los mayores, a fin de adquirir

todo el poder de ta masculinidad y luego, buscar pareja femenina. Los varios estudios enfocados
en la orientacion sexual, han descartado la categoria heterosexualidad como caracteristica de la
masculinidad (ej. Miano 1998; Liguori 1995; Prieur 1996;). Otras investigaciones han mostrado la
creciente jefatura femenina en los nidcleos familiares (ej. Hemandez Carballido 1988, Kaztman
1992). La erosion de la imagen del hombre como proveedor de la economia familiar, también la
sefald Aitken (1988) en Lazaro Cardenas, Michoacan. Esta autor vio en algunos casos de
migracion masculina hacia los Estados Unidos, un intento de reconstruir el paternalismo. En tanto,
la mujer optaba por la alternativa de vivir sin marido.
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construccion de una masculinidad que diera lugar al "hombre reconciliado”; es
decir, aquel varén que reconoce la parte femenina de su identidad masculina y la
revela en las acciones de la vida cotidiana que asi lo requieran, por ejemplo en la
crianza de los hijos y el cuidado del hogar.

Badinter asevero que ésto ultimo conduciria a relaciones igualitarias entre
hombres y mujeres, mismas que darian lugar a la comparticion del poder®.
Empero, los patrones de crianza de los hijos y de cooperacién masculina
doméstica son diversos. En los casos examinados en la ciudad de Meéxico,
Gutmann (1993: 731) encontré que la lparticipacién activa del hombre en el hogar,
no necesariamente mejoraba la situacién de la mujer y ademas, dicha
colaboracién pudiera estar vinculada a la clase social, la\ época historica o la
generacion.

Badinter tampoco tomé en cuenta el papel que juegan las madres u otras
mujeres en la educacion de los varones. Una omision similar noté en Kaztman
(1992), quien sdlo atendid a factores estructurales® para explicar cémo una
buena parte de los hombres de estratos populares en Latinoamérica, eludian o
abandonaban las responsabilidades contenidas en los roles de esposo y padre.
Mas Kaztman reconocio la necesidad de hacer estudios desde el punto de vista
masculino, para saber en qué condiciones los hombres aceptaban o rechazaban

tales roles.

* En este punto, Cornwall (1994) establecié la conexion que tiene la idea de masculinidad con la
5)7ermanencia de ciertas estructuras de poder, como el politico por ejemplo.
Como los cambios socioecondmicos, el alargamiento de la escolaridad o la dependencia de los
hijos.
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Las conductas masculinas se han tratado en las etnografias del
Mediterraneo™, en las cuales recurre el elemento honor vinculado al prestigio y
confiabilidad del individuo vardn, pero también a los grupos sociales en que éste
vive, afadié Pitt-Rivers (1965: 35). El término también aparece en los temas y
representaciones del linaje, el patronazgo, el respeto, el clientelismo, la
venganza, etc. La contraparte del honor es la vergiuenza, asociada a la buena
reputacion de las mujeres; es decir, que ellas sean castas y recatadas, reticentes
a dar cualquier muestra publica que levante sospechas de infidelidad marital o de
pérdida de la virginidad. |

La exotizacidn de las culturas mediterraneas a través del cédigo de
honor®® , ha sido criticada. Herzfeld (1985) interpreté las peleas de los valientes,
ladrones y cuchilleros de Grecia, como una forma de escapar a la dominacion
extranjera. Para el autor (en Mitchell 1998: 280), las imagenes del honor vy la
verglenza creadas por antro'pélogos de Estados Unidos y del Norte de Europa,
marginalizan y estereotipan el Mediterraneo. En tales representaciones subyace

una idea de atraso social®.

*® Frecuentes después de la Segunda Guerra Mundial. De acuerdo a Maria Angels Roque (1997:
86), se comenzd a investigar en comunidades campesinas ibéricas, italianas y griegas o del
interior del Magreb y el Oriente Préximo. Para la autora, los trabajos de Pitt-Rivers y Perestiany
representan algunos de los primeros intentos de "dar un contenido a esa nocién de sociedad
mediterranea poniendo en evidencia...formas de organizacion emparentadas y de valores
compartidos”.

* Vocablo que ha tomado diversos matices. Roque (ibidem, 94) cité algunas de las mdltiples
interpretaciones que distintos autores han dado al honor: ideal igualitario (Pitt-Rivers), ética e
integridad nobiliaria (Campbell), contradiccion del ideal igualitario (Bourdieu), riqueza y status
(Davis y Cutleiro), defensa del patrimonio (Schneider), tensién entre el individualismo y el linaje
SCaro Baroja) o problematica del clientelismo (Blok, Schneider y White).

% A este tipo de investigaciones , mas destinadas al consumo occidental, se refirid Said (1990:
140). El autor hizo hincapié en los trabajos sobre el mundo musulman y con la expresion
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Los trabajos de Goddard y Lindisfarne, denotan el caracter cambiante de
los sistemas de género en el Mediterraneo. Goddard (1987) advirtié en Napoles,
la coexistencia de una variedad de géneros y roles sexuales en transformacion;
en tanto que Lindisfarne (1994) establecié la manipulacion de la nocién hombre
honorable, hecha por los varones®' . Dentro de la dindmica de la moderna Grecia,
los ensayos editados por Loizos y Papataxiarchis (1991) analizaron el género y el
parentesco. En cuanto a las conductas viriles, los investigadores se aproximaron
al contexto doméstico y a los roles familiares; asi mismo, al conflicto con otros
roles externos, como el de amigo. De esta forma, acentuaron la importancia de
estudiar a los hombres en su propia manera, a fin de comprender el proceso de
construccidén sexual de la masculinidad.

El transplante de elementos culturales mediterraneos a América Latina®
con sus reconfiguraciones locales, ha dado lugar a esencialismos. Uno de éstos
es el del machismo. En la éxploracién que hizo Guttman (1994) de la palabra
macho, encontré una multiplicidad de significados que no siempre han querido
decir un individuo del sexo masculino que naturalmente se considera superior a

las mujeres y con derecho a dominar, tanto a ellas como a otros hombres, segun

Orientalismo, Said enuncid el reconocimiento, reduccién y despojo que se hace de la humanidad
91e otra cultura, otro pueblo y otra region geografica.

Manipulacién que también pueden hacer las mujeres, respecto a los hombres con quienes se
relacionan. Asi lo muestran los relatos biograficos analizados por Villarreal (1996),
gzorrespondientes a mujeres de una comunidad agraria del occidente mexicano.

Tanto del Mediterraneo europeo, como africano y asidtico. De esta combinacién dan cuenta
numerosas cronicas, documentos, historias, obras de arte u otros registros procedentes desde el
tiempo de la exploracion y conquista de la Ameérica Latina. Esta mezcla sociocultural se
redimensionalizd localmente en la Iglesia Catdlica, el Derecho Indiano, ta Hacienda, las
estrategias militares, la division territorial, entre otros casos (cfr. Brading 1991; Konetzke 1962;
Lafaye 1997).
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una acepcion ofrecida por Lara (1986).

Guttman anotd algunas investigaciones etnograficas que empleaban el
arquetipo del macho mexicano; es decir, aquél que se jacta de sus conquistas
sexuales y de engendrar muchos hijos, ademas de despreciar a la muerte. Este
antropdlogo subrayé que por ejemplo Gilmore (en Guttman 1994: 9-10), referia a
Los hijos de Sénchez de Oscar Lewis (1961), para describir la "ubicuidad del
machismo" entre los hombres de la América Latina urbana® . Desde luego, Lewis
no invent6 tal arquetipo del macho, pero sué escritos han sido utilizados para
construir estereotipos no sélo de México, sino de América Latina.

Para Guttman, el proceso de construccion del machismo ha supuesto
diferencias estaticas y a su vez, esta estrechamente vinculado con el
colonialismo, el racismo y las relaciones internacionales® . En sus investigaciones
en la colonia Santo Domingo, ciudad de México (Guttman 1996: 221-242),
encontré que los hombres mas viejos utilizaban la palabra macho asociada a
cualidades como la responsabilidad y el ser capaz de sustentar economicamente
a sus familias. En cambio, los mas jovenes, solteros o casados, rechazaban el

adjetivo al entenderlo como el hombre que abusaba de las mujeres y tenia hijos

“No obstante, Lewis intercambi6 las voces macho y viril en distintos textos, para contar un mismo
pasaje sobre las relaciones entre maridos y esposas. Asi, Guttman opinaba que para Lewis "ef
problema no era la hombria en si, sino la utilidad del término macho, y si éste explicaba o distraia
en relacién a su argumento general” (ibidem, 13).

“ En este tenor, Guttman (ibidem, 14) citd la recomendacion que hizo un lingliista durante la
compilacién del nuevo Diccionario del Espafiol Mexicano, del Colegio de México. Para definir el
machismo, el linglista sugiri6 la acepcion que figuraba en el diccionario American Heritage.
Guttman not6 la ausencia del vocablo en los corridos y canciones mexicanos de finales del siglo
XIX y principios del XX y que en el periodo armado de la Revolucién Mexicana, se utilizaban mas
palabras como hombria, hombrismo o valiente, a veces también aplicadas a las mujeres.
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irresponsablemente. Sin embargo, recalcaban que no eran "mandilones”; es decir,
sujetos a la dominacion femenina.

El empleo de la palabra machismo, dentro las ciencias sociales, se ha
extendido hacia el estudio de otras culturas del mundo. Esta difusion ha tomado
diversas connotaciones, al punto que macho y machismo se vuelven una especie
de comodines para significar adjetivos negativos en la conducta de los hombres.
En este derrotero, las investigaciones de Gilmore (1987) en Andalucia, dieron
cuenta de conductas machistas basadas en el sistema del honor y la verguenza,
las cuales hicieron un retrato de los hombres como si ya fueran de por si, sefala
Brusco (1995: 78), propensos "a la violencia, a la pelea para ganar el aprecio de
sus pares".

Yo pienso que el uso de los términos macho y machismo, no muestran las
complejidades, transformacioneS':y simbolismos involucrados en la construccién
de roles masculinos; asi mismo, de las socializaciones y negociaciones entre
hombres y mujeres®. Por el contrario, estas palabras expresan una serie de
racismos, xenofobias, romanticismos o exotizaciones, construcciones que, como
aprecio De Keijzer (1998), exhiben al ofro representado por las culturas

ex’(ranjeras46 .

“ Las transformaciones y variabilidades culturales entre los hombres, las consideré Elizabeth
Brusco (1995) cuando estudié la conversidn del catolicismo al protestantismo en Colombia. La
autora senalo el papel de las mujeres en la inculcacion de la nueva fe a los varones de la familia y
los cambios de éstos al adoptar dicha confesion. Esto da lugar a lo Brusco llama el "machismo
reformado”, término que alteriza a los sujetos en cuestion, a pesar de los aciertos de la
investigacion.

“ En esta cuestion repard Archetti (1996), al explorar las representaciones de los futbolistas
argentinos en la década de 1930. El autor observdé como los cronistas deportivos de la época
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Como podemos observar, las identidades y relaciones de poder entre
géneros estan en constante rejuego, de acuerdo a circunstancias concretas.
Estudiar la masculinidad, recuerda Guttman (1997: 839), no es atribuirle cualquier
cosa y todas las cosas que los hombres hacen. Mas bien hay que atender a los
momentos historicos e individuales del vardn, a las situaciones socioculturales

enfrentadas, asi como las relaciones con diferentes hombres y mujeres.
Presupuestos tedricos

1. Lateoria de las practicas de Bourdieu

Los estilos de vida de los jovenes catdlicos se presentan en diversos
contextos, asi como en distintas condiciones de existencia. Propician mulitiples
espacios para la transmisiéon de é:reencias, valores y reglas, asi como para el
emprendimiento, abandono o adaptacion de practicas sociales. Para el estudio de
las ultimas, toman relevancia los conceptos de campo, habitus y practicas
descritos por Bourdieu, en el sistema tedrico que constituye su obra. Asi,
podemos aproximarnos a las practicas de los sujetos desde una perspectiva
relacional; ésto es, a través de la interaccion de los muchachos con los sistemas

de relaciones operantes dentro de los ambitos en que se desenvuelven.

exaltaban las "virtudes masculinas" de los jugadores: ligeros, habiles individuaimente en fintas y
otras improvisaciones en la cancha, ademas de contar con el espiritu de libertad impreso por las
practicas en los "potreros”. Estas cualidades las oponian a las de los jugadores ingleses: grandes y
fuertes, técnicos, flematicos y con una compacta ofensiva de conjunto.
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Campo

Bourdieu llama campo a una red de posiciones definidas para cada
ocupanté, en cuanto a las condiciones de existencia, las determinaciones
impuestas por su situacion dentro de las estructuras de distribucion de poder y las
relaciones con los demas puestos. Es un escenario relacional de fuerzas en
competencia, cuyas fronteras son dinamicas. A decir del autor, el campo
“...constituye un espacio de juego potencialmente abierto...” (Bourdieu 1995: 69).
Tal dinamismo hace que los subcampos posean l6gica y necesidades propias, en
tanto que las luchas y conflictos estan encaminados a transformarlos.

Las determinaciones que pesan sobre los agentes estan mediadas por el
sistema de relaciones de cada campo y definen tanto la autonomia como la
relacidon con otros campos. La pertenencia esta en funciéon de la creencia ultima
en el valor de participar en el juégo"de conservar y reproducir el campo, pues la
existencia de éste no se pone en cuestidn; no asi las estructuras y estrategias con
las que opera. La participacidon en los juegos esta sujeta a la movilidad de los
jugadores y las tacticas para salir vencedores dentro de los limites que marcan
las reglas. En la implementacién de estas estrategias, cobra importancia la
acumulacion de distintos capitales.

A diferencia del capital econdmico, Bourdieu (1997) define al capital
simbélico como la acumulacién de bienes no materiales y sin efectos concretos,

traducidos en desinterés y gratuidad®’ . El intercambio de favores, el cumplimiento

7 Del capital simbdlico Bourdieu (1997: 198) dice: “es ese capital negado, reconocido como
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de compromisos, el cobro de deudas de honor o la obtencidén de prestigio, son
actividades simbolicas que favorecen la construccion y el mantenimiento de
alianzas sociales productoras de clientela. Las actividades mencionadas también
funcionan como garantia de la buena reputacién, lo cual contribuye a que alguien
goce de credibilidad o de autoridad sobre un campo determinado.

La creencia o al menos la adscripcién a la propuesta catélica de salvacion
eterna, es un campo donde se juegan intereses como el sentido individual de la
existencia, la aceptacion social o la promocién eclesial®. La gente dispuesta a
jugar el juego religioso, mantiene diferentes puestos segun el capital de
conocimiento de las leyes y normas prevalentes en la practica religiosa. Quien se
define como creyente catdlico, conoce alguna experiencia religiosa de este tipo.
Este conocimiento® constituye el capital especifico para participar en el juego,
consciente o inconscientemenie, " porque responde a las maniobras de
conservacion empleadas para mantener el campo religioso. |

Desde la posicidon de Pastoral Juvenil, se encuentran creyentes dispuestos
a mantener la ortodoxia de las practicas religiosas cuya prescripcion emana de

las disposiciones eclesiales de niveles mas altos. En la Didcesis de Tuxtla,

legitimo; es decir, no reconocido como capital”. La convertibilidad de capitales-es otra
caracteristica que destaca el autor. El capital simbolico puede transformarse en capital econémico
y viceversa. Ambos muchas veces aparecen entremezclados, ya que los dos requieren
inversiones en tiempo, dinero y trabajo; ademas su posesién implica deberes y derechos creados a
ggavés del tiempo.

Es decir, de bienes de salvacién. El campo religioso se vuelve arena de fucha por el poder
simbélico, en este caso, el monopolio de los secretos de salvacion (Ver Bourdieu 1971).

Bourdieu (1977) distingue tres tipos de conocimiento: las verdades orfodoxas 0 normas
reconocidas abiertamente; las doxas, 0 verdades tomadas como evidentes, que dan lugar a la
dominacion y hegemonia, ademas de formar parte de los habitus y las verdades heterodoxas; es
decir, aquellas que son cuestionadas.
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provienen del Plan Pastoral vigente para dicha circunscripcion. Aqui se concentra
la toma de decisiones para delinear las reglas de los movimientos y grupos laicos
locales a través de la Vicaria de Pastoral. En la Parroquia de San Francisco de
Asis entran en pugna los jovenes, |la mayoria coordinadores 0 consejeros
parroquiales, decididos a conservar la ortodoxia vicarial contra aquellos que,
excluidos de un cargo directivo, aspirantes al mismo o bien resistentes a tal
normatividad, optan por constituir . estrategias subversivas de participacion
religiosa; es decir, heterodoxas.

La lucha entre jovenes parte de diversos capitales de conocimientos
religiosos, los cuales van desde el contenido de documentos eclesiales como los
acuerdos del Concilio Vaticano Il hasta las Conferencias y Sinodos locales,
pasando por los catecismos actualizados. Sin embargo, sobresalen los
conocimientos de experiencias réligi‘osas vividas a través de los talleres y retiros
dirigidos a grupos especificos, muchas veces organizados para asumir o
actualizarse en un determinado puesto.

Las y los jovenes de San Francisco tienen el interés comun de mantener la
existencia del espacio juvenil dentro del campo religioso y mas aun, en el espacio
fisico del templo. El atrio, los salones de reuniones o el videocentro que esta
frente a la Iglesia, se convierten en lo que Reguillo (1991) llama 'l'puntos
mnemoticos”" que son los sitios donde cotidianamente se reunen los actores

sociales.
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Habitus y practicas
Las condiciones de existencia no determinan directa y absolutamente las
practicas de los sujetos. Estas se relacionan con las primeras a través de

mediaciones sociales. En este proceso es relevante el concepto de habitus, al

cual Bourdieu define como:

...sistema de disposiciones duraderas y transferibles, estructuras estructuradas

predispuestas para funcionar como estructuras estructurantes, es decir, como principios

generadores y organizadores de practicas y representaciones que pueden estar
objetivamente adaptadas a su fin sin suponer la bisqueda consciente de fines y el

dominio expreso de las operaciones necesarias para alcanzarios, objetivamente

“reguladas” y “regulares” sin ser producto de la obediencia a reglas y, a la vez que todo

esto, colectivamente orquestadas sin ser producto de la accién organizadora de un director

de orquesta (Bourdieu 1991 : 92).

Las disposiciones o potencialidades de hacer unas cosas y no otras, son
inculcadas a los individuos por :socializacion. Las vidas familiar y escolar, por
ejemplo, son espacios para la transmisién del habitus™ a los agentes, tanto en el
tiempo como en diferentes campos. Esta transferencia le hace ser un sistema de
estructuras cognitivas y motivacionales, las cuales muestran a las personas un
camino a seguir cuando emprenden acciones. Cuando el actor internaliza los
objetos construidos como utiles o institucionales, contribuye a la durabilidad del
habitus.

En las respuestas al habitus es posible encontrar el calculo estratégico. El

agente estima las probabilidades de éxito en la realizaciéon de una operacién, a

% Las ensefanzas impartidas por instituciones especificas como la familia y la escuela, dan lugar
a lo que este autor llama “habitus cultivado” (Bourdieu 1991: 183).
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traves del conocimiento de resultados pasados en acciones semejantes, pero a
veces deja de lado que las condiciones anteriores se han transformado. Las
apreciaciones estan filtradas por los esquemas de percepcion social, dentro del
conjunto particular de condiciones de existencia. Por lo tanto, en el andlisis de las
acciones, lo calculado no tiene tanto peso como la manera en que el individuo se
ha formado.

Las disposiciones sociales se aprehenden a través de los esquemas
cognitivos porque estan en su origen. El comienzo es independiente de la
voluntad individual, lo cual significa que dichos esquemas se han generado a
través del tiempo y se depositan en el sujeto en forma de principios de
percepcion, pensamiento y accion (ibidem; 94). Asi, la transferencia de los habitus
no es genética, sino histérica. En México, los habitus generados por el catolicismo
responden en buena parte, a su brodeso historico de implantacion desde la época
colonial hasta nuestros dias. La relacidon Iglesia-Estado, en cuanto a la
competencia por el poder politico, guarda una importante vinculacién con la
cuestion de la identidad nacional mexicana, como numerosos autores senalan,
por ejemplo, con respecto al guadalupanismo.

El pasado que perdura en el presente, tiende a continuar en el futuro a
través de la actualizaciéon - de practicas individuales y colectivas. El sujeto
incorpora esa permanencia de manera duradera y sistematica, no mecanica. La
interiorizacion de las disposiciones sociales externas, la tamiza con los principios
generadores adquiridos, de modo que crea un repertorio de 10 que puede y no
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puede hacer. A pesar de las limitantes que imponen los habitus, éstos permiten
la accién creadora de la persona, puesto que también revelan, dice Bourdieu “la
capacidad infinita de engendrar en total libertad [controlada] productos...de
imprevisible novedad” (ibidem; 96). Aqui el autor admite la realidad de la
estrategia individual dentro de estas disposiciones moldeadoras de las practicas
sociales.

El ajuste entre los habitus individuales y de grupo, resulta de una cierta
semejanza en las condiciones de existencia de sus miembros. Esto posibilita la
orquestacion de précticas sin necesidad de una concertacion explicita o de un
lider visible, aunque a veces es necesaria la aparicién de éste. No es la
institucion eclesial quien por si misma dirige las practicas religiosas, sino las
condiciones socioculturales comunes de los creyentes que dan lugar a la creacion
de cédigos compartidos que perﬁiteh la concordancia entre los habitus.

Una situacién como la descrita sucede en la Iglesia local. Esta no utiliza un
criterio cronoldgico para definir lo que entiende por juventud dentro de la Pastoral
Juvenil. La Institucién identifica esas condiciones obj_etivas recurrentes entre los
miembros percibidos como jovenes, como se puede apreciar en los diagndsticos
socioeconémicos y demograficos del Plan Pastoral Parroquial. De esta manera,
las nuevas experiencias podrian ser controladas dentro de los limites que

aseguren la permanencia de las creencias sustentantes de la fe.
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El barrio de San Francisco y la imaginacion religiosa

La ciudad de Tuxtla

El campo religioso estudiado se interrelaciona con el campo urbano de la
ciudad de Tuxtla Gutiérrez. Enseguida anoto la nocién de “lo urbano” que utilizo
en este trabajo. De acuerdo a Anthony Leeds, la dicotornia rural-urbano en los
estudios sociales comenzd en el siglo XIX, en relaciéon al proceso de expansion
colonial europea hacia otras partes del globo, proceso en el cual Pujadas (1996:
244) identifica la presencia de “..factores etnocéntricos y cronoceéntricos...
implicitos”. Hablar de sociedades preindustriales alude a un paradigma
evolucionista, donde las sociedades industriales aparecen en un estadio superior.
En esta concepcion, lo urbano estaria determinado por el tamafio y la densidad
de poblacién, asi como por la héterogeneidad; entonces, no existiria o urbano
fuera del territorio de una ciudad. Esta visidn generd el mito de lo simple y lo
complejo entre el campo y la ciudad.

Lo urbano no es un sindnimo de ciudad, sino que es un sistema que, dice
Leeds (1975: 326) “...involucra tanto a pueblos, aldeas, ciudades, etc.” Cada uno
de estos asentamientos son nédulos de diversas redes articuladas y presentan
diferentes grados de especializacion, interconexiéon y cambio. En el caso de
Tuxtla Gutiérrez, el Sistema Nacional Urbano considera a esta localidad como

)51 )

ciudad media por el tamano de su poblacion (entre 100,000 y 1,000,000 hab.

°" Para 1990, Tuxtla contaba con 295, 615 habitantes (INEGI, 1990).
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Para el sistema, ésto significa un lugar potencial para futuras inversiones publicas

y privadas. Al respecto, enuncia Bonifaz:

...aunque [Tuxtla Gutiérrez] no registra potencial productivo y su principal actividad se

incluye en el sector terciario, por su ubicacion estratégica en la Depresion Central de

Chiapas, ejerce una gran influencia y presién sobre las regiones | (Centro), IV (Fraylesca)

y parte de la region V (Norte)... (Bonifaz 1995: 133-136).

La cita muestra que lo urbano de Tuxtla no se reduce a la ciudad, sino que
estd presente en su hinterland. El aspecto rural aparece histéricamente en la
dindmica de este sistema, como cu_ando esta ciudad adquiri® una posicion
estratégica dentro del espacio de confrontacién entre diferentes grupos sociales
que habitaban ahi y en otros lugares de Chiapas (cfr. Del Carpio 1995). En la
historia contemporanea de Tuxtla, de acuerdo a Mérida (1995), tenemos que
hacia los cuarentas emigré una gran cantidad de campesinos en busca de
oportunidades para una mejor vicié. La respuesta del sistema regional y local fue
canalizar las inversiones federales hacia obras de infraestructura, como la
construccion de las presas de Malpaso y La Angostura, de modo que se pudiera
controlar a otras regiones y ademas se reubicara a la masa de poblacion
trabajadora.

La poblacion aumenté aceleradamente. Hacia la década de 1970,_ con la
construccion de la hidroeléctrica de Chicoasén, los damnificados de los temblores
de Chiapa de Corzo, los campesinos emigrantes y la alta natalidad, ocurri6é el

"paracaidismo"; es decir, la invasion de terrenos por parte de las familias pobres.
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El fenémeno impactd al Barrio de San Francisco, existente desde los afios veinte
con el nombre de Colonia Francisco Ledn®, cuando se construyé uno de los
actuales limites fisicos: el Libramiento Sur.

De acuerdo a los informantes oriundos del Barrio, los terrenos ejidales que
estaban después de la Calle 9a Sur, dieron origen a este asentamiento,
denominado por Sanchez (1989) como “colonia popular”. Las clases trabajadoras
tuvieron |la oportunidad de construir sus viviendas, en numerosas ocasiones por si
mismos y en distintas fases, como noté en muchas casas del vecindario. En un
principio, parece que los primeros habitantes de “la colonia” combinaban los
empleos en la ciudad con la siembra de alimentos en el espacio que permitia su
predio. Hoy en dia, segun informes del Plan Pastoral Parroquial 1993-1996, la
mayor parte de la poblacién del barrio se dedica al comercio y a la prestacion de
servicios.

El crecimiento demografico de Tuxtla expandio el area urbana hacia el sur.
La proliferacion de asentamientos irregulares no se ha detenido, tampoco la
demanda de vivienda ni la especulacion con la propiedad inmobilaria. Tuxtla, al
igual que ofras ciudades mexicanas, presenta un crecimiento urbano
desordenado que afecta la calidad de vida, principalmente de los sectores

marginados. Esto los enfrenta a los poderosos en conflictos sociales y las

°2 Braulio Sanchez C. (1989), da como fecha de fundacién de la Colonia Francisco Ledn, hoy
Barrio de San Francisco, el afio de 1925. Sin embargo, el Titulo de Propiedad N° 15
correspondiente a un lote de dicha Colonia, aparece fechado el 5 de junio de 1922 en el Registro
Puablico de la Propiedad en Tuxtla Gutiérrez (archivo personal del Profr. Roberto Selvas
Santiesteban).
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negociaciones suceden en forma desigual, por lo que los resultados siempre son

desfavorables en algun sentido.

Hombres, mujeres y jévenes catdlicos de Tuxtla

En el proceso histérico del campo catélico, se implantd una estructura
eclesial jerarquica y masculina. EI monopolio del varon en la autoridad
institucional religiosa estuvo en concordancia con las estructuras de las
sociedades pretéritas, en las cuales los hombres mantuvieron mayor poder y
control sobre las mujeres, con el argumento de la diferencia bioldgica como causa
de la desigualdad social. Para "ser hombre" dentro de la religion catdlica, se han
promovido valores como el sexo s6lo en el matrimonio y con fines reproductivos,
el ejercicio de la autoridad en la familia, la castidad cuando la regla catdlica lo
prescriba (solteria, periodo fértil de la mujer, ordenaciéon sacerdotal o voto
religioso) y la toma de iniciativas y decisiones en el hogar.

El giro masculino en el discurso religioso, esta implicito mas que explicito.
Parece mimetizarse dentro de la amplia consideracidn y reflexion ofrecida por la
revaloracion de los papeles jugados por las mujeres como promotoras del
catolicismo. Quiza la figura masculina podria mostrarse mejor en las
publicaciones para laicos, donde al ejercicio 6ptimo de las practicas religiosas en
los varones, se le imprime un cierto virtuosismo, puesto que se considera que
existe una "mayor propension carnal” del hombre ante la plausibilidad social que
adquiere la experiencia genital (cfr. Zanini 1995).
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A lo largo de los pasajes biblicos tanto del Antiguo como del Nuevo
Testamento, asi como dentro de la tradicion catélica, hay numerosos casos de
hombres que resisten o0 sucumben al sexo no santificado, ése que no tiene el
objetivo de hacer nacer mas creyentes. En algunas ediciones catolicas dirigidas a
las mujeres, constantemente se advierte del "peligro" que corren con |os varones.

Aun dentro de familias no catodlicas, con frecuencia se educa a la mujer con
el temor al hombre, como si por transposiciéon metaforica la posibilidad de un pene
erecto combinado con una mayor fuerza fisica, hicieran de todos los hombres una
especie de violadores en potencia y de las mujeres las victimas latentes de las
acciones sexuales de los varones. Esta forma de ver las diferencias genéricas se
encuentra plasmada en las religiones cristianas y musulmana, las cuales
coexistieron histéricamente en el Mediterraneo y marcaron tanto el sur de Europa,
el norte de Africa y el sureste de ;\'sia, como a América Latina™

Hay que tomar en cuenta las recomposiciones operadas dentro de las
estructuras catolicas de poder, aun con su apariencia de cuasi-inmutabilidad. A
nivel de posiciones presbiteriales, apenas si es sostenible el argumento de la
ordenacion sacerdotal reservada a los varones, con la mera explicacion

biolégica:

* Recuérdese la dominacion arabe por 700 afios en Espaiia, ademas de la expansion del Imperio
Otomano hacia el sureste de Europa, tras la caida de Constantinopla en 1453 (cfr. Ariés y Duby
1992; Braudel 1966). L.a vivencia y manipulacién de los roles genéricos descritos, en el occidente
de México, pueden notarse en los testimonios de los juicios civiles y criminales presentados por
Carmen Castanieda (1989). L.a autora examind algunos casos de violacion y estupro de mujeres a
finales del siglo XVIil y comienzos del XIX, en la Nueva Galicia.
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...es posible acoger también, sin desventajas para la mujer, una cierta diversidad de
papeles, en la medida en que tal diversidad no es fruto de imposicion arbitraria, sino que
emana del caracter peculiar del ser masculino y femenino. Es un tema que tiene su
aplicacion especifica incluso dentro de la Iglesia. Si Cristo -con una eleccion libre
soberana, atestiguada por el Evangelio y la constante tradicion eclesial- ha confiado
solamente a los varones la tarea de ser ‘icono’ de su rostro de ‘pastor' y de 'esposo’ de la

Iglesia a través del gjercicio del sacerdocio ministerial... (Juan Pablo [I 1995: 22).

En esta declaracion, la justificacidn genérica se remite al dogma, al misterio
de la mente divina encarnada en Cristo cuyo criterio de eleccion es
incuestionable. Tanto en este parrafo como en los subsiguientes, no se examinan
otros criterios aparecidos en el documento biblico y en la tradicién cristiana, como
la extraccidon social y la filiacidn étnica. De tal suerte, no sélo las mujeres no
podrian ejercer el ministerio presbiterial, sino tampoco los sujetos provenientes de
las clases sociales econdmicamente poderosas, ni los pertenecientes a pueblos
distintos del israeli. Estas caraétérfsticas en la practica se presentan juntas o
separadas en algunos sacerdotes, incluido el papa. El arquetipo masculino como
cabeza del pueblo catélico, no queda ajustado a las realidades sociales
contemporaneas, si no es por medio del artificio y juego metaférico del discurso
eclesial™, adaptado a circunstancias espaciales y temporales especificas.

En los documentos.postconciliares asi como en los planes pastorales
diocesano y parroquial, hay atencion creciente a la opresidn y subordinacion de

las mujeres por parte de los hombres. Estos escritos las reivindican como

> Noétese también el caso de las religiosas ordenadas quienes en el momento de su consagracion

se convierten en "esposas de Cristo". Ademas, ellas recibieron una formacion religiosa diferencial
respecto a los varones religiosos para el ejercicio de su ministerio.
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importantes agentes activas de la transmision de la fe y reconocen "el genio

femenino" a lo largo de la historia de la Iglesia Catolica. Juan Pablo Il expreso:

..mujeres de gran talla que han dejado amplia y beneficiosa huella de si mismas en el
tiempo. Pienso en la larga serie de martires, de santas, de misticas. Pienso de modo
especial en Santa Catalina de Siena y en Santa Teresa de Jesus, a las que el Papa

Paulo VI concedi6 el titulo de Doctoras de la Iglesia (ibidem, 24)

Si bien la imagologia femenina se reconstruye a fin de salvaguardar el
privilegio masculino de oficiante religioso, por otro lado la equidad genérica se
reconfigura dentro de la estructura oo_rrespondiente a los laicos. La apuesta por
los creyentes no ordenados sacramentalmente, denominados desde el Concilio
Vaticano Il como "Pueblo de Dios", manifiesta la persistencia de la Iglesia dentro
de un mundo cambiante en el que tiene lugar una multiplicacién de religiones.

En esta apuesta por la estructura laica, la Iglesia hace hincapié en la
igualdad de los hombres y las mdjeres apelando a los derechos humanos, ante la
necesidad de una mayor democratizacidon dentro de las estructuras religiosas.
Ahora el discurso papal habla de la labor de conjunto del Magisterio (padres
sinodales y laicos comprometidos), de donde emergen los "fundamentos
teologicos y antropolégicos de la condicién masculina y femenina” (Juan Pablo |l
1995). Estos enuncian la Cdmplementariedad y reciprocidad hombre-mujer en sus
roles y funciones. La actual interpretacion del texto del Génesis referente a los
origenes humanos, resalta la creacidén simultanea del hombre vy la mujer, con la

misma naturaleza dada por el dios de ser "a imagen suya" (Génesis 1,27)%.

> El tedlogo brasilefio Ovidio Zanini al respecto dice : “Dios no es andromorfo...ni ginomorfo, sino
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Pero el ejercicio de apostolados™ es diferencial en el laicado. En San
Francisco, los movimientos de la Vela Perpetua y la Adoracién Nocturna sélo
cuentan con mujeres y hombres respectivamente. Si bien las participantes del
primer movimiento dijeron no tener problemas en aceptar varones, éstos
rechazaban integrarse al mismo. En el segundo, se me explicd que la vigilia
nocturna para el Santisimo Sacramento, la podian hacer en casa los ancianos, las
mujeres, los nifos y niAas, o cualquier otro creyente impedido para ir al templo
durante la noche y parte de la madrugada. A éstos se les consideraba miembros
honorarios de la Archicofradia® . Aunque no existia una regla escrita, los
adoradores no consideraban apropiada la presencia femenina entre hombres, en
un rito que duraba toda la noche, dentro el templo y a puerta cerrada.

El inconveniente nocturno a menudo impidido la asistencia de las
muchachas dirigentes a las juntaé de la Parroquia de San Francisco. También fue
excusa para su ausencia. La mujer sola, vista fuera de éu casa a altas horas de la
noche, se vuelve blanco de sospechas en cuanto a su reputacién, como mencioné
en el codigo del honor y la verguenza. La ultima categoria esta sancionada en la

teologia del cuerpo (Juan Pablo I, 1995: 126) que define y afirma la femineidad

que es antropomorfo (=semejante al humano, sea masculino o femenino)...es indiferente presentar
a Dios en forma de hombre o de mujer, pues tanto la mujer como el hombre son teomorfos
f(;semejantes a Dios)” (Zanini 1995: 44).

Se entiende por apostolado la serie de actividades realizadas por los creyentes con el fin de
evangelizar (Boletin de Pastoral No. 5, p. 3).
> En este culto, el adorador imita a Jesucristo en el Huerto de los Olivos, cuando el personaje se
retira a orar por los pecadores, en la soledad de la noche. La organizacion de la Adoracion
Nocturna es jerarquica, los participantes llevan accesorios que indican su rango. El Ritual de la
misma, considera miembros activos a los varones sacerdotes o laicos, mayores de 14 afios que
toman parte en las vigilias nocturnas y aportan una cuota fijada (Ritual de la Adoracién
Nocturna Mexicana. México: 1992, p. 15-26).
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mariolégicamente; lo cual se significa en las atribuciones otorgadas a la Virgen
Maria: maternal, casta, fiel, intuitiva, abnegada, sacrificada y obediente. En suma,
la Unica manera digna de ser mujer aprobada por el catolicismo, es la de asumir
acciones encaminadas a representar los roles de madre y esposa, sea en el
sentido real o figurado.

Entre los habitus y la adaptacion de practicas ante situaciones cambiantes,
estan las negociaciones. Muchos jovenes de la Pastoral Juvenil de la Didcesis de
Tuxtla, se resisten a la aceptacion de las normas y reglas prescritas en la doctrina
catdlica. El reconocimiento religioso se negocia a cambio de modificaciones en
las practicas de su interés. Un caso es la introduccién del rock, género musical no
hace mucho satanizado por algunos cristianos, que ahora aparece con la
adecuacién de rock cristiano. Similar adaptacion ocurre con los grupos de
adolescentes denominados comd ‘Pandillas Cristianas, donde el término pandilla
deja de tener connotacion peyorativa, para ser distintivo de una juventud rebelde
pero "domesticable™®. En este punto, la IV Conferencia del Episcopado

Latinoamericano subrayo:

La lglesia con su palabra y su testimonio debe ante todo presentar a los adolescentes y a
los jovenes a Jesucristo en forma atractiva y motivante, de modo tal que sea para ellos el

camino, la verdad y la vida que responde a sus ansias de realizacion personal y a sus

% Dentro de la incursion de la Iglesia Catdlica en el sistema de television por cable, destaca el
programa "“Chavos Banda" transmitido por el canal Clara vision desde la ciudad de Toluca, Edo.
de México. Aqui se pone de relieve una juventud mas bien de clase media, en cierta medida
rebelde pero dispuesta a aceptar la obediencia a quienes de alguna manera mantienen un orden
no soélo religioso, sino moral, educativo, etc. (Emisiéon del 19 de agosto de 1997, sefial recibida
en la ciudad de Tuxtla Gutiérrez, Chiapas).
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necesidades de encontrar sentido a la misma vida.

(La Pastoral Juvenil)...debera favorecer la creacion y animacion de grupos y comunidades

evangélicas, que aseguren la continuidad y perseverancia de los procesos educativos de

los adolescentes y jovenes y los sensibilicen y comprometan a responder a los retos de la
promocién humana, de la solidaridad y de la construccion de la civilizaciéon del amor

(Santo Domingo 1992).

El texto contempla la posibilidad de respuestas variadas de los jévenes
ante los citados retos. Las encuadra dentro de las conductas de sentido comun, al
mencionar la continuidad y perseverancia de los procesos educativos. Las
respuestas al habitus religioso deberan ajustarse a la l6gica de este campo, de
modo que el joven catdlico emprenda una accion que, subraya Bourdieu (1991:
97), "..tienda, al mismo tiempo, a excluir 'sin violencia, sin método, sin
argumentos', todas las 'locuras’ ['esto no es para nosotros']...".

Dentro de estos espacios, el joven enfrenta una multitud de elementos que
puede tomar o descartar. La "&ivisic’:n del mundo” enunciada por Bourdieu,
establece un conjunto de referencias que generan distribuciones y control del
poder diferenciales. También construye estructuras de poder, donde tanto la
distincidn entre los sexos como la clasificacion por edades, viene a producir
segun el autor "...un orden en el cual cada quien debe mantenerse, donde cada
quien debe ocupar su lugar" (Bourdieu 1977 : 164).

En Tuxtla, como en'otros espacios urbanos, la sociedad hace uso de

mecanismos de ajuste ligados al desempleo, el alargamiento de la escolaridad, a

la disponibilidad de tiempo libre y al incremento de la productividad, lo que hace
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del joven, describe Roberto Brito (1996: 29-33) “...una entidad propicia para el
consumo mercantil” y yo afadiria que para el consumo simbolico también. Asi, |a
teoria de Bourdieu resulta util para entender la inculcacion y reproduccion del
conocimiento y la creencia religiosa, asi como el rejuego por el poder dentro de
las estructuras de este campo.

Sin embargo, el concepto de campo de Bourdieu® parte de una
conceptualizacién muy estructurada de posiciones dentro de una jerarquia. Dicho
planteamiento imprime cierta horizontalidad al modelo, aun cuando este autor
admite la indeterminacion y la probabilidad en su teoria. A mi parecer, Bourdieu
da mas importancia a los elementos estructurales que a los individuales, cuestion
que dificulta la aproximacion al proceso personal de otorgar significado al
simbolismo religioso en la vida practica®. Para soslayar este problema del
significado y conocimiento individ[JaI; utilizo los conceptos de la teoria del simbolo
de Durand y del lenguaje de Wittgenstein.

Mi propésito con este eclecticismo tedrico, es ofrecer una interpretacion de
las practicas y discursos de Ios sujetos estudiados que considere la reciprocidad
entre los niveles estructurales e individuales. La vida cotidiana, entrecruzada
continuamente por diversas relaciones, no esta determinada por las estructuras

sociales, pero tampoco es estrictamente individual.

* Ciertamente el campo apuntado por Bourdieu alude mas bien a un campo politico donde,
sefala Ayora (1995: 39-40) el poder se ejerce ante todo de manera discursiva.
% sijtuacion que ya habia anotado De la Torre(1995), quien utilizé [a teoria de Bourdieu, pero
también las de Goffman, Berger, Schiolla y Greimas, entre otras, para analizar las relaciones entre
identidad, discurso, significacion y poder en el simbolismo La Luz del Mundo.
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2. Las unidades simbodlicas

Nociones de signo, expresion y significado

Conviene precisar palabras como signo, expresion y significacion, porque
forman parte de los vocablos asociados al acto de simbolizar. La fenomenologia
de Husserl (1949: 203 ss) critica la utilizaciéon de los términos apuntados como si
fueran intercambiables. El circulo hermenéutico husserliano, comienza por
destacar la funcidn de los signos, la cual es la de sefalizar o indicar. Entonces un
simbolo, un icono, un sintoma o cuaquier otro "indicador”, es un signo.

Cuando aparece la intencionalidad interpretativa del signo, éste remite a la
categoria de la expresion, la cual conjuga dos elementos: el \emotivo y el elemento
fisico. Ambos notifican algo a través del iptercambio comunicativo y manifiestan
tanto las vivencias psiquicas, como los estados animicos por los medios fisicos a
saber: inflexiones de la VOz, gestos y movimientos corporales. Por cualquiera de
estas vias, se alude un referente objetivo, sea material o ideal.

Aqui surge la caracteristica dialdgica de este fenémeno, puesto que hay un
emisor quien dice 0 expresa algo y un receptor que.percibe tal expresién. Si la
ultima tiene sentido para ambos, entonces habra la posibilidad de construir un
discurso comunicativo, producto de la unidn de los principios enunciadoé y que
ademas forman una unidad (la expresién, el contenido y la objetividad) en la
conciencia. La expresion pasa de lo subjetivo a lo objetivo; en otras palabras,
afirma Muniz (1998: 108) "pasa a tener significacion”.
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En la ultima categoria, de nuevo aparece el elemento notificador respecto a
la vivencia psicol6gica, en conjuncién con un estado de certeza sobre esa
experiencia y con el acto de dar juicios acerca de la verdad del enunciado. Asi, el
sujeto se muestra predispuesto a encontrar significacion a una expresion, cuando
coincide el contenido de és’;a con lo dado en la propia conciencia. La vivencia
psiquica subjetiva se transforma, por la actividad del pensamiento, en un
significado atemporal y objetivo enlazador de las significaciones individuales y
especificas, de acuerdo a la experiencia de la comprension de las expresiones.

El' mecanismo de abstraccién permite otorgar definicibn a las
representaciones mentales hechas por los sujetos acerca de las cosas u objetos.
De aqui se desprende la capacidad fabuladora del sujeto, aquella de creaciéon de
nuevos universos de sentido, donde se establecen correspondencias ajustadas al
orden de los eventos sucedidoslﬁ en su momento, pero a la vez, revestidas de
atemporalidad, totalidad y eternidad. Esto da cabida a la creacion de ficciones,
donde la verdad adecuada se vale de multiples recursos, como el tomar
elementos de la realidad circundante llevados al mundo de la imaginacion, el
conferir verosimilitud a lo imposible racionalmente o bien interpretar el mundo
desde el punto de vista de la utopia.

Tal construccién de imaginarios es relevante para esta investigacién.
Permite estudiar los artificios ideales previos a la construccion de significaciones
y la estructuracion del discurso comunicativo, en el periodo juvenil transcurrido
en el espacio urbano de la ciudad, donde se superponen numerosas imagenes a
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diferentes velocidades. Es tambien punto de partida para establecer una
correlacion entre las percepciones de las estructuras sociales y la elaboracién de

unas simbologias masculina, juvenil y catdlica.

La semidtica de los simbolos

En esta parte resaltan las interrogantes de cdmo se construye la
simbologia de lo masculino dentro de la religion catdlica y como responde el
joven ante ella. Para dar respuesta a estas preguntas, resulta apropiada la teoria
del simbolo de Durand (1993) puesto que permite entender los temas
relacionados con las unidades simbdlicas de los sujetos y el vinculo entre los
simbolos y su significado, a partir de la disponibilidad humana de dos sistemas de
conocimiento: uno de percepcion sensorial y otro de representacion de realidades
ausentes. Como sostiene Garagélza (1990: 49-51), ambos interactuan entre si
mediados por el simbolo, no s6lo por una economia comunicativa, sino también
porque se puede convertir en un recurso de verdad manifestado en la imagen y
expresado en la figura.

Durand destaca la semanticidad y pluridimensionalidad para el analisis de
los simbolos. Define la primera categoria como la similitud interna que cohesiona

al significado y al significante, la cual permite a la figura manifestar un sentido y

n

tener una cierta carga, que en palabras de Garagalza, remite a ".una
homogeneidad o un cierto 'aire de familia'..." (ibidem). El "parentesco" hace del
simbolo poseedor de un poder de resonancia, capaz de contener elementos de
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persuacién y conviccion destinados hacia el sujeto interpretador. Este a su vez,
cuando percibe tales ecos, activa su propio imaginario para adecuar la figura a su
realidad singular. A pesar de la consistencia particular de la figura simbdlica, el
"misterio" del desciframiento simbdlico no se da en forma univoca. En la
interpretacidén del enigma hay una cierta libertad personal en la mente del sujeto,
donde las distorsiones y accidentalizaciones de la imagen son posibles.

Ahora bien, en la categoria de la pluridimensionalidad encontramos a la
temporalidad del simbolo absorbida en el espacio. Durand la conceptualiza como
la multiplicacién de imagenes instantéﬁeas en la mente del individuo, al momento
del contacto con la presencia de la figura. Dicha multiplicacién no se da en forma
lineal, sino como "constelaciones". Con esta metafora, el autor hace referencia a
un cumulo de imagenes isétopas; es decir, imagenes con formas diferentes pero
equivalentes en cuanto a un contenido significativo especifico. En la manera
enunciada, la percepcidn no es la copia pura de la imagen sensible, sino la
representacion de ésta. La imaginacién le imprime un "dinamismo organizaddr" a
esa realidad circundante aprehendida, accidbn que guarda componentes
metaforicos, interpretativos y/o simbolicos.

La nocidn de percepcion descrita resultdé aplicable para este trabajo. Los
jovenes catolicos estudiados llevaban a cabo practicas religiosas qLJe les
resultaban significativas, aun en situaciones de la vida ordinaria como cuando
expresaron toda suerte de narrativas, mitos, chistes y manifestaban abundantes
clichés y estereotipos. En tales figuras, se revelaron valores y modelos sociales,
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en cuanto a la identificacion y autorreconocimiento como jovenes varones
catdlicos.

La construccion e interrelacion de esquemas, arquetipos y simbolos en
cada realidad concreta, genera la dialéctica entre los reflejos bioldgicos y los
sistemas simbolicos. Un mismo comportamiento es multisignificativo e incluso
sujeto a interpretaciones contradictorias. Durand parte de las categorias
enunciadas arriba, para explicitar su teoria de la imaginacion en relacién con el
proceso de simbolizacién. Enseguida describiré algunos conceptos empleados
para el examen de la informacidn recabada para esta investigacion.

En lo que el autor llama el trayecto antropologico de la consciencia
imaginante, sefiala un nivel psicobiolégico, donde se conjugan los factores
postural, nutricional y copulativo asociados a la posicion vertical del cuerpo, la
nutricién y el ejercicio de la sexljalidad respectivamente. Estos elementos a su
vez se concatenan a los gestos del cuerpo, los centros nerviosos y las
representaciones simbdlicas, donde la postura erguida podria representar el
ascenso, la purificaciéon; la digestion figuraria la profundidad, el descenso y la
sexualidad, lo ciclico.

Esta configuracion simbdlica puede observarse los utensilios ceremoniales
empleados en las practicas liturgicas del catolicismo: panes consagrados,
copones, custodias, etc., ademas de otras practicas ceremoniales entendidas
como parte de la religiosidad popular. La simbolizacion de referentes biologicos
también se puede apreciar en la ya citada "teologia del cuerpo”, enunciada por
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Juan Pablo Il (1995), la cual preserva la diferenciacion de los roles genéricos
dentro de la participacién religiosa coligada al Cristo, "...el Cuerpo mistico, cuyos
miembros participan de la misma vida de santidad de su Cabeza...en relacion con
su esposa la Iglesia"”.

El siguiente nivel propuesto por Durand es el pedagdgico, en sus fases
ludica y parental. Aqui se entrena y socializa al sujeto en unas determinadas
estructuras sociales a traveés de juegos competitivos, aleatorios y simuladores. En
la educacion doméstica, el sistema parental inducira el ejercicio de la futura vida
adulta. En este espacio se conforman, como escribe Garagalza (1990: 66-67) los
esquemas, definidos como "generalizaciones dinamicas y afectivas de la imagen";
los arquetipos, entendidos como imagenes "primordiales, univocas y adecuadas
al esquema" y los simbolos, como "ilustracion de los esquemas y arquetipos".
Entonces, los niveles mencionados interactdan con el nivel cultural®® de cada
sociedad.

La religion catdlica reconoce y exalta el que la mujer juega un papel
significativo en lo concerniente al nivel pedagogico relacionado con la transmision
de la fe. Tal rol esta confirmado numerosas veces en la doctrina religiosa, la cual
alude a arquetipos femeninos tanto positivos como negativos e incluso pareceria
que le imprimen una cierta superioridad a lo femenino sobre lo masculi.no (cfr.

Delgado 1993). Dichos arquetipos estan representados, entre otras imagenes, en

" Durand (en Garagalza 1990: 71) define a la cultura como "ambito simbélico, relacional,
intermedio entre lo biolégico y lo social, entre subjetividad y objetividad, entre el espiritu y la
material, que no es mera copia ni absoluta creacion humana”.
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las figuras de Eva y Maria, donde la primera representa "la caida" y la segunda
"la elevacion".

En cuanto a la masculinidad, existe toda una gama de arquetipos
manejados en el catolicismo. Personajes como Adan, los primeros patriarcas
(Noé, Abraham o Moisés), los jueces (como Sansoén), los reyes (como David y
Salomén), José (padre del Cristo), Jesus y los apdstoles, ejemplifican algunos
casos de lo que representa ser la "cabeza de los creyentes", comenzando por el
ambito doméstico. El espectro de los arquetipos masculinos va mas alla de un
simple maniqueismo de "los buenos y los malos". Desde luego, hay que situar
tales pasajes biblicos y de la tradicion catdlica en el contexto histdrico y en la

realidad religiosa concreta en que se generaron.

3. La funcion del lenguaje

Una vez considerado el tema de la imaginacion, cabria preguntar como
interactua el proceso mental con la comunicacién de ideas y en particular, cdmo
se concreta en las funciones del lenguaje religioso. Para responder a estas
preguntas empleé algunos términos de la teoria del lenguaje propuesta por
Wittgenstein, quien considera el significado no en el puro aspecto mental o
intelectual, sino en el de uso. El autor explora la complejidad de las diférentes
maneras en que el lenguaje se utiliza en la vida cotidiana.

Wittgenstein (1988) estudia los codigos sociales mediante la critica a la

teoria agustiniana del significado. Sefala las limitaciones del analisis ostensivo
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del lenguaje; es decir, de la relaciéon unilineal palabra-objeto, excluyente de otros
conceptos abstractos como los nameros, colores o sensaciones. Esta univocidad
hace que objetos como los arquetipos, existentes fuera del espacio y el tiempo,
quedaran fuera del modelo propuesto por San Agustin.

Aunque la teoria del lenguaje de Wittgenstein podria aplicarse a los
campos del género y la generacién, ésta es importante aqui para comprender el
lenguaje religioso porque examina con precision el momento y las condiciones de
su aplicacion, en lugar de considerar solamente los estados mentales del sujeto.
La situacion interna esta al mismo tiempo en interaccion con los criterios externos,
aun cuando se trate de un lenguaje que no es de objetos sensuales como es el
religioso. En este sentido, la creencia religiosa no es una situacion ocasional, sino
que regula toda la vida del individuo. Este es capaz de asumir riesgos por su fe
que no aceptaria por dtras creencias de la vida ordinaria®?.

La propuesta del autor es abordar la teoria del significado en su manera
utilitaria. La palabra y la accién dan lugar a multiples coédigos sociales a los que
llama juegos del lenguaje. Estos se revelan en la gramatica del texto; es decir, en
el ordenamiento l6gico de una forma de vida, Ia cual da lugar a multiples espacios
para aprender tales juegos. Por lo tanto, el significado de una palabra se
aprehende y se aprende por sus diferentes usos. El hacer similitudes fafniliares
entre significantes y significados, hace posible establecer comparaciones entre

juegos del lenguaje. Asi, las creencias religiosas se manifiestan a través del

%2 véase el caso del levantamiento cristero en el México de los afios veinte (cfr. Meyer 1985).
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lenguaje y las practicas tanto rituales como de la vida cotidiana (cfr. Tomasini
1996: 170 ss).

Wittgenstein (1967) afirma que este tipo de creencias no son racionales ni
pretenden serlo, puesto no se validan o refutan ni se asumen por argumentos. No
tratan de evidenciar algo, sino que se adoptan por procesos de educacion asi
como por las perspectivas que se tengan del mundo y de la vida. Por estas
razones, las creencias religiosas no se califican con valores de verdad, sino mas
bien el sujeto creyente puede tener aciertos o errores dentro del propio juego. Es
asi como las creencias religiosas presentan caracteristicas de inquebrantabilidad,
arracionalidad y de construccion de imagenes; es decir, de hierofanias. De
acuerdo a Tomasini (1996: 174-184), dichas nociones tienen las siguientes

particularidades:

a) Inquebrantabilidad

Consiste en la firmeza de la fe religiosa, razon que hace al creyente otorgar
sentido a su creencia y a sus practicas. La fe también contiene el ingrediente del
temor, del miedo a lo desconocido y al error, que al mismo tiempo podrian
traducirse en un sentido de lculpabilidad, al romper la norma religiosa prescrita
dentro del propio estilo de vida. Esto responde a que la fe no se fundaménta en

evidencias ordinarias.
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b) Arracionalidad

Se entiende como la colocacion de las creencias religiosas dentro de su
propio contexto, en lugar de situarlas dentro del esquema logico de las
condiciones "normales”, ya que no pueden ser calificadas con los valores de
verdad aplicables a tal caso. Resulta adecuado analizar los procesos de
transmision y educaciéon dentro de la fe, asi como de la vision del mundo y del
estilo de vida del sujeto. Por lo tanto, dice Wittgenstein (1967: 57) “...diferentes
palabras son utilizadas: dogma, fe...” , en un lenguaje que no admite hipotesis,
probabilidades ni cualquier otra forma de saber ordinario.

La lectura de la evidencia religiosa; es decir, la certeza, ocurre a través de
la experiencia religiosa que se presenta en grupos de experiencias asociadas por
la convencion de la ocurrencia repetida de eventos. El convencionalismo religioso
se basa en las técnicas del uso :de" las palabras dentro de este juego. En otras
palabras, aquella experiencia solo se vuelve relevante si forma parte del juego

religioso. Dicha vivencia cuenta con una particular forma de verificacion.

¢) Imagenes

En la construccion de imagenes, Wittgenstein conjuga el juego del lenguaje
religioso con el del lenguaje de imagenes. El ultimo confiere al creyénte la
capacidad de manipular dichas imagenes, de modo que pueda vivir en
concordancia con ellas. Esto hace que la imagen tenga una utilidad multiple para
el individuo, en funcién de los distintos juegos del lenguaje que pueda utilizar. Por
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lo tanto, la creencia en un dios es primero un asunto personal porque la
significacion de las expresiones religiosas es un acontecimiento previo al de la
ritualizacion.

La palabra "dios" tiene representaciones antropomérficas y se vuelve un
mecanismo que permite, enuncia Tomasini (1996 : 182) "...dar expresion a cierto
tipo de fendmenos, como la autorrepresentacion de la totalidad de nuestras
experiencias y la conviccion de que nos es posible organizarlas de cierto modo...".
El pensamiento religioso se fija en las practicas y el usuario de las imagenes
religiosas adquiere esa forma de vida cuando siente, valora y se comporta en
relacion a esas imagenes. El lenguaje religioso no se puede reducir a otro
lenguaje, ya qUe su funcién de lenguaje circunscribe a la condicion existencial del
hombre. La construccion de la imagen religiosa; es decir, la hierofania, expresa
los deseos del individuo.

A partir de la creencia religiosa y sus juegos del lenguaje, describo las
formas de vida y las practicas sociales de los jovenes de San Francisco, para
entender cuales son las orientaciones de sus acciones en las situaciones de la
vida cotidiana. La valoracién moral y religiosa que ofrecen los muchachos, se
articula con las figuras simbdlicas familiares y con las experiencias compartidas,
directas o indirectas, que los hace solidarizarse en las emociones. ‘Con el
reconocimiento de la emotividad en la performancia del actor social, es posible
analizar la aceptacion/rechazo de valores de los sujetos, con atencidn a la
escolaridad, las situaciones econémicas y familiares o los efectos del contexto
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sociopolitico; es decir, factores externos relacionados con la construccion de una

escala de valores individual.




Capitulo 2. La Di6cesis de Tuxtla y la Parroquia de San Francisco
de Asis
Mi llegada a Tuxtla

A finales de agosto de 1997 me instalé en Tuxtla Gutiérrez, luego de haber
vivido en San Cristobal de las Casas los cuatro meses anteriores. Hice visitas
previas a la Catedral de San Marcos, donde el padre Antonio Aguayo, asesor del
movimiento Pandillas Cristianas, me sugirid algunas parroquias para llevar a cabo
la investigacién. Después de hacer ‘varios recorridos, decidi realizarla en la
Parroquia de San Francisco de Asis, por lo cual me apresté a buscar una vivienda
en el barrio sede de la Parroquia.

En los primeros dias de establecimiento, pude percatarme del tipo de
poblacion en algunos puntos': el centro combinaba el espacio habitacional con el
comercial y el de prestacié'r.i ‘de servicios; hacia el poniente habia
fraccionamientos de clase alta, centros de educacién superior publicos y privados,
plazas comerciales, hoteles,v restaurantes, bancos, ademas de toda una serie de
bares y discos. Tanto al oriente como al norte y al sur, estaban los barrios y las
colonias, asi como unidades habitacionales de interés social de las clases medias
y trabajadoras. En estas circunscripciones, se hallaban mercados municipales,
talleres mecanicos, casas de asistencia, fondas, cantinas y numerosos negocios
familiares oferentes de multiples servicios.

En los limites norte y sur; ésto es, hacia los Libramientos y mas alla, se

' Cfr. Del Carpio Penagos, Carlos Uriel. "Cambios en Tuxtla Gutiérrez", opus cit. p. 78-86.
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encontraban las colonias de familias pobres y asentamientos irregulares. Los
servicios publicos eran escasos, si no es que ausentes. En tales zonas, no pocas
veces formadas por "paracaidistas”, prevalecian situaciones de insalubridad, falta
de instruccion, subempleo e inseguridad. La feligresia del territorio parroquial de
San Francisco comprendia pobladores de las clases medias y trabajadoras,
asentados en direccion al centro-sur de la ciudad;, asi como campesinos e
indigenas emigrantes ubicados hacia el limite sur.

El primer sabado de septiembre fui al templo a buscar grupos juveniles. Me
habian informado en Catedral que los jovenes se juntaban los sabados por la
tarde en la mayoria de las parroquias. Al llegar a San Francisco, encontré a
Claudia sentada en una bancas del atrio. Ella era una de las coordinadoras
juveniles. Claudia escuché con curiosidad mi explicacién de escribir una tesis
sobre los jovenes catodlicos de la b’ar'roquia. Hablé de las grandes dimensiones de
ésta y después de consultar con otra muchacha, calculd que tan sélo en ese
sector, habria alrededor de cincuenta jévenes participantes en las distintas
comunidades.

Sorpresa e ignorancia se presentaron en mi. Hasta entonces cai en la
cuenta de que la denominacion "parroquia” representa una estructura y un

territorio particular dentro de la unidad mayor que es la Diocesis’; en este caso, la

2 Aunque en la definicion oficial de parroquia, la acepcién como estructura y territorio apenas
aparece evocada. La definicidn atiende mas al aspecto emocional del individuo, significado en
determinado plan comunitario eclesial, como lo apunta el Boletin de Pastoral: "Es la comunidad de
Comunidades...Acoge las angustias y las esperanzas de los hombres; anima y orienta la
comunion, la participacion y la mision...Es una comunidad de fe, una comunidad organica y una
comunidad eucaristica” (Boletin de Pastoral N° 5, p. 28).
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de Tuxtla. Insisti en saber sobre el grupo juvenil local. Claudia reiteraba la palabra
"comunidades”, como si tratara de corregir mi uso de la palabra "grupo”. Me
aconsejo buscar al padre Antonio o al padre Manuel, para obtener su aprobacion
en lo referente a hacer mi trabajo de campo en San Francisco. Esperé el término
de una boda que se oficiaba. Cuando fui a la sacristia, el sacerdote se acababa
de marchar.

Volvi méas tarde y emocionada, descubri a un grupo de muchachos, casi
todos varones, que entraban al salon de reuniones anexo al templo. Los abordé,
me dijeron pertenecer al movimiento de Renovacion del Espiritu Santo vy
sefialaron al padre Antonio ahi presente, como el parroco y coordinador del
grupo. No esperé mas, fui con el sacerdote a exponerle los motivos de mi visita y
de inmediato, él declaré la necesidad de formar células, también llamadas
comunidades de base misioneraé:.' L'uego expuso los esfuerzos por trabajar en la
Parroquia de una manera democratica, al estilo de Ignacio de Loyola; es decir,

"3 precisé.

“con la intencién de fortalecer la identidad y el proyecto de .vida
Manifestd interés por conocer las cuestiones de Ia.identidad manejadas en la
antropologia. Enseguida, me dio su aprobacioén para trabajar en la Pérroquia y
solicitd una copia del proyecto de tesis, antes de presentarme al Consejo Juvenil.

Cuando mencioné al padre Antonio que venia de San Cristobal, .mostré

desconcierto. Una vez que aclaré mi procedencia de Guadalajara, sonri¢ y agregd

que él también era originario de alla. Asi, los dos comenzamos a recordar cosas

® Diario de campo, 6 de septiembre de 1997.
58



de nuestra ciudad. A lo largo del trabajo de campo vendria a darme cuenta de la
numerosa presencia del clero jalisciense, tanto en la Parroquia como en la
Diocesis. Estos fueron los casos del Obispo Aguirre Franco y su antecesor; del
padre Aguayo, a quien encontré en San Marcos; de las y Ios miembros de
ordenes de religiosas, con quienes de una u otra forma coincidi, entre otros
participantes de las estructuras eclesiales ordenadas.

Traté de contactar al padre Antonio antes de ir con los jovenes al siguiente
sabado. No fue posible porque se encontraba en retiro, segun me explicé la
secretaria de la Notaria Parroquial. Dejé la copia de mi proyecto y acudi al templo
ese sabado. Habia mucho movimiento: los muchachos y las muchachas
preparaban el atrio con globos, mobiliario, luces, sonido y pasarela. Iba a haber
un certamen para elegir a la candidata sectorial, quien competiria para reina de
las fiestas patronales del 4 de oC{Ubre, dia de San Francisco. Pregunté por algun
dirigente juvenil y los muchachos llamaron a Julio, un joven que en esos
momentos arreglaba el equipo de sonido para el evento.

Me presenté con él y le pedi informacién szre el grupo juvenil local.
Rapidamente notific6 que en esos momentos se vivia una etapa de transicion.
Pretendian dejar la idea de grupo juvenil por la de comunidades, porque el
objetivo, destacd Julio, es "...que el joven viva la experiencia de‘ser catélico
dandose a la tarea de evangelizar". Indicé la pertinencia de hablar de las P'ces

(Pequerias Comunidades Eclesiales), por ser el sistema con el que se trabajaba

* Diario de Campo. 13 de septiembre de 1997.
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en la Parroquia. Julio me dijo que él era el coordinador juvenil del sector 1. Luego,
pregunto si deseaba integrarme y no pensé dos veces en aceptar. No imaginé las
consecuencias que habria, al entender yo la "integracion" como autorizacion de
los sujetos para realizar la investigacién y él como la_ colaboracién comprometida

con el proceso local de evangelizacion.

De las Pequeiias Comunidades Eclesiales (P'ces)
El Boletin de Pastoral define a las P'ces como "un instrumento concreto

nd

para hacer Pastoral partiendo de la vida del pueblo™. Ellas presuponen un

cambio en la manera de trabajo, a fin de instrumentar los planes tanto parroquial
como diocesano desde las realidades locales; es decir, desde las bases. En
documentos postconciliares como los de Santo Domingo, la denominacién C'ebs
(Comunidades Eclesiales de Baéé)‘ significa las células eclesiales formadas por
catdlicos que tratan de vivir su religién inspirados en las primeras comunidades
cristianas. Estas son identificadas a partir del libro Hechos de los Ap6stoles en el
Nuevo Testamento y son reconocidas como conformadoras de la Iglesia Prihitiva.

Aparentemente, hablar de P'ces y C'ebs es la misma cosa. Ambas son
microgrupos de catolicos laicos comprometidos con la difusion de la fe én
diversas modalidades. No obstante, a menudo la denominacion C'ebs IIéva una
fuerte asociaciér; con la Teologia de la Liberaciéh cuya doctrina, informa el

Boletin de Pastoral "..la han contaminado...con elementos cristianamente

® Boletin de Pastoral N° 4, p. 6-7.
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"6 Juan Pablo Il

inaceptables, como la doctrina marxista y los métodos violentos
escribid dos enciclicas: la Libertatis nuntis (1984) y la Libertatis constientia (1986).
La primera corrige las "desviaciones" de dicha Teologia, mientras que la segunda
reconfigura la definicion de aquélla, para seguir utilizdndola en casos de opresion
econdémica y politica.

En Chiapas, las C'ebs y la Teologia de la Liberacion encuentran
resonancia, tanto en los campos religioso como politico, en especial a partir del
estallamiento zapatista de 1994 y su recrudecimiento después de la masacre de
Acteal”. Con todo, el término C'ebs continGa aplicandose en la Pastoral de la
vecina Diocesis de San Cristébal. En uno de los folletos utilizados alla, el autor
Ramén Mendoza (1992) describia el desarrollo historico de las primeras
comunidades cristianas, con atencién al proceso de evangelizacién en América
Latina y la instauracion de Ié's‘ C'ebs. Critico las situaciones politicas y
econdmicas atravesadas en esta parte del continente: dictaduras militares,
explotacion del capitalismo transnacional, distribucion desigual de la riqueza,
miseria, etc. Mendoza invitaba a la comunidad cristiana a ejercer una praxis

cristiana liberadora, no sé6lo en el aspecto espiritual-personal, sino también en el

temporal y social.

® Boletin de Pastoral N° 5 p. 8.
" En los dltimos cinco afnos, han habido copiosas agresiones gubernamentales a la Teologia de la
Liberacion y sus seguidores. A mediados de 1998, se suscitd una polémica por la calificacién
presidencial a la Teologia como "teologia de la violencia". El mandatario subrayaba que en
Chiapas existian te6logos que justificaban la violencia. Esta declaracion la hizo Ernesto Zedillo
durante una gira de trabajo en Sabanilla, Chiapas, el dia 29 de mayo de 1998. (Proceso 1127.
México, D.F., 7 de junio de 1998).
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En la Didcesis de Tuxtla, observé que en los documentos locales se
prefiere el uso de los términos P'ces, Pequenas Comunidades o simplemente
comunidades, segun adverti en los Planes Pastorales, el Semanario Catolico,
organo de difusién de la Diécesis y el Boletin de Pastoral, destinado a la
capacitacion de los agentes pastorales. La ultima publicacion describia a la
Pequeﬁa Comunidad como sistema y estrategia de trabajo a partir de la pequena
realidad local y concreta, con el objetivo de abarcarla e incorporarla en el proceso
pastoral global; en otras palabras, busca conducir las microrrealidades locales
hacia las directrices del plan de accién diocesano. Las P'ces, nos dice el Boletin,
con "sus valores, sus contra-valores, sus pequefnas estructuras, etc.,..es la
accion encarnada y encarnadora de la Iglesia a nivel de pequenos procesos"® .

La palabra "encarnacién" aparece redimensionalizada en el juego del
lenguaje catolico. El creyente pu.ede asociarla con la hierofania del dios hecho
hornbre, al tiempo que la complementa con la nocién de "células". Tal cédigo
incluye la metéafora bioldgica, empleada para dirigirse a la pequefia comunidad y
su reproduccion. De esta suerte, los referentes fisicos se reconfigurarian en la

actualizacion de las estrategias de accién implementadas desde la estructura

eclesial.

® Boletin de Pastoral N° 4, p.7.
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Somos una Didcesis con historia

La institucion de nuevas tacticas a nivel local, han sido producto del
devenir historico de la Diécesis de Tuxtla, la tercera erigida en Chiapas a partir
del 27 de octubre de 1964, durante el pontificado de Paulo VI®. Para revisar la
historia escrita acerca de la Diocesis de Tuxtla, consulté la informacion ofrecida
en los Planes Pastorales y los Boletines Diocesanos. La construccion del pasado
en dichos documentos, gira en torno a la nocion de Historia de Salvacion™ . El
primer Boletin de Pastoral, dedicado a la historia de la Didcesis de Tuxtla,
concuerda con esta aseveracion. El documento tiene el encabezado “Somos una

Diocesis con Historia”. En la introduccién, el equipo editorial nos dice:

El momento historico que vivimos, en el actual caminar Pastoral de nuestra Didcesis, no
es una etapa aislada en el mar del tiempo, sino un aspecto del curso de los
acontecimientos, que han venido forjando nuestra Historia de Salvacion.

Para entender mejor nuestra situacion actual, tanto en lo social como en lo eclesial, es
necesario dar una mirada retrospectiva con vision pastoral, a las etapas mas
significativas de nuestra historia. A través de esas etapas nuestro pueblo ha venido
adquiriendo su identidad y adhesion. A nosotros nos corresponde mirar con ojos de fe
estos acontecimientos para descubrir y testificar la presencia de Dios en nuestro caminar.
En este apartado nos proponemos presentar una vision panoramica de nuestra experiencia
histérica en sus etapas mds significativas" (Boletin de Pastoral. En busca de un Nuevo
Rostro de la Iglesia. N° 1, noviembre-diciembre 1996. Didcesis de Tuxtla, Tuxtla Gutiérrez,

Chiapas, p. 2. Los subrayados son mios).

Esta cita presenta un caracter universal al circunscribir el pasado local al

° DIOCESIS DE TUXTLA. Plan Pastoral 1988-1990. Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, p. 24.
® La Historia de Salvacion presenta los rasgos caracteristicos de la historiografia cristiana
anotados por Collingwood (1987): universal, providencial y apocaliptica (en el sentido de
revelacion). El discurso esta dividido en periodos marcados por un acontecimiento al que se le
atribuye la creacion de una nueva época, como es el nacimiento de Cristo para dividir la
cronologia histérica.
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curso de un plan divino de redencién ecuménica. Sefala la agencia humana en la
accion evangelizadora, pero por otro lado, advierte que el acontecer social esta
sujeto a los designios de la Providencia. En tal situacién, los feligreses deben
darse a la tarea de encontrar y dar testimonio de fe de la presencia del dios
revelado a través de los tiempos. La periodizacion historica de la Iglesia local
presenta claroscuros; es decir, muestra etapas de "tinieblas" respecto al
conocimiento y practicas alejadas del catolicismo, pero también etapas de "luz"
cuando ocurren avanzadas evangelizadoras, en particular aquéllas encuadradas
en la politica de los planes pa‘storalés diocesanos de la ultima administracion
episcopal'’ .

El énfasis de esta construccion historica esta puesto a partir de la creacion
de la Didcesis, conformada por la anterior Parroquia de Tuxtla y las cesiones
territoriales de la Didcesis de Sén'CristébaI (desde Reforma hasta Cintalapa, la
region zoque y algo de la tzotzil), la Didcesis de Tapachula (Villaflores, la
Concordia y Jaltenango de la Paz) y la Di6écesis de Tabasco (Pichucalco, Reforma
y Estacion Judrez)'?. En la actualidad, la Didcesis de Tuxtla cuenta con treinta y
seis parroquias distribuidas en las nueve zonas pastorales indicadas en el mapa

anexo.

' En este sentido, la periodizacion histérica propuesta en los documentos es: Epoca prehispanica,
Epoca de la conquista, Epoca colonial, Inicio de la evangelizacion, Epoca de la Independencia y
Revolucién Mexicana, Resurgimiento de la evangelizacién, Epoca diocesana, Ereccién de la
Didcesis de Tuxtla, Primer Obispo, Segundo Obispo y Proceso Pastoral de la Didcesis.
"> DIOCESIS DE TUXTLA. Plan Diocesano de Pastoral 1988-1990. Tuxtla Gutiérrez, Chiapas,
p. 24
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El proceso pastoral de la Di6cesis

La administracion del primer Obispo de Tuxtla, José Trinidad Sepulveda,
estuvo orientada a la formacién de cuadros eclesiales mediante la integracion del
presbiterio, ademas del inicio y consolidacion del Seminario Mayor Diocesano.
Comenzd la promocion y capacitacion de laicos, asi como la fundacion local de
movimientos de esta indole. A partir de 1988, Felipe Aguirre Franco asumié las
funciones de Obispo quien, en la concepcion histérica citada, marca una segunda
etapa en la vida de la Diécesis al impulsar un modelo de accion pastoral organica
o de conjunto. Se celebro la Primera Asamblea Diocesana de Pastoral coordinada
por el actual parroco de San Francisco™ y asesorada por el Dr. Eduardo Pefia
Venegas', con el fin de realizar un taller de planeacion pastoral participativa que
daria como resultado el primer Plan Pastoral Diocesano™.

Este modelo de pastoral 6rgénica o de conjunto ya se perfilaba desde el
pontificado de Juan XIlll, cuando el jerarca expresé su preocupacion por el
fenémeno de la secularizacién en las ciudades. Juan XXl solicité instrumentar el
modelo de pastoral organica a los obispos latinoamericanos, a fin de llevar a cabo
el proyecto de Nueva Evangelizacion'®. Esta pastoral fundamental se concibe
como un todo organico y coherente, donde la organizacion en P'ces juega un

papel de primera importancia, al renovar las estrategias participativas y de

"> Entonces Vicario de Pastoral.
:; Secretario Ejecutivo de la Comision de Laicos del CELAM.
Boletin de Pastoral N° 1, p. 8 ss.
" Es decir, de actualizacion de la practica pastoral y sus mediaciones, que hoy en dia la Iglesia
llama pastorales fundamentales: palabra de dios, celebracion del culto, servicios de caridad y
justicia y formacion de comunidades cristianas (idem).
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educacion en la fe en los diferentes ambitos de la sociedad. En la Diocesis de
Tuxtla, se senala la urgencia de su aplicacién en las ciudades ante el rapido
crecimiento de éstas.

Como el autor Ramén Mendoza citado arriba, el Boletin de Pastoral
menciona la palabra praxis en relacidon a la pastoral organica. Dicha palabra
aparece utilizada en ambas fuentes, respecto al conjunto de actividades
orientadas a la transformacion del mundo. La diferencia radica en que Mendoza
considera prioritario el conocer las condiciones de produccién econémica en que
se basan las estructuras sociales para lograr la transformacion de las mismas, lo
cual concuerda con la acepcién marxista del término. En cambio, para el consejo
editorial del Boletin de Pastoral, el conocimiento de las condiciones materiales de
produccion queda en segundo plano, para enfatizar la praxis de Jesucristo en
cuanto a las ideas salvificas.

La publicacién citada arriba, exhorta al catélico a imitar las practicas de su
fundador en referencia a la "...obediencia al Padre...al servicio a todos los

"7 Sj bien la iglesia local

hornbres, siendo solidario con los mas necesitados..
alude a la promocién humana, ésta se considera imperfecta si el sujeto no se
"libera" de la influencia de la secularizacién y no vuelve parte esencial de su vida
el darse a la tarea de evangelizar, de realizar la accion liturgica y vivenciar los

valores promovidos por la doctrina catélica. En el Boletin de Pastoral, el término

praxis se toma de la tradiciobn marxista sin hacer la referencia explicita del

" Boletin de Pastoral N°6,p. 4
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préstamo conceptual, al cual se le desproveyé su base material para
reemplazarla por aspectos ideales y practicos solamente validos en la l6gica
propia del catolicismo. El fendbmeno descrito muestra 1o que Bourdieu llama
inconsciente epistemoldgico; es decir, "..la ignorancia y ocultamiento de
préstamos tomados mecanicamente de otras disciplinas" (Bourdieu 1991: 55)'®.

Otro caso expuesto en el mismo Boletin, es la problematica de |a identidad
individual versus la masificacion globalizadora. Aqui se reconocen vagamente las
aportaciones de la psicologia social, para justificar la necesidad humana de
sentirse “perteneciente a” una determihada comunidad y de esta manera, resolver
la cuestion del “quien soy yo". Esto gira de los campos de las teorias sociales y
culturales, al de la teologia. En la ultima se pugna por una identidad unica; es
decir, una identidad catélica totalizante explicitada antropologicamente'®. Las
discusiones en las diferentes disciplinas humanas acerca de las identidades
multifacéticas y cambiantes, son ignoradas.

Podemos notar la actitud pendiente del clero para estar al dia con las
discusiones tedricas contemporaneas, a la vez que incorpora las nociones que le
son utiles para redimensionalizarlas de acuerdo a sus intereses. Queda de lado la

referencia a los tedricos o corrientes epistemolégicas empleadas total o

'® Con relacion a ésto, recuerdo una ocasion en que pregunté a Rusell, un laico miembro del
consejo editorial del Boletin, el por qué la publicacién no tenia ninguna referencia bibliografica
fuera de las citas biblicas. El me respondi6 que porque era una revista destinada a los agentes de
pastoral, quienes no tenian necesidad alguna de recibir este tipo de informacion. Era mejor,
afirmé, "..que dieran testimonio e hicieran ia transmision de la fe a aquéllos alejados de dios".
(Conversacién sostenida en el Archivo de la Vicaria de Pastoral. Templo de San Roque, Tuxtla
Gutiérrez, Chiapas. 17 de febrero de 1998).

° Me refiero al uso teoldgico del término antropologia, el cual se entiende como la condicion
humana en relacién directa con dios, de quien el hombre esta hecho a su imagen y semejanza.
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parcialmente y se utilizan los términos conceptualmente construidos por aquéllos,
como si fueran directamente generados desde la institucion eclesial.

Asi, el modelo de pastoral organica propuesto en la Diocesis, trata de
Impulsar el Nuevo Rostro de la Iglesia; en otras palabras, la version actualizada
de las estructuras eclesiales que buscan responder a los rapidos cambios
sociales y a los debates tedricos de estos dias. A través de la critica de las
estructuras piramidales y verticales de la Iglesia-lnstifucién, la Nueva
Evangelizacion presenta al laico de hoy la imagen de una Iglesia Comunitaria con

cualidades de igualitaria, fraterna, corresponsable y dindmica®.

Todos estan invitados al banquete del Sefor

La nueva imagen que pretende dar la iglesia local, no excluye el caracter
jerarquico que a través de la historia ha caracterizado a la Iglesia Catdlica. El
valor de la obediencia aparece constantemente pronunciado en los mensajes
catdlicos. En las estructuras eclesiales, aparece siempre la jerarquia en la
subordinacion de una posiciéon respecto a otra. El sacramento del Orden es claro
al respecto. En él se reconocen los grados de participacion sacerdotal
(episcopado y presbiteriado) y de servicio (diaconado), donde cada uno guarda

derechos®' y funciones diferentes.

® Boletin de Pastoral N° 6,p.3
Cabe sefialar que en el juego del lenguaje religioso no se habla de derecho de recibir el
sacramento del Orden. El aspirante a recibirlo comunica las sefales que piensa, le son enviadas
por dios y a su vez somete sus inquietudes a la autoridades eclesiales correspondientes, quienes
decidiran si recibe dicha gracia.
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Los obispos son; dice el Catecismo, "...los verdaderos y auténticos
maestros de la fe, pontifices y pastores". Ellos tienen las funciones de ensefiar y
gobernar sobre las iglesias de su Didcesis. El obispo es el unico autorizado para
conferir los tres grados del sacramento del Orden, el cual se encuentra
simbolizado en la imposicion de manos que hace durante la ceremonia de
ordenacién. Tal acto, junto con la oracidn consecratoria correspondiente,
transmite “e/ don espiritual” y la "semilla apostélica”. En la celebracion, el
recipiendario de estos dones jura obediencia al obispo, como lo pude observar en
una ceremonia de ordenacion de diélco.nos22 .

Al ser el obispo quien recibe la plenitud del sacerdocio por ser
representado como sucesor de los apostoles, se vuelve la cabeza visible de la
didcesis que gobierna. Los presbiteros estan unidos a él en cuanto a la dignidad
sacerdotal, pero dependen de este ministro para el ejercicio de sus funciones
pastorales. En el Catecismo, se les tipifica como "cooperadores diligentes de los
obispos" y en el mismo documento, se sefala que "...su verdadera funcién
sagrada la ejercen sobre todo en el culto eucaristico o sinaxis..."® La
.subordinacién radica en el menor numero de facultades que tienen los
presbiteros. Ellos reciben del obispo las instrucciones para el cuidado de una
comunidad parroquial o de una funcién eclesial determinada.

El diacono es un ministro ordenado para el servicio de la Iglesia. No recibe

2 Hago referencia a la ceremonia de Ordenacion de Diaconos realizada en el marco de las
celebraciones del Dia del Seminario, en las instalaciones del Seminario Mayor. 8 de febrero de
1998, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas.
2 catecismo de Ia Iglesia Catdlica. 1996, p. 405.
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Esquema 2.1. Organigrama Pastoral Diocesano

Fuentes: Di6cesis de Tuxtla. Plan Pastoral 1990-1999 / Directorio del Presbiterio de la
Di6cesis de Tuxtla 1998. Tuxtla Gutiérrez, Chiapas
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el sacerdocio ministerial, pero puede participar de las funciones de ministerio de
la palabra, del culto divino, del gobierno pastoral y del servicio de la caridad, bajo
la autoridad del obispo. Se le otorga este grado una vez concluida la etapa
teoldgica, ultima de la preparacion al sacerdocio, cuya prolongacion varia de
acuerdo a la decision de las autoridades eclesiales para ordenar al diacono como
presbitero. Los grados clericales descritos, muestran la verticalidad de la
autoridad eclesial. El ejercicio de estos ministerios esta reservado a los varones
célibes, lo cual esta sustentado con el argumento de la institucion divina de
dichos status.

Por otro lado, la Iglesia reconoce la profesidon de la vida consagrada de
algunos fieles, que pueden ser clérigos o laicos. Les llama religiosos o religiosas
a quienes profesan publicamente, dice el Catecismo "...los consejos evangélicos
de pobreza, castidad y obediencia en un estado de vida estable reconocido por la
Iglesia”™®* . Se les conoce con el nombre de la orden religiosa a aquellos grupos,
por ejemplo los franciscanos, agustinos, jesuitas, clarisas, hermanas del Sagrado
Corazon, etc., cuyos fundadores implementaron las particularidades de la forma
de vida consagrada, misma que debe estar aprobada por las autoridades
eclesiales. En el caso de las drdenes femeninas, las religiosas son consagradas
por el obispo. Celebran desposorios misticos con Jesucristo y su funcion es ser
servidoras de la Iglesia. Las ordenes religiosas, si bien obedecen a sus propios

superiores, también estan subordinadas al obispo y se cuentan entre sus

% Ibidem, p. 246.
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colaboradores.

Todos aquellos laicos que no participan de la vida consagrada, la Iglesia
los llama a dar testimonio de su fe; es decir, a mostrar con sus acciones la
aceptacion de la interpretacion evangélica eclesial. Es aqui donde la participacion
religiosa del comun de los creyentes reviste diversas maneras e interactua con las
también diferentes comprensiones del conocimiento religioso por parte de los
agentes pastorales. A los laicos se les exhorta a ejercer el sacerdocio de Cristo,
en virtud del sacramento del bautizo recibido. Desde luego, este sacerdocio es de
menor jerarquia que el ministerial.

La individualidad de la vivencia religiosa en el laico, muchas veces atacada
como egoismo, es ignorada en la categoérica cita de San Ignacio de Antioquia:
“Los ministerios conferidos por la ordenacion son insustituibles para la estructura
organica de la Iglesia: sin el obispo, los presbiteros y los diaconos no se puede
hablar de Iglesia"®®. Esto resulta en la formula Religién = Iglesia, la cual excluye
las distintas representaciones y recreaciones que cada individuo hace para si de
las creencias. Los creyentes hacen las adecuaciones y negociaciones de acuerdo
a sus propias necesidades. No siempre entran en sus juegos sociales el asumir
las reglas emanadas desde la institucion eclesiastica, aun cuando tengan

presentes los constructos religiosos catolicos.

En las practicas de muchos de los miembros adscritos a las estructuras de

®san Ignacio de Antioquia. Epistula ad Trallianos 3,1, en Catecismo de la Iglesia Catdlica,

1996.
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los esquemas 2.1 y 2.2, lejos de presentarse el orden, la armonia y las
condiciones igualitarias proclamadas en los Planes Pastorales y en el modelo de
Iglesia Comunitaria, mas bien ocurren muitiples conflictos por la distribucion
diferencial del poder, tanto a nivel eclesial como laico. Esto ha contribuido a que
la implantacion del sistema de P'ces no siempre haya sido exitosa y a que las
politicas parroquiales derivadas de los sucesivos planes diocesanos, hayan
encontrado resistencias y respuestas contestatarias de la feligresia.

La "manera tradicional", con frecuencia se volvia una frase eufemistica de
una actitud agresiva hacia los catélicos parcial o completamente rebeldes a la
pastoral organica. La expresién mencionada adquiria connotaciones, por parte de
sus defensores, como de algo viejo, decadente y/u obsoleto que obstaculiza la
implantacion del modelo “organico y coherente". El nuevo modelo es impulsado
desde las capas superiores del poder eclesial, pero es asumido diferencialmente
entre los sujetos adscritos a esta religiéon. Los conflictos entre "los nuevos" y "los
vigjos", los integrados “al proceso” y los separédos de éste, fueron patentes
durante todo mi trabajo de campo con los y las jévenes de la Parroquia de San

Francisco de Asis.

San Francisco : de colonia a barrio

Cuando buscaba informacidn acerca de las historias de la Parroquia y el
Barrio, poca encontraba en los archivos municipal y diocesano. A sugerencia de
don Francisco, el sacristan, entrevisté a las personas mayores oriundas del Barrio
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y a algunos miembros de los anteriores comités, encargados de la construcciéon
del templo. Noté el uso de la expresién “la colonia” entre los sujetos de esta
generacion, para referirse al vecindario.

San Francisco comenzo a poblarse hacia los afos veinte y su nombre era
colonia Francisco Ledén. Campesinos empleados como obreros, burécratas u
otros, adquirieron predios en este histérico asentamiento zoque. Dofia Lupita,
esposa de uno de los miembros de estos comités, me mostraba con orgullo el
titulo de propiedad de sus padres. Este tipo de documento fue uno de los
primeros otorgados en la colonia, a pesar de las dificultades econdmicas vy
burocraticas por las que pasaban los colonos para obtenerlos. Dofla Lupita
recordaba que cuando era nifia, oia a los tuxtiecos decir "vamos a la colonia",
cuando planeaban pasar dias de campo en sus tiempos de asueto. Esto
significaba descansar en los paisajes no urbanizados que todavia existian en la
ciudad, a finales de la década de 1950.

En otras ocasiones, tuve oportunidad de platicar con los sefores que
habitualmente se rednen en el Café Avenida, de la Avenida Central Poniente.
Este café es conocido en la ciudad como el "café de los viejitos", representacién
confirmada por los muchachos de San Francisco, quienes hicieron una mueca de
asombro cuando les dije que me gustaba ir a ese café. Martin, el coordinador de
las P'ces, expreso: "...te vas a hacer vigjita de tanto ir ahi".

En el Café Avenida conversé con hombres originarios de Tuxtla y también
de San Francisco, como es el caso del Prof. Roberto Selvaé, escritor y periodista.
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El profesor me proporcioné la copia de un mapa de finales del siglo XIX, donde se
localizaban los barrios y las ermitas entonces existentes. Obviamente, todavia no
aparecia San Francisco, ni la ciudad liegaba mas alla de la calle 9a. Sur, antes
Av. La Caridad.

El Profr. Selvas relataba que habia una ermita llamada La Sangre de Cristo
en la 6a Sur, entre la 3a y la 4a Poniente, donde se veneraba una pequena figura
de bulto de San Francisco de Asis. Al final de Ia rebelidn cristera, hubo una orden
gubernamental de quemar las imagenes de santos en la plaza principal de Tuxtla
(cfr. Martinez 1989). El prioste® llevo a su casa la escultura del santo para
cuidarlo. En opinién del profesor, el origen del culto franciscano en "la colonia”, se
debid al ulterior traslado de la imagen a dicha zona donde la ermita, segun
rememoro, estaba bajo el cuidado de unos indigenas zoques.

Como dona Lupita, también el Profr. Selvas mencionaba la expresion
"vamos a la colonia", lugar en que su familia tenia algunos terrenos para la

siembra y donde vivié su nifiez. Evocaba:

"...ahi crecia una fruta llamada papausa, parecida a la chirimoya...también vivia una
sefiora, dofia Anita, tenia fama de bruja...San Francisco fue zona roja, especialmente la
calle 12. A las prostitutas las llamaban ‘Las Rubias', en esa calle habia muchos cuartitos y
las banquetas siempre estaban mojadas...eran muy limpias (sueltan una carcajada él y sus

amigos del café)™" .

Por otra parte, don Francisco, el sacristan del templo, afirmaba que la

% Eg decir, el encargado principal de la ermita, quien era un indigena zoque de acuerdo al Profr.
Selvas. (Entrevista en el Café Avenida. 20 de febrero de 1998, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas).
%’ Diario de Campo. 25 de febrero de 1998.
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colonia era uno de los limites de la ciudad y también una "zona de tolerancia",
especialmente la calle 12a Sur, a una cuadra del templo. Este era una
rudimentaria ermita dedicada a San Francisco de Asis, a la que ocasionalmente
asistian los padres Bulmaro, Manuel, Miguel y Ranulfo a la entonces Parroquia de

San Marcos, hoy catedral. Decia don Francisco :

"...antes solo era una pequena ermita, pocas veces iba alglin sacerdote...de joven, yo iba

a los bailes que se organizaban para las fiestas del santo...la calie 12 era la de las

prostitutas, todavia ahi queda una cantina clandestina"?®

Dicha cantina hoy lleva el titulo de bar, casi siempre esta cerrada y afuera
dice en letras pequenas : “Se prohibe la enfrada a menores, boleros y damas”.
Uno de los jévenes de la Parroquia, me comentaba que para requerir los servicios

"

de las prostitutas, se tocaba la puerta y por una ventanilla se preguntaba “;hay
caguamas o no hay caguamas?”.

De acuerdo a los informantes, la zona roja se trasladé mas alla del
Libramiento Sur, construido en la década de 1970, en la colonia El Cocal. Algunos
muchachos citaron este lugar como aquel donde tuvieron experiencias sexuales,
junto con la Zona Galactica, de mas reciente establecimiento. En la memoria
colectiva del vecindario continua esta referencia histérica del sexo-servicio. Para
César, uno de los asesores juveniles de la Parroquia, este antecedente explicaba,

en parte, la conducta "machista” de muchos hombres catdlicos del Barrio y la

disolucion familiar que se vive en el mismo.

% Entrevista realizada el 2 de marzo de 1998 en el atrio de San Francisco. Tuxtla Gutiérrez,
Chiapas.
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Los estilos de vida de las diferentes generaciones han cambiado. No
obstante, el habitus masculino de demandar servicios sexuales pagados y
aumentar asi su prestigio viril, ha permanecido aun con las recomposiciones de
los campos urbano y religioso; es decir, con la creacion de nuevos habitus
respecto a la identificacién territorial barrial y de vivencia catdlica comunitaria
dentro del ambito urbano plural y masificado.

Ahora los mas jovenes no hablan de "la colonia", porque ya se ha
internalizado la disposicion oficial del cambio de nomenclatura, y sin dificultad,
sitian su espacio habitacional dentro de la categoria de barrio. Entre los
muchachos entrevistados, practicamente se desconoce el nombre anterior de
colonia Francisco Ledn, maxime que muchos de ellos son emigrantes de otras
partes del estado. En mis conversaciones con los vecinos de San Francisco,
encontré con mas frecuencia la asociacion del término colonia con las zonas
habitacionales recientes, sobre todo aquéllas consideradas como marginales,
ubicadas mas alld de los Libramientos®. Esto me mostré que el cambio de
nombre no so6lo implicaba un reordenamiento territorial, sino también una
reconceptualizacion espacial y temporal de una ciudad relativamente joven e
incluso "sin historia”, como expresaron con desazoéon algunos de los tuxtlecos
entrevistados. |

La denominacion barrio parece conllevar cargas de historicidad vy

* No ocurria asi con el término "fraccionamiento”, desprovisto de esta idea de marginalidad. Esta
denominacion tuvo connotaciones ligadas a las clases media y alta.
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tradicionalismo ausentes en la de colonia. Al término barrio se auna el uso del
nombre San Francisco, el cual propicia una asociacidn de imagenes religiosas
catdlicas como parte de la construccién de una identidad barrial. Tal construccion
contrasta con la actual poblacion no catolica del vecindario. El padre Manuel,
vicario parroquial, me informé que la proporcion de catélicos en el Barrio cuando
mucho llegaria a un 60 %°.

En este contexto, el ideal comunitario promovido a nivel diocesano coincide
con cierta significacion en el nombre Barrio de San Francisco. El comunitarismo
encuentra paralelo en la historia de las primeras comunidades cristianas y su
coexistencia con los creyentes de otras religiones, asi como sus relaciones con
diversos grupos de poder. En el ultimo Plan Pastoral Parroquial (1997), .Ia
urgencia de una construccion y busqueda de identidad catdlica local, se hace
patente al promover el concepto de integrécién fe-vida, particularmente entre los
jovenes.

De acuerdo a Dofia Juventina, asesora de trabajo y apoyo técnico en la
Parroquia, la problematica de la integracion fe-vida surge de la ruptura y choque
entre el mensaje evangélico interpretado desde la Iglesia y la vida practica del
sujeto. El fendbmeno enunciado es llamado secularismo en el campo eclesial.
Desde éste se busca responder con la Nueva Evangelizaciéon y la redefinicion

estructural religiosa, ante los rapidos cambios de las sociedades actuales, en

% Conversacién sostenida en la Parroquia de San Francisco. 12 de febrero de 1998. Tuxtia
Gutiérrez, Chiapas.
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especial, las de las ciudades. Dofla Juventina explicaba:

"...en la masificacion se pierde la interaccion eclesial, la persona dice 'no me conozco',
hay una pérdida de identidad. Con la integracion fe-vida se busca el crecimiento humano:

maduracién, autoconocimiento, trascendencia personal...en una palabra que sea

persona™’ .

Se busca incidir profundamente en el proceso de construccidn de la
personalidad, con énfasis en las generaciones mas jovenes. Es aqui donde la
maduracidon es entendida como identificacion con el arquetipo de Cristo,
trasladado a valores como la moralidad sexual solo con fines procreativos, la
defensa de la familia tradicional que asegure la transmisién de la fe, la obediencia
a la autoridad, la libertad de educacién religiosa en el sistema oficial e incluso la

responsabilidad politica, como el Obispo exhorto:

“No podemos separar la fe de la vida...todo catdlico debe sentirse responsable
del bien comun. Este bien comin es el que debemos buscar en tiempo de elecciones,
ejerciendo nuestro derecho al voto. El voto es una forma de participar y trabajar por la
democracia. Estamos obligados a ejercer este derecho de manera consciente y

responsable™ (Aguirre 1998: 8).

Asi, se pretendia fomentar una identidad totalizante en el catdlico. En la
Parroquia de San Francisco, se intentaba la absoluta aceptacion de los
lineamientos del ultimo Plan Pastoral donde, al definir la integracion fe-vida,

decia: "se trata, mas bien, de un dnico proceso de maduracion desde el punto

*" Entrevista con Dofia Juventina Cunjama Martinez, ex-colaboradora en la Vicaria de Pastoral y
asesora de trabajo y apoyo técnico de la Parroquia de San Francisco. Sala de Juntas de la Casa
Presbiterial. Parroquia de San Francisco. 5 de marzo de 1998, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas.
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de vista existencial de la persona™?. De la nocion de unicidad emergieron los
conflictos entre los feligreses, tanto entre los agentes como en los destinatarios,
sin importar la generacién.

Cada sujeto llevaba su propia dinamica en la construccion de su
personalidad, ademas de desempefar diversos roles en el entretejido social en
que se desenvolvia. Esto devino en identidades multifacéticas en la vida
cotidiana, en contraposicion al citado. proceso. La palabra "proceso” se trivializd
ante el afan de los agentes por justificar e instrumentar el sistema de P'ces, frente
a las resistencias tanto de los antiguos grupos, como de otros nuevos miembros.
El término hasta sirvié6 a algunos jovenes, para hacer toda clase de chistes e

ironias.

La parroquia de San Francisco

En el Barrio de San Francisco existia una ermita donde se rendia culto a
este santo. Los vecinos tenian altares religiosos en sus casas, practica que hoy
en dia continta. En los altares familiares, con frecuencia sobresalia la figura de la
virgen de Guadalupe, acompafada de alguna otra imagen religiosa. Casi siempre
se exhibian en la sala de recepcidn. Noté que el santo o santa venerada
correspondié a la ocupacién que permitia la subsistencia familiar; por ejemplo,

Santa Cecilia en la casa del tecladista, San Martin Caballero en la del

32 Parroquia de San Francisco de Asis. Plan Eclesial para la Nueva Evangelizacion. Didcesis de
Tuxtla Gutiérrez, 1997 (los subrayados son mios).
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comerciante o San Judas Tadeo en la del transportista.

Don José, el esposo de dofia Lupita, me hablé de los esfuerzos invertidos
para organizar comités, al cargo de la recaudacion de fondos para la construccion
del templo® . Hacian rifas y kermesses. Promovian donaciones en dinero, en
especie y en trabajo. Decia que en su tiempo libre "iban a echar colado”; es decir,
a hacer el trabajo de albanileria. Todo iba combinado con una labor de
evangelizacién, ya que también se preparaban los Cursillos de Cristiandad, de los
cuales Don José fue coordinador.

Después de algunos afos de trabajo, tanto en la construccion del templo
como de la Pastoral, la ermita adquirié el grado de iglesia filial™*, suceso que
motivd a los laicos a dar el siguiente paso, el de llegar a ser parroquia. Para
entonces, Tuxtla ya contaba con su propia diécesis. Sin embargo, San Francisco
no contaba con una casa presbiterial para un sacerdote residente, por lo cual
constituyeron otro comité que continuara con las labores de construccion.

Uno de los problemas fue que los terrenos adyacentes a la Iglesia, eran
propiedad de un médico, quien se negaba a venderlos. Los miembros del comité
le hicieron varias visitas, sin resultados. Una vez que lograron la asistencia del
médico a unos ejercicios espirituales, éste no accedié a venderlos, sino que los
doné para la edificacién de la actual casa presbiterial. Con el éxito de la gestidn,

se organizaron mas equipos de "echar colado" y mas grupos de accidén catdlica.

¥ Entrevista en el domicilio de don José y dofia Lupita, el dia 11 de marzo de 1998. Barrio de San
Francisco, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas.
Técnicamente se llama capellanias a las comunidades de una parroquia.
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El Barrio y su poblacién crecia, al mismo tiempo que avanzaban otras religiones.

Los esfuerzos se vieron coronados con el éxito. El 30 de octubre de 1986,
San Francisco se erigid en parroquia, a cargo del Pbro. Miguel Cardona
Valdivia®. Una nueva etapa de participacion religiosa se iniciaba. Los laicos
promotores de San Francisco, se vieron considerados en la organizacion de la
actividad pastoral. Se formaron 12 comunidades menores, conocidas como
iglesias filiales™ , en las cuales los feligreses tenian diversas condiciones de vida,
mismas que perfilarian las zonas rural, suburbana y urbana, dentro del futuro
primer Plan Parroquial.

En 1989, el padre Antonio ocupd el cargo de parroco. Reordend la
Parroquia de acuerdo a los lineamientos de los primeros Planes Pastorales,
emitidos desde la administracion diocesana; asi, instrumentd la pastoral organica.
La primera accion consistid en sectorizar la parroquia, en vista de su amplia
extension territorial. Esto provocd una reaccion negativa entre algunos catélicos,
quienes entendieron el acto como divisibn y no como una estrategia de
descentralizacidn eclesial para la implantacion de la Nueva Evangelizacién. Dofa

Juventina estimaba que el antagonismo "al proceso", era:

"la cerrazon a lo nuevo, a la corresponsabilidad en un proyecto de Iglesia y la poca
voluntad de adquirir un verdadero compromiso social de fraternidad y solidaridad mediante
una evangelizacion que implique una catequesis sistematizada y el desarrollo de una

madurez cristiana".

* Enel periodo de trabajo de campo, el Pbro. Miguel Cardona Valdivia era rector del Seminario
Mayor.
% Parroquia de San Francisco de Asis. La descentralizacion. Reflexion para coordinadores.
Documento interno, abril de 1998.
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Yo pienso que esa representacion de "division" en San Francisco, tenia al
menos tres matices :
1) Uno de conflicto individual y colectivo entre un habitus religioso prevaleciente
por muchas generaciones, frente a otro que se pretendia crear. Decia Martin,
asesor juvenil del sector 2: "...después de un tiempo, la gente se acostumbrara a
trabajar de una sola manera y ya no rechazara el proceso™ . Esto, desde luego,
ha ido acompariado de descalificacibnes, exclusiones y hasta expulsiones, de
aquellos laicos renuentes a la conversion; es decir, a la adhesion y el apoyo "al
proceso”.
2) Otro de competencia entre los laicos recién llegados y los ya establecidos, por
las posiciones en el juego religioso dentro del campo estructurado por la Iglesia.
Aqui se buscaba participar exitosamente en la distribucién del poder y de la toma
de decisiones, asi como en el emprendimiento de acciones en otros campos
vinculados al religioso. En este aspecto revistié importancia la construccion de
solidaridades vy fraternidades.
3) Un tercero de confrontacidn entre Ia religiosidad estructurada por la institucion
eclesial y la construida por la creatividad autonoma laica. La ultima da lugar a la
fe cristiana individual y a una religiosidad personal, aspecto relegado y hasta
encasillado en la nocidn de secularizacion, cuyas connotaciones son siempre

negativas en el concepto identidad fe-vida y su objetivo hegeménico.

%" Diario de campo, 10 de mayo de 1998.
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La tarea de organizar a los laicos ya no en grupos grandes, sino en
comunidades de diez o quince personas, iba encaminada a formar otras
pequenas comunidades fuera del espacio del templo. Esta labor produjo varias
oposiciones manifiestas, de acuerdo a las significaciones de "division"
mencionadas arriba:

a) Quienes tenian una posicién biblica, rechazaron los textos para el trabajo en
P'ces. Quiza la coexistencia con protestantes y la critica de éstos a la ignorancia
de muchos catélicos sobre las Sagradas Escrituras, motivd en algunos feligreses
de San Francisco el deseo de leer la Biblia en lugar de los folletos ofrecidos.
Estos describian las vivencias catdlicas desde la experiencia pastoral en el area
metropolitana del Distrito Federal. Orbey, participante de la comunidad
Renovacién Juvenil, me decia: "... San Francisco ya deberia hacer folletos
propios, yo prefiero que me hablen de Tuxtla en vez de ciudad Neza".

b) Faltd continuidad en el estudio del nuevo material. Algunos coordinadores no
asistian a las sesiones de preparacion del tema semanal. El ausentismo era
frecuente en las sesiones juveniles. El andlisis de los | cinco folletos programados,
apenas llegd a los dos primeros, en vista de la asistencia irregular y la entrada y
salida de miembros en poco tiempo. A varios jévenes que permanecian, les
gustaban mas los temas anteriores "al proceso", referentes a la sexualidad, el
noviazgo, la amistad o la superacion personal. Los recién llegados se quejaban
de la falta de preparacion de los expositores y animadores o francamente se
aburrian con los tépicos, la dinamica de la exposicién y la falta de actividades de
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su interés.

¢) Algunos antiguos laicos se alejaron de las actividades parroquiales, ante las
rivalidades con los nuevos. Uno de esos casos fue el de Don José, quien a pesar
de haber sido uno de los promotores de la construccién del templo, se vio
excluido en la nueva administracion parroquial, a pesar de sus intenciones de
continuar colaborando. Me parecié, como ha ocurrido con otros laicos, que ésto
se debid a la critica de la distribucion diferencial tanto de trabajo como de poder,
ademas de las exigencias en dinero y en especie, por parte de los integrantes del
nuevo consejo. EI mismo malestar estaba presente entre los jovenes de San
Francisco, sobre todo cuando se trataba de las vendimias de los domingos. En
repetidas ocasiones ellos tenian que aportar la comida o buscar donadores,
prepararla un dia antes, ir desde las 7 de la manana a arreglar el puesto y dar el
monto total de las ventas, a riesgo de ser relegado en las actividades y promocion
parroquiales.

No solo los laicos activos del templo, sino también otros vecinos,
recordaban la cercania de los primeros sacerdotes} con su feligresia, como el
padre Juanito, de quien decia una sefora, "nos echaba al menos una visita de
doctor". Con la frase aludia a alguna visita sacerdotal domiciliaria, fuera de las
actividades de culto. Entre las opiniones escuchadas, sobresalia la del
distanciamiento de los actuales sacerdotes con los fieles. Algo similar ocurria con
los coordinadores laicos, quienes una vez que entraban al consejo parroquial
cambiaban de actitud con los mismos que los habian o promovido.
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Las relaciones, en lugar de descentralizarse, se burocratizaban cada vez
mas. Entre los j6venes se llego al extremo del insulto verbal® y la casi pelea
fisica entre Julio, el coordinador del sector 1 y un muchacho de su comunidad
original, perteneciente a un grupo expulsado conocido como “Los /luminados”.
Julio me comentaba que antes convivia mucho con ellos, dentro y fuera de la
Iglesia. Invertia dinero propio para invitarles cosas. Ahora que lo habian llamado
al consejo, entro en el proceso y tomd consciencia de que debia distanciarse de
su comunidad para formar otras y expandir el mensaje evangélico.

A pesar de las dificultades que ha enfrentado el proceso parroquial,
algunos laicos anteriores a éste decidieron continuar y adaptarse a la nueva
politica eclesial. Otra posicion era la de los laicos simpatizantes con los excluidos
ylo expulsados. Si bien aceptaban la critica de las limitaciones pastorales del
pasado, también trataban de conciliar los aciertos y experiencias que tuvieron con
las realidades presentes. Por otro lado, estaban los nuevos laicos que
encontraron en este sistema de trabajo una oportunidad de participar activamente.
Se sentian tomados en cuenta en la religién, a la vez que se identificaban con Ia
Iglesia cuando colaboraban en servicios como la eucaristia, el lectorado y el

acolitado™. AGn con posiciones distintas, los laicos mantenian una cierta

%8 Aqui es interesante la celebridad que adquirio el insulto "raza de viboras", emitido por uno de los
miembros del consejo juvenil para los jovenes rebeldes a éste. El consejero aludid al relato
evangélico donde Juan el Bautista, se dirigié a los fariseos y saduceos presentes en el lugar donde
bautizaba, de la siguiente manera: “Raza de viboras, ;coémo van a pensar que se van a escaparan
del castigo que se les viene encima?" (Mateo 3: 7).

* Ya habia una nifa acélita en San Francisco, como también en las parroquias de Guadalupe y
de San Marcos. Este hecho revela un cambio importante, ya que antes el acolitado se reservaba a

los varones.
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cohesion en los eventos magnos, tales como las fiestas patronales, las
peregrinaciones guadalupanas y las posadas. En dichos festejos parecieron
difuminarse las diferencias internas.

El objetivo general de la Didcesis de Tuxtla trata de “impulsar un nuevo
rostro de la Iglesia, comunidad de comunidades, centrada en Cristo, que inculture
el Evangelio, para hacer presente el Reino de Dios en nuestra sociedad”. Este
objetivo enuncia una nueva avanzada en la sociedad, sobre la cual la religiosidad
estructurada desde la Iglesia Catdlica tiene cada vez menos significado. No
ocurre asi con la fe cristiana individual, en la cual el creyente hace su propia
interpretacién religiosa sobre el fin de su existencia trasladada las mas de las
veces al ambito privado. En San Francisco, la gente continuaba participando en
ceremonias de caracter global como los nacimientos, matrimonios y funerales.
Pero también cuestionaba y sopesaba hasta donde la participacion religiosa
comprometida le era redituable en lo espiritual, lo emocional y lo material.

La pérdida de interés en el juego del campo religioso, muchas veces se
eufemizaba, a nivel consejo, con el dicho "mas vale la calidad que la cantidad".
Sin embargo, constaté una considerable desercion de agentes y destinatarios
pastorales en los cuatro meses que durd mi actividad de campo. Tal circunstancia
no ha sido ignorada en el nivel eclesial. Las sucesivas ediciones de "La Nueva

40

Biblia Latinoamericana' ", caracterizaban al catolicismo como una minoria a

0 Version biblica cominmente utilizada en San Francisco. Era la edicion mas econdmica y
contaba con una traduccion al espafol estandar, ademas de citas interpretivas y comentarios para
cada pasaje considerado relevante para los catélicos latinoamericanos. De ahi la aclaracion
bibliografica de "edicion pastoral" que ostentaba en la portada.
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nivel mundial, al tiempo que agregaba el calificativo de "activa". En esta
tendencia, la Iglesia Catdlica trata de reforzar en esta minoria activa una
identidad individual y colectiva que sirva de defensa contra el pluralismo existente
en una sociedad cada vez mas secularizada.

Las politicas diocesana y parroquial, apuestan fuertemente por los jovenes.
Con ellos otorgan esta vision renovada de las estructuras eclesiasticas orientada
al comunitarismo, en oposicién al globalismo proclamado a nivel mundial. Las
expectativas, incertidumbres y temores de los jovenes sobre su futuro de cara é
esta realidad transnacional, los hace capitalizables para la instauracién de
programas tendientes a garantizar la permanencia de la Institucion. Ya el Obispo
declaraba: "Hagamos juntos, jovenes, asesores y Obispo, una OPCION
PREFERENCIAL POR LOS JOVENES DE LA DIOCESIS" (Aguirre 1997: 36). En
la Didcesis de Tuxtla tal opciéon esta en construccidén, en ensayo de estrategias
encaminadas a crear habitus en los futuros hombres y mujeres adultos, que
permitan internalizar |a religiosidad eclesial y a su vez, externalizarla en el debate
publico.

Los lineamientos de la Iglesia local hacia los jévenes dentro del Plan

Pastoral Parroquial 1993-1995, presentan las siguientes caracteristicas:

a) Aspecto politico-religioso
El Plan demanda el papel protagénico de los jovenes tanto en la Iglesia
como en la sociedad en América Latina, espacio geografico concentrador del
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mayor numero de creyentes a nivel mundial. Busca reforzar no sélo su poblacién
feligresa, sino también una identidad religiosa a nivel continental, orientada a
construir al "hombre nuevo y a la civilizacion del amor”,

Este género de civilizacidon se concatena con las exhortaciones a que el
joven participe responsablemente en el sistema politico. Con base en la idea del
Reino de Dios, tal participacion debe posibilitar la existencia de una sociedad mas
fraterna en lo social, o politico, lo religioso, lo cultural y lo econémico, “libre del
poder extranjero que impide su desarrollo”, enuncia el documento, en alusion
histérica a América Latina. La responsabilidad y el Reino de Dios aparecen
juntas, como si el catdlico tuviera que asumir la carga de las consecuencias del
no hacer una decisidén politica adecuada para los representantes terrenos del
Reino.

El mismo apartado establece la promociéon de la participacion activa a
través del comunitarismo; es decir, las P'ces formadoras de jovenes
evangelizadores. Desde mi punto de vista, el objetivo es crear las disposiciones
para que el muchacho invierta sus recursos personales y materiales en la
expansion de la presencia de la Parroquia y de la Iglesia, en los multiples
espacios en que se desenvuelve. La estrategia del microgrupo permite el contacto
mas cercano con el individuo y la inculcacién de valores como el respeto a la
vida, el apoyo a los pobres, la libertad, la cultura y la autodeterminacion,

interpretados desde el punto de vista jerarquico.
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b) Aspecto generacional

En las P'ces juveniles, el convertirse en una figura referencial es de suma
importancia. El y la joven se encuentran en un periodo transicional cada vez mas
largo y competido, en el cual la construccién de la identidad personal enfrenta no
pocas dificultades. La transformacion de la realidad pretendida por la Parroquia,
asi como su actualizaciéon, depende en buena parte del ingenio y originalidad
ofrecidos por los jovenes, en tanto las nuevas realidades vividas en relaciéon a las
generaciones anteriores. El Plan presenta una imagen de juventud creativa,
enérgica y con una cierta dosis de rebeldia convertible en mesianismo. Procura
incorporar a estas generaciones en el proceso de expansion eclesial. Se propone
impulsar los Iidefazgos y las animaciones, asi como una Optima pedagogia
religiosa que haga atractivos y accesibles los ideales evangélicos.

Esta aspiracién fue una de las menos logradas, de acuerdo a lo que vi en
el trabajo de campo: los lideres se volvian autoritarios e impopulares; las
animaciones carecian de dinamica y los métodos de_ ensefianza evangélica y se
reducian a la lectura de folletos y repeticidn de enunciados, sin llegar a una
discusién o conclusion. El "nuevo ardor en la fe" que quiere el Obispo (Aguirre
1997: 36) en los jovenes evangelizadores, no parece manifestarse en los
coordinadores de San Francisco. Por el contrario, las muchachas y los
muchachos laicos mas bien tienden a repetir viejos esquemas tanto en o
organizativo como en lo educativo.
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c)Aspecto genérico

La situacion genérica del varén esta "ocultada" en la literatura catélica, la
mayoria de las veces. En el Plan Parroquial, las alusiones de este tipo aparecen
en dos objetivos: uno referente al respeto de los derechos humanos y otro a la
preparacion cristiana de los hombres y mujeres del futuro. Aparentemente, no hay
distincién genérica en cuanto a los lineamientos eclesiales en vigor. |

En el primer objetivo, se habla de promover y respetar fos derechos de la

muijer. Estos se entienden como:

“...darle a ella el lugar que le corresponde en la Iglesia y en el mundo, liberandola de la
situacion de explotacion y marginacion en que vive, para que desde su ser femenino

sepa impregnar en el mundo y en la Iglesia los valores de acogida de familiaridad, de

calor marginal™' .

Se reconoce la historica y casi universal subordinacion que ha tenido la
mujer respecto al hombre, en particular en el espacio de la vida publica. No
obstante, prevalece la idea de situar a la mujer principalmente en el espacio
privado. A ellas se les adjudica un esencialismo enarbolado como natural. Se les
atribuye ser maternales y salvaguardadoras de los valores familiares
tradicionales. Esto es reprevsentado en el arquetipo de Maria; por lo tanto, a la
mujer se le considera como la transmisora por excelencia de la fe cristiana.

El varén queda en un segundo plano en dicho espacio. El proporciona el

‘' PARROQUIA DE SAN FRANCISCO DE ASIS. Plan Pastoral Parroquial 1993-1995. p.
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sustento a la familia, como bien lo expresa el arquetipo del San José Obrero. En
este derrotero, el sujeto masculino se convierte, en relacion a la imagen
mencionada, en el "custodio legitimo y natural, cabeza y defensor de la Sagrada
Familia"* . Dicho rol proveedor y protector, no siempre quiere ser asumido por los
catélicos de San Francisco, como se podia advertir en algunas familias del Barrio.

Simbdlicamente se mantienen roles tradicionales en el Plan Parroquial.
Este critica el que la mujer trabaje y abandone el cuidado de los hijos. Especifica
tal situacién se debe a las condiciones de pobreza en que se vive en las zonas
urbana y suburbana. Pero, fuera de la pobreza, no se consideran otros factores
que propician una mayor autonomia femenina, como pueden ser los educativos y
laborales. La censura a la falta del cuidado de los hijos, también aparece dirigida
a los varones en cuanto a la paternidad irresponsable. Mas, el que el varon salga
atrabajary por ende, pase menos tiempo eh el hogar con sus vastagos, no forma
parte de la critica, como si ocurre con la mujer.

En el rubro de la paternidad irresponsable, se habla del "abuso de métodos
anticonceptivos”. Se cuestiona un machismo que deja a la mujer como victima del
egoismo masculino. Un mensaje del Obispo aparecido en Internet, concuerda con

dicha interpretacion:

"...estos métodos resultan muy humillantes para ia mujer. Si a [as camellas les ponian
piedras en el Gtero para no quedarse embarazadas durante los largos viajes por el

desierto, de la misma forma hoy se sigue poniendo el peligroso DIU...A nadie se le

2 Le6n Xlil, enciclica Quamquam pluries (15 de agosto de 1889), p. 177-179, en Juan Pablo 1i.
Exhortacién apostélica Redemptoris custos sobre la figura y la mision de San José en la
vida de Cristo y de la Iglesia (15 de agosto de 1989).
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ocurriria operar a una persona para destruirle su capacidad de ver, oir, hablar o caminar;
0 para extirparle un brazo, un pie o un 6rgano sano. Sin embargo, mediante la
esterilizacion, incontables operaciones se realizan en hombres y mujeres para destruirles
la capacidad de poder tener hijos" ( Felipe Aguirre Franco. El anticoncepcionismo y la

mujer, 18 de julio de 1997).

La propuesta unica del método del ritmo augura, segun el mismo mensaje,
una mayor responsabilidad en el uso de la capacidad reproductiva del varon y
una mejor armonia entre los esposos. Para el caso de la masculinidad, se
representa a un varon distinto de aquel estereotipo del macho, que probaba serlo
por la cantidad de hijos que tenia. Ahora el hombre que consiente el uso de
anticonceptivos de su pareja o que se ha practicado la vasectomia, es tachado de
egoista ya que pone sus necesidades y deseos, por encima de las disposiciones
eclesiales.

La imagen del buen vardon catdlico, es la de aquél que controla sus
iImpulsos genitales en aras de la verdadera fe. Esta propuesta de continencia no
fue precisamente la mas popular entre los jévenes estudiados. Tampoco el
rechazo a los diferentes métodos anticonceptivos, por parte de algunos
muchachos y muchachas. Sin embargo, el uso del condén sélo apareci6
considerado en unos cuantos jovenes varones en cuestidn del SIDA, aspecto
donde sobresalié la desinformacion acerca de esta enfermedad y sus medios de
prevencion.

La construccién de la masculinidad en el catolicismo local, apunta a la

imagen de un "hombre nuevo", cuyas relaciones con las mujeres sean mas
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suaves y hasta cierto punto equitativas. Al mismo tiempo, se pretende que tal
varén tenga la capacidad de imponerse como autoridad en las situaciones
opuestas a las interpretaciones evangélicas eclesiales, con énfasis aquellas que
impidan la reproduccion de los catélicos, no sélo bioldgica sino también social.

En vista de que una de las principales estrategias Plan Parroquial de
Pastoral 1993-1995 era el trabajo con P'ces, en el periodo de trabajo de campo
me orienté a estudiar las cinco pequefias comunidades juveniles de San
Francisco, las cuales surgieron luego de la disolucion de los dos grandes grupos
que conformaban la Pastoral Juvenil local. En el siguiente capitulo, hago la

relacion de esta experiencia.
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Capitulo 3. Las comunidades juveniles

Ya que me presenté con los coordinadores de las P'ces de San Francisco,
fui a las reuniones sabatinas de los jovenes y presencié las juntas del Consejo
Juvenil Sectorial. Comencé a obtener datos de las y los integrantes de las
comunidades, lo cual no fue una tarea facil. La asistencia de los muchachos era
discontinua. Tenian poca disponibilidad para escribir las respuestas a las
preguntas abiertas del cuestionario que disefi¢ ' . Ademas, mi posicion como no
catdlica provocd desconfianza en algunos laicos” .

No obstante, recabé informacion de casi todos los muchachos asistentes a

las P'ces del sector 1 de San Francisco, las cuales son: San Francisco’,

Renovacion Juvenil, Emmanuel y Comunidad Cristiana. La Ultima habia
formado la de San Juan Bosco, con sede en un domicilio particular. Jacqueline,
coordinadora de Comunidad Cristiana, me conté que invitaban a los muchachos a
través de carteles o avisos al final de las misas dominicales. Mediante el censo
parroquial, los j6venes laicos sabian en cuales domicilios estaban los miembros
potenciales para las P'ces y los visitaban.

Armando, un animador, aclaré que en las partes del vecindario dominadas

por protestantes’ no tocaban a las puertas. Asi, entendi que la palabra

' "Es que me da flojera", me decia uno de los muchachos. La frase concordaba con varias
declaracnones que expresaron apatia para hacer los trabajos escritos requeridos en la escuela

2 Cuando visité el sector 2, en Ia capilla de San Antonio, los miembros de ese consejo sectorial
me hicieron saber sus sospechas de que yo era espia de alguna otra religidn o bien, de algun
grupo disidente al Consejo Parroquial Juvenil. Aunque conocieron la anuencia del parroco para la
reahzacnon de mi trabajo, impidieron que tomara fotografias e hiciera entrevistas y cuestionarios.

* Reconocida por todos con este nombre. Sin embargo Karla, una de sus integrantes, sefialé que
el nombre correcto es Jesds es mi pastor, una vez que se volvioé pequefia comunidad.
* En el Barrio noté tres templos protestantes. También habia una iglesia de la Luz def Mundo. Esta
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conversion, en este contexto, no significaba hacer una labor activa y directa para
hacer cambiar a alguien de una religion a otra. Las estrategias de la iglesia local
no apuntaban primordialmente a ganar adeptos de otras confesiones. Mas bien
trataban de asegurar la permanencia institucional mediante el refuerzo, fomento y
reproduccion de los espacios de transmisidon de las creencias catolicas, dentro de

su propia poblacion.

Los integrantes de las P'ces juveniles

Luego de aplicar los cuestionarios, obtuve datos de cuarenta casos. 19
correspondieron a los varones y 21 a las mujeres; es decir, la participacion
genérica resultd casi en la misma proporcién, con 47.5% y 52.5%

‘respectivamente.

Edad Hombres % Mujeres %

12-14 3 15.8 2 9.5
15-17 1 5.3 7 33.3
18-20 9 47 .4 2 9.5
21-23 3 15.8 10 47.6
24-26 2 10.5 0 0.0
27-29 1 53 0 0.0

Tabla 3.1.- Distribucién por edades y sexos de los jévenes de la muestra

De acuerdo a la tabla 3.1., hubo mayor asistencia entre los 18 y 23 anos.
La participacion femenina no llegd méas alla de los 23, mientras que la masculina
siguié hasta los 28, lo cual coincidia con el promedio de edad de contraer

matrimonio® y el dejar de participar en las agrupaciones destinadas a los jovenes.

gontaba con un local para una agrupacion vecinal, ubicado frente al edificio catélico.
De acuerdo al Vicario Parroquial, el promedio de edades de los contrayentes es entre los 20y 23
anos en las mujeres y los 23 y 25 aiios en los varones .
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El matrimonio o la cohabitacién con una pareja, fue un referente comun para
diferenciar jévenes de adultos, como lo constaté en mi persona®. Con menos
frecuencia, también se asociaba la situacion laboral y el grado de independencia

economica, para hacer tales distinciones.

a) Escolaridad y frabajo

Escolaridad Hombres - % Mujeres %
Primaria 0 0.0 1 4.7
Secundaria 2 ‘ . 10.5 5 23.8
Técnica 0 0.0 6 28.6
Bachillerato 4 21.0 5 23.8
Universidad 13 68.5 4 19

Tabla 3.2.- Escolaridad de los jovenes de la muestra

La tabla 3.2. muestra la concentracion escolar universitaria en los casos
masculinos, mientras que en los femeninos, hay una proporcion mucho menor.
Los hombres, en su mayoria cursaban las ingenierias; seguidas de la contaduria y
el derecho. De las cuatro mujeres asistentes a la universidad, dos estudiaban
turismo y dos contaduria. Algunos laicos comentaban que las muchachas de las
P'ces no tenian interéé en el estudio y nada mas esperaban el momento de

casarse “con alguien que las mantenga”. En la muestra, hubo mas jévenes

® Cuando no conocian mi estado civil, me tuteaban; cuando hablé de mi esposo, utilizaron el
"usted".
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Unicamente trabajadoras, en tanto los muchachos sélo dedicados al estudio eran

los mas, como podemos ver en la tabla 3.3.

Situacién Hombres o Mujeres %
Estudia 14 73.7 9 43.8
Trabaja 2 10.5 9 | 43.8
Estudia/ trabaja 3 15.8 3 14.3

Tabla 3.3.- Situacién ocupacional de los jovenes de la muestra

Los jévenes que trabajaban lo hacian en los ramos eléctrico-mecanico, de
la construccién, el comercio y la computacion. En la dltima actividad también
laboraban algunas jévenes, quienes a menudo la combinaban con el secretariado.
Otras eran técnicas de laboratorio, empleadas de mostrador y domésticas,

colocaciones que iban en funcidn de su preparacion escolar.

b) Procedencia

Hombres Tuxtla;: 42.1 % Otros municipios: 57.9 %

Mujeres Tuxtla: 76.1 % | Oftros municipios: 22.8 %

Tabla 3.4.- Procedencia de los jovenes de la muestra

Segun la tabla 3.4., habia mas hombres procedentes de otros municipios,
mientras que gran parte de las mujeres eran originarias de Tuxtla. Muchos de
ellos fueron a la capital a estudiar la preparatoria y la universidad, ante la

imposibilidad de hacerlo en los lugares de origen. Contaban con el apoyo

97




econdmico familiar, cosa que no sucedia con varias de las muchachas migrantes,
quienes llegaron a Tuxtla a trabajar y asi colaborar en el sustento de sus familias.

La situacion migratoria contribuia a la participacion de los jévenes en las
P’'ces. En el cuestionario aplicado, aparecié como la razén mas frecuente para
asistir a las comunidades juveniles, junto con la del deseo de socializar con otros
j6venes. Entre los y las tuxtlecas aparecieron declaraciones similares, pero las
respuestas variaron mas, como ésas de buscar la superaciéon personal y el mejor
conocimiento de dios. A ésto se agregaban las posibilidades reales de los

muchachos para ocupar su tiempo libre.

¢) Unidades domésticas

Vive con: Hombres % Mujeres %
Mama/ papa/ 9 473 10 47.8
hermanos

Mama 1 53 0 0.0
Hermanos 3 15.7 2 9.5
Papa/ hermanos 2 10.5 2 9.5
Mama/ 0 0.0 5 238
hermanos

Otros familiares 1 5 1 4.8
Amigos 2 10.5 0 0.0
Solo/ a 1 53 1 4.8

Tabla 3.5.- Situacion habitacional de los jovenes de la muestra

Como podemos observar en la tabla 3.5., casi la mitad de los hombres y
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mujeres vivian con ambos padres. En ocasiones, habitaba en la misma casa
alguno de los abuelos. A este caso, siguid el de las familias monoparentales vy
después, el de jovenes provenientes de otros municipios que vivian con sus
hermanos también migrantes. Los que vivian solos eran un muchacho y una
muchacha, quienes tenian familia en la misma ciudad. Ambos tuvieron conflictos
con sus padres o hermanos y a ratos denotaban incertidumbre, incomprension y
sentido de culpabilidad, a la manera de la parabola del hijo prodigo, bastante
difundida entre los jovenes catdlicos.

El varén era visto con asombro y admiracion. Ocupaba un importante
puesto a nivel del Consejo Parroquial Juvenil. No ocurria asi con la muchacha, a
quien consideraban hurana, poco afortunada en amores y amargada. La actitud
de los coordinadores hacia ella era mas proteccionista, que de apoyo para lograr
una autonomia emocional. La contrastacién de estos dos casos, ofrece un
panorama en el cual todavia se (re)presenta a la mujer como débil-sentimental y
al hommbre como fuerte-racional. Algunas practicas sociales manifiestan la
situacion descrita, por ejemplo, en los concursos de belleza tan populares en

Tuxtla’ y la eleccién de la reina de las fiestas patronales de San Francisco.

El concurso "Seforita Sector 1"
El dia de la eleccidn de la candidata del Sector 1 para reina de las fiestas

patronales, le pregunté a Julio cuales eran los criterios para evaluar a las chicas.

" Por diferentes medios de comunicacion, me enteraba de al menos uno de estos concursos cada
mes. En noviembre de 1997, asisti a un certamen distinto a los demas, el "Chico Prepa Uno”,
destinado a los varones de esa preparatoria estatal.
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El coordinador sectorial respondié que no se trataba de un asunto de belleza
fisica, sino de presencia (simpatia, carisma, etc.), conocimientos religiosos y
trabajo comunitario. Los jueces serian jovenes conocedores en la materia y las
concursantes eran cinco. Mientras daban las 7 p.m., tiempo en que el padre
Manuel terminaria de oficiar, el ambiente se animaba cada vez mas.

Un arco con globos rosas y blancos dominaba la escena, donde lucia un
estrado lleno de luces de colores. El equipo de sonido emitia musica tecno y
jévenes de distintas edades participaban con algarabia en los preparativos. Los
muchachos se entendian con los cables, sonido y mobiliario; las muchachas con
el arreglo de la mesa del jurado. También circulaban unos jévenes ataviados a la
manera de los boy scouts. En lugar de llevar la pafoleta al cuello, la traian
amarrada en la cabeza. Eran los integrantes del movimiento Pandillas Criétianas.

No podia distinguir cuales eran las chicas competidoras. Todas lucian
como para ir un baile de gala. Julio me presentdé con Martin, del Ministerio de
P'ces y con José, del de Espiritualidad. Expresé el por qué soélo habia concurso
de chicas. Julio se apresuré a contestar con jocosidad: "porque si salimos
nosotros, no nos van a chiflar". El tono de la frase delataba el goce tanto
masculino como femenino del evento. Las muchachas mostraban entusiasmo en
esta oportunidad de presentarse atractivas.

Les consulté si no habria problemas cuando en mis préximas visitas usara
mi indumentaria mas o menos habitual: cabeza semirrapada, mechones de

cabello azules y arete en la nariz. Entre risas dijeron que no. Julio me dijo que él
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se dejaba el cabello largo y ocasionalmente, usaba un arete en el oido. Me
ensend la perforacidn en el |6bulo. Martin exclamo "jpero eso es ideologia!,
¢verdad?”. Julio y José fueron solicitados para unos asuntos técnicos, Martin y yo
charlamos. Hablamos de su reciente graduaciéon como contador publico. Luego
me asalté con las cuestiones de qué hacia un antropdlogo y en qué trabajaba.
iMenudas preguntas! Mas o menos intenté esbozar algunas respuestas.

Martin pensaba que el contador publico estaba encasillado en Chiapas.
Decia que este profesionista sélo es visto como un pagador de impuestos, siendo
que puede hacer otras cosas, como asesorar finanzas. Criticé las tesis de
contaduria por no aportar nada nuevo y reducirse, declaro, a "...ser fusil de
autores que conocemos en el medio...yo por eso mejor me voy a titular por
promedio o por examen ahora que la UNACH puso esas modalidades". Continuo:
"...me llama la atencién que hagas trabajo de campo y no te quedes nada mas en
los libros, ¢como le hago para estudiar un posgrado?, a mi me gustaria estudiar
en el extranjero, en Alemania, pero ni siquiera se inglés..." De golpe, aparecieron
ante mi las cavilaciones, dudas y temores que yo también he tenido. Le aconsejé
buscar programas de posgrado y de becas en su Universidad u otras instituciones
y que ademas, valia la pena estudiar por lo menos el idioma inglés.

El DJ cambi6 el tecno "sex machine" por "Sombras" de Javier Solis. Martin
gird el tema: ".hablando de mujeres, ellas son mas elegantes para ser
representantes ", ";qué las hace ser mas elegantes?", dije. Sefald el trasero y

nos reimos. Le conté que unos amigos me habian dicho que una de las primeras
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cosas que los hombres veian a una mujer, eran las nalgas y a veces las piernas.
Martin comenté en tono de broma "...no, yo primero veo la cara...ustedes también
se fijjan en el trasero de los hombres, ;no?" Otra pregunta que me cayd de
sorpresa. Cuando escuché mi respuesta afirmativa, con rostro serio me dijo: "Es
delicado hablar de masculinidad, si un hombre hace un estudio de esos van a
decir que es homosexual, si lo hace una mujer...", "van a decir que es puta",
completé. Martin expresd que mi caso era diferente porque yo tenia la aprobacion
del sacerdote. Julio volvié y anadié "...a ver si ella nos echa la mano para saber
por qué la gente se resiste al cambio y se aleja de la Iglesia".

Se despidieron para ultimar los detalles del evento. Yo me quedé pensando
si no me habia echado a cuestas un compromiso que todavia no acababa de
digerir, cuando la voz de la cantante Alicia Villarreal se escuché a todo volumen.
Las luces fluorescentes e intermitentes se encendieron. Era una perfecta
ambientacion disco. Como por arte de magia, los asientos vacios se llenaron en
unos segundos. Atras de mi silla habia jovenes, nifos y sefiores. Unos globos de
colores decian "te apoyamos Yara", otras pancartas mostraban “jMaribel,
Maribel!" .

Julio fue el maestro de ceremonias. Por micréfono, pasaba lista a las
comunidades, las cuales al oir su nombre estallaban en porras. Enseguida,
presentd a los miembros del jurado: dos chicas, una de ellas la todavia reina de
San Francisco y un chico, Martin. Julio jugaba con las profesiones y quiza

imaginarias aspiraciones de algunos jévenes: "..ahora, el representante de

102




Bacardi y Cia...la maestra internacional de danza...la disefiadora de modas de las
Fabricas de Francia". Parecian jugar al concurso Nuestra Belleza México. Julio
contaba con la asistencia de una guapa y alta anfitriona, Jacqueline, coordinadora
juvenil y estudiante de Turismo. La voz del maestro de ceremonias se moduld con

solemnidad:

"Lizeth, representante de San Francisco, tiene 17 anos, su personaje favorito es
jJesucristo! ...Yara, representante de San Juan Bosco de Comunidad Cristiana, tiene 15
anos, su personaje favorito es jdios!...Maribel, de Renovacion, tiene 17 afios, su
personaje favorito es jSan Francisco!" (Las respectivas porras se dejan escuchar).

Ninguna de las tres participantes® dijo tener por personaje favorito a la
virgen Maria o alguna santa. Lizeth no llevaba una porra atronadora, pero los
partidiarios de las otras chicas intercalaban algunas expresiones de apoyo hacia
ella. Julio animaba: "; Qué hay mas, hombres o mujeres?", "imujeres!", sobresalié
entre la griteria. Se podia advertir mas o menos la misma cantidad de unos y otras
entre el publico. Sin embargo, los hombres parecian ensimismados en la
contemplacion de las tres jovenes de vestidos largos y entallados.

Julio volvié a llamar a las chicas para que contestaran algunas preguntas:

Julio : "¢ Qué opinan de los jovenes de hoy?"

Lizeth : "En sus manos esta el futuro del pais"

Yara : "Necesitan apoyo”

Maribel : "Deben tener mas confianza en si mismos"

La primera respuesta encomendaba a los jovenes la responsabilidad de
hacer una mejor sociedad, quiza porque los adultos no lo habian hecho de

manera satisfactoria. Cuando la segunda muchacha habld de la necesidad de

® De las cinco competidoras previstas, sélo se presentaron tres.
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apoyo, me sugirié la insuficiencia de éste en la promocion de los jévenes de las
actuales generaciones, frente a la competencia de las anteriores y de las
venideras. La tercera joven completé mi percepcidn de la falta de apoyo, cuando
menciond el requerimiento de mayor autoconfianza. Por lo tanto, era necesario
reforzar la propia voluntad mas que en el pasado, en vista de las crecientes
dificuitades de supervivencia social y la falta de oportunidades. La devaluacion
del yo se ha vuelto constante, en una ciudad que experimentd un acelerado
crecimiento demografico en los ultimos anos y donde la tendencia al anonimato
aumentaba.

El concurso continué con la siguiente fase de preguntas, elegidas al azar:

Julio : "¢ De qué manera se ha hecho presente Jesus en tu vida?"

Lizeth : "En expresar y dar amor a mi comunidad a través de la evangelizacion".

Julio : "¢ Cual crees que sea el factor principal por el que el joven se aleja de la Iglesia?"
Yara : "Por falta de fe, de apoyo y de orientacién, no sabe qué es vivir en comunidad".
Julio : "¢ COémo apoyarias a tu comunidad?" '

Maribel : "No hemos concientizado suficientemente la fe, hay que profundizarla y apoyar a
los nuevos integrantes".

Las tres jovenes enfatizaron la importancia de reforzar el sistema de
pequenas comunidades. La primera, mediante la via afectiva; la segunda, por la
via pedagdgica y la tercera, mediante la reﬂexiénAy el respaldo de los que
llegaban por primera vez. Todo respondia a la crisis religiosa local, en tanto el
reciente cambio del sistema de trabajo, el cual resulté en fricciones con los
dirigentes, la desercidén de jovenes laicos y hasta la expulsidn del grupo de “Los
lluminados”, de cuya historia hablaré después.

Las muchachas dejaron el escenario. Lizeth y Yara se dieron un abrazo

deseandose suerte. Maribel se mantuvo a distancia. Mientras el jurado
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deliberaba, llamaron a Susy, invitada del sector 4, quien interpreté algunos
numeros fonomimicos de la cantante Fey. Cuando terminé la actuacién, los
muchachos subieron al escenario a darle abrazos, besos y flores, como lo hacen
los admiradores de los artistas de la television.

Volvieron a llamar a las concursantes, quienes modelaron por ultima vez
juntas. Les entregaron unos arreglos florales y luego, el jurado anuncié su
veredicto en voz de la reina saliente, quien proclamé a Lizeth como ganadora.
Pasé6 a ponerle la banda con la leyenda “"Sefiorita Sector Uno"y la corona. Todos
aplaudieron la decision. La fiesta continuaba a ritmo tecno, los chicos y chicas
bailaban solos o acompafados, como en un rave’. A nadie le importaba la lluvia

que caia.

En visperalae las fiestas de San Francisco

Después del concurso "Sefiorita Sector Uno”, asisti a las reuniones del
consejo sectorial para tratar asuntos de las fiestas de San Francisco, cuyo dia era
el 4 de octubre. Los jovenes del sector 1 debian preparar un escenario para el
certamen en que se iba a elegir a la reina absoluta de las fiestas. En una de las
juntas, los muchachos discutian el montaje y la decoracion del foro. Otros
miembros del consejo iban a solventar el costo de las bandas para las ganadoras.

Lizeth, quien también asistio a esa junta, jugaba y reia con los chicos. Julio

® Cuando hablo de las fiestas de tipo rave, quiero referir la accién de bailar por largos periodos de
tiempo, como si se estuviera en un estado de trance y donde no importa si se baila sé6lo, en pareja
0 en grupo. En este caso, el ritmo de la mdsica tecno y las luces fluorescentes e intermitentes
parecian propiciar este efecto.
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le llamd la atencion y entonces Lizeth se integro a la discusion de la comida que
se iba a vender uno de los dias de fiesta. Los hombres escuchaban y solo una
vez intervino Julio para expresar su mejor conocimiento sobre como hacer
empanadas. Las mujeres aceptaron su propuesta de poner el col en vinagre. Le
encomendaron a Lizeth la elaboracion del pozol, quien aceptd la comision pero
aclar6 que su abuelita lo prepararia, pues ella no sabia hacerlo. Continué jugando
y Julio le conminé "...luego hablamos Lizeth, asi como es tu actitud asi estara tu
comunidad”, ella replicd "...jay si, ni que fueras mi papa".

Al terminar la sesion, Martin nbté que Lizeth traia un libro titulado Como
enriquecerse sin dinero. Se lo pidié y le dijo admirado "jah!, es un libro
protestante!”. Ella con desenfado contesto, "jsi, pero no le hace, esta bueno!"y se
volvié a charlar con los demas. Yo le pregunté a él que como sabia si se trataba
de una obra protestante, a lo cual respondi6 "jpues por los temas del indice!". Me
di cuenta de que no cualquier texto de superacion personal tiene la anuencia
eclesial, pues para orientar tal deseo de ser mejor, estan las numerosas
Ediciones Paulinas o los escritos de Carlos Cuauhtémoc Sanchez.

En esta reunion, la division del trabajo por sexos fue clara: lo electronico y
lo estético quedd a cargo de los varones; las chicas los ayudarian para lograr el
lucimiento del evento, pero su actividad se dirigia hacia la cocina en uno de
tantos dias de los festejos. Probablemente la rebeldia de Lizeth expresaba su
desinterés y resistencia a aceptar estos roles, ademas de desafiar la autoridad de

los miembros del Consejo.

106



Las peregrinaciones y otros eventos

El 26 de septiembre iniciaron las fiestas de San Francisco con una
peregrinacion por el Barrio. La actividad la organizaban los miembros de la
Pastoral Familiar, conocidos entre los jovenes como "fos sefiores”. Llegué un
poco antes de las 5 p.m. Las calles estaban llenas de puestos de comida,
futbolitos, juegos mecanicos, etc., el viento soplaba con fuerza las banderitas de
plastico de colores. Se oydé una banda tocando "Las mafianitas” para San
Francisco, cuya escultura de aproximadamente un metro, sali6 en un carro
adornado con flores, globos y unos dibujos de lobos. El santo iba acomparnado de
una joven religiosa de la orden Hermanas Franciscanas de Nuestra Sefora del
Refugio, comunidad residente en la Parroquia.

Conforme se avanzaba algunas cuadras, la peregrinacidon y la musica se
detenian. En unas ocasiones se integraban nuevos contingentes con grandes
arreglos florales; en otras, la gente llevaba unos troncos largos cubiertos de
follaje y adornados con flores de papel, de donde pendian frutas, baldes de
plastico, botellas de cloro, bolsas de detergente, tinas.de aluminio y otros enseres
domésticos. Nunca habia visto una ofrenda asi. Uno de los sefiores me dijo que
estos troncos se llamaban somés y eran de tradicion zoque. La fruta, trastes y
demas utensilios se vendian o se quedaban para beneficio de la Parroquia.

El evento termind a las siete de la noche, para comenzar una misa al aire
libre. En ella, algunos nifios recibirian el sacramento de la confirmacion, en una

ceremonia presidida por el Obispo Aguirre Franco. La calle de la entrada principal
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al templo estaba cerrada. Apenas habia espacio cuando comenzd la celebracién.
En su homilia, el Obispo refirié una nota aparecido en un diario local'®, en la cual
algunos y algunas jovenes de la ciudad declararon estar en favor de las
relaciones sexuales prematrimoniales. El prelado expresé su desacuerdo y
preocupacion por la falta de educacién en la fe en esos muchachos, a cuyas
familias conocia. Tal articulo revelaba la diversidad secularizada, donde las
mujeres no siempre garantizaban la inculcacion de la religiosidad eclesial.

A esta primera peregrinacion siguié la organizada por la Pastoral Juvenil
desde el Parque de la Marimba, ubicado en el centro de la ciudad, hasta San
Francisco. Las reinas de los cinco sectores desfilaron en carros, ataviadas con el
traje regional de Chiapas: vestido vaporoso en fondo negro, bordado con flores de
colores brillantes. Claudia y Martha, coordinadoras de Renovacion y Emmanuel,
‘iban al frente con una manta alusiva a las fiestas de San Francisco. Antes de
comenzar, estaban un poco tristes porque no habia tantos participantes como en
otros anos. Salimos por la Av. Central, custodiados por un cuerpo policiaco de
transito. Caminamos alrededor de una hora y media. Mas gente se integraba en el
camino.

Los muchachos no perdian la oportunidad de liderear las porras. Cantaban
"...parece que va a llover, el cielo se esta nublando, parece que va a llover, San
Francisco esta llegando”. Otras muchachas se divertian dando 6rdenes a un

grupo de amigas, como si fueran una escolta escolar. Julio, quien simulaba con

"9 Se referia al articulo "iLas relaciones premaritales, es algo tan normal para los jévenes!”, en
Cuarto Poder. Tuxtla Gutiérrez, Chiapas. 19 de septiembre de 1997. Secc. Gente!, p. 41
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otros amigos empujar uno de los carros, me llamd para que les tomara una
fotografia. "jAy si, vamos todos", dijo otro chico que imitaba un tono de voz
homosexual. Al concluir la peregrinacion, como el dia anterior, se ofrecieron
aguas frescas a todos los asistentes y el baile comenzé en el atrio. Las marimbas
y teclados electronicos tocaban piezas folkloricas del sureste, cumbias,
rancheras, mambos, banda y tex-mex.

La fiesta continud toda la semana. El sdbado 3 de octubre fue la final del
concurso Sefiorita San Francisco. El certamen fue similar al de la eleccion
sectorial, pero en mayor escala. El escenario ahora estaba en una de las calles
adyacentes al templo y lucia cortinas rojas, de donde salian las concursantes.
Estas modelaban entre las macetas con grandes palmas. También el jurado era
distinto, en esta ocasidén el padre Manue!l y dos fotografos profesionales se
contaban entre sus miembros.

Hubo distintos numeros: bailes folkloricos, cantantes, declamadores e
imitaciones fonomimicas, donde la de la fallecida cantante Selena era una de las
favoritas. Se ejecutaron coreografias con musica tecno. El publico disfrutaba las
actuaciones. No faltaban las citas religiosas antes de la presentacion de cada
numero, pero se dejo para el final las referentes a la dignidad de la mujer, segun
los documentos de Santo Domingo, justo cuando las candidatas desfilaban en
traje de noche, frente a las complacidas miradas masculinas.

Lizeth gano la fase en traje regional mientras que Aurora, representante del

sector 5, resultd ser la mas fotogénica y la nueva Senorita San Francisco. El
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evento se dio por terminado, pero jovenes estaban dispuestos a aprovechar el
equipo de sonido el mayor tiempo posible. Los bailarines de musica tecno
actuaron otra vez y el juego de simular admiradores acosadores se repitié. Uno de
los muchachos se puso una peluca larga y una mochila de flores, cargd un oso de
peluche y subié a darle flores y un beso a un joven que interpreté una serie de

canciones de José Alfredo Jiménez.

Las juntas del consejo sectorial

Después que terminaron las fiestas patronales, César fue presentado como
el nuevo asesor juvenil del sector 1. Informé que Martin y Julio iban a ocupar el
mismo cargo en los sectores 2 y 3, respectivamente y que era necesario "... no
atenerse a la presencia de Julio, Martin y José para hacer las cosas, ellos tarde o
temprano tenian que salir para dar lugar a los nuevos". La declaracion expresaba
el distanciamiento exigido a un lider, luego de dirigir una determinada comunidad,
segun el nuevo proceso pastoral. El temor al fantasma de la enemistad se
manifestd en Martha, la coordinadora sectorial eiegida unos dias antes. Ella no
queria perder amigos a causa de la distancia y uso de autoridad requerida.

César organiz6 una reunion extraordinaria para conocer mejor a sus
nuevos asesorados y también a mi, me indico. Al sabado siguiente llegué a esa
junta cuya sede era el domicilio de Jacqueline. Estuvimos César y yo antes que
todos. Mientras esperabamos, vimos la television. Recorrimos toda la barra de

canales por cable y terminamos en uno donde se proyectaba la pelicula "A foda
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maquina" , con Pedro Infante y Luis Aguilar. César estaba divertidisimo con las
chanzas y coqueteos de los actores. Yo le pregunté si le gustaban los dos
personajes y me contestd que si, aunque las cosas que actuaban dificilmente
podrian ocurrir en la actualidad.

Casi una hora después, llegaron solamente tres muchachas. Cada uno
dijimos el por qué asistiamos a las comunidades juveniles. Las jovenes
mencionaron la necesidad de distraerse luego de la pérdida de un familiar
cercano, los deseos de socializacidon y el superar la depresién por cuestiones
laborales o escolares. César, enfundado en una camiseta con el Che Guevara,
dijo que comenzé a ir a la iglesia para ver a las rhuchachas, aunque después
encontrd satisfaccion en ayudar a la gente. Reconocio que la Pastoral Juvenil le
sirvio para desarrollar habilidades de liderazgo y organizacién de grupos de
trabajo. Hablé de su familia, a la cual no consideraba unida. Expresd la
desesperacion que le provocaba su hermana, quien nada mas veia telenovelas en
lugar de leer los periodicos o ver las noticias. Luego, exhorté a las muchachas a
ser criticas de la realidad.

César propuso ver el video que llevaba Martha. Se trataba de un festival de
danzas polinesias, donde bailaban Martha y sus alumnas de los talleres culturales
del ISSSTE. Esa reunidon de "rompehielos"”, logro instantes de emotividad,
acercamiento y conocimiento entre los participantes. Martha parecia ir
adquiriendo seguridad para su nuevo cargo, en especial después de los halagos

de César por sus ejecuciones dancisticas. Salié feliz a tomar el ultimo colectivo
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en compafia de él.

Las posteriores sesiones del consejo sectorial contaron con poca
asistencia. César asistia esporadicamente. Lo mismo sucedié con los
coordinadores y animadores de las P'ces. La inasistencia se justificaba con falta
de tiempo, de transporte después de las 10 p.m., salidas a los pueblos de origen,
examenes escolares, etc. Los cambios de dirigentes de las P'ces ocurrian en
poco tiempo, incluso de una semana a otra. Esto con frecuencia obedecia a la
prioridad de otros intereses como el trabajo y el estudio, o a fricciones con los
miembros de la comunidad lidereada. Algunos lideres renunciaban a su cargo,
aunque seguian asistiendo a las reuniones sabatinas. En tales casos, la amistad
parecié ser mas importante que la promocién y el reconocimiento dentro la
estructura religiosa laical.

Otra situacidén que incomodaba a los muchachos era la frecuente exigencia
de "los senores" de cooperar en dinero, especie o trabajo, para vendimias
dominicales, retiros o cualquier otra actividad parroquial. Una de las muchachas
reclamaba: "...pues los sefiores trabajan, ellos pueden aportar mas que nosotros".
La diferencia generacionallen cuanto al poder adquisitivo y la disposicion de
tiempo, aparecio enfrentada en la disyuntiva de dar o no dar recursos individuales
para la institucion religiosa. Pero la feligresia del Barrio de San Francisco,
mayoritariamente de la clase trabajadora, no siempre queria entregar sus
recursos personales a la Parroquia.

El consejo juvenil del sector 1 apenas existia. Martha traté de implementar
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acciones de integracion del mismo, pero los resultados fueron vanos. En
ocasiones, cuando ella visitaba alguna de las cinco P'ces, repetia los discursos
emanados del proceso para incitar a la participacion comprometida de los
jévenes, sin obtener una respuesta favorable. Martha renuncié a su cargo, a
pesar de la insistencia del padre Manuel para que permaneciera, ella dijo con

tristeza: "...prefiero dejar el consejo a caer mal".

Las reuniones juveniles sabatinas

Cada sabado a las 5 p.m., se daban cita las P'ces para tratar los temas de
los cinco folletos programados para conocer el significado de vivir en comunidad,
a imitaciéon de los primeros cristianos. Con el estudio de los materiales, los
muchachos se preparaban para la formacion de otras comunidades fuera del
templo. A continuacién haré una descripcién de las percepciones que tuve en mis

visitas a cada comunidad :

a) San Francisco

En esta comunidad fue donde primero se me invitd a sus sesiones. Lizeth,
habia renunciado a la coordinacién de San Pancho'', pero continuaba asistiendo
a los temas. Roxana y Gladys, coordinadora y animadora respectivamente,
demandaban su apoyo para exponer el tema, discutir el mismo y organizar algun
juego. Una de las eprsitoras tenia dificultades para la comprension vy

preparacion del tema semanal porque estaba aprendiendo a leer y escribir, lo cual

" Asi le llamaban las y los muchachos a esta comunidad.
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provocaba desde risas apenas disimuladas hasta exasperacion. El joven
seminarista integrado a la comunidad y los muchachos, querian entrar en
discusiones, las cuales estaban previstas en el material bibliogréfico, pero la
animadora las pasaba por alto.

Lizeth trataba de salvar la situacion, mas provocd los celos de la otra joven.
Las rivalidades emergieron entre ambas y Roxana lanzd acusaciones ante el
consejo de que la ex-candidata a reina se rehusaba a cooperar con el proceso. La
campana de desprestigio de Lizeth encontré eco en Martha, quien no parecia
olvidar el que aquélla hubiera vencido a su hermana Maribel en el concurso
Sedorita Sector Uno. No obstante, los joévenes se mantenian unidos en
actividades representativas de la comunidad, como cuando ensayaban vy
ejecutaban coreografias para los eventos culturales de algun otro templo, segun
constaté cuando bailé en un cuadro tecno junto con ellos.

De igual manera, entre las chicas habia solidaridad para ir juntas a visitar a
sus amigos seminaristas, en el Seminario Mayor. La esperanza de que alguno de
los futuros sacerdotes desistiese de su vocacic').n era persistente en las
muchachas. Tal vez el ser ellos potencialmente prohibidos para ser sus novios o
esposos, suscitd sentimientos romanticos en ambas partes. Adverti intercambios
de regalos, tarjetas, notas y declaraciones de amor, donde unos y otras
sublimaban la imposibilidad de cristalizar una relacion fuera de la amistad. Karla
por ejemplo, una joven bastante afortunada con los muchachos, era asidua

visitante al seminario. Junto con otras amigas bromeaban con la poesia "E/
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seminarista de los ojos negros” y no vacilaban en coquetear con Edel, el
seminarista asignado en esta comunidad, a quien no parecian molestarle estas
expresiones. La admiracion juvenil femenina por los seminaristas fue abierta en la
ordenacion de diaconos en el Seminario Mayor. Era comun encontrar varios
grupos de chicas rodeando a uno de estos jovenes de sotana blanca y ceriidor
azul.

Nunca vi un acercamiento de amistad o camaraderia entre los muchachos
de San Francisco y los seminaristas, a pesar de tener mas o menos la misma
edad. Era como si el llevar una carrera religiosa, situara a los futuros sacerdotes
en un mundo fuera de las vidas cotidianas de los varones laicos. A esta distancia,
se podria agregar el reconocimiento de los seminaristas como potenciales
competidores por las chicas del interés de los muchachos. Estos, al mismo tiempo
se encontraban en desventaja de contender con los primeros bajo las reglas del
juego religioso, pues las cargas simbdlicas del joven laico y el joven seminarista
son jerarquicamente distintas, tanto en las estructuras eclesiales de poder como
en la sociedad catélica en la que se han socializado. |

Durante el trabajo de campo, esta comunidad casi desaparecié por
inasistencia. Esto era considerado imposible, por ser la agrupacién de jovenes
mas antigua; es decir, aquella donde por primera vez hubo Pastoral Juvenil en la
historia de la Parroquia y por ser la que llevaba el nombre del santo patrono. A
algunos muchachos no les gustaba el trato de la coordinadora, otros pensaban

que no habia actividades interesantes y que la exposicion de temas era aburrida y
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sin interés. Lizeth, Gladys y Roxana se dieron a la tarea de llamar a algunos
participantes que habian dejado de asistir, pero a muchos de ellos no les
interesaba el nuevo proceso y menos cuando habian sido parte de "los
lluminados" o eran amigos de éstos. También invitaron a otros jovenes, quienes
asistieron una o dos veces y no volvieron a aparecer.

Lizeth salié de la comunidad cuando ingresé a una orden religiosa. Gladys,
subcoordinadora y también prima de Lizeth, renuncié. Eila argumenté que aunque
mostré empeno por mantener la comunidad, asistid a retiros y a juntas de consejo,
éste no la apoyaba. El cargo vacante lo ocupd Karla, al no haber ningin otro
miembro mas o menos estable. Karla era puesta y depuesta segun los cambiantes
pareceres del consejo, lo cual en lugar de adiestrarla en la organizacién pastoral,

la desorientd y la desanimé de invertir sus esfuerzos en esta actividad.

b) Renovacion Juvenil

En esta comunidad percibi una gran desconfianza a mi presencia, pero
también tuve las mejores oportunidades de acercamiento con jovenes varones.
Renovacion mantenia una asistencia sabatina regular, mas de la parte femenina.
Claudia coordinaba la comunidad. Cada semana asignaba a algun miembro la
responsabilidad de exponer el tema. Pero el o la encargada a menudo no se
preparaba. Leia el tema del folleto a los demas y se caia en el tedio. Después
so6lo Consuelo exponia, mientras Claudia se ausentaba cada vez mas. Las

laminas cargadas de textos en letra pequeria, no hacia mas efectiva la animacion
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de Consuelo. No se lograba actividad reflexiva tan invocada en los argumentos en
favor del nuevo proceso.

Casi siempre se estaba a la expectativa de que Pedro, el seminarista de
esa comunidad, rescatara y profundizara el contenido del tema, lo cual hacia con
mucha elocuencia. La impuntualidad extrema, cuando no inasistencia, era
constante. En repetidas ocasiones, los varones llegaban al final del estudio y sin
embargo, iniciaban el dialogo abierto sobre el mismo. Las chicas eran indecisas
para tomar la palabra. Parecia que el expresar opiniones e interpretaciones de la
propia religion, fuera una prerrogativa masculina.

En mi primera visita se me pidi6 responder a la pregunta “;Hay alguna
costumbre o norma que nos oprima?". Di ejemplos de represiones como en el
hablar, el vestir y de la imposicion de ciertas réglas escolares y familiares.
Inmediatamente noté la hostilidad de las mujeres y la aceptacién de los hombres.
Desde entonces, Consuelo y sus amigas gesticulaban con desagrado cuando yo
aparecia en alguna sesidon de Renovacion. No volvieron a hacerme preguntas
directas de los temas. Distinto era con Pedro, con _quien charlaba tanto antes
como después de la reunidén. Lo mismo sucedia con los muchachos asistentes o
que iban nada mas a saludar y a ver a sus amigos. Les gustaba conversar
conmigo de la vida en Guadalajara, la escuela, la disco, el futbol y el sexo. Aqui
por primera vez utilicé el saludo chiapaneco comun entre los hombres, pero
censurado socialmente : “;qué paso con ese verga?”

Expresaron numerosas frases con esta denominacion del miembro viril:
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u ir, "v z ev
"hay que ser muy verga para sobresalir", "va a haber vergazos'>", "ime lleva la

verga". Me contaron la anécdota de un joven que usaba con sus amigos la
palabra tabu, cuando el padre lo oyd. El sacerdote era recién llegado e iba
vestido civilmente , por lo cual los chicos no repararon en su presencia. Entonces,
el padre le dijo al muchacho: "eso que dijiste, lo traes atravesado aqui (sefald la
garganta)". El joven estuvo a punto de retarlo a golpes, cuando |lo detuvo uno de
los muchachos. Le dijo que se trataba del nuevo sacerdote, dignidad que el
agraviado se atuvo a respetar, a pesar de su enojo.

De Renovacion Juvenil salieron varios miembros del grupo de "los
lluminados”, con quienes algunos guardaban lazos de amistad o consanguinidad.
También de aqui desertd una buena parte de muchachos disidentes con los
lineamientos del Consejo Parroquial Juvenil, a quienes Julio se jactaba de
haberlos echado por "desviarse del proceso". Los rebeldes ignoraban el material
bibliografico de las P'ces y mejor trataban temas, opinaba Julio, " muy trillados y
aburridos como el noviazgo y la sexualidad...[los disidentes], se dedicaban mas a
la organizacion de fiestas para atraer mas jovenes, en lugar de difundir el
mensaje evangélico"™.

Algunos jovenes excluidos y otros simpatizantes integraron el equipo de
futbol "Flamingos de San Francisco de Asis", patrocinado por una empresa
privada. Se acus6 a Eddy y a German, promotores del equipo, de conducir a los

jovenes mas a la recreacion que a la reflexidn comunitaria religiosa. El nombre se

12
Pelea.
3 Conversacion en el atrio de San Francisco. 20 de septiembre de 1997.
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redujo a “Flamingos”. Los jugadores de Renovacién Juvenil iban a los partidos
mas o menos a escondidas de Claudia y Consuelo. A la exposicién de temas
llegaban tarde o faltaban, dada la imposibilidad de negociar los tiempos del fuatbol
y la actividad religiosa. Paty', una de las integrantes de esta comunidad, propuso
las reglas de no permitir la participacion impuntual, de no considerar como
miembro a quien tuviera mas de tres ausencias y de sélo invitar a las fiestas de
Renovacion a los asistentes regulares. Cuando se aplicé esta normatividad, la
desercion aumentd. Después se admitié la presencia de los jovenes faltistas o

impuntuales.

¢) Emmanuel

Esta comunidad contaba con los jovenes de mayor edad y escolaridad,
caracteristica con tuvo desde su formacién, segun se me inform6. Asi mismo, la
asistencia masculina y femenina era equilibrada, aunque discontinua. Habia una
mayor reflexion religiosa, sin dejar de lado la discusidon de asuntos de la vida
cotidiana, llevados a propoésito del tema del dia. Pero (a conduccién a este tipo de
reflexién no era motivada por Irma'®, la coordinadora ni por Arminda, la
animadora. Con Irma habia problemas de relaciones humanas. Interrumpia
abruptamente cuando le desagradaba la exposicidon de algun voluntario o hacia
llamados de atencion muy agresivos cuando alguien se distraia. No obstante, los

del Consejo Sectorial no le decian nada, aunque hablaran mal de su

' Novia de Julio.
® Novia de José, det Ministerio P'ces del Sector 1.
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coordinacion cuando no estaba presente. Tal vez el Consejo no queria provocar
la renuncia de Irma si se le reclamaba, hecho poco favorable al proceso
parroquial ante la acelerada desercion de lideres y participantes juveniles. Podia
tolerarée el caracter dificil de Irma, pero no los cuestionamientos a la validez del
proceso.

Irma no siempre asistia a las reuniones sabatinas. Arminda quedaba a
cargo de la comunidad. No diferia mucho de Consuelo, en cuanto a la dinamica
de exposicion. A veces era mas amena cuando expresaba vivencias personales.
Pero resultaba poco atractivo para algunos jévenes, la repeticion mecanica de los
enunciados del folleto, como si fueran las tablas de multiplicar. Arminda, como
otros expositores de San Francisco, trasladaba la pedagogia del maestro que
proporciona toda la informacién y hace que el alumno la reitere. Esto no es dificil
de entender, ya que al menos la educacion basica ensefada en las escuelas
publicas, con frecuencia es memoristica. Quiza los jovenes de San Francisco
pocas veces han experimentado otras formas distintas de aprender.

No pasaba lo mismo en las exposiciones -de Armando. El empleaba
diferentes actividades para alcanzar el conocimiento de manera vivencial y
emocional. Por ejemplo, un dia proporcioné cartas personalizadas y con
contenido diferente para cada participante, de manera que se inducia al sujeto a
llegar a una conclusion por diferentes medios. Daba una especie de sorpresa
didactica en cada tema, lo cual mantenia el interés de los jovenes y propiciaba la

oracién espontanea de éstos. Armando era critico de las nuevas politicas
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parroquiales, no tanto por las pequefas comunidades, sino por la forma en que se
trataba de imponer dicho sistema y por el monopolio del Consejo Parroquial en la
toma de decisiones.

Armando era estimado entre los muchachos de su comunidad, pero dejaba
de asistir cuando tenia choques con los consejeros. Fuera del templo, este joven
contribuia a que en la comunidad Emmanuel se intentara adaptar las relaciones
de amistad y las experiencias del pasado, al proceso parroquial. Se mantenia una
cierta cohesion entre los miembros mas antiguos, de modo que al concluir mi
trabajo de campo, Emmanuel habian logrado formar la comunidad Cristo Joven a

extramuros del templo.

d) Comunidad Cristiana

En Comunidad Cristiana estaban los muchachos de menor edad, en
relacion al resto del sector 1. Jacqueline la coordinadora y Ever, el animador,
contaban con mas anos y experiencia en la Pastoral Juvenil. Ante la desercidén o
asistencia inconstante de los antiguos miembros, hicieron invitaciones en las
casas donde habia jovenes, lo cual tuvo éxito y dio lugar a la creacion de la
comunidad exterior de San Juan Bosco. En vista del trabajo de apoyo para la
nueva comunidad, particularmente el de Jacqueline, los otros miembros de
Comunidad Cristiana se reunian el sabado a partir de las 7 p.m. Las reuniones
después se dificultaron. Los jévenes, mas las muchachas, decian que no obtenian

permisos para salir en la noche, ya fuera porque se los negaban padres o por las
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reglas de las casas de asistencia donde algunos vivian.

Jacqueline era habil para trabajar con los jévenes y adolescentes'®. Sabia
aprovechar la fantasia de éstos, asi como sus dudas y expectativas ante un
mundo juvenil que empezaban a conocer. Los cantos, bailes y juegos eran
intercalados en la exposicion del tema del dia. En las reflexiones era comun
escuchar las inquietudes de una naciente rebeldia hacia la autoridad parental: el
primer cigarrillo, la primera cerveza, las caricias furtivas con algun chico o chica,
el "hacerse la pinta" de la escuela, el ocultamiento de la materia reprobada, etc.

Estas rupturas al orden parental encarnado en las autoridades familiares o
escolares les provocaban angustias dificiles de superar porque, segun expresaba
la mayoria, tenian poca confianza en comunicar su sentir con los adultos bajo
cuya tutela estaban. En este ambiente religioso, tales aflicciones se canalizaban a
la oracidn, el cambio de actitud con orientacién evangélica y al sacramento de la
confesién. Vi a varios de estos jOvenes aguardar su turno para hablar con el
sacerdote, en uno de los dias asignado a la confesion juvenil. Pocos muchachos
de las otras comunidades se encontraban presente_s. Comunidad Cristiana, al
igual que las otras tres comunidades, se vio afectada por el cambio de sistema de
trabajo y de dirigentes. Los miembros que aceptaron el nuevo plan parroquial.
Apostaron por la integracion de miembros de menor edad para lograr la
conservacion y reproduccidén de su comunidad.

No obstante, la confianza de que el trabajar con nuevos integrantes vy

' Ey rango de edad con mayor acumulacién en Comunidad Cristiana, fue entre los 13 y 15 afios,
mientras que en las otras comunidades era entre los 19 y 21 afos.

122



generaciones resultaria en el compromiso con el proceso parroquial y el aumento
de la membresia, se desvanecié. Para diciembre, la comunidad satélite de San
Juan Bosco se habia desintegrado y los miembros de Comunidad Cristiana se
reunian con problemas. A principios de ese mes, después de un retiro para
animadores y coordinadores, Ever me dijo desconsolado "...es que realmente no
hice nada por mi comunidad ...". Su afirmacién contradecia la voluntad y los
esfuerzos que observé en él. Sin embargo, el infundir un sentido de culpabilidad
resultd efectivo en este joven, como ocurre frecuentemente en el catolicismo con

la idea del pecado.

Hacia el final del aio

La celebracién del Adviento' dentro del Afo Litirgico, poca resonancia -
tuvo entre los jévenes de San Francisco. A la entrada del mes de diciembre, los
muchachos esperaban ansiosos el periodo vacacional. El dia de la Virgen de
Guadalupe, unos pocos jovenes asistieron a las misas conmemorativas, pero
otros circulaban por las calles del Barrio, donde los _vecinos bloquearon el paso
de vehiculos para poner el sonido y el mobiliario alrededor del espacio utilizado
como pista de baile. Dentro y fuera de las casas, se ostentaban espectaculares
altares guadalupanos.

En el novenario de posadas, los jovenes de San Francisco no aparecieron

por el templo. Lizeth pidi6 el auxilio de unos amigos guitarristas del sector 4, para

' De acuerdo al orden del tiempo en el ano por parte de la Iglesia (Afo Litargico), el Adviento
corresponde a las cuatro semanas precedentes al 25 de diciembre, las cuales celebran al Cristo
"que viene" tanto historica como escatoldgicamente.
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acompanar los villancicos que se cantaban cuando llevaban por las calles las
esculturas de Maria y José. El rezo de los Misterios, las hojuelas y demas
refrigerios, no despertaron el entusiasmo de los jévenes. No hubo reuniones
sabatinas en resto del mes. Sin embargo, la comunidad de Renovacion Juvenil
organiz6 una fiesta de fin de afo en la casa de uno de los muchachos, donde se
dieron cita los miembros de las otras comunidades y del Consejo Parroquial
Juvenil. Invitaron a todos, aun a aquellos alejados por disidencia. El afo concluyd
con una animada fiesta llena de muchachos y muchachas, quienes entre las luces
multicolores, las selecciones musicales del DJ y el baile, parecian olvidar sus

diferencias y disfrutar esos momentos de estar juntos.

Dos temas tabues

Dos acontecimientos tuvieron relevancia en los conflictos religiosos
juveniles. Casi nadie los mencionaba directamente y se evitaba contarlos a los
recién llegados o extrafios como yo. Hasta que conclui mi trabajo de campo pude
obtener los relatos del grupo motejado como “Los lluminados” y de “La Cueva",
en los vecinos sectores 1y 2. Transcribo aqui citas directas de estos sucesos, los

cuales tuvieron un gran impacto en la Pastoral Juvenil de San Francisco:

a) Los lluminados

"En los retiros hay momentos de reflexion en los que te llevas cada sorpresa...eso pasd
con estos muchachos, alld por el 95 mas o menos. En ese retiro llegaron varios jovenes, hay una
parte haz de cuenta, donde dios se hace presente, como que dios baja a ti y puedes habtar con él,
llega un momento en el retiro donde ti haces eso. Es un momento de silencio donde te ponen

enfrente de una vela, el cirio pascual, donde tu haces presente a dios en el fuego, la luz es dios,
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¢Si?, y ta ahi expresabas todo, claro, no lo podias decir en publico sino que td por dentro lo
sentias a él.

Estos jovenes hicieron lo mismo, pero se les dio una caracteristica muy especial cuando,
en lugar de la hora que mas o menos se lleva esta oracién, ellos se pasaron mas, claro, a nadie se
le puede cortar de hablar con dios ¢verdad? Después de la oracion venia la cena y éstos jovenes
no llegaban, va el parroco y nos dice 'pues vayan a buscarlos' y nos llevamos la sorpresa de que
ellos estaban orando pero nuestra sorpresa fue de que todos lloraban y muchos dijeron 'es el
sentimentalismao', ti te emocionas tanto que llegas a sentir €so. Al salir, ellos tomaron una actitud
muy fuerte, ellos querian ir afuera, a las comunidades rurales, ellos querian ir a evangelizar alla.
Ahi se les dijo que no, porque tal vez no estaban bien preparados o porque simplemente si no
podian evangelizar aqui mismo, era imposible que llegaras a evangelizar a otro lado.

Haz de cuenta, tienes que ir a trabajar, pero primero tienes qué pasar por un proceso y
pues hay que quedar aqui y estos jovenes no, de una vez se querian ir afuera, entonces, pues
como que no era correcto. En ese momento, ellos como que les da esa emocién y si, vuelven a

asistir a otro retiro y hacen lo mismo, vuelven a repetirlo. Entonces ya ahi se les toma ese nombre
de 'lluminados', como que dios les dijo: 've y evangeliza ahi'...ya no era tanto de retiro, nada mas
oraban, hacian como de que si dios les hubiera hablado, de que tienen que hacer una promesa.
No era ese el fin del retiro, sino que tenian que expresarse con los demas y ellos no, hicieron su
grupito y se apartaron, 'no, que vamos a orar?, casi todo el dia se la querian pasar en la capilla.

Después estos jovenes seguian necios de que se querian ir, se les dijo que no, era una
accidn dificil de aprobar. Ellos continuaron buscando poder y como no se les dio la oportunidad de
irse, ellos facilmente dijeron : 'jno, vamos!', todos eran del sector uno, se empezaron a ir y se
olvidaron de lo que habian hecho en los retiros, de que tenian que experimentar, concientizarse
pues de su trabajo...y no, se retiraron y poco tiempo después regresan y ya es donde nos dice el
padre : 'Pues miren, a estos jovenes como no quisieron entender...el que los quiera seguir
adelante, pero eso si, yo les voy a llamar sectas, ¢por qué?, porque estan fuera del plan que se
esta llevando en la Parroquia, el proceso que lleva la Parroquia”. Y como el plan no era ese, pues,
de salir de los retiros e irse a evangelizar...y no, ellos querian hacer lo que ellos decian...y poco
después los g'rupos se vinieron abajo. Se vinieron abajo. no simplemente porque elios se fueron,
sino que empezaron a haber problemas, que ésto, que lo otro y un caso muy esencial que hasta la
actualidad sigue, es de que como que te presiona bastante, te piden muchas cosas, que tienes que
participar. Una vez llegué a discutir con uno de los elementos del consejo cuando yo me iba a
retirar, les dije, bueno '...éstas son mis motivos...tl tienes que hacer ésto porque yo te lo digo, si
no lo haces, estds contra mi' y ellos como que se molestan. Y cuando tu querias buscar al
sacerdote, el sacerdote nunca estaba para ti : que estd ocupado, que esta confesando, que esta
comiendo...siempre te lo andaban negando, pero cuando era una cooperacion, ahi si, primero tu."
(Entrevista en el restaurant La Plaza, 20 de enero de 1998. Tuxtla Gutiérrez, Chiapas).
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En este relato podemos observar cémo se alude a un llamado divino para
justificar el por qué se rechaza "el proceso", es decir, la imposicion vertical de un
programa cupular, orientado a reconfigurar la percepcion de la estructura
jerarquica eclesial entre los fieles'®. Se redefinid la autonomia de accién en la
religiosidad individual de "los lluminados"”, sin desde luego, poner en duda la fe
catdlica. Para "los lluminados” tenia sentido conservar y reproducir el subcampo
de la evangelizacidn juvenil, pero no el asumir una sola opcion para llevar a cabo
esta practica, ni el sujetarse en forma absoluta a unas autoridades que se
esgrimian como las unicas facultadas para decidir quien entraba en el juego
religioso y quién no. Esto se mostrd en la amenaza presbiterial acerca de
estigmatizar como "secta” al grupo rebelde, lo cual recuerda las advertencias
medievales, de declarar excom‘ulgados.y herejes a quienes se atrevieran a
cuestionar las practicas religiosas catélicas.

Por otro lado, también se puede apreciar que los ejercicios ignacianos, los
cuales buscan que el creyente interﬁalice los valores evangélicos para
instrumentar determinado plan de accién (cfr. Lopez de Lara 1996: 32-36), no
siempre producen los comportamientos esperados por los instructores. El
sentimiento de culpabilidad y dolor por haber cometido en |a vida faltas contrarias
al orden de existencia prescrito en la religiéon, adquirié dimensiones distintas en

"los lluminados”, de modo quelas emociones surgidas desde |os ejercicios

'® En el analisis de Ia Luz del Mundo, De la Torre (1995) encontrd problemas similares a este de
"los ltluminados”.
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espirituales relatados, dio por resultado el cambio de orientacion en las practicas

religiosas, respecto al Plan Parroquial.

b) La Cueva

" Los muchachos de San Antonio quisieron hacer una excursién a la Cueva del Tigre, no la
conozco, siempre tuve la curiosidad por ir con unos compaiferos, pero no. La verdad no fui pero
necesariamente tuve que saber todo, como pas6 porque vivi esa experiencia cuando ellos salieron
de ahi, yo me involucré y pues tuve qué saber jtodo! Resulta pues, como dicen, ‘dios castiga pero
no ahorca’, una vez llegé esta muchacha Nancy, en la noche del dia viernes. Tuvimos una junta,
Nancy me comentd que ya no queria seguir en el grupo porque ya estaba cansada, ya estaba
aburrida de todos esos chamacos. Ella me dijo: 'estoy harta, hay muchos problemas, ve como
estas tu, todos los problemas te los dejan a ti, no quiero saber nada de dios'. Le dije que estaba
renegando de dios y podian pasarle cosas muy feas, ella dijo riéndose, 'no sé, quien sabe’'.

El sabado tuvimos tema, me dej6é solito coordinando y muy triste porque siempre me
apoyaba ella, imaginate, era un grupo de treinta y ocho o cuarenta y tantas personas. Me fui
después a mi casa y en la noche llevo varios del grupo, ella tiene un hermano que se lleva con
unos muchachos de la bicicross, son como alrededor de ocho o diez muchachos, son muy
tremendos, algunos. Los demas son un desastre, tanto, tanto que encontré a dos de ellos que
estaban abriendo la casa de al lado. Entonces yo sali, me les quedé mirando y salieron corriendo.
Ellos mismos invitaron a Nancy a pasear, ella misma les dijo que si queria ir a pasear con ellos a
la Cueva del Tigre.

El dia domingo, estidbamos tocando en misa y ella llegé a invitar, jalaron cuatro
muchachas con ella sin el consentimiento de nadie. Unas muchachas dijeron en sus casas que
iban a ir a un dia de campo en el Jobo, otras a un retiro, otras que iban conmigo y también dijeron
que iba el padre Antonio. jFijate qué mentirotas y también Nancy, que renegé!, se dieron la vuelta
y se fueron. Mas tarde, estaba en la casa cuando me dice mi mama: ‘;sabes qué?, lleva a tu
hermana a tal lado', agarro la camioneta, me doy la vuelta, paso a ver una amiga cuando en eso,
como a las cuatro de la tarde -ellas se habian ido a las diez-, se me atraviesan dos muchachos de
la cross y me hacian que me bajara yo.

Estaciono la camioneta, me bajo hacia una camioneta amarilla que tenian cuando
veo...todos los demas, mira, todos chorreados, asi como de lodo...Nancy lloraba, me miraba y se
agachaba. Yo llevaba una Biblia pequehita, la bajé ...algo estaba pasando, otras personas nos
rodeaban y me pedian ayuda, cuando veo en la camioneta, habia tres muchachas de las que
dijeron que habian ido conmigo y el padre... un muchacho de la bicicross, el mas vaguito, el que

se la rajaba con todo el que se la ponia...estaba enmedio de ellas. iY sabes que tenia este
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chavo?, tenia un crucifijo de este pelo, grandisimo, lo tenia temblando y llorando, ahora si mira,
bien poseido. Yo volteo a ver, lo mas impresionante era toda la gente en Ia calle, de la colonia,
afuera...toda la gente mirando a aquéllas (hace algunos grufiidos), jse revolcaban!

Nancy me suplicaba ayuda, gritando: 'jdiles que me dejen de molestar!’, una de las
muchachas estaba asi agachada, escupiendo, aventando saliva y la otra, me hacia con las manos
que no me acercara. Tenian unos ojos asi bien grandes, no parpadeaban y volteaban a ver y al
que miraba lo agachaban rapido. Me subi a la camioneta y me quedé viendo a las tres, tomé a una
de ellas y me queria morder: ‘jlargate, hijo de..., no me toques, vete!’, por eso les pedi a unos
muchachos que me ayudaran a bajarlas. Las agarraron y se revolcaban, una gritazon toda la
gente afuera. Fue una experiencia horrible, le pedi a Nancy que abriera su cuarto y encerrara a las
tres, yo apretaba mi Biblia, dije una oracién de Ignacio de Loyola porque sentia que alguien estaba
tras de mi...

No podia con ellas, a Carmen le di tres o cuatro cachetadas y como que reaccion6 pero
luego volvia a llorar. Yo la abrazaba, pero sentia un escalofrio...jlo malo estaba ahi entre
nosotros!...como me bajé corriendo de la camioneta, habia dejado las llaves pegadas...me las
habia guardado Moisés y sus amigos, pero éstos miraron que yo no podia y fueron a traer a un
viejito, que haz de cuenta que es vidente, don Zeferino, ahi lo conoci por primera vez. Va llegando
¢él a la casa de Nancy, en el momento que el llega, yo estoy saliendo con Carmen para llevarla a
su casa, se suben todos al carro y yo no habia visto al sefior, al vidente. Pregunté por Moisés y
me dijeron 'no que se subi6 alla arriba, en el cuarto’, subo corriendo al cuarto, en eso Carmen se
baja del otro lado de la camioneta y se incrusta en la camioneta de aquellos. Cuando yo salgo veo
que arranca la camioneta, jy mis llaves!, y ni como seguirlos, ni llaves tenia yo.

Yo a esta nifia ya la iba a llevar a su casa, su mama es dura de caracter y como iba bien
revolcada...este...te imaginabas lo que pensaba la gente, pensaban que las habian violado que no
se qué...(baja el tono de la voz). Voy a la camioneta, Moisés me avienta las llaves desde arriba,
jya para qué!, se habian ido todos, jtodos!, jse los llevaron a todos! Que no crees que en el
camino, Carmen llama a Elena, la primera que saqué y vuelve otra vez a pasarle éso y se
empieza a revolcar en la camioneta. Agarra bien molestos a éstos y se arrancan otra vez a la
casa, con el sefor...entran con don Zeferino, el sefior es vidente aunque esté ciego, y el empieza
a decir lo que habia pasado con ‘ellas: que entraron en la cueva, entonces encontraron munecos
hechos de barro y al mismo tiempo encontraron muchas playeras, les dijo '...ustedes las playeras
se las pusieron, los mufiecos los rompieron...desde ese momento ya no pudieron salir de fa cueva
y empezaron a mirar sombras por aca y por alld que corrian ;verdad? y no eran ustedes y
tratando de acecharlos a ustedes y ya no podian salir, si no es por un muchacho que se quedd
afuera, que escuchaba los gritos y empez6 a hablar y empez6 a atraer, si no hubiera sido por él ya
no salen, porque se metieron hasta adentro’. .Y por qué no podian salir?, don Zeferino dijo

'...porque muchas personas iban ahi a hacer ritos espirituales, las personas que van a hacer el
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mal, ahi llegan exactamente, esa cueva ya esta condenada, ya estd llena de puras
cosas...espiritus mas que nada, chocarreros, como dicen algunos'. La cuestion es que tres de ellos
se introdujeron en ellas, uno mas que nada, esa persona que se metié estaba atada a las tres.

Empezé a limpiarlas a las tres y se pusieron peor, es donde dijo ya el sefior que porque el
trabaja por medio de la magia blanca y el trabaja por medio del agua bendita y por medio de
sacerdotes, resulta que dijo que mejor fueran a ver a un padre, que porque el padre podia, que el
ya no podia tampoco, eran tres contra él solo y necesitaba ayuda, cuando mucho podia sacar a
dos como hizo este muchacho (se referia al narrador), pero no puedo, jse me esconden esas tres
personas!...agarran ellos y se van con el padre Javier, llegan en la camioneta, se estacionan,
bajan, y las vieras a aquellas, llegaron cubiertas con unas no se qué y se agachaban. Entraron a
San Francisco, el padre se les acercaba y jaaah! gritaban y le decian que se largara el padre, no
querian ni tocar su mano. Y el padre se persignd y dijo que era algo muy feo, hizo que las llevaran
hacia el altar de la sacristia, las dejé a las tres ahi y empieza el padre a orar...

El padre las hinca y a todos los pone a orar en un circulo, iba Moisés, iban todos los de la
bicicross, iban todos y yo aqui, en la casa y me regreso corriendo. Y eran exactamente las ocho de
la noche y nada...las mamas de las muchachas corriendo y yendo a tocar la casa de Nancy y
yendo a molestar en mi casa, '¢donde esta mi hija?, jdevuélvanme a mi hija!', yo mira, nada mas
me agachaba la cara, eran las nueve de la noche y el padre seguia hasta que les sacara por
completo a éso que tenian, y ellas pues, se revolcaban las tres y hasta agarrd, las bautiz6, les
eché agua bendita, hasta que pudo el padre. Eran las diez, cuando aparece una compaiera mia y
baja la mama de Carmelita y me agarra directamente a mi: 'mi hija se fue contigo, mi hija dijo que
iba contigo, asi que ti me entregas a mi hija o mando traer a la policia'.

En eso llega el cuiiado de la otra muchacha, de Elena, llega a mi casa y empieza a patear
la puerta y grita: '¢dénde esta el coordinador que se llevd a mi cufiada?, jentrégame a mi
cuiadita!' y no sé que llevaba. El caso es que yo me paro y me jala, le digo a su mujer 'para a tu
marido' cuando mi amiga Lisa grita: 'jsuéitalo!, el coordinador no esta aca, esta alla en San
Francisco', el chavo dijo, 'ino, eres t! y me quiere agarrar otra vez. Lisa interviene 'esta loco, te
quiere echar la culpa'. El otro dijo ‘jpues ahorita voy a ver y si no esta alla, te la voy a rajar!, se
para el chavo y se va corriendo a San Francisco con su esposa embarazada. Y llega la otra
sefora, la mama de Esther, 'jpor favor!, mi hija, ;donde esta?’, agarra y va a hablar por teléfono y
pide una patrulla...que me levantaran pues a mi, entonces le dije: 'no se preocupe, ahorita vengo'.

Ya eran las once y media de la noche, iba a hablarle al Ministerio Publico, fuimos al
Mercado de los Ancianos, ahi estaba el Ministerio Pablico y le pregunté si no estaban ahi unas
muchachas, unos muchachos...si no estaban ahi por cualquier cosa, dije si me podian
proporcionar una patrulla para ir a buscarlos. El Ministerio Pdblico me conoce, me dijo que no
tenian nada pero si algo pasaba, le iban a llamar y no me podian meter a la carcel si no habia

pruebas. Agarramos un taxi, bajo corriendo y ahi estaba toda la plebe...veo al cufiado de la
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chamaca bien encabronado, 'jqué le hicieron a mi cufadita!, mira cdmo la traen!’, en eso se para
Andrew, el encargado y le dice 'mira joven, calmate...", 'jtq, jijo de tu...! y jpum!, lo tiray alla va a
dar, viene Moisés y se avienta, le tira una patada...En eso salian las muchachas, se van el cuiado
y su esposa con Elena ...los muchachos del bicicross iban atras, llegan a la casa de ella. Nancy a
gritos les decia a los sefores que les iba a explicar, que nada malo habia pasado, en eso, el chavo
del crucifijo se mete en la casa y el papd de la muchacha saca una escuadra y corta
cartucho...Nancy, Esther y los demas salen corriendo y su papa de esta nifia fue el que se avento
y lo agarré rapido 'jcdlmate cabron!'

Yo llegué en la esquina, que lo veo y me regreso, me quedé parado en el poste y les digo
a los otros que venian atras de mi 'jregrésense!' .Cuando llegamos a la casa de Nancy, estaba ahi
su papa y agarra bien encabronado a Juan, su hijo y Nancy también lo agarra det pelo y le grita
que iba a matar a toda esa bola de vagos... (se referia a los del bicicross) saca la pistola también,
jotra vez salimos corriendo!...ya por fin, otro de los hermanos de Nancy, me tomé del brazo, me
dio las gracias por apoyarios en esta ocasion y me pidi6é disculpas por lo de su papa. Agarré y me
dejé en mi casa, mi mama me vio bien palido y me pregunt6 '¢qué tienes hijo?', 'nada’, dije, agarré
y me dormi, al otro dia tenia yo que ir a trabajar en la mafana. No me levanté". (Entrevista en la

Colonia Popular, 17 de marzo de 1998, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas).

Esta resefa muestra las interacciones de la religion con la cultura urbana
tuxtleca y las construcciones genéricas imperantes, entre otras. Hubo dos
representaciones mentales: una que dio cuenta de un caso de posesion
demoniaca y otra, de violacién. El narrador se avino a organizar su discurso en
funcion de la primera representacion. Inicié con el reniego de dios de la joven
organizadora del paseo y su virtual desproteccion divina. Las muchachas de la
excursion quedaban a merced de los jovenes del bicicross, quienes no gozaban
de buena reputacion. Esto Ids convirtio en instrumentos del mal.

La capacidad fabuladora del relato, permitié representar mujeres débiles y
subordinadas que necesitaban contar con la aprobacion de autoridades

moralmente aceptables (el sacerdote, el coordinador juvenil, los padres de familia)
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para realizar acciones, como la de salir con los jovenes marginales de la colonia.
La desobediencia a la autoridad y por consiguiente, al cddigo moral, trajo como
consecuencia el castigo divino para ellas. No obstante, dado el nivel de
indefensién atribuido a su condicién genérica, los varones tomaron actitudes
esperadas: los papas, dispuestos a usar las armas; el cunado, presto a defender
a golpes el honor de la hermana politica; el coordinador religioso, listo péra
proteger a las muchachas de acusaciones maliciosas, etc.

Sin embargo, la figura del sacerdote no fue motivo de agresiones aun
cuando ellas dijeron ir con él al paseo, mientras el coordinador se volvio el primer
blanco de ataques. La imagen del sacerdote fue intocable, como hasta cierto
punto, la de la banda de los ciclistas. Esto me da la impresién de una
"construccion de inmunidades" ante el temor de las represalias divinas o terrenas.
De esta suerte, era mas aceptable desfogar angustias, miedos e iras, asi como
saldar cuentas de honor, con el dirigente laico que con el ministro eclesial.

Ahora bien, primero se recurrié al auxilio de un vidente antes que al
sacerdote o la policia. Los muchachos de la colonia estaban predispuestos a
encontrar una significacion sobrenatural al estado de conmocién de las jovenes.
Don Zeferino dio la respuesta deseada, confirmadbra de que lo presenciado no
podia tener una explicacion ordinaria. Dicha respuesta manifesté un factor
cultural, el de la representacion simbdlica de las cuevas en la region.

Numerosas historias de apariciones ultraterrenas en las cuevas circulan

entre tuxtlecos de diferentes edades, por ejemplo en el area del cerro
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Mactumatza, el cual tiene connotaciones religiosas para los zoques de Tuxtla (Del
Carpio 1995: 86). En la Biblioteca Publica, en el fondo Chiapas, encontré textos
de historia local donde se cuentan leyendas de cuevas, las cuales con frecuencia
relatan la seduccidon de mujeres (cfr. Martinez, 1990). En este derrotero, la
interpretacion- del vidente no hizo una copia pura de los esquemas del pasado,
sino que los redimensionalizd de acuerdo a la realidad circundante concreta y
multiplicé las iméagenes en torno al referente de la cueva. Esta, con sus
significaciones culturales, activé el imaginario local y lo condujo al desciframiento
del nuevo misterio que ofrecia el comportamiento de las tres muchachas.

Zeferino excluy6 las culpabilidades individuales conscientes, en vista del
estado fisico y mental presentado por las jévenes. Trasladd la responsabilidad a
entidades sobrenaturales con las cuales era imposible luchar en condiciones
ordinarias. La sospecha de violacion quedd incrustada en la constelacion de
imagenes de los murfiecos de barro rotos, las playeras de los deportistas,_ las
sombras, los lamentos, la oscuridad, etc., las cuales notificaban una posesion
violenta, ahora reconfigurada simbélica'mente.

Esta interpretacion también aminoraba la magnitud de los hechos, al remitir
la busqueda de ayuda a una instancia que pudiera brindarles a las chicas mayor
seguridad para encarar Ios- efectos negativos de tal posesion. La figura del
sacerdote se volvid otra herramienta eufemistica de la imaginacion, en la cual, la
practica liturgica reforzaba la disputa simbélica entre el bien y el mal. La larga

oracién en circulo, asi como en el rociamiento de las muchachas con agua
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bendita, se transformd en una lucha heroica donde se purificaba a las creyentes
caidas.

El uso de los términos "los lluminados" y "la Cueva" mostraban un codigo
particular de comunicacién de ideas entre los jovenes de San Francisco, de
acuerdo a la concepcién de Wittgenstein; es decir, adquirian significacion dentro
la situacion en que se empleaban. El silencio sobre los acontecimientos que
dichos términos englobaban, también comunicaban las tensiones dentro de las
estructuras sociales en que los protagonistas se desenvolvian. Estas voces
referian momentos y condiciones precisas en el sistema de relaciones de la
Pastoral Juvenil de San Francisco.

Las diferentes maneras de asumir las creencias religiosas, hicieron posible
la realizacion de practicas tan diversas, como emprender una evangelizacion
fuera de los lineamientos eclesiales, pedir ayuda a un vidente ciego o pelear y
hasta amenazar de muerte por el honor familiar. Estas practicas junto con el uso
de hierofanias, expresaron deseos individuales que imprimieron sentido a las
participaciones en los rituales lidereados por el vidente y el sacerdote. Asi, cada
vez que se mencionaban a "los lluminados" o a "la Cueva", se presentaban

emociones compartidas entre los sujetos que vivieron los sucesos descritos.
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Capitulo 4. Jévenes catolicos

En este capitulo presento seis relatos autobiograficos de jévenes
participantes en las pequefas comunidades eclesiales. No intento construir
clasificaciones, sino estudiar, como sefala Safa (1994: 287) "procesos mas
amplios, que nos permiten pasar de lo anecdético al analisis urbano". En otras
palabras, por medio de estos casos exploro el acontecer catélico en Tuxtla.

Entiendo la vida personal como una trayectoria individual donde el sujeto
organiza sus experiencias pasadas desde el presente, con vista hacia el futuro.
Dicha trayectoria, dice Bourdieu (1997: 82), es dinamica porque el individuo esta
en un proceso continuo de construccion identitaria, asi como de modificacion del
comportamiento social, ya que el sujeto interactiia con campos cuyas estructuras
también estan en movimiento.

En las autobiografias, la generacién se manifestd cuando el sujeto relataba
los hechos con una retérica propia del tiempo y espacio vivido. Si bien el joven
aprendi6 los juegos del lenguaje necesarios para comunicarse, éstos se
modificaron, se dejaron de emplear o se crearon otros, segun los cambios en la
forma de vida de los muchachos y su coexistencia con los demas, ademas de las
historias y dinamicas especificas de las estructuras sociales en las que se
desenvolvian.

Tales situaciones hacen que, de acuerdo a Freixa (1996. 76), las

experiencias compartidas perduren en el tiempo y se traduzcan en la biografia de
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los actores. Con los relatos personales fue posible acercarme a las relaciones y
practicas de los joévenes, asi como a las normas y valores que asumian,
rechazaban, redefinian o negociaban con los otros y las otras. Las autobiografias
me permitieron, en palabras de Bertaux-Wiame (1991:259), "ver las relaciones
sociales en accion".

Las vivencias referian varios elementos socioculturales de Tuxtla, lo cual
hace considerar a la ciudad, recuerda Safa (1994: 287) "como espacio generado
pero también generador de estilos de vida". No obstante,. cada sujeto ordend su
relato biografico de acuerdo a sus éondiciones de existencia y estilo de vida
concretos, las posiciones ocupadas en los campos en que navegaba, el proceso
individual de socializacion, las expectativas sociales hacia él y las aspiraciones
futuras de cada uno de ellos.

El contar la propia vida de una cierta manera, muestra como se identifican
la normalidad y el sentido comun para orientar la accién individual, es decir, se
revelan habitus. En las narraciones autobiograficas, se manifiestaron
construcciones previas tomadas del contexto urbano, pero se reinterpretaban
para reproducir o cesar algun discurso dominante. Asi, en los relatos que a
continuacion presento, se reconfiguraron las ideas de religion, masculinidad y

juventud, de acuerdo a los intereses de cada muchacho.
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Francisco: el camino hacia la vocacién religiosa

En los eventos culturales de las fiestas de San Francisco, me llamé la
atencion que entre las coreografias tecno y las fonomimicas de grupos de moda,
hubiera un joven declamador. Francisco recité las poesias “Si tienes una madre
fodavia" y "Nocturno a Rosario”, las cuales tuvieron una emotiva interpretacion
que captd la atencion del publico. Era conocido que Francisco habia perdido a su
mama hacia tres afios, luego de una enfermedad. Los laicos respetaban la
emocioén con que declamaba e igualmente su trayectoria como catdlico activo.
Estimaban su caracter amable, sereno y conciliador.

Francisco habia tenido gusto por la poesia desde nifo. Sus maestros
siempre |lo escogian para declamar en los festivales escolares. Sabia muchos
poemas, pero el Nocturno era uno de sus predilectos. Aunque conocia la historia
del poema y de Acufia', a Francisco le gustaba imaginar que habia sido escrito
para la autora chiapaneca Rosario Castellanos, cuya vida y obra admiraba.
Francisco tenia 17 anos, era el menor de seis hermanos. Sélo él y una hermana
permanecian solteros. Todos vivian en el mismo predio con sus respectivas
familias, con excepcion de un hermano. La propiedad contaba con viviendas
independientes que compartian el mismo patio. En el inmueble se apreciaban
distintas fases de construccion conforme crecié la familia, la cual en ocasiones se

reunia en el amplio comedor presidido por un altar. En éste, cinco esculturas del

' El Nocturno del mexicano Manuel Acufia (1849-1873) fue dedicado a Rosario de la Peiia, de
quien este poeta se enamord, pero no tuvo una respuesta favorable a sus sentimientos. Este
evento forma parte de los analisis de la vida y obra del poeta, quien a l0s 24 aiios se suicido (cfr.
Ocampo y Prado 1967).
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Nifio Dios de diferentes tamanos, lucian elaboradas vestimentas. Las figuras
permanecian expuestas a las veladoras y flores durante todo el ano.

El terreno de la casa Io heredaron del abuelo paterno, quien hablaba el
zoque como lengua materna y el espanol. El padre sélo aprendid espanol y
algunas palabras zoques. Los hijos, solo espafol. Francisco lamentaba no haber
aprendido la lengua indigena cuando todavia vivia su abuelo. Su padre era
albanil y mesero. El segundo trabajo lo desempefiaba en una empresa que
organizaba eventos sociales. Francisco entré a trabajar a la misma compafiia. Su
madre so6lo se dedicé al hogar. Cuando murid, los quehaceres domésticos se
distribuyeron entre los hermanos en forma rotativa. Francisco aprendié a lavar,
cocinar, planchar y hacer la limpieza, ademas de labores de electricidad y
albanileria.

Sus padres eran laicos activos en la Parroquia de San Marcos. Después
trabajaron en la de San Francisco, donde su papa tenia mas de treinta anos de
colaborar. El era el Unico de los hijos que participaba en la actividades pastorales,
de las cuales tomoé interés por los estudios religiosos. Me contaba divertido, que
jugaba con otros nifios del Barrio a oficiar la misa. El tomaba el papel de
sacerdote y usaba una tortilla para simular la consagracion de la hostia. Tuvo el
cargo de acdlito. Cuando tenia diez anos, amisté con los muchachos del entonces
grupo juvenil de San Francisco, a pesar de la diferencia de al menos cinco afnos
de edad. El parroco trataba de conducirlo al grupo prejuvenil, pero los miembros

del grupo juvenil crearon el cargo de "mascota" para que Francisco pudiera
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continuar con ellos. Colabor6 en la formacion de una de las pequefas
comunidades y se reforzé su amistad con Julio, el futuro coordinador sectorial.
Cuando veia los planos que dibujaba Julio, quien trabajaba en una empresa
constructora, pensé en estudiar ingenieria civil. En este tiempo se enamord de
una joven de su comunidad. No ie hizo saber sus sentimientos, porque ella tenia
novio. Su tristeza desaparecio con el apoyo de sus amigos.

Las relaciones fraternas en la comunidad se dislocaron con la expulsion de
"Los lluminados" y otros jévenes. Francisco vio con afliccion como se alejaban
algunos amigos de varios anos. Con Julio tuvo enfrentamientos por su mala
actitud como coordinador. Este argumentaba que los problemas eran por envidia,
pues él habia logrado el ascenso en poco tiermnpo, mientras que otros lo habian
esperado por afnos. En aquel tiempo, Francisco habia estado reflexionando
acerca de su vocacion religiosa. En los siguientes ejercicios espirituales juveniles,
hizo el voto de ingresar al seminario. Se alejo un tiempo de la comunidad.

Algunos jovenes laicos y Julio, en particular, lo acusaron de traidor por
interpretar su eventual salida como oposicién al nuevo proceso de pastoral.
Termindé la secundaria y estaba indeciso entre estudiar en una preparatoria
publica o en el Seminario Menor. En su casa trataban de disuadirlo de la segunda
opcion. Para no perder el afio escolar, entré a la Preparatoria N° 1 donde curs6
hasta el cuarto semestre.

Tenia otros amigos de la escuela y el trabajo. No sentia la misma

identificacion que con los del templo. Con los meseros llevaba buena relacion,

138



pero no siempre queria convivir con ellos. Tomaban alcohol y fumaban, acciones
que a él no le atraian. En su familia éstos no eran habitos prohibidos. Tampoco
habia problemas de alcoholismo. A él simplemente le era desagradable el sabor
de las bebidas alcohdlicas y el olor a cigarro.

Renovo su voto de ser seminarista. Tratd en repetidas ocasiones de hablar
con el parroco para obtener orientacién, sin resultado. Decidié solicitar audiencia
con el Obispo Aguirre Franco y rapidamente logré entrevistarse con el prelado,
quien le insinud si acaso no tendria buena relaciéon con el parroco. Francisco le
respondidé que no. Salié satisfecho de la cita. EI Obispo le aconsej6 y animé a
perseverar en su vocacién, ademas de darle la informacién necesaria para
ingresar al Seminario Menor. Después, Francisco consiguio ver al parroco, quien
le exhortd é reintegrarse a su comunidad. Volvio e hizo las paces, no sin aclarar
su desacuerdo con algunas actitudes del gonsejo hacia los disidentes.' Dejo la
preparatoria y continu6 con su trabajo de mesero. Esperaba ir a un retiro por una
semana, en el cual se dictaminaria la admision al seminario.

Su padre se oponia a su intencién. Deseaba que Francisco mejor hiciera
una carrera universitaria, se casara y formara una familia como sus hermanos.
Existia el problema de sostenerle una carrera eclesiastica por un periodo de trece
anos. El sefor termind por respetar y apoyar la decision de Francisco, quien
obtuvo el patrocinio de su jefe, también amigo de la familia, quien se convirtié en

su bienhechor? .

? Es degir, aquella persona que se compromete a solventar los costos de la matricula y las
mensualidades del interno en el seminario
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Llegé la fecha esperada. Francisco fue muy animado a cortarse el cabello
para dar una buena impresion. Arregld su ropa y partié al Seminario Menor, luego
de haber pasado las etapas previas de seleccidon: asistencia a los retiros
organizados por la Pastoral Vocacional, comprobacion de haber recibido los
sacramentos del bautizo, la confirmacién y la eucaristia, asi como la experiencia
en actividades parroquiales’y contar con el apoyo econémico requerido. También
tuvo que obtener la carta de recomendacion de algun sacerdote.

La disciplina le parecio estricta desde el primer dia. Debian seguir el mismo
horario de los seminaristas, el cual comenzaba a las 5:30 am. Todo el dia se
mantenian ocupados ya fuera en la oracién, las clases, el trabajo o el estudio. Su
impresion fue que los muchachos de Tuxtla tenian mejor formacion escolar que
aquellos procedentes de otros municipios. Era notorio, recordaba Francisco "...ver
quiénes estaban acostumbrados a que los atendieran en todo sus mamas a la
hora de barrer, trapear o fregar los trastes". A ésto, Francisco repitié sentencioso
la frase de uno de los sacerdotes: "...aqui [en el seminario] nadie se muere de
hambre, mas bien se mueren de 'papitis' y 'mamitis‘.._." Yo le preguntaba si él no
sentia alguno de esos "itis". Dijo que no. Aunque queria y respetaba a su papa, le

tenia miedo. Eso no sucedia con su mama. Francisco recordaba:

"...un dia que estaba enferma platiqué con ella, me abraz6 mientras me preguntaba si
alguna vez no la fuera yo a abandonar por seguir a una mujer...yo le prometi que nunca lo
haria. Si ahora viviera, seguramente estaria feliz porque si me voy de la casa, es para

seguir al Sefor..."

Francisco reiter6 la pertinencia del ser un hombre libre de compromisos

* Como el acolitado, la catequesis o las comunidades juveniles
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familiares para ejercer el sacerdocio a imitacion de Cristo y sus apédstoles. Sin
embargo reconocio las tentaciones que se le presentaban cuando veia pasar a
una chica en minifalda. Aceptaba los consejos de sus formadores religiosos sobre
controlar el cuerpo mediante la oracién y la actividad, pues asi no habria lugar a
"malos pensamientos”. En la semana de prueba en el seminario, circularon
comentarios entre los jovenes acerca de la telenovela “Tentaciones™. Para
algunos, el melodrama trataba puntos interesantes acerca de la sexualidad
sacerdotal, a pesar de las desfavorables opiniones cupulares sobre el drama.
Francisco se veia "tentado" a ver la novela, pero al mismo tiempo consideraba
nociva la influencia de la televisiéon y otros medios de comunicacion.

La semana de prueba termind. Francisco fue aceptado como interno en el
Seminario Menor. Volveria a estudiar la preparatoria desde el principio, pues el
programa cursado antes era distinto. Regresé a casa para preparar el inicio de
sus nuevos estudios. Ahora enfrentaba la presidn y las expectativas de la familia,
vecinos y amigos. Me preguntaba si yo lo veia diferente. Yo respondi que no, si
acaso lo veia un poco mas alto. El pensaba lo mismo, pero la gente insistia en
verlo mas delgado y palido, cosa en su opinién absurda porque en el seminario
comian, dormian bien y practicaban deportes. Serialaba que a un comparero
rollizo en su casa lo veian mas gordito. Al parecer, decia "...cada quien ve lo que

quiere ver..." .

‘A partir de junio de 1998, se comenz6 a transmitir por un canal de TV Azteca la telenovela
colombiana “Tentaciones” . Esta narraba la historia de un sacerdote enfrentado a los sentimientos
amorosos que le inspiraba una mujer y la problematica con el celibato que le imponia el ejercicio
de su ministerio presbiterial. La transmision de este melodrama provocé airadas protestas de
algunos grupos catdlicos laicos y las indignadas declaraciones puablicas contra la telenovela, por
parte del Cardenal Norberto Rivera Carrera, de la Arquidiocesis de México.
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Armando: la bisqueda de la superacién personal

Armando era uno de los pocos animadores que empleaba diferentes
técnicas de ensefanza y vivencia religiosa, con lo cual lograba despertar el
interés de los muchachos de su comunidad. Una mafana, yo caminaba por el
Barrio después de haber hecho algunas compras. El estaba afuera de su casa
con unas amigas. Me habldé para preguntar sobre mi trabajo de campo. Las
muchachas escuchaban nuestra conversacién. No perdian detalle en los
cuestionamientos de Armando acerca de mi falta de adscripcion al catolicismo. El
y las jovenes dijeron que la devocion tuxtleca se podia ver en los altares
familiares.

Me invitd a paéar a su casa a ver el suyo, coronado con una escultura de
la Virgen de Guadalupe. A ésta la rodeaban las imagenes de Santa Cecilia, San
Judas Tadeo y un Nifio Dios conocido como el Nifio Doctor, al cual su familia
pidié en custodia por tres anos. Me preguntd si en Guadalajara habia altares
familiares. Respondi que las casas catélicas mas bien tenian una reproduccion de
la Ultima Cena, crucifijos y otras imagenes en los dormitorios. Armando expreso
asombrado "jen una ciudad tan devota como Guadalajara!"

Armando y su hermano Angel charlaban conmigo cuando visitaba las
P'ces. Los intentos iniciales de convertirme a la fe catélica, quedaron de lado para
conocer mis opiniones sobre la Pastoral Juvenil de San Francisco. Armando
senald su gusto por conocer gente diferente. No habia hecho caso a las

advertencias escuchadas en el templo acerca del tener cuidado con mi contacto,
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las cuales argumentaban que los jévenes podrian confundirse en materia de fe.
Declaré que solo el individuo era responsable de mantener fidelidad a las
creencias catélicas. Armando y Angel fueron intruidos en el catecismo por su
hermano José, cuando éste era seminarista. Armando recordé con emocién la
ceremonia realizada en la Catedral de San Marcos. Entonces tenia 7 anos.
Después, José lo prepard para ser acélito. Armando ocupd ese puesto en San
Francisco hasta los 17 afios.

Armando era el penultimo de cuatro hijos, tenia veinticuatro anos y cursaba
el quinto semestre de la Licenciatufa en Ciencias de la Educacion en la
Universidad del Valle del Grijalva, institucion de filiacidon adventista. Don José, su
padre, compré un terreno en el Barrio y abri6 un estacionamiento para
automoviles. Dofia Lupita, su madre, era ama de casa. Los dos hermanos
mayores habian contraido matrimonio. Uno de ellos® vivia a la vuelta de su casa,
en la propiedad de la abuela materna®. La hermana, con su esposo e hijos,
permanecia en otras habitaciones construidas en la casa de Armando,
comunicadas por el patio comun.

Cuando Armando tenia ocho afos, formé parte de una seleccién infantil de
futbol . No pensaba en otra cosa que en ir a jugar. Esto trajo repercusiones en el
aprovechamiento escolar. Don José le propuso aprender algun oficio: carpinteria,

mecanica, hojalateria y pintura... cuando escuch6 la palabra pintura, decidié por

> José, el ex-seminarista.

® Su abuela tenia casi 100 afios. Su opinién era importante en la toma de decisiones familiares,
como en ésta de la reparticion de la propiedad. Dofia Margarita tenia buena salud, con excepcién
de algunos problemas de audicion. Como los abuelos paternos de Armando, ella también es de

origen zoque.
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lo dltimo. El sefor lo llevé al talier de un amigo para que estuviera como aprendiz.
Armando consideraba a don Jesus, el maestro hojalatero, como un segundo
padre.

Desde nifio iba con su papa a las actividades de la Iglesia. A su mama no
le gustaba participar en éstas. Dofa Lupita decia: " jA qué voy!, ¢ a oir criticas y
chismes de los demas? Yo me entiendo sola con dios, rezo en mi altar y voy a
misa...prefiero quedarme a ver la televisidn en mi casa que ir a oir habladurias de
gente que segun ella es muy catdlica". El padre y los tios de Armando dejaron de
colaborar en el templo desde que se. implanté en nuevo programa parroquial.
Armando y Angel han continuado con la participacion religiosa en una pequefa
comunidad, aunque les molestaba que los miembros del consejo dijeran que los
laicos anteriores trabajaron mal.

Varias veces don Jesus le habia recomendado precaucion con “el trago" y
ponerse "bolo"’. Armando algunas veces salia a divertirse con los hojalateros y
bebia algunas cervezas. En una de las fiestas, los trabajadores invitaron a un
numero igual de mujeres para entretenerse en parejas. La reunion fue en la casa
de una muchacha, quien vivia sola. Armando tuvo su brimera relacion sexual con
una chica un poco mayor que él, en uno de los cuartos de la casa. Se sentia
avergonzado porque a los 18 aﬁosvtodavia no habia iniciado una vida sexual
activa. La joven escuché sus temores, condujo el intercambio de caricias y

después el acto se consumd. Armando disfrutd repetir la experiencia mas de una

vez aquella noche.

” Borracho.
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Visitdé varias veces a su iniciadora hasta que ella cambié de domicilio. No
volvié a verla. Después tendria otras amigas con quienes tenia relaciones
sexuales o al menos algunos "fajes"®. Tuvo la oportunidad de que le hicieran por
primera vez una felacion, siendo para él una de las mejores sensaciones
genitales que ha tenido. No obstante, se preguntaba cdmo a algunas mujeres no
les provocaba asco succionar el miembro viril y mas aun, ingerir el semen. El no
se atrevia practicar el sexo oral con sus parejas ni ellas se lo habian pedido,
aunque le gustaria experimentarlo.

Criticaba a los hombres que con otros hablaban mal de las mujeres que "se
los dieron". Cuando salia con alguna joven y la acariciaba, estaba pendiente si
ella aceptaba caricias intimas. Preguntaba "...;eres virgen?, ¢hasta ddénde

permites que te toque?..." La muchacha, casi siempre preocupada o molesta,

respondia "...; por qué me preguntas eso?..." El contestaba "el hombre es canijo y

manoso". Si la joven respondia que no era virgen, le aconsejaba no decirlo a otros
hombres, si no los consideraba dignos de confianza. Un par de amigas le
expresaron el deseo de tener un hijo de €l. Armando se negd. No era por temor a
la manutencién econdémica, ya que siempre habia trabajado, sino porque no se
sentia listo para tener una relacién de pareja y criar a un nifio. Opinaba que el
sexo debia ser con responsabilidad, aunque me confesé no haber utilizado nunca
un conddn. Dijo no importarle si su novia era virgen, si la amaba.

Aseguraba que un hombre no podia tener la certeza de la virginidad de una

mujer. Sin embargo, consideraba importantes indicadores los pechos caidos o si

® Es decir, el intercambiar caricias en las partes genitales sin llegar a la penetracion.
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durante la penetracion "...cuesta trabajo para que entre...", como le habia dicho
un viejito. Algunas veces iba a la Zona Galactica a deleitarse con algun table
dance. Recordaba la inauguracion del Gitano's, un centro nocturno, donde hubo
una gran fiesta y promociones tanto en el consumo de bebidas, como de servicios
privados de las "edecanes". Por casi tres afios Armando no habia tenido una
relacién sexual, mas dijo que "...una masturbada al afio no hace dafio. Son unos
hipécritas los que lo niegan".

Habia tenido cuatro novias formales, una de ellas del mismo templo. En su
comunidad religiosa exhortaba a los muchachos a cuidar la imagen como jovenes
catdlicos ante los otros y a evitar, por ejemplo, el manoseo y besuqueo cerca de
la Iglesia. Hablaba del noviazgo como una etapa previa al hecho de formar una
familia cristiana, de acuerdo a los modelos de Jesus, para los hombres y Maria,
para las mujeres. Armando evocaba con tristeza cuando su padre solia ir con
otras mujeres, bebia y desaparecia por varios dias. Sus hermanos mayores
recordaban como golpeaba a la mama cuando llegaba borracho.

El padre dej6 la casa y sélo llegaba a dar el dinero para el gasto. En una
de esas esporadicas visitas, el sefior pensd que los hijos estaban ausentes.
Comenzd a agredir a su esposa e intentd pegarle. Armando estaba en la casa y
se le enfrentd. Don José tratd de apelar a su posicién como padre a quien no se
debia faltar al respeto, pero Armando le argumentd que no se iba a detener en
pelear con él si se trataba de proteger a Dofa Lupita. Las cosas no pasaron de

los insultos verbales.
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Termind la preparatoria en el CBTIS, de donde se gradud también como
Técnico en Construcciéon. Inicié el curso propedéutico en la Facultad de
Arquitectura de la UNACH, pero resolvid que era mejor dejar de estudiar y
dedicarse sélo a trabajar. Uno de sus primos le hablé del CONAFE, donde por un
ano de servicio como instructor comunitario, tenia derecho a tres afos de beca
para continuar sus estudios. Fue aceptado en este programa federal y la
experiencia docente le agrado. Asi, recibié por primera vez capacitacion para dar
clases y ensefidé en una escuela primaria, en una localidad del municipio de
Cintalapa. Recordaba con satisfaccion a sus primeros alumnos. Cuando concluyé
el aflo de servicio, hizo tramites para ingresar a la Facultad de Pedagogia de la
UNACH, pero no salié en las listas de admision. Entré a la Universidad del Valle
del Grijalva, donde gracias a su beca ha podido cubrir el costo de las
colegiaturas. Su padre lo apoya de nuevo. Volvié al hogar y las cosas han
funcionado mejor.

Hizo amistad con un profesor japonés de la misma Universidad. El
catedratico era médico con especialidad en neurologl’a‘ y ejercia esta profesion en
un hospital privado. Ademas, era experto en kung-fu. Armando se interesé en
practicar esta disciplina y se integré a un grupo de diez j6venes, quienes iban a
entrenar con el maestro Akiho. De todos, solamente dos resistieron el
entrenamiento de preparacién a un campeonato estatal. Armando se acostumbré
a ejercitarse sin calzado y sin limpiar el terreno de piedras pequenas, en el

Parque de Cana Hueca.
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Sin que sus padres lo supieran, Armando fue a competir a San Cristébal y
se convirtié en campeodn. Hasta entonces habl6 a |la familia de los entrenamientos.
Cuando les presenté a Akiho, éste se convirti6 en amigo de la familia. Del
maestro japonés budista converso al catolicismo, admiraba su disciplina para el
trabajo pero mas le gustaba que animaba a sus alumnos, tanto de la universidad
como del kung-fu, a vencer el "no puedo”; es decir, a tener sentido de superacion
personal.

A Armando le gustaban los libros sobre el tema. No le convencia tanto el
autor Miguel Angel Cornejo, cuyos textos llevaba en la Universidad del Valle del
Grijalva en las materias de "El Hombre I, Il y Ill". A su Ultima novia, una estudiante
de enfermeria, cuando partié a otro municipio a hacer su servicio social le regal6
un pergamino elaborado por él. Le puso un escrito titulado "Para que te vaya
bien", tomado del libro La conquista del éxito, de Braulio Pérez. Armando estaba
muy emocionado porque la joven pronto iba a volver y le habia comunicado por
medio de una amiga, que deseaba verlo y reanudar el noviazgo.

Casi al final de nuestras entrevistas, dofa Lup?ta enfermé de gravedad. El
suceso reforzo los lazos familiares. Akiho acudié inmediatamente a visitar a la
sefiora quien, a pesar de su enfermedad®, estaba contenta con la respuesta de
sus hijos. Estaba orgullosa de ellos por ser buenos, estudiosos y responsables,
como me lo dijo varias veces. Armando se refugié mas en la religion, pero se
mantenia alejado de su comunidad. La relacion con los miembros del consejo se

habia vuelto insostenible.

° Dofia Lupita murié de un padecimiento hepatico al afio siguiente.

148




Diagrama 4.3.- La familia de Eddy

Ricardo. ' V?ﬂ??.sf',"f
1955 1958 .

Eddy- '~ Gloria Miguel Marisela
1992 1981 1985 1979 - |

A hombre O mujer

fl ego = alianza

masculino | ~ relacién
. fraterna
| Iinea de

descendencia

Diagrama 4.4.- La familia de Fernando-};

i 1978 :

Fernando Esther
1956 1957
Fernando Abraham Alejandro | 4 hombre O mujer |
f ego = alianza
1980 1981 1983 masculino
~ refacion
fraterna
l Iinea de

. descendencia




Eddy: el escape de Tuxtla

En la sesion de una de las P'ces, se discutia el tema "; Qué es la Biblia?".
Eddy pregunté: "; por qué solo hay libros y cartas hechas por hombres?, ;no hay
como por ejemplo alguna carta de Maria dirigida a alguien?" Nadie supo qué
contestar. Pedro, el seminarista, indicé que habia libros biblicos con nombres
femeninos. Eddy insistia en documentos escritos por ellas. Pedro siguié con el
tema del machismo judio y de que ".... dios eligi6 hombres por el hecho de que
algunos de ellos sabian escribir...hay que leer la Biblia en su contexto histérico en
que fue escrita”. Llegaron otros muchachos, hicieron una oracién para concluir y
se quedaron a platicar.

Eddy y su amigo German se acercaron a conversar conmigo. Creian que
era una nueva integrante de la comunidad. Les aclaré la razdén de mi presencia y
pregunté si podian contestar el cuestionario que llevaba. Accedieron, revisaron
juntos los incisos y a Eddy le gusté mi pregunta acerca de la virginidad. De
inmediato dijo que era imposible conocer si una muijer era virgen, que habia tipos
de himenes diferentes y que algunos resistian a la pe‘netracién. Mencionaron que
en sus preparatorias ya les habian hecho la misma pregunta en un examen
psicométrico. Ambos pensaban que los hombres preocupados por la virginidad de
sus parejas eran simplemente unos ignorantes. Eddy pidi6 mi opinién acerca del
uso del pelo largo y los aretes en los varones. Respondi que no éso era para mi
un problema. El traia su cabello agarrado en una cola y a veces se rapaba la

parte baja del craneo. German intervino para expresar las dificultades con los
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papas de las novias, por vestir de tal o cual manera. En eso llegaron otros dos
jovenes y admiraban los tenis Vans originales de uno de ellos. Eddy me presenté
con sus amigos y me invitd a verlo jugar el préximo sabado, en el equipo de futbol
Flamingo's. Me pidi6 discrecién con la comunidad.

Nos dirigimos a la Ciudad Deportiva. A pesar de una ligera lluvia, el partido
contra el equipo de la compania telefénica AT&T se realizé. Eddy se desenvolvia
muy bien desde su posicidn de defensa. El Flamingo's no estaba en su mejor dia
y fueron derrotados. Al final se tomaron una fotografia para el archivo de la Liga
Municipal de Futbol. Me invitaron a posar junto con ellos con la camiseta del
equipo, convirtiéndome en la madrina del mismo. Ahi conoci a otros chicos
expulsados de San Francisco. También vi a algunos otros hombres casados,
pertenecientes a la Parroquia. |

Eddy lleg6 al templo en busca del coro, para ver si podia tocar el teclado.
Encontré a Julio, quien mejor lo invité a integrarse a alguna de las P'ces. Acepto,
pues en Puebla también era miembro de un grupo juvenil catélico, cuando pasaba
las vacaciones por alld o visitaba a sus familiares. Eddy era originario de
Ahuatepec, en el estado de Puebla. Tenia 19 afios y era el mayor de cuatro hijos.
Su madre se habia dedicado al hogar. Su padre era agricultor, pero decidié
emigrar a Tuxtla para establecer un despacho de productos avicolas. Eddy
sefialaba que primero salieron sus padres. El y su hermana Gloria quedaron bajo
los cuidados de la abuela materna. Tres afios después se reunieron con sus

padres en Tuxtla. Eddy relataba melancélico el dltimo juego de fatbol con sus
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amigos en uno de los parajes del pueblo. Entonces evocaba con carifio la figura
de la seforita Jovita, su maestra de primaria. Eddy tuvo nuevos amigos muy
rapido. Se desenvolvia como un chico popular, alegre y sobresaliente en los
estudios.

Entr6 a la preparatoria del COBACH. En el primer semestre, era de Ios
alumnos que se sentaban en las primeras filas. Después, amisté con los de las
ultimas, los cuales eran en su mayoria repetidores del curso. Poco a poco
comenzé a faltar a las clases. Pasaba el tiempo con sus amigos, en un depdsito
de cerveza cercano a la escuela. A veces iban a un parque a ver a pasar a las
chicas y cuando habia ocasion, "fajarse" con algunas amigas. En ocasiones, esta
practica se interrumpia por la presencia de algun policia, quien desaparecia en
cuando le daban "mordida". Eddy no pasé al tercer semestre ante la mayoria de
asignaturas reprobadas.

Decidi6 informar en su casa sobre tal situacion el dia de su cumplearos.
Su padre le ordené acompanarlo a la agencia automotriz Nissan. Eddy recordaba
con dolor cémo el sefior, frente a él, cancelaba el _contrato de compra de una
motocicleta Suzuki. Eddy lamentaba: "...todavia le lloro a la moto, era roja...jera
casi mia!, si hubiera sabido que era mi regalo..." El fracaso eécolar también fue
argumento de sus padres para negarle apoyo en la carrera futbolistica. Un amigo
de la familia lo contactaria para unas pruebas en las reservas juveniles del equipo
Puebla. Tenia 16 afos. Ser futbolista profesional quedd en suefios.

Resignado, volvio a repetir el curso. Ya era catalogado como mal
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estudiante. Su profesora de matematicas le retiraba los examenes antes de
concluirlos porque sospechaba que Eddy hacia trampa. Mas adelante ella noté
que el muchacho le hacia los examenes a una chica y no alcanzaba a terminar los
propios. La profesora lo asesqré para avanzar en los estudios. Eddy era bueno en
quimica y biologia, por lo cual le atrajo la profesion de médico. Le chocaban las
comparaciones que hacian sus padres con su hermana Gloria. Mas, sigui6 los
estudios satisfactoriamente.

Al inicio del bachillerato, Eddy tuvo sus primeras peleas. En la primera se
trataba de demostrar quien era "el mas cabrén del grupo”. E! tuvo su oportunidad,
al responder solidariamente a la provocacion de un muchacho contra uno de sus
amigos, "por cuestion de faldas". Se armé un zafarrancho afuera de la escuela.
Eddy salid victorioso. Asi, gané el titulo del "mas cabrén" entre los de su
generacion. Se consideraba medianamente afortunado con las muchachas. A los
18 anos tuvo relaciones sexuales, aunque le parecieron relevantes los previos
intercambios de caricias con algunas jovenes. Le divertia recordar que en la
secundaria se metia en los bafilos con sus amigos a ver revistas pornograficas y
competir en el tamano de sus penes, asi como la rapidez de ereccién y
eyaculacion. Ahora pensaba que era importante dar satisfaccion por mas tiempo a
su comparera, ademas de que ha descubierto agradables sensaciones "antes de
venirse". Eddy estimaba a su iniciadora, la recepcionista del despacho de su
pap4, con quien tuvo un breve noviazgo.

Algunas veces iba con sus primos 0 amigos a la Zona Galéactica cuando
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tenian dinero. Eddy procuraba llevar sus propios condones, pues decia "...los que
regalan ahi son muy corrientes..." Eddy comentaba que uno de sus primos vio a
un dirigente juvenil de San Francisco, una vez que caminaban por la Zona
Galéactica. Le dijo: "Oye Eddy, ¢no es ese tu amigo el que parece padre?". Eddy
asintio, mientras traia a la memoria los reproches que aquel joven hizo a él y a
German por formar el equipo Flamingo's, el cual desviaba a los jévenes del sector
"...de vivir segun el Evangelio al darle mas importancia al juego (imita los gestos y
la voz del lider laico)". No obstante, Eddy mantenia lazos de amistad con algunos
consejeros y sus partidiarios. Preferia minimizar las diferencias, pero no dejaba
de hacer comparaciones con su grupo de Puebla, donde no se trabajaba con
“procesos”, ni con los mismos folletos, ademas que los coordinadores negociaban
tiempos y aficiones con la actividad pastoral.

Eddy se esforzaba por concluir sus estudios de preparatoria de la mejor
manera para ser admitido en la carrera de medicina. No consideraba bueno el
nivel la Facultad de Medicina Humana de la UNACH. Prefirié recabar informacién
de la BUAP cada vez que iba a Puebla. Ya era la época de fin de cursos. Con

"© v la celebracién con cervezas.

euforia participé en la "quema de camisetas
Muchos comparieros habian hecho tramites a distintas facultades pero él, decidio
aguardar. Sus padres querian que estudiara en Tuxtla y ante la presiéon paternal,
minti6 acerca del haber iniciado gestion en la UNACH. Iba a inventar que no

habia sido aceptado, para que le permitieran hacer solicitud en Puebla, cosa que

ya habia hecho en su ultimo viaje a esta ciudad, alentado por el ofrecimiento de

'% pel uniforme escolar.
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apoyo por parte de su abuela.

Los padres descubrieron el engafno de Eddy y se enfadaron. El padre le
redoblo el trabajo en el despacho avicola y le hizo entrar a una escuela de
computacion. Mientras tanto, Eddy solicitaba informes acerca de la Escuela
Médico Militar. Le impresioné la mujer que lo atendio, quien le dijo "...aqui no
pasas de sacar un seis de calificacion, nada mas los muy vergas llegan a sacar
ocho...". Enseguida lo animd a prepararse para los examenes y le indicé que su
problema visual'' no era un inconveniente, si era aceptado. Eddy sali6 de la
entrevista un poco asustado, pero ésta era una probabilidad a considerar.

En este tiempo, Eddy dejo la comunidad juvenil de San Francisco. A veces
estaba en contacto con algunos amigos, como German y Angel, el hermano de
Armando. Eddy se habia mudado a una colonia de la periferia sur. Su padre
comproé un terreno a uno de los lideres repartidores de la propiedad. Al muchacho
le preocupaba la insalubridad del asentamiento. Daba consejos de salud publica a
su nuevo grupo de amigos, donde €l era el mayor y el de mas escolaridad. Le
apodaban "el Intelectual”.

En esta colonia vivid experiencias hasta entonces desconocidas. Debia
apoyar a un grupo de jovenes, muchos de ellos ladrones o vendedores de
drogas'’, para instalar cables desde los postes y suministrar electricidad a las

casas, ante los vanos resultados con las tramites oficiales. A ésto se sumaban las

"' Eddy padecia miopia desde nifio.

2 Eddy sefialaba que se tenia la consigna de no robar a 10s propios vecinos. Cuando ocurria ésto,
inmediatamente descubrian quién era el ladron y los afectados cobraban el agravio
personalmente. La policia no entraba en esa colonia. El radio de accidn de los ladrones eslaba
fuera de su territorio habitacional. No ocurria asi con la venta de marihuana.
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guardias organizadas para impedir la destruccidn de cableado, por parte de los
empleados de la Comision Federal de Electricidad, asi como la intromision de la
policia. Para circular con cierta seguridad e identificaciéon, los miembros de la
banda de Eddy usaban camisetas con el disefio de un hombre gordo, rubio, de
espaldas y desnudo, en cuya cadera ostentaba un cinturén con doble pistola,
ademas de portar un sombrero vaquero. El fondo era un paisaje desértico con la
leyenda “Chico Temido". Estos muchachos se cortaban el cabello con estilos
punk. Algunos llevaban mechones de colores vivos, a veces pintados por ellos y

"3 de la colonia.

otras por Lucio, el estilista "gatorade

German y otros jévenes laicos de San Francisco estaban preocupados por
Eddy desde que se habia ido a su nueva colonia. Temian que se hubiera vuelto
un malviviente. German disipé sus dudas al verlo reaparecer en el Flamingo's y
saber, por medio de Angel, que Eddy continuaba en el trabajo con su padre, con
los estudios de computacién y la gestién para estudiar medicina. German
corroboré la informacion cuando me pregunté por Eddy, uno de los sabados.

Dejé de ver un tiempo a Eddy, hasta que a ﬁnales de agosto de 1998 llegd
a visitarme. Me conté sobre la desintegracion de su banda. Los muchachos
habian encontrado trabajo con un contratista que llegé a la colonia, quien los
habia empleado como albaniles y ahora les iba mejor. Con gran alegria, me
comunicé que habia sido admitido en la BUAP. Sus padres estaban contentos por

el inicio de sus estudios universitarios. Ya le habian buscado asistencia en la

ciudad de Pueblay en pocos dias, marcharia para alla.

3 Gay.




Fernando: la transicion a la universidad

Una tarde llegué al salén de reuniéon de una de las comunidades y no
encontré a los muchachos. Escuché algarabia en la cocina del templo. Ahi
estaban, ocupados en la preparacion de las empanadas para vender al dia
siguiente. Las muchachas preparaban la masa y la verdura. Fernando, sonriente y
con un largo mandil, me mostraba teatralmente su habilidad para manejar el
cuchillo y cortar un pollo. Otros jovenes pedian su turno para destazar a las aves.
Fernando se reia cuando no podian descuartizarlas bien, para luego indicarles la
manera de hacerlo correctamente. Esto lo habia aprendido con sus padres,
quienes comercializaban productos avicolas, ademas de vender pollo en su
propio domicilio™ .

Fernando tenia dieciocho aros, era el mayor de cuatro hermanos. Sus
padres provenian de Ocozocuautla'®. El padre era agricultor y junto con su
esposa, emigraron a Tuxtla, donde han tenido buenos resultados con el negocior
mencionado. Los hijos nacieron en esta ciudad. Fernando estaba en el segundo
semestre de la carrera de ingenieria en sistemas, en el Instituto Salazar Narvaez.
Estaba descargado del trabajo en el negocio familiar, para que se dedicara a los
estudios por completo y asi, sostener la beca que le permitia cursarlos en esa

institucién privada.

Desde nuestras primeras conversaciones, Fernando me preguntaba cosas

" La escena me recordé una similar, con el grupo de sefiores, donde en ocasion de una

“"cochileada”, los hombres se encargaban de los cortes, la preparacion del cerdo y su cocimiento
en el horno de tierra, en tanlo las mujeres se encargaban de las ensaladas y olros alimentos
adicionales. El "cochito” es uno de los platillos mas famosos de la gastronomia regional.

5 Municipio chiapaneco también conocido como Coita.

156

CENTRO DE INVESTIGACIONES Y ESTUBIOS
SUPERICRES EN ANTROPOLOGIA SQUAL



de historia de México. Su abuelo paterno le habia inculcado el gusto por la
historia, quien a pesar de no haber terminado la primaria, leia y coleccionaba
libros de historia nacional, en especial del siglo XIX y la Revolucién. En una
ocasion, me interrogd acerca de los mayas antiguos. Pensaba que los
antropdlogos excavaban ruinas. Aclaré que hacia estudios de antropologia social
y no de arqueologia. Le presté algunos libros sobre los mayas, pues Fernando
queria presentar este tema en un trabajo en la escuela, donde debia mostrar el
uso de uno de los programas computacionales.

A Fernando, los mayas histériéos le parecian fascinantes por el misterio
que entrafiaban sus avanzados conocimientos. Le gustaba leer libros de
superacion personal, mas los referentes a las capacidades psiquicas. Asi mismo,
las lecturas sobre ovnis. Hacia seis meses que Fernando participaba en el
templo, inquietud despertéda por una invitacion domiciliaria. Estaba interesado en
conocer otros muchachos pero mas, muchachas. Expresaba malicioso "...hasta a
misa voy en domingo, no le hace que me esté durmiendo”. Le gustaban las
actividades del templo, como esa de cocinar para las vendimias. No obstante,
evitaba en lo posible ir a poner el puesto desde las siete de la manana del
domingo. Se quejaba "...nunca he sabido que los del consejo tengan qué hacer

eso, le dejan toda la bronca a uno y ellos dizque coordinan”. Le atraian las

u16, 'O

muchachas "llenitas” como él. No se consideraba guapo, pero si "cotorron
cual segun vi, le granjeaba la simpatia de hombres y mujeres. Cuando flirteaba

con las chicas, muchas veces lograba interesarlas con los temas esotéricos.

*® Divertido.
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Fernando pensaba que tendia al sobrepeso e iba al gimnasio Chiapas para
mantenerse en forma.

Fernando solia hacer las tareas, jugar basket ball e ir a la disco con un
grupo de amigos de la preparatoria. Cuando egresaron, cada quien tuvo
actividades diferentes y no les era posible reunirse como antes. De nifio
frecuentaba los establecimientos de juegos de video, lo cual era motivo de
reganos. Sus padres afirmaban que esos juegos atontaban a los muchachos.
Fernando no estaba de acuerdo. Por el contrario, decia que asi adquirio el gusto
por las computadoras. Cuando ingresdé a la preparatoria, optd por el area de
fisico-matematicas. Estimaba a uno de sus ex-profesores de fisica por haberlo
asesorado para cursar con éxito estas materias.

Estaba orgulloso de haber estudiado la Preparatoria N° 1, a la cual
consideraba la mejor de la ciudad. Le agradaban los maestros y los eventos que
organizaba la sociedad de alumnos. No le gustaban usar uniforme, ni los honores
a la bandera. Exclamo: "...jy no soy Testigo de Jehova!... uno nomas se aburre y
por eso empieza a cotorrear...". Recordaba a unos comparieros de esta religion,
quienes eran blanco de ironias y represiones. Sabia que antes no llevaban
uniforme en la preparatoria. Las autoridades escolares habian decidido
implementar su uso, con el argumento de la mayor seguridad de los muchachos.
El plantel estaba en una colonia alejada, donde los pleitos callejeros abundaban.

A Fernando le entusiasmaban los eventos anuales de la prepa: los

concursos “Chico Prepa 1" "Chica Prepa 1" y la "Entrega de Nopales" El
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concurso masculino era el mas reciente. Fernando relataba que al principio solo

""" entre las chicas con preguntas como: quién

circulaban algunos "chismografos
era el mas "carita", el mas simpatico, el de mejores nalgas, etc. Luego de conocer
de manera directa o indirecta las respuestas, el comité estudiantil pensé organizar
un certamen varonil. En un principio, los estudiantes tildaban de homosexuales a
los concursantes. Al afo siguiente, aumentd el numero de aspirantes a ser el
“Chico Prepa Uno". Hubo necesidad de fases eliminatorias.

Como sus amigos, Fernando asistia a los concursos a gozar los bailes. Ahi
tenian oportunidad de "ligar" con las muchachas, aparte de fumar y beber con
cierta libertad. A Fernando le gustaba la cerveza e incluso su papa a veces le
invitaba alguna. Decia tener mas confianza de hablar con su mama. De nifo, su
papa lo reganaba por no sabe.rse defender en las peleas. La madre mejor lo
consolaba y le aconsejaba no résponder a agresiones sin fundamento. Después,
traia a la memoria la angustia vivida cuando la sefiora descubrio las revistas
pornograficas de Fernando. Con ellas hizo una pira en el patio de su casa. Ahora,
comentd que ya podia consultar material XXX en Internet. En la infancia
acompanaba a sus tios a arreglar asuntos del negocio familiar. Una vez
despachada la diligencia, enfilaban hacia la colonia ElI Cocal. A Fernando lo
dejaban en el automovil y le ordenaban esperar. El se entretenia mirando por las

ventanillas a las prostitutas en busqueda de clientes. Le causaba gracia la

gordura de varias, quienes portaban minifaldas y ropa entallada. Hacia un ano,

" Los “chismégrafos” eran largos cuestionarios con diversas preguntas acerca de gustos y

preferencias, pero mas sobre de la vida privada. Con frecuencia los chismoégrafos son elaborados
por las muchachas.
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sus tios lo "apadrinaron” en la Zona Galactica. Fernando eligid¢ a una joven
morena y robusta. El joven tenia mucho miedo y la muchacha no tenia mucha
paciencia. Poco disfruté en el reducido tiempo disponible de ella. Salié con una
embrollo de emociones y sensaciones. Se dijo a si mismo que con la practica
aprenderia a hacer mejor las cosas.

Cuando terminaba la preparatoria, inicid¢ el noviazgo con una compafnera
de clases. A esta chica casi no le permitian salir sola con él. El bolsillo de
Fernando resentia los gastos de pagar cuentas, tanto de su novia como de su
hermanita. La relacion chica termind. Fernando la extrafiaba, pero luego la olvidd
cuando se vio ocupado con los tramites de ingreso a la universidad. Don Rafael,
cliente y amigo de la familia, habloé de la posibilidad de una beca en el Instituto
Salazar Narvaez. Ahi podia estudiar la carrera de ingenieria en sistemas, en vista
de la preferen.cia de Fernando por esta profesion. El joven realizd los tramites y
obtuvo la beca.

En el tiempo en que yo concluia mi trabajo de campo, Fernando ya no
asistia a la comunidad juvenil de San Francisco. En el templo decian que
Fernando asistia "unos cursos de psicologia”, lo cual despertaba admiracion y
curiosidad entre los muchachos laicos. Un dia lo encontré en un cibercafé. Me dijo
que en las P'ces juveniles no encontré el conocimiento que buscaba. A él le
interesaba conocer la faceta de Jesucristo como maestro iniciado en misterios, al
igual que Buda o Mahoma. Fernando se habia integrado a un grupo gnéstico, al

cual lo invité Don Rafael.
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Enrique: el encuentro con el amor

Enriqgue me dio una invitacion para la misa funeraria de su padre, fallecido
hacia casi cuarenta dias. Tuve curiosidad por asistir al evento, pues desconocia
la costumbre de hacer otro gran ritual después del novenario de rezos. A la
siguiente semana, me disculpé por no haber asistido. Enrique, con voz pausada,
dijo que no era problema. Nada mas me habia perdido de los tamales que hizo su
mama. Hablé de los altos costos de un funeral: ataud, flores, velas, comida,
musicos, capilla, invitaciones, etc., gastos en los que tuvo que colaborar, ademas
de aquellos derivados de la enfermedad de don David, quien muri6é de cancer.

Enrique tenia 28 afios, era trabajador municipal y ocupaba una plaza de
mantenimiento. Hacia de "mil usos", aunque mas le encomendaban tareas de
electricidad y fontaneria. El trabajo no le satisfacia por el bajo sueldo y por las
arbitrariedades de los funcionarios en niveles superiores, quienes cambiaban en
cada administracion. Enrique habia dejado la casa familiar. Compartié con un
compariero de trabajo, la renta de un cuarto en una casa de "abonados"'®.
Constantemente la coordinadora de su comunidad le aconsejaba volver al hogar,
ahora que su madre "habia quedado sola". El visitaba a dofia Ménica cada dia y
le llevaba dinero, pues era el Unico hijo. No obstante, continuaba fuera de casa
porque los primos hacian problemas para que Enrique y dofia Ménica se
marcharan.

Me aclaré que quien habia fallecido no era su verdadero padre, sino el tio

David, esposo Marcela, su tia materna. Identificaba al tio como papa, ya que vivid

'® De asistencia.
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en su casa desde temprana edad, luego que Enrique y su mama llegaron de
Tapachula. Roberto, el padre biolégico, los habia abandonado y no lo volvieron a
ver. Enrique tuvo una infancia dificil. Padecio6 paralisis en las piernas y requirié un
largo tratamiento de rehabilitacion. Dofia Moénica salia a trabajar todo el dia para
procurar el sustento: en un turno era intendente en una escuela y en oftro,
preparaba tamales. Enrique le ayudaba en la elaboracion y venta de los mismos,
una vez que pudo caminar.

Cuando tuvo nueve anos, Don David lo colocé como aprendiz en un téller
de hojalateria. En la escuela primaria, tuvo dificultades para aprender y repiti¢
grados. Algunas veces lo golpeaban la madre, los tios y los primos. Mejor pasaba
el tiempo en lugares aislados. Enrique conocié a Santiago, un vecino de su misma
edad, quien le presenté amigos. En el nuevo circulo, tuvo la oportunidad de
cambiar de trabajo. Dej6 la hojalateria para convertirse en el DJ de un negocio de
renta de luz y sonido. En ese entonces tenia quince anos. Se relacioné con los
jovenes de una banda, a la que se unid. Se aficiond a la bebida y pasaba la
mayor parte del tiempo fuera de casa. Su tio 10 quiso golpear alguna vez por
estos motivos, pero ahora Enrique lo reté a pelear, a diferencia del pasado.
Cesaron las amenazas. Enrique continudé con el trabajo y la banda. Adquiri
habilidades para pelear y utilizar algunas armas, en particular las blancas.

Era timido para hablar con las muchachas. Se habia enamorado de
Griseny, la hermana de Santiago. No se atrevia a hablarle de sus sentimientos,

pero lo hizo animado por el amigo. Ella no acept6 la propuesta de noviazgo, pero
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si la amistad de Enrique, lo cual le indujo, senald él, "al buen camino”. Comenzo a
retirarse poco a poco de la banda. Después, Griseny dijo que podrian iniciar una
relacion formal, pero Enrique habia aceptado estar un tiempo a Coita con su
abuelo. La joven advirtio: si se iba, buscaria otro prospecto. Enrique le prometid
no olvidarla y volver en poco tiempo. Permanecié algunos meses en Coita y
disfrutd estar con sus parientes, a quienes ayudaba en las labores del campo. Al
regreso a Tuxtla, encontré que Griseny era novia de su primo David.

La tristeza que lo embargaba se diluyd. Noté que una mujer del vecindario
lo abordaba con diferentes excusas. Evangelina era una seffiora mayor que €l y
madre de un hijo. Enrique salia a pasear con ella. Una vez la invitd a entrar al
Real Cinema'®, donde comenzaron a acariciarse en la oscuridad. Se fueron a un
motel. Enrique estaba temeroso por tratarse de la primera relacién sexual.
Comentd: "mientras nos quitabamos la ropa en el cuarto, yo queria acordarme de
todas las peliculas pornograficas que habia visto .

Enrique encontr6 trabajo como agente de ventas en una empresa
refrigerante. Ingresé a la carrera de ingenieria industrial y cursd seis semestres.
Pero las exigencias econdmicas habian aumentado en casa. Nadia, hija adoptiva
de sus tios, iba a ser madre y no contaba con el apoyo de su pareja. Enrique se
coloco en el ayuntamiento, donde si el salario no era bueno, al menos era una
entrada fija. La ruptura con la banda parecia definitiva. Pero una noche, llegaron
estos muchachos a su casa, |0 sacaron a la fuerza, le propinaron una golpiza y 10

amenazaron de muerte. Enrique sentencio: "es facil entrar a una banda, pero no

9 Este cine es conocido en Tuxtia por la programacion de peliculas pornograficas.
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tanto salir de ella". Estuvo mucho tiempo guardandose las espaldas.

Claribell, una trabajadora del ayuntamiento, lo invitd a entrar al grupo
juvenil de San Francisco. Aceptd, aunque con reservas. Nunca habia sido
apegado a la religién. Sélo iba a misas de quince anos, bodas o funerales. Desde
hacia seis afos Enrique asistia San Francisco. El primer dia llegd temeroso por
ser ignorante en cuestiones religiosas, pero los muchachos le dieron una cordial
bienvenida. Conocié jévenes de distintas parroquias. Descubrié que tenia
facilidad para el canto cuando lo invitaron a formar parte del coro y se convirtié en
la primera voz. Enrique comenzé a adquirir conocimientos y vivencias religiosas,
las cuales le servian para discutir con los miembros del consejo.

A éstos sefalaba una y otra vez, que su manera de entender “el proceso",
no era la misma en otras parroquias de la misma ciudad le incluso ni siquiera se
hab|abé en esos términos. También criticd Ias_estrategias para recaudar fondos y
las exigencias en las vendimias. Julio, cuando era coordinador sectorial, lo taché
publicamente de “inmaduro". Enrique le requiri6 que primero definiera qué
entendia por madurez y anadié que si el hacer uso de su libertad de expresion,
ameritaba tal agresion. En otra reunién, uno de los sacerdotes refirid a "j6venes
inmaduros que tomaban y se juntaban en bandas", lo cual hizo dirigir algunas
miradas hacia Enrique. Con todo, éste continudé en la Pastoral Juvenil de San
Francisco.

En el tiempo en que recogi este relato, Enrique enfrentaba problemas con

una mujer. Me habld de Luisa, una de las secretarias del ayuntamiento. Jorge, su
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marido, a veces iba a recogerla y charlaba con los empleados. En una ocasion, se
detuvo a hablar con Enrique. Le hizo saber que habia notado coqueteos entre él y
su mujer y que si tenia deseos de estar con ella, "que le llegara". La propuesta le
impacto. Nego a Jorge tener intenciones sexuales con su esposa.

Mas édelante, en el trabajo celebraron el cumpleanos de Luisa. Cuando
Enrique le daba una rosa, llegd su esposo a sumarse a las felicitaciones. Al otro
dia, ella llegd con signos de golpes. Enrique aguard6 a Jorge y le reclamé por
haberla maltratado. Estuvieron a punto de luchar en plena oficina. Los
trabajadores acudieron atraidos por el escandalo. Jorge gritaba que Enrique y
Luisa sostenian una relacion ilicita.

Enrique recibio una fuerte reprimenda de sus superiores. Se alejé de Luisa,
pero ella insistido en verlo, hasta que logré que salieran juntos. Luisa decia que no
era feliz en su matrimonio, como tampoco sus hijos. Enrique les agradaba a los
nifos. Los hermanos de ella le llamaban "cufiado”. No ocurria asi con |la madre de
él, quien no aprobaba la relacion y le decia, como muchas otras veces, que no
debia buscar mujeres con hijos para casarse. Casarse...€so no habia entrado en
sus planes.

Luisa le recordo la posibilidad una noche en que estuvieron en un motel.
Con voz suave le propuso: ";no quieres casarte conmigo?" Enrique dijo muchas
cosas: todavia no terminaba de construir una casa, no podia mantenerla como se
merecia, debia seguir ayudando en su casa, Jorge todavia no firmaba el

divorcio... no deseaba casarse. La relacién se enfrié. Enrique, convencido de que
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habia cometido algun error, intentd volver a los tiempos pasados. Llevo al trabajo
un ramo de flores para Luisa. Otra de las secretarias lo mir6 compadecida para
indicarle en silencio, que mirara por la puerta de uno de los cuartos: ahi estaba
Luisa, en intima compania con uno de los trabajadores.

Enriqgue buscd la amistad de ofras mujeres. Declard: "el hombre busca
hundirse con otras parejas"”. Decia poder notar si una mujer era virgen, lo sabia
asi: "... hay un sonido como jpuc! que apenas se oye cuando rompes...cuando la
chava no es virgen tiene como mas aguado el 'chuchito’ "2 A Enrique no le
importaria casarse con una mujer no virgen destaco, si era buena, sincera y lo
amaba. Volvié a reactivarse su interés en las comunidades juveniles de San
Francisco. Expresaba que en ellas podia encontrarse con dios y tal vez con el
amor también.

En este retorno le atrajeron los estudios religiosos. Pens6 en ser sacerdote.
por |o cual con frecuencia platicaba con Francisco acerca de la experiencia en el
Seminario Menor y con Lizeth®', quien ya era novicia de una orden religiosa. Los
amigos y familiares opinaban que Enrique no tenia vocacién religiosa y le
sugerian hacer otros planes. En los ultimos dias que nos vimos, Enrique ya habia
vuelto a la casa de la tia viuda. Reanudo sus estudios de ingenieria industrial y
planeaba construir una casa para su mama, en un terreno adquirido por interés
social. Con una sonrisa me dijo: "ya nada mas me falta encontrar al amor de mi

vida, pero, jasi debe insistir el hombre!".

% La vagina.
2" La ex-reina del templo de San Francisco.
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Octavio: el reconocimiento del éxito

Conoci a Octavio en unas visitas a la capilla de San Antonio, del sector 2
parroquial’®. Yo pensé que él era el coordinador, pues todos los muchachos se
dirigian a él. Octavio contaba con amplia experiencia como evangelizador. Tenia
veinte anos, estudiaba la carrera de derecho y era el quinto hijo entre siete
hermanos. Trabajaba como maestro de computacién, lo cual le permitia solventar
sus gastos personales. También contribuia al gasto familiar, puesto que en su
casa vivian veintiun personas. Sus hermanos casados establecieron su residencia
en la misma propiedad, a la cual le construyeron tres pisos, de acuerdo a como
cada uno formé propia familia. Octavio no queria vivir en un futuro, en esta unidad
doméstica, pero le agradaba convivir con sus hermanos y cufiados, asi como
jugar con los sobrinos.

Los padres de Octavio procedian de San Cristébal de las Casas. El
recordaba su infancia entre Tuxtla y aquella ciudad. Junto con la imagen de su
abuela, afioraba el olor del pan que le ayudaba a preparar. Desde entonces,
Octavio tomé el gusto por la cocina y la reposteria. Pensaba vivir alla cuando se
graduara y se casara. Sus padres prometieron heredarle una casa que tenian en
San Cristébal. Cuando podia, Octavio iba a hacer reparaciones al inmueble
porque planeaba rentarla mientras tanto. Sus padres emigraron a Tuxtla en busca
de mejores oportunidades de subsistencia. El padre se dedicé al comercio y con

grandes sacrificios, adquirié un terreno en la Colonia Obrera. Con carton y lamina

fabricé su primera casa. El matrimonio primero tuvo hijos gemelos, nifio y nifa.

2 Recuérdese que la Parroquia de San Francisco tiene cinco sectores (ver mapa 2.2).
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Proporcionarles alimento era dificil. En un descuido, la nifia sinti® hambre e ingirié
una sustancia téxica que la maté.

Los padres rememoraban que, durante el funeral, unos voluntarios
cargaban el pequefio ataid. Estos accidentalmente hicieron un movimiento que
provoco la salida del cuerpo. La madre lloraba y estrechaba entre sus brazos al
otro gemelo, pues interpretaba que la difunta queria llevarselo. Al afio siguiente,
el nino comenz6 a afiebrarse y sucumbid por deshidratacion. La pena por estas
muertes se vio superada con el nacimiento de otros hijos, la mejora de la
economia familiar y el control del consumo de alcohol por parte del papa. A
Octavio no le tocaron tiempos tan malos, pero contaba que desde los doce afios
trabajaba porque no le gustaba pedir dinero a su padre.

Octavio consideraba que de nifo era timido e introvertido. Los mas
grandes abusaban de él. La maestra de primaria lo golpeaba y le decia que era
incapaz de aprender cualquier cosa. El joven decia que "la letra con sangre le
entrd”. Su comportamiento cambidé en la secundaria. Para entonces, le habian

regalado una moto. Se describia asi:

"...andaba yo con el cabeilo largo, andaba yo metido, digamos, tipo pandillerismo...me
vestia con mis pantalones todos rotos, mis botas, mis camisetas. Salia de la casa con la
moto y me iba a potranquear, a jugar, a divertirme, logré tener en mis manos la

droga...unas hojitas.”

Octavio rechazéd volverse consumidor de marihuana, pensaba que por su
aficion al fisicoculturismo. Sus amigos le llamaban "la Medusa" y "la Bruja", por su

cabello largo. Estos motes vendrian a modificarse una vez que tuvo su primera
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pelea con un muchacho de mayor talla, quien lo acusaba de haberle birlado a la
novia. El combate lo gané Octavio. De ahi en adelante lo llamarian "Rambo" y se
volveria el jefe de la banda.

Octavio estaba fuera del hogar la mayor parte del tiempo: con la banda, en
el gimnasio, en la escuela, con las chicas o en algun trabajo eventual. Era
conocido en el vecindario como el "muchacho listo" para resolver problemas de
mecanica, electricidad o albanileria. Octavio gozaba de prestigio entre sus
contemporaneos y hasta cierto punto entre los adultos. Un dia su mama charlaba
en la banqueta, cuando se desplomd y comenzé a sangrar. Octavio llegaba en
esos momentos y no acerté a hacer nada. Un vecino llevé a la sefiora al hospital.
Toda l|a familia sali6 a acompanar a la enferma. Octavio se qued6 en casa,
encerrado en su cuarto. Pensaba sobre su distanciamiento de la madre y su
inutilidad ante los hechos apenas vividos.

Comenz6 a rasguear la guitarra y rompi6 a llorar. Llegd una de sus primas,
quien al verlo en ese estado, le aconsejo rezar por la salud de su mama. Octavio
entoné una cancidon escuchada alguna vez, cuya letra decia: "...hazme un
instrumento de tu paz, donde haya oido lleve yo tu voz; donde haya injuria, tu
perddn sefior y donde haya duda, tu fe". Octavio me relataba que este suceso lo
volvié catolico practicante. Comentd: "; qué instrumento iba yo a ser, si era un
vago?... donde haya oido lleve yo tu voz, ;qué voz si ni orar sabia yo?...donde
haya injuria tu perdén, ; donde iba yo a perdonar?".

La madre sand y Octavio se sintio mejor. Fue al gimnasio y cuando alzaba
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las pesas, lo interpeld un companero quien lo invitd a la iglesia de Santa Cecilia,
para preparar la serenata del dia de las madres. Esa misma noche Octavio acudid
a los ensayos. Sentia verglienza porque era |la primera vez en muchos afos que
pisaba un templo y ademas, su repertorio musical era de rock. En esa semana
aprendié nuevas temas. Octavio se volvid director del coro de la iglesia. Se
dedicd al estudio de la religiébn y organiz6 otras actividades culturales como de
baile, teatro, pintura y una cuadrilla de Parachicos> .

Octavio vivid por tres dias su primera Jornada Diocesana, en el templo de
San Roque. Me contd que esas jornadas se hacian para hombres y mujeres por
separado. Las actividades fueron de oracidén, reflexidon, talleres y dinamicas
grupales A la hora de ir a los dormitorios, no podian faltar los juegos y bromas, de
los cuales Octavio se volvié cabecilla. Todavia llevaba el pelo largo y le pusieron

" Qctavio expresaba que antes de esta Jornada,

otro apodo: el "Triqui-tran
conocia de dios pero no se habia afrepentido por completo de sus malas acciones
pasadas. Se redimié de ésto luego de vivenciar una larga dinamica ignaciana, el
segundo de esos tres dias.

Estuvieron encerrados en "la Cripta", una especie de cueva-casa anexa al
mismo templo, la cual estaba casi a oscuras. Soélo habia unas veladoras
alumbradoras de un enorme Cristo crucificado. Dona Lucy, la laica encargada de

la actividad, hablé de las rebeldias de los jévenes. Cuando reinaba el silencio, la

mujer rompié con estruendo una vasija ceramica. Alz6 la voz y a gritos execro las

 Danzantes tradicionales de la region.
¢ Este sobrenombre fue tomado de una pelicula del comico German Valdés "Tin Tan", en la cual

representaba a un cavernicola que golpeaba a 10s otros con su mazo
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maldades humanas y conminé a aquéllos que no sentian la presencia de dios.
Después invitd a los muchachos a la conversion y a jurar ante el altar que
cambiarian de vida. Los jovenes, uno a uno, pasaron a jurar, al tiempo que
publicamente desahogaban los pecados personales. Todos salieron llorosos.
Después de la Jornada, Octavio fue electo como nuevo coordinador juvenil
de Santa Cecilia. Octavio logré aumentar la membresia considerablemente.
Obtuvo el segundo lugar en el certamen "E/ Chico del Afo" a nivel diocesano.
Gonzalo, quien aspiré por muchos anos al puesto de coordinador, acusaba a
Octavio de advenedizo y oportunista, ademas de utilizar su atractivo fisico para
mandar sobre las chicas. Las opiniones se dividieron y cuando Octavio concluyé
un aflo como dirigente, otros laicos le aconsejaron continuar su labor pastoral en
otra Parroquia.
Triste, Octavio se dio animo a si mismo e ingresd al grupo de la capilla de
San Antonio, a pocas cuadras de su casa. Karina, del grupo de Santa Cecilia, lo
siguid alla. Octavio con rapidez convencié a los jévenes de |a colonia Obrera para
acudir al templo. Los muchachos deseaban que los ensefiara a tocar la guitarra.
Octavio los complacié y después ambientaron las misas con estos instrumentos.
También tocaban baladas romanticas y boleros dados a conocer por trios como
"Los Panchos" o "Los Diamantes". Asi, los jovenes iban dar serenata a las
muchachas.
Octavio reconocio su enorme gusto por el sexo femenino. Sentia una gran

satisfaccion cuando en la calle, algunas mujeres lo seguian con la mirada y con
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cualquier excusa, lo invitaban a conversar. Lo mismo le habia ocurrido con

"% a quienes aclaraba su no preferencia homosexual. Octavio

algunos "mampos
precisd: "...sin llegar a los golpes, los respeto, cada quien sabe...si son muy
insistentes si soy agresivo". Destacaba que no tenia problemas de convivir con
homosexuales. Su estilista favorito y también amigo, lo era.

Afirmaba que el cuidar su aspecto fisico podria ser vanidoso, pero no
necesariamente homosexual. Le gustaba practicar el fisicoculturismo. Nunca

habia competido en este deporte, pero si participaba en exhibiciones. Relataba de

una:

"...fue en San Cristobal, un tio instructor me invitdé. Dias antes habia comido cosas
desgrasadas y entrenado varias horas para estar en condicién, aparte, mi tio me habia
enseiado a broncearme y a posar. Llegué antes para hacer un poco de ejercicio, me puse
aceite y una tanga de licra azul...cuando volvi al area de ejercicios (suelta una carcajada)
muerto de risa vi a unos inditos de los Altos, con unos calzonzotes con un resorte de este
vuelo (sefiala un ancho grosor). Hasta eso, tenian bien desarrollada la parte superior, pero

la pierna.andaba flaca”.

Me dijo que le gustaba verse bien, mas ante las mujeres, con las cuales no
le era dificil relacionarse. Declard estar orgulloso por nunca haber necesitado
pagar por el sexo. A ésto, trajo a la mente cuando una persona [o invitdé a formar
parte de un grupo de edecanes, oferta que rechazé6 al imaginar verse obligado a
copular con mujeres que no fueran de su agrado.

Cuando salidé de la preparatoria, Octavio se colocé como oficinista en la
Procuraduria General del Estado. Decidié que estudiaria la carrera de abogado.

Trabaj6é ahi un poco mas de un ano, cuando hubo un cambio administrativo que

¥ Gays.
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impidio la renovacion de su contrato. La pérdida del trabajo lo deprimi6 y relataba
emocionado, como a los tres dias de haber rezado a dios con fervor, obtuvo su
actual trabajo. Comunico el milagro a los muchachos de San Antonio, quienes
celebraron el nuevo logro del ya entonces coordinador sectorial. Octavio pidié a
Karina ser su novia formal. Ahora Karina lo acompanaba a todas partes. A
Octavio sus amigos lo tacharon de "mandilon”. No se atrevian a pedirle dinero
prestado por temor a la mirada inquisitiva de ella.

La administracion pastoral de Octavio se vio afectada con la implantacion
del nuevo programa parroquial. Intenté utilizar los folletos programados, pero en
la practica, con poco éxito funcioné el sistema de P'ces. Octavio fue destituido del
cargo sectorial a raiz de los acontecimientos de "la Cueva". Dos jévenes
dirigentes parroquiales trataron de expulsar a Octavio del templo, con el
argumento de que su autoridad procedia directamente del parroco. Octavio les
respondid qué no iba a permitir que se le utilizara como "chivo expiatorio" y que
no le podian prohibir la entrada a la iglesia. No dej6é de asistir a su comunidad.

Los padres de Octavio, si bien en un principio habian sido celebrado el
mayor acercamiento a la religiébn, después le reprocharon el pasar tanto tiempo
con unos jovenes que nada mas lo utilizaban por su experiencia pastoral, ademas
de ser su "banco". Octavio dejé San Antonio. Ingresé a la Facultad de Derecho en
una universidad particular. Me cont6é que su papa le ofrecié dinero para todos sus
gastos, a fin de que se dedicara por completo a los estudios. Octavio le comunicd
su deseo de seguir con la satisfaccién de vallerse por si mismo, pero le haria

saber su cambio de opinion, si ésta ocurriera.
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Capitulo 5. Las relaciones con los "otros" y con las "otras"

Moralidad cristiana y sujeto social

Los relatos biograficos de los jovenes mostraron ciertos sentidos
religiosos en las representaciones de la vida cotidiana. Dichos sentidos
manifestaron la interacciéon de los sujetos con el sistema moral cristiano; es
decir, con el conjunto de comportamientos catalogados como buenos o malos,
que en catolicismo se representan como virtudes o0 pecados. Los valores
proclamados como universales en esta religion, adquieren una expresion
ultima en dios. A esta entidad se le considera eterna, creadora, omnipotente,
omnisciente y misericordiosa (cfr. Tomasini 1996: 13-36). La nocién del dios
infinitamente bondadoso y paciente, permite la redencién de practicas
transgresoras del "deber ser" cristiano.

Dentro de esta légica, los muchachos reconfiguraron, de manera
diferencial, las conveniencias de reconocer y someterse a reglas universales
concordantes con el cédigo moral catdlico, aun cuando realizaban acciones y
negociaciones transgresoras de este sistema. A continuacion, apunto algunos

de estos aspectos que encontré en los relatos presentados:
La percepciéon como joven
Los muchachos entrevistados expresaron deseos de independencia y

busqueda de identidad. La infancia pasada era vista de distinta manera:
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Enrique evocaba el abandono del padre, las estrecheces econdmicas y el
maltrato familiar; Octavio hablé del abuso de los mayores; Fernando menciond
sus temores de pelear y los reganos de su padre; Eddy traia a la mente los
buenos recuerdos de Puebla; Francisco y Armando revivian las actividades
religiosas compartidas con los familiares. Con mayor o menor fortuna, veian
superada la etapa y enfrentaban nuevos retos tanto individuales como
sociales.

Se esperaba que mientras eran jévenes, estudiaran y/o trabajaran para
que fueran hombres exitosos y formaran sus propias familias. No obstante, los
muchachos se rebelaron contra ciertos modelos y valores parentales, aungue
en ocasiones las aspiraciones de vida futura coincidian. Tales rebeliones iban
desde la "quema de camisetas”, el desorden durante los honores a la bandera
o la consulta de material pornografico, pasando por el consumo de alcohol y
tabaco, el desafio a la autoridad sacerdotal, la participacion en bandas, hasta
el reto a la pelea fisica con el padre. Esto, desde luego, respondi6 a las
historias tanto individuales como estructurales.

En las diferentes experiencias de vida, recurrieron las relaciones
familiares como principio de valoracion social. La familia extensa adquirid
relevancia en el procesos de socializaciéon descritos. En unos casos, el
territorio doméstico se configuré a partir la adquisicion y distribucién del predio
entre los miembros de la familia, o cual estaba en relacién con la historia

sociourbana de Tuxtla. Los negocios avicolas de los padres de Eddy y
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Fernando, la cohabitacién de Enrique y su madre en la casa de los tios y la
herencia y distribucién de bienes raices en las familias de Francisco, Armando,
y Octavio, mostraron formas de activacion del parentesco en situaciones
migratorias, asi como de recomposicion de las relaciones familiares. Pero si la
familia extensa formaba parte del sentido comun de la identidad local, algunos
jovenes pretendian modificar este esquema, como Octavio y Karina que
deseaban vivir solos cuando se casaran.

Sin embargo, la necesidad de identificacion y reconocimiento como
miembro de una estructura parental, continuaba siendo parte de los habitus
juveniles. A pesar de las resistencias o actitudes insolentes a las autoridades
del hogar y de la escuela, los jovenes muchas veces aceptaban la institucion
familiar ante las angustias provocadas por un futuro incierto. Este sentimiento
era utilizado en el campo religioso. La iglesia local predicaba la union familiar
a través de la practica de valores como el respeto, la gratitud, la obediencia y
la ayuda. Estos forman parte sustancial del matrimonio cristiano indisoluble,
procreativo y responsable de la educacion en la fe; es decir, la "iglesia
doméstica” encarnada en la Sagrada Familia.

El mandamiento "honrards a tu padre y a tu madre” estaba presente en
las relaciones con aquellos parientes considerados como autoridades para el
joven: padres, abuelos, tios o hermanos mayores. Del mismo modo, éste
esperaba un cierto nivel de autoridad sobre los hermanos menores, cuando

los habia. Tal pauta jerarquica propiciaba mas tensiones, que la invocada
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armonia familiar cristiana. Tanto en Eddy como en Fernando, existia la carga
simbdlica de ser el hermano mayor, mediante la cual se fincaban
responsabilidades concernientes al ser el primer hijo, en quien se depositaban
las expectativas de los padres. Las presiones sobre Enrique para volver al
hogar, asi como los deberes de contribuir con sus recursos en el funeral de su
tio, el embarazo de su prima y la manutencion de su madre, aludieron al estar
siempre en deuda, a pesar de las dificiles relaciones familiares.

En el caso de Francisco, la familia pasé a ocupar un lugar secundario
en la decisién por la carrera eclesial. Esta le exigia la independencia
emocional de aquélla, no asi la econémica cuando se trataba de solventar los
estudios religiosos. Si bien su eleccion vocacional aumentaba el prestigio
familiar en el campo religioso, esta especie de capital se vio sopesada por sus
parientes, quienes preferian que el joven reprodujera el esquema de vida de
sus hermanos mayores y de este modo, también continuara su apoyo a la
economia familiar. Las negociaciones internas y externas de Francisco, dieron
por resultado |la aprobacion paternal a la carrera sacerdotal, lo cual le produjo
la certeza haber actuado conforme a las reglas de la religién a la que se iba a
consagrar.

Los espiritus de familia en las vidas de los muchachos, tuvieron una
representacion comun a nivel local, la de los altares familiares. La percepcion
de la familia como entidad trascendente e inmanente al ser humano, se

proyectaba en los elementos dispuestos: fotografias de los parientes muertos,
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flores, veladoras y adornos de diversos materiales, presididos por imagenes
religiosas auguradoras del bienestar y prosperidad de |la familia, protectoras de
los reveses que pudieran afectar a sus miembros o bien confortadoras ante
situaciones adversas sufridas por éstos. El altar familiar exhibido en algun
lugar de recepcidn publica, presentaria a los otros el reconocimiento de lazos
filiales, pero también recordaria a los sujetos en cuestion los derechos,

deberes y afectos moralmente aceptables hacia la familia.

La apariencia adulta

En las narraciones biograficas de los jovenes, se nota que éstos hacian
todo lo posible por ser vistos como personas adultas. Pareciera que el
muchacho en esos momentos, percibiera a la nifiez y adolescencia vividas
éomo un largo periodo de dependencia familiar (cfr. Oscar Martinez: 1997: 2).
La ansiedad por los "privilegios" adultos encontraba, en cierta medida, un
escape en el trabajo. Este representaba una forma de realizacion como
persona "madura", a través de la obtencion de dinero por hacer alguna labor.

Armando, Octavio, Enrique y Francisco, quienes ademas se vieron
obligados a dar dinero en sus casas, expresaron con orgullo la necesidad que
tuvieron de aprender un oficio y trabajar, lo cual imprimié cierta heroicidad a
sus relatos sobre el como fue posible que ingresaran a la universidad o al
seminario. Eddy utilizaba el sueldo asignado en el negocio familiar para su uso

personal, mismo que, al igual que los otros jovenes citados, en ocasiones le
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servia para mantener un prestigio entre sus distintos amigos y amigas.

La disposicion individual de dinero contribuia a ser aceptado o a tener
buena imagen en algunos circulos. Era necesario contar con recursos para ir a
la disco, a los bailes, al depdsito de cerveza, a las ferias locales o al equipo
deportivo. Lo mismo ocurria si se tenia novia o se queria salir con las
muchachas. Ademas, era importante acudir a las citas o reuniones bien
presentado. Asi, las inversiones en ropa y calzado de moda -mejor si eran de
marcas de prestigio-, en estéticas y gimnasios, entraban en los calculos de la
economia personal.

Por otro lado, la participacidn y el reconocimiento dentro de la
microcultura juvenil catdlica de San Francisco, también implicaba gastos.
Habia que cubrir los costos de las vendimias asignadas, las asistencias a
ejercicios y retiros espirituales, la organizacién de algun evento de la iglesia y
los pagos de taxis, cuando habia juntas o actividades parroquiales que se
prolongaban hasta altas horas de la noche. En todos las casos enunciados, si
el joven solventaba los gastos descritos era bien visto, mas cuando prodigaba
recursos entre los muchachos que no los tenian. En caso contrario, corrian el
riesgo de ser excluidos.

Mas, el status de "adulto" no se reducia al dinero. Recordemos que
Julio, el ex-coordinador sectorial, declaraba que "madurd" cuando entré "al

proceso" y dej6 de invitarles cosas a los otros chicos’' . Algo similar ocurrié con

' Ver capitulo 2, p. 85.
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Octavio, quien se burlaba del membrete "mandilén™ , una vez que dej6 de ser
el "banco" de los comparieros de San Antonio. Los jovenes se afanaban en
imprimir rasgos adultos a algunas actitudes, decisiones y emprendimientos de
practicas. Esto se advertia en el relato de Francisco, en la parte de la
entrevista con el Obispo y cuando expresé su rechazo al alcohol®, el tabaco y
la television, aficiones atribuidas a los "jévenes inmaduros".

Eddy trataba de convencer de su madurez, a los padres y amigos, con
el enderezamiento y la autogestion escolar, lo cual era importante para
demostrar que podia estudiar una carrera como medicina en otra ciudad.
Quiza por ésto le agradaba el apodo de "el Intelectual" que le pusieron los
muchachos mas jovenes de la banda, a quienes apoyaba en unas formas.
Armando y Fernando, incursionaban en temas "mas adultos"”, como los de la
superacion personal. El primero, tendia a internalizar una visiéon empresarial,
aunque confrontada con la mistica del kung-fu. El segundo, impactaba a los
deméas jovenes con los conocimientos gnoésticos. En ambos casos, el
catolicismo se redimensionalizaba con otros elementos religiosos.

Ahora bien, la situacién de Enrique era diferente. A él se le impusieron
algunas responsabilidades adultas desde nifilo, como eran las econdémicas. En

la Pastoral Juvenil de San Francisco, una vez representd el rol del padre en la

2 Aqui la palabra "mandilén”, en contraposicion a la de "macho”, significé un hombre dominado
por las mujeres. Los usos distintos que daban a este vocablo los hombres y mujeres de la
ciudad de México, los apunté Guttman (1996: 233-34). En el caso del relato citado, los
muchachos querian decir que Karina, la novia de Octavio, controlaba el dinero de éste. En
ningun momento, estos jovenes consideraron la presion familiar para que Octavio dejara de
?restarles dinero.

Francisco decia que no le gustaba el sabor de las bebidas con alcohol. No obstante, como
sacerdote debera probar el vino de consagrar.
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parabola del hijo prédigo. Por su edad, a veces lo veian como adulto. Sin
embargo, se le aceptaba como joven al ser todavia "hijo de familia". Esta

diferencia, en numerosas ocasiones marcaba mi presencia como mujer adulta.

El aprovechamiento de la juventud

El aprendizaje de un oficio desde temprana edad, dentro o fuera dei
ambito doméstico, sugeria esa construccion social del varén suministrador de
los bienes econdémicos del hogar, del hombre conductor de las relaciones
externas de la familia, lo cual encuentra eco en la representacion del San José
Obrero, protector y proveedor de la Sagrada Familia. El dicho "ser un vago sin
oficio ni beneficio”, algunas veces empleado para amonestar a un joven,
revelaba que el ocio y la pereza son mal vistos entre los muchachos. La ultima
conducta es considerada como pecado capital en la doctrina catdlica.

En los relatos, algunos padres de familia procuraban adiestrar al.
muchacho en algun trabajo distinto a la escuela, no sélo para ayudar a los
gastos familiares o para costear los estudios, sino también para formarlo como
hombre responsable, como futuro jefe de familia transmisor del nombre, de
quien se esperaba fuera capaz de mantener a su esposa e hijos y ademas,
supiera resolver problemas domésticos vinculados al vardon: desperfectos
eléctricos, reparaciones mecanicas, albadileria, etc.*

Pero tal esquema presentaba modificaciones. En los matrimonios mas

Nunca supe que alguna de las muchachas de San Francisco luviera inlerés por estas
labores. En las actividades de Pastoral, siempre noté que solicitaban a los hombres hacer
€slos servicios.
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jovenes del Barrio, las mujeres salian a trabajar. Entonces, también era
necesario que los muchachos tuvieran conocimiento de labores asociadas a
las mujeres, como el saber cocinar, lavar o planchar. Ninguno de los
entrevistados manifestd verguenza por realizar estos trabajos, aunque Ilo
hacian con distinta frecuencia. El "muchacho listo" en cualquiera de las
actividades mencionadas, hasta cierto punto era respetado entre las distintas
generaciones y redes sociales en que se desenvolvian.

En los casos estudiados, la déptima utilizacién de los anos juveniles tuvo
varias facetas. Una de ellas era la preparacidén escolar. Los padres de los
muchachos de los relatos biograficos no tuvieron estudios mas alla de la
secundaria. Deseaban que sus hijos asistieran a la universidad frente a la
creciente competencia por las posiciones laborales, o bien porque quiza
aumentarian los capitales sociales y econdémicos de la familia. La percepcion
del ser joven desde la referencia escolar, fue mas frecuente en Eddy y
Fernando, quiza por no haber tenido obligaciones directamente vivnculadas con
la subsistencia. El valor del estar preparado para la vida futura, se manifesto
en los cursos de computacién tomados por estos muchachos y por Octavio
también. La computacion es una nueva especie de capital de conocimientos,
presente en estas generaciones.

La adquisicidn de conocimientos que permitan la reproduccién del orden
social, cada vez se traslada mas al ambito publico. En la instituciéon escolar la

autoridad paternal se delega en la autoridad escolar. El Catecismo exige a los
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padres de familia educar a sus hijos y proveerios en sus necesidades fisicas y
espirituales. Asi mismo les confiere el derecho de elegir para ellos una escuela
que corresponda a sus propias convicciones y agrega "...los padres tienen el
deber de elegir las escuelas que mejor les ayuden en su tarea de educadores
cristianos. Los poderes publicos tienen el deber de garantizar ese derecho a
los padres y de asegurar las condiciones reales de su ejercicio"s.

Esta exhortacion catdlica entra en contradiccidn con el principio
constitucional de la educacién publica de caracter laico; es decir, desprovista
de cualquier tendencia confesional, lo cual hace referencia al histérico
conflicto Iglesia-Estado en México®. E! acontecimiento narrado por Francisco,
acerca de la invalidacion de sus estudios de preparatoria estatal al momento
de ingresar al Seminario Menor, podria ejemplificar esta contradicciéon entre los
sistemas educativos publico y privado, como también el hecho que los estudios
realizados en el Seminario Mayor, después de la preparatoria, no tienen
validez oficial.

Empero, los padres de los muchachos hasta ciertos limites decidieron la
escuela de sus hijos. La educacion publica fue la opcion mas viable, en vista

de las condiciones econdémicas, entre otros factores. La insuficiencia de

> catecismo de la Iglesia Catélica, 1996. p. 554

® Que en materia educativa, la lucha se traslada a planteamientos partidistas. EI PAN (Partido
de Accion Nacional), habla de la "libertad de educacion”, para fundamentar su propuesta de
introducir la educacion religiosa en los planteles publicos. Este partido, informa Soledad
Loaeza, que desde su fundacion ha dicho que su ideologia deriva de ia doctrina social de la
Iglesia, contribuye a la campaiia de ésta porque en las instituciones publicas se acepte

impartir ensefianza religiosa -entiéndase catolica- y que en las escuelas privadas religiosas los

padres de familia gocen de exencién de impuestos. (Entrevista de Blanche Petrich a la
investigadora del Colegio de México Soledad Loaeza. La Jornada. México, D.F. Domingo 14
de junio de 1998. Secc. Sociedad y Justicia, p. 48)
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escuelas publicas y el crecimiento de la poblaciéon estudiantil tuxtleca,
dificultaban cada vez mas el ingreso de los jévenes a éstas. El planteamiento
eclesial sobre la educacién, poca relevancia tuvo en la decision sobre en cual
escuela estudiar.

En la eleccidon de planteles mas bien se consideraban aspectos como la
posibilidad de aceptacién en alguna institucidén publica, la solvencia para
cursar la carrera deseada o la existencia de la oferta de ésta. Asi hubo lugar a
practicas alejadas del imaginario religioso eclesial, como los estudios de
Armando en una universidad adventista, al no poder ingresar a la UNACH o la
decision de Fernando para entrar a una universidad laica y privada, ante el
temor de invertir esfuerzos vanos al intentar incrustarse en el sistema
universitario publico.

Ahora bien, los muchachos valoraban subjetivamente la educacién de
formas distintas. Para Eddy y Fernando, la entrada a la universidad
representaba un deseo largamente deseado. La alegria de Francisco por
haber sido aceptado en el seminario, minimiz6 el tener que volver a iniciar los
estudios de preparatoria. Por otro lado, Octavio y Armando, por un tiempo
prefirieron dedicarse sdlo trabajar. La continuacion con los estudios quedd en
segundo plano, como también sucedi6 con Enrique cuando abandoné la
carrera de ingenieria industrial, para reanudarla afnos después. La obtencién
del grado académico no parecia tener prioridad en estos cuatro ultimos casos,

tal vez porque el titulo universitario no garantizaba la obtencién de trabajo, las
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oportunidades de desarrollo profesional y de sueldos decorosos, ademas de
que la obtencidén de educacidén superior ya no tiene el mismo prestigio social
del pasado.

Era cierto que capacitarse en un oficio y estudiar cuando se es joven,
tenia ventajas, mas era posible hacer estas cosas en la vida adulta dentro de
la sociedad local. Otras acciones no. Los muchachos también querian
aprovechar su juventud para asistir a discos y fiestas, conocer a otros
muchachos y muchachas, participar en competencias deportivas, o asistir a las
comunidades religiosas dirigidas hacia ellos. Esto seguramente ya no podrian

hacerlo una vez que se volvieran adultos.

La experiencia sexual

En la construccion de la masculinidad, también entran en juegd las
relaciones con las mujeres, en momentos particulares de la socializacién
individual. Algunos de estos momentos los encontramos en las estructuras
familiares, donde la figura de la madre adquirié una fuerte representacion en
las historias de vida expuestas. A veces, la madre era confidente y mediadora,
ante el temor de la violencia paterna, como conté Fernando. En el caso de
Francisco, el dolor de la ausencia fisica de fa madre, se proyectaba en la
emocion al declamar poemas alusivos a esta figura. El temor de p.erder ala
progenitora se manifestdé en el relato de Octavio sobre los motivos de su

conversién. La actitud protectora a la mujer, se reveldé en Armando cuando reté
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padre a pelear.

Pero la violencia vivida por estos jévenes, no sélo la sufrian de parte de
$ hombres, sino también de las mujeres. La agresion fisica de la madre al
lj0 pequefio, ocurria con las golpizas que a Enrigue su madre le
roporcionaba con el argumento de educario o las que le daba la maestra de
fimaria a Octavio, acompanadas de insultos, con la excusa de la disciplina
escolar. Otras formas de presion sobre los muchachos se pueden apreciar en
as narraciones. Fernando tenia que pagar todos los gastos en las salidas con
la novia y su hermana. Francisco, alguna vez tuvo que prometer a su madre
que no iba a dejar por otra mujer.

El respeto a la dignidad de la mujer es ampliamente proclamado por la
Iglesia. Tal dignidad esta encarnada en la virgen Maria, la madre de dios quien
a su vez se vuelve la madre iglesia, santa catdlica y apostolica, como dice la
oracibn del Credo. De acuerdo a la doctrina catélica, las mujeres son
potenciales madres, por lo cual se vuelve moralmente inaceptable el uso de la
violencia fisica sobre ellas por parte de los hombres’. Empero, no se
Cuestionan otros tipos de violencia, como la discriminacién genérica para
ocupar posiciones presbiteriales, la sumisién al esposo o el énfasis en la
virginidad fisica. Todavia se argumenta en algunas publicaciones catdlicas, la
presencia del himen como indicador de que una mujer no ha tenido intercursos

sexuales® .

" Para Manuel Delgado (1993), las actiludes catalogadas como misdginas entre los hombres
gatélicos de Espafa, encubrian mas bien actitudes anliclericales.
Cosa que Eddy rechazé ampliamente, segln los conocimientos bioldgicos que tenia.
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El ejercicio de esta violencia translapada con valores catélicos, se
puede notar en las preguntas y sugerencias que hacia Armando a sus
companeras acerca de la virginidad, como también en las exhortaciones que
este muchacho hacia a los jovenes de la comunidad, sobre el seguir los
modelos de Jesus y Maria. Este imaginario de la virginidad, se trasladé en las
descripciones de Enrique y Armando, sobre el haber estado pendientes
durante algunos actos sexuales, de la tensidn muscular vaginal, del sangrado
o de la percepcion de sonidos de ruptura.

El buscar experiencias sexuales antes de casarse, era visto como algo
normal entre los hombres jévenes de Tuxtla. También que el conocimientd
publico de dichas experiencias, imprimia prestigio viril y "madurez" a los
jovenes, sobre todo entre los amigos de la misma generacion. Aunque la
religibn condenaba las relaciones premaritales, ésto no impedia la
construccion de una doble moralidad, donde tales relaciones eran socialmente
plausibles en los varones y censurables en las mujeres. En la experiencia
premarital, el trato digno a la mujer implicaba el ocultamiento de nombres por
parte del muchacho catdlico. Al parecer, a los jovenes estudiados no les
importaba tanto el que una mujer fuera virgen o no, como el hecho que ésto
fuera divulgado y afectara su prestigio como varén o miembro de una familia®.
El uso de las frases "préstame a tu hermana" o "chinga a tu madre" entre los

hombres jévenes, podian tener connotaciones de bromas viriles o ser fuertes

? A ésto referia Mitchell (1998: 280) cuando hablaba de que en las llamadas sociedades
mediterraneas, el "chisme local” sobre la reputacién femenina individual, muchas veces
funcionaba como mecanismo para mantener un sistema moral dominante.
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insultos que a veces terminaban en peleas.

La identificacién y reconocimiento del joven como perteneciente al
género masculino, también esta mediada por las relaciones con otros hombres.
Estas dan lugar a diversas imagenes, representaciones y juegos del lenguaje
En este sentido, a nivel local Ilam6 mi atencién el uso de la palabra "verga". El
término era desaprobado en su uso formal, como otras palabras tabu. Se
consideraba propio de las clases bajas, aunque en la practica, no pocas veces
escuché la expresion entre los hombres de otras clases sociales. Los adultos
castigaban o amonestaban a |os nifios y jovenes tuxtlecos si los escuchaban
decirla, aun cuando algunas veces ellos mismos la empleaban. Similar
intimidacién ocurria con los muchachos si se les descubria observando
escenas alusivas al acto sexual, como hizo la madre de Fernando cuando le
quemo sus revistas pornograficas.

El uso mas frecuente que noté del vocablo fue como saludo. Quiza
"verga" era un tipo de identificacion genérica inmediata, en la cual los hombres
tenian mayor permisividad social, con todo y las prescripciones morales, de
comunicarse entre si con expresiones alusivas a su genitalidad. No ocurrié lo
mismo con las mujeres, a quienes nunca escuché dirigirse entre si en términos
de drganos reproductores. Otros usos eran aquellos que significan fuerza
fisica o intelectual, lo cual viriliza estas cualidades sin importar el género, el
espacio y el tiempo, como en el caso de la mujer militar que atendié a Eddy

cuando ella le proporcionaba informacioén sobre las dificultades de tener éxito
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en la Escuela Médico Militar. Con ésto, se manifiesta una construccion social
biologizada en la que se legitima un orden masculinizado en el cual, en
palabras de Bourdieu (1995: 123), "...se lleva a cabo una somatizacion de lo
arbitrario cultural".

Esta palabra era un insulto cuando las expresiones notificaban alguna
situacion considerada homosexual, misma que se simbolizaba en una posicion
de desprestigio social y se proyectaba en el intento de ganar una pelea_verbal
contra otro hombre, asi se tratara de sacerdotes, como en la anécdota relatada
por Armando. El ingrediente homofébico estaba presente en la construccidn
dominante de masculinidad de la sociedad estudiada, aunque se asumia de
manera diferencial. Octavio y Eddy no tenian problemas en aceptar amigos
homosexuales.

Otros juegos del lenguaje vinculados a la masculinidad fueron aquéllos
correspondientes a los sobrenombres. En este caso, destacd el relato de
Octavio donde se aludi6 a sus apodos adolescentes, esos de Medusa y Brujay
su cambio por el de Rambo, una vez que peled con otro muchacho. Como se
puede observar, en un principio tuvo motes con connotaciones femeninas,
pero una vez que demostré una superioridad de fuerza fisica sobre otro
hombre, se le asocié con cualidades viriles representadas en el personaje
cinematografico.

Este apodo se volvi6 a modificar cuando entré al juego de la

participacién religiosa. El nuevo sobrenombre del Triqui-tran, matizé de
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manera |udica las demostraciones de fuerza fisica de este muchacho, lo cual
se vuelve aceptable dentro de la moralidad cristiana. Eddy admitio el participar
el peleas con el fin de obtener y mantener el reconocimiento como “e/ mas
cabrén" de su clase, lo cual le confiridé un prestigio viril de fuerza. Pero pareci6
agradarle mas la identificacion de sus amigos de la banda, como ‘e/
intelectual”, situacion en la que tuvo oportunidad de mostrar no sélo
atribuciones fisicas, sino también del ser instruido y moralmente solidario con
las necesidades de los otros muchachos.

La exhibicion deliberada cualidades fisicas, en el catolicismo se
considera soberbia, otro pecado capital. Esto hacia que el muchacho catélico
argumentara algunas veces €l juego, la defensa propia 0 de otros, la salud y la
necesidad social de andar "bien arreglado”, para que la exposicion de la
fuerza o la presencia, no provocara suspicacias de homosexualidad,
presuncién, vanidad o competitividad. Octavio, quien me hizo hincapié en que
no participaba en concursos de fisicoculturismo, establecié comparaciones
estéticas con los cuerpos y la indumentaria de los homnbres indigenas que
observo. No obstante, aceptd que le agradabé "verse bien" y que otros y otras
lo notaran.

De acuerdo a lo observado entre los laicos de San Francisco, la
eufemizacion cristiana de la demostracién de habilidades se revelaba en
multiples discursos y practicas. Fernando ironizaba y luego ensefaba a los

otros muchachos a cortar un pollo. En aquelia reunién que presencié de los
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miembros de la Pastoral Familiar'®, los hombres excluian a las mujeres de la
discusioén sobre |a “"cochiteada". Tuve la impresion de que cuando se cocina en
publico, a algunos varones les gusta vérselas con los asuntos de la carne,
como si ello llevara también una cafga simbdlica de representacion de las
destrezas u fuerzas fisicas.

Esta clase de demostracion de poder sobre otros hombres, también se
manifesté en el Seminario Menor. Francisco refiri6 la superioridad del nivel
escolar de los chicos de la ciudad frente a los de los otros municipios. Asi
mismo, hablé de los jovenes con poca fuerza fisica o disposicion a los
quehaceres domésticos, a quienes percibia como dependientes de las
atenciones parentales. Con estas diferencias, explicaba en parte el por qué
habia resultado elegido entre otros, como un joven idéneo para ser sacerdote.

Las iniciaciones sexuales fueron un factor importante en la socializacion
del joven con otros hombres. Aqui eran relevantes los saberes sobre el placer
sexual. Las prohibiciones para adquirir este conocimiento, vedado moralmente
para los nifos y jovenes, volvian ilicitas algunas précticas para alcanzario. Por
lo tanto, las complicidades de otros hombres podrian contribuir a la
construccién de solidaridades viriles. El secreto de la masturbaciéon o del>
deleite ante la imagen considerada pornografica, se proyecté en la practica de
dichas acciones reprimidas socialmente en el grupo de jovenes de secundaria
que describia Eddy, donde el secreto sobre el hecho quedaria "entre

hombres".

"% Ver capitulo 4, p. 156.
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El compartir conocimientos sexuales entre varones, fue importante en la
iniciacion genital con mujeres. Tal comunicacidn de saberes puede
visualizarse en los consejos del maestro hojalatero para Armando o el pago de
los servicios de una prostituta para Fernando, por parte de sus tios. Estas
acciones también interactuaban con el capital de conocimiento sexual de las
mujeres, como ocurria con la participacion de ellas en los escarceos amorosos
y la negociacién por obtener el placer sexual o las tomas de iniciativas de
mujeres con mayor experiencia de este tipo, como sucedié con Enrique.

Distintas eran las representaciones sexuales de Francisco, quien no
relaté experiencias genitales. En mi opinién, el joven seminarista expresaba un
erotismo con esa imagen que construyé con la figura de la poetisa Rdsario
Castellanos y el contenido pasional del Nocturno del suicida Acuia, con lo
cual trasladaba la sexualidad a un aspecto ideal. Pero ésta no siempre se
mantenia en tal sitio. Francisco no podia} evitar voltear a ver a una muchacha
en minifalda y tuvo curiosidad para ver la telenovela “Tentaciones”, a través de

las recomendaciones "secretas” de los compafieros seminaristas.
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CONCLUSIONES

En la ciudad de Tuxtla se experimentaban cambios en las practicas
religiosas de los catélicos. Esto estaba vinculado al proceso de secularizacion
de la sociedad tuxtleca y por otro lado, a la creciente diversificacion de
opciones religiosas en dicha ciudad, que a su vez tenia paralelo en el resto de
Chiapas. La elaboracién de los sucesivos Planes Pastorales, a partir de la
actual administracion episcopal, asi como también de los correspondientes
Planes en la Parroquia de San Francisco, trataban de adaptar la Nueva
Evangelizacion a las realidades urbanas.

La iglesia local luchaba por mantener la importancia que todavia tenia,
para la construccion de la opinién publica. Pero al mismo tiempo, su
significacion se veia cada vez mas limitada a la vida espiritual de los sujetos.
En el caso de los jovenes de San Francisco, éstos tenian un interés cada vez
menor en vivir la religiosidad de acuerdo a las politicas diocesanas. Al
alejamiento juvenil de la practica doctrinal catdlica, contribuyeron la extension
de la educacion escolarizada y la ampliacion del espectro de modelos de vida.

Para reactivar el interés en la participacién religiosa comprometida, la
iglesia local apost6 por un modelo comunitario, representado en el sistema de
las P'ces e instrumentado con los laicos. Esto tenia el fin de reforzar una
identidad catdlica tanto individual como colectiva, qu garantizara la
permanencia de la institucion eclesial frente a los avances del pluralismo

urbano. Asi, la frase "el proceso”, empleada por los jovenes dirigentes de la
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Parroquia, era una expresion clave en un discurso en favor del comunitarismo
descrito, ante los embates la globalidad. Esto se representaba en las P'ces,
salvaguardadoras no solo de la fe de los creyentes, sino también del orden
eclesial.

La nueva version del comunitarismo, no hacia sino reproducir viejos
esquemas tendientes a la homogeneizacion y a la intolerancia hacia los
individuos construidos como diferentes. Ahora se presentaban con un ropaje
que tuviera sentido para las nuevas generaciones. Sin embargo, la resistencia
juvenil "al proceso”, en especial la masculina, se proyectaba en gran medida
en la desercidon de la Pastoral Juvenil, lo cual no significé el abandono de la
religidon catodlica. La lglesia todavia era significativa para los jovenes, en cuanto
a ser la prestadora de servicios espirituales otorgadores de un sentido ultimo
de vida. Asi, el uso de la palabra "dios" permitié expresar los deseos
personales.

Las verdades ultimas proclamadas desde el catolicismo, se depositaron
y reconfiguraron entre los jévenes creyentes mediante el sistema moral
cristiano. Las especificidades de éste, permitieron practicas y negociaciones
consideradas como "buenas", asi como redenciones de aquéllas percibidas
como "malas”. En esta forma, la religiosidad interactudé con las construcciones
de juventud y masculinidad de los sujetos, las cuales estuvieron ajustadas a la
dinamica de las necesidades tanto individuales colectivas, cambiantes en el

tiempo y el espacio.

194



BIBLIOGRAFIA

ADORACION NOCTURNA MEXICANA
1992 Ritual de Ia Adoracion Nocturna Mexicana. México: ADOMEX/ Jus

AGUIRRE Beltran, Gonzalo
1963 Medicina y magia. México: Instituto Nacional Indigenista

AGUIRRE Franco, Felipe
1998 La participacién, exigencia evangélica ante el préximo proceso
electoral. Orientacién pastoral. Tuxtla Gutiérrez: Di6cesis de Tuxtla

AITKEN, Rob

1996 "Privatizacion, autonomia y género: aspectos de internacionalizacion e
identidad en Ciudad Lazaro Céardenas, Michoacan", en Gonzalez
Chavez, Humberto y Arroyo Alejandre, Jesus (comps.) Globalizacién y
regionalizacién. El occidente de México. Guadalajara: Universidad de
Guadalajara

ARCHETTI, Eduardo P.

1996 “Playing Styles and Masculine Virtues in Argentine Football”, en
Melhuus, Marit y Stdlen, Kristi Anne (eds.). Machos, Mistress and
Madonnas. Londres: Verso

ARIES, Philippe y Duby, Georges.
1992 Historia de la vida privada. La vida pnvada en el s:glo XX. Tomo 9/
Tr. José Luis Checa Cremades Madrud Taurus

AYORA Diaz, S. Igor

1995 "Globalizacién y region: reflexiones sobre un concepto desde la
Antropologia”, en Cuadernos de Arquitectura y Urbanismo 1.
UNACH, Tuxtla Gutiérrez

BADINTER, Elisabeth
1993 XY. La identidad masculma {Tr. Monserrat Casals. Madrid: Alianza
Editorial

BANTMAN, Béatrice
1998 Breve historia del sexo. Espana: Paidos

BARBIERI, Teresita de

1992 "Sobre la categoria de género”, en Revista Interamericana de
Sociologia No.2. México

195



BARTHEL, D.
1992 "“When men put on Appearances” en Craig, S. (ed.). Men, Masculinity
and the Media. Newbury Park CA: Sage

BASTIAN, Jean Pierre
1993 Protestantismo y modernidad latinoamericana. Historia de minorias
religiosas activas. México: FCE

BENEDICT, Ruth

[1946]1954 "Continuities and Discontinuities in Cultural Conditioning”, en
Martin, W. y Stendler, C.(eds.) Readings in Child Development.
Nueva York: Harcout Brau

BERGER, Peter y Luckmann, Thomas
1968 La construccién social de la realidad. Buenos Aires : Amorrortu

BERNARDI, B.

1998 “Age”, en Bernard, Alan y Spencer, Jonathan (eds.)
Encyclopedia of Social and Cultural Anthropology. Londres:
Routledge

BERTAUX-WIANE, Isabelle

1991 “The Life History Approach fo the Study of Internal Migration”, en
Bertaux, D. (ed.) Biography and Society. The Life History Approach
in the Social Sciences. Londres: Sage Studies in International
Sociology, N° 23 '

BLANCARTE, Roberto
1991 EI poder salinismo e Iglesia Catélica. ; Una nueva convivencia?
México: Grijalbo. (Col. Politica mexicana; s.n.)

1993 Historia de la Iglesia Catblica en México. México. FCE/ El Colegio
Mexiquense. (Secc. Obras de Historia; s.n.)

BLANCARTE, Roberto (coord.)
1994 Religién, iglesias y democracia. México: La Jornada/UNAM

BLY, Robert

1992 Hombres de hierro. Los ritos de iniciacién masculina del nuevo
hombre. México: Planeta

196




BONIFAZ Villar, Ada Griselda

1995 “Las ciudades medias. Una estrategia de impulso a la economia
regional”, en Cuadernos de Arquitectura y Urbanismo 1. UNACH,
Tuxtla Gutiérrez

BOURDIEU, Pierre
1977 Outline of a Theory of Practice. /Tr. Richard Nice. Londres: Cambridge
University Press

BOURDIEU, Pierre
1990 Sociologia y cultura. México: Grijalbo. (Col. Los Noventa ; s.n.)

1991 El sentido préactico. /Tr. Alvaro Pazos. Espafa: Taurus (Col.
Humanidades; s.n.)

1996 “La dominacién masculina”, en La Ventana N° 3. Guadalajara: U. de G.

1997 Razones practicas. Sobre la teoria de la accién./ Tr. Thomas Kauf.
Barcelona: Anagrama. (Col. Argumentos; 193)

BOURDIEU, Pierre y Wacquant, Loic J.D.
1995 Respuestas por una antropologia reflexiva. /Tr. Héléne Levesque
Dion. México: Grijalbo. (Col. Grijalbo Sociologia; s.n.)

BRADING, David
1991 Orbe indiano. De la monarquia catélica a la repablica criolla, 1492-
1867. México: FCE '

BRITO Lemus, Roberto

1996 "Hacia una sociologia de la juventud”, en JOVENes. Cuarta época. Afo
1, No. 1, julio-septiembre. México, D.F.: Direccion General de Atencion a
la Juventud

BROD, Harry y Kaufman, M. (eds.)
1997 Theorizing Masculinities. Londres: Sage. (Col. Research on Men and
Masculinities; 5).

BRONFMAN, M. (comp.)
1995 SIDA en México. Migracién, adolescencia y género. México:
Informacion Profesional Especializada

BUTLER, Judith
1990 Gender Trouble. Londres: Routledge

197

CENTRO DE INVESTIGACIONES ¥ ESTUDIOS
SUPERICRES EN ANTROPOLOGIA SOCAL



CABRAL, Donastory Yeycy

1997 "Familia y conducta reproductiva en adolescentes dominicanos”, en
Rabell, Cecilia (comp.) Los retos de la poblacion. México, D.F. :
FLACSO-México/ Juan Pablos.

CASTANEDA, Carmen
1989 Violacién, estupro y sexualidad. Nueva Galicia 1790-1821.
Guadalajara: Hexagono

COEDITORES Catolicos de México
1996 Catecismo de la Iglesia Catéblica. 2a. ed. México: Obra Nacional de
la Buena Prensa

COLLINGWOOD, R.G.
1987 Idea de la Historia. 2a. ed. (1965) /Tr. E. O'Gorman y J. Hernandez.
México: FCE (Secc. Obras de Historia; s.n.)

CORNWALL, Andrea

1994 ‘“Dislocating Masculinity: Gender, Power and Anthropology”, en
Cornwall, A. y Lindisfarne, N. Dislocating Masculinity: Comparative
Ethnographies. Londres: Routledge

CUARTA CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO

LATINOAMERICANO

1992 Santo Domingo 1992. Nueva evangelizacién, promocién humana,
cultura cristiana. Documento aprobado. México: Conferencia del
Episcopado Mexicano

CHODOROW, Nancy J.
1989 The Repoduction of Mothering: Psychoanalysis and the Sociology
of Gender. Estados Unidos: University of California Press

1990 Feminities, Masculinities, Sexualities: Freud and Beyond (The
Blazer Lectures, 1990). Estados Unidos: University of Kentucky Press

DE LA FUENTE. Ry Alvarez F.J.
1998 Biologia de la mente. México: FCE

DE KEIJZER, Benno _
1995 La masculinidad como factor de riesgo. Zacatecas: manuscrito

1998 "Paternidad y transicion de género”, en Schmuckler, Beatriz (coord.).

Familias y relaciones de género en transformacion. México:
EDAMEX

198



DE KEIJZER, Benno y Rodriguez, Gabriela

1998 "La noche se hizo para los hombres': las regulaciones sexuales del
cartejo en una comunidad cafiera”, en Debate Feminista. Ario 9, Vol.
18, México

DE LA PENA, Guillermo
1990 “La cultura politica entre los sectores populares de Guadalajara”, en
Nueva Antropologia, N° 38. México

DE LA PENA, Guillermo y De la Torre, Renée
1996 ‘“Ildentidades urbanas: Guadalajara a final de milenio”, en Gonzalez
Chavez, Humberto y Arroyo Alejandre, Jesus (comps.) Opus cit.

DE LA TORRE, Renée

1992 Las nuevas identidades sociales en el campo religioso del
catolicismo laico en Guadalajara. Guadalajara: Proyecto de
investigacion. Doctorado en Ciencias Sociales CIESAS-U. de G.

1995 Los hijos de la luz. Discurso, identidad y poder en La Luz del '
Mundo. Guadalajara: ITESO/CIESAS

DEL CARPIO Penagos, Carlos Uriel
1995 "Espacio y poder en Tuxtla Gutiérrez. Notas preeliminares”, en
Cuadernos de Arquitectura y Urbanismo 1. UNACH, Tuxtla Gutiérrez.

DELGADO, Manuel -
1993 Las palabras de otro hombre. Anticlericalismo y misoginia. Espafa:
Muchnik Editores

DIOCESIS DE TUXTLA ,
1988 Plan Pastoral 1988-1990. Tuxtla Gutiérrez

1990 Plan Pastoral 1990-1992. Tuxtla Gutiérrez

1997 Boletin de Pastoral. Hacia un Nuevo Rostro de la Iglesia. N° 2, enero-
febrero. Tuxtla Gutiérrez: Vicaria de Pastoral

Boletin de Pastoral. EI Ministerio de Coordinacion Pastoral para una
Iglesia de Comunién. N°® 4, mayo-junio. Tuxtla Gutiérrez: Vicaria de
Pastoral

Boletin de Pastoral. Vocabulario Basico de Pastoral. No. 5, julio-
agosto. Tuxtla Gutiérrez: Vicaria de Pastoral

199



DIOCESIS DE TUXTLA

1997 Boletin de Pastoral. Pastoral Eclesial para la Nueva Evangelizacion.
“Viviendo la Comunion”. N° 6, noviembre-diciembre. Tuxtla Gutiérrez:
Vicaria de Pastoral.

DURAND, Gilbert

1993 De la mitocritica al mitoandlisis. Figuras y aspectos de la obra. /Tr.
Alain Verjart. México: Anthopos Editorial del Hombre/ UAM. (Col.
Hermeneusis; 12)

EDWARD, Tim
1997 Men in the Mirror: Men's Fashion, Masculinity and Consumer
Society. Londres: Casell

ENNEW, J.
1986 The Sexual Explotation of Children. Oxford: Polity Press

ERIKSON, ERIK
[1950] 1968 Identidad, juventud y crisis. Argentina: Paidés.

EVANS-PRITCHARD, E.E.
[1940]11981 Los Nuer. [Tr. Alberto Cardin. Barcelona: Anagrama. (Col.
Biblioteca de Antropologia; 9)

FREIXA Pampols, Carles _
1996 “De las culturas juveniles al estilo”, en Nueva Antropologia, No. 50.
México

FORTUNY Loret de Mola, Patricia
1994 "El pentecostalismo y su capacidad de transformacién en Jalisco y
Yucatan", en Nueva Antropologia, N° 45. México

1998 ‘Lo religioso, nucleo de la identidad en los conversos”, en Masferrer
Kan, Elio (comp.) Sectas o nuevos movimientos religiosos. México:
Plaza y Valdés

GALINDO Caceres, Jesus

1995 “; Vieja o nueva religién o nueva percepcion. Apuntes sobre ontologia de
la percepcion”, en Estudios sobre las Culturas Contemporéneas.
Epoca . Vol. 1. No. 2. Colima

200



GARAGALZA, Luis

1990 La interpretacién de los simbolos. Hermenéutica y lenguaje en la
filosofia actual. Espana: Anthropos. (Col. Autores, textos y temas.
Hermeneusis; 7)

GARMA Navarro, Carlos
1997 "Perspectivas en la investigacion de religion”, en Nueva Antropologia,
N° 51, México

1998 “Percepciones de catdlicos y evangélicos”, en Masferrer Kan, Elio
(comp.) Opus cit.

GEERTZ, Clifford
1989 La interpretacién de las culturas. /Tr. Alberto L. Bixio. Barcelona:
Gedisa. (Serie Mediaciones; s.n.)

1994 Conocimiento local. Ensayo sobre la interpretacién de las
culturas. /Tr. Alberto Lopez. Barcelona: Paid6s

GILLIGAN, Carol (ed.)

1988 Mapping the Moral Domain: a Contribution of Woman's Thinking to
Psychological Theory and Education. Estados Unidos: Harvard
University Press '

GIMENEZ, Gilberto
1979 Cultura popular y religién en el Anahuac. México: Centro de Estudios
Ecuménicos '

1993 "“Cambios de identidad y cambios de profesion religiosa”, en Bonfil
Batalla, Guillermo (coord.) Nuevas identidades culturales en México.
México: CNCA

GODDARD, V.

1987 "Honour and Shame: The Control of Women's Sexuality and Group
Identity in Naples”, en Caplan, P. (ed.) The Cultural Construction of
Sexuality. Londres: Routledge

GODELIER, Maurice
1986 La produccién de grandes hombres. Poder y dominacién
masculina entre los Baruya de Nueva Guinea. Barcelona: Critica

GONZALEZ, Fernando M.

1996 “Guadalajara en los tiempos de la amenaza comunista”, en Gonzalez
Chavez, Humberto/Arroyo Alejandre, Jesus (comps.) Opus cit.

201




GOW, Peter
1989 "The Perverse Child: Desire in a Native Amazonian Subsistence
Economy”, en Man, N° 24. Estados Unidos

GRIMES, Ronald L.

1981 Simbolo y conquista. Rituales y teatro en Santa Fe, Nuevo
México. /Tr. David Huerta y Paloma Villegas. México: FCE. (Secc.
Obras de Antropologia; s.n.).

GUTIERREZ Zudiga, Cristina
1998 “Més alld de la pertenencia religiosa: catdlicos en la Era de Acuario”, en
Kan, Elio (comp.). Opus cit.

GUTTMANN, Matthew C.
1994 “Los hijos de Lewis: la sensibilidad antropolégica y el caso de los
pobres machos", en Alteridades. Ao 4, vol. 7. México: UAM

1996 The Meanings of Macho. Being a Man in Mexico City. Estados
Unidos: University of California Press. (Col. Men and Masculinity; 3)

1997 "The Ethnographic (G)Ambit: Women and the Negotiation of Masculinity
in Mexico City" en American Ethnologist. Vol. 24, N° 24. Estados
Unidos: American Anthropological Assotiation

GUZMAN Garcia, Luis

1990 Tendencias eclesiadsticas y crisis en los afios ochenta. La Iglesia
Catélica en las coyunturas politicas nacional y altefia. México:
CIESAS. (Col. Cuadernos de la Casa Chata; 170)

HERNANDEZ Carballido, Elvira
1988 “Madres solas, hijos sin padre”, en Fem N° 62. México

HERNANDEZ Rodriguez, Alfonso
1995 ‘La masculinidad: ;poder o dolor?", en La Ventana N° 2. Guadalajara:
Universidad de Guadalajara

HERZFELD, Michael
- 1985 The Poetics of the Manhood: Contest and Identity in a Cretan
Mountain Village. EUA: Princenton University Press

HUSSERL, E.

[1929] 1949 Investigaciones Légicas./ Tr. J. Gaos y Garcia Morente, M.
Espana: Revista de Occidente

202




INSTITUTO NACIONAL DE ESTADISTICA, GEOGRAFIA E INFORMATICA
1990 Los jovenes en México. Aguascalientes

1992 XI Censo General de Poblacion y Vivienda, 1990. Resumen general
Aguascalientes

1992 XI Censo General de Poblacién y Vivienda. Resultados definitivos.
Datos por AGEB urbana. Aguascalientes

JUAN PABLO i

1989 Exhortacion apostélica Redemptoris Custos del Sumo Pontifice
Juan Pablo Il sobre la figura y a misién de San José en la vida de
Cristo y de la Iglesia. México: Libreria Parroquial de Claveria. (Col.
Documentos Pontificios; 36)

1994 Carta apostoélica Tertio Millenio Adveniente del Sumo Pontifice
Juan Pablo Il al episcopado, al clero y a los fieles como
preparacioéon del jubileo del afio 2000. México: Libreria Parroquial de

_ Claveria. {Col. Documentos Pontificios; s.n.)

1994 Carta a las familias. México: Libreria Parroquial de Claveria

1995 Los fieles laicos. 5a. ed. Colombia: San Pablo. (Col. Documentos de la
Iglesia; 111)

1995 Carta a las mujeres. Colombla San Pablo. (Col. Documentos de la
Iglesia; 130)

KAZTMAN Rubén '
1992 "“;Por qué los hombres son tan irresponsables?” en Revista de la
CEPAL N° 46. México

KETZER, D.
1981 "Women's age-set systems in Africa: the Latuka of Southern Sudan”, en
C.L. Fry (de.) Aging, culture and health. Nueva York: Praeger

KOHLBERG, Lawrence
1981 The Meanings and Measurement of Moral Development. Estados
Unidos: Clark University/ Heinz Werner Institute

KONETZKE, Richard (de.)

1962 Coleccién de documentos para la historia de la formacion social en
Hispanoamérica.1493-1810. VVois. 1-3. Madrid: CISC

203



LAFAYE, Jacques
1997 Los conquistadores. México: FCE. (Col. Fondo 2000; s.n.)

LAMAS, Martha (comp.)
1996 EI género: la construccién cultural de la diferencia sexual. México:
PUEG/ Porrua

LEEDS, Anthony

1975 “La sociedad wurbana engloba a la rural: especializaciones,
nucleamientos,campos y redes: metateoria , teoria y método”, en
Hardoy, J.P. y R P. Schaedel. Las ciudades de América Latina.
Buenos Aires : SIAP

LEVINE, S. y Levine, RA.

1985 “Age, Gender and the Demographic Transition: the Life Course in
Agrarian Societies”, en Rossi, A.S. (ed.) Gender and the Life Course.
Nueva York: Aldine Publishing Co.

LEWIN, K

1946 "Behavior and Development as a function of the Total Situation”, en
Carmichael, L. (ed.) Manual of Child Development. Nueva York: John
Wiley

LEWIS, Oscar
" [1961] 1982 Los hijos de Sanchez. México: Grijalbo

LIGUORI, Ana Luisa/ Aggleton, Peter :
1998 "Aspectos del comercio sexual masculino”, en Debate Feminista.
Aro 9, Vol. 18. México

LINDISFARNE, Nancy
1994 "Variant Masculinities, Variant Virginities: Rethinking 'Honour and
Shame", en Cornwall, A y Lindisfarne, N. (eds.). Opus cit

LOIZOS, P. y Papataxiarchis (eds.)
1991 Contested Identities: Gender and Kinship in Modern Greece. EUA:
Princenton University Press

LOPEZ DE LARA, Pablo
1996 Ejercicios Espirituales de San Ignacio de Loyola. 4a.ed. México: San
Pablo

MAFFESOLI, Michel

1996 The Times of the Tribes: the Decline of Individualism in Mass
Society. Londres: Sage

204



MARTINEZ Assad, Carlos (coord.)
1992 Religiosidad y politica en México. México: Universidad
Iberoamericana :

MARTINEZ Martinez, Oscar
1997 "El adolescente y la sexualidad”, en Presencia Universitaria N° 46.
Guadalajara: El Informador

MARTINEZ V., Manuel de Jesus
1990 Tuxtla en las primeras décadas del siglo XX. Tuxtla Gutiérrez: ed.
particular

MARZAL M., Manuel
1998 ”ConverS/én y resistencia de catdlicos populares del Peru a los nuevos
movimientos religiosos”, en Masferrer Kan, Elio (comp.) Opus cit.

MEAD, Margaret
1961 Adolescencia y cultura en Samoa Buenos Aires: Paidés

MENDOZA, D. et al
1992 “Salud reproductiva en adolescentes mexicanas”, en Demos, Carta
Demografica sobre México 5. México

MENDOZA, Ramoén.
1992 Las comunidades. Una historia de cas: dos mil aiios. México:
Impretel. (Col. Historia, 1)

MERIDA Mancilla, Arturo

1995 “Evolucién urbano- arqu:tecton/ca de la ciudad de Tuxtla Gutiérrez,
Chiapas”, en Cuadernos de Arquitectura y Urbanismo 1. UNACH,
Tuxtla Gutiérrez

MEYER, Jean
1973-1974 La Cristiada, t. 1-3. México: Siglo XXI

MIANO Borruso, Marinella
1998 "Gays tras bambalinas. Historia de belleza, pasiones e |dent|dades en
Debate Feminista. Ao 9, Vol. 18. México

MITCHELL, Jon P.

1998 "Honour and Shame", en Bernard, Alan y Spencer, Jonathan (eds.)
Opus cit.

205



MOORE, Henrietta L.
1990 Antropologia y feminismo. Madrid: Ediciones Catedra/ Universitat de
Valencia/ Instituto de la Mujer

MZRCH, Sven

1996 “Sobre el desarrollo y los problemas de /a juventud” en JOVENes.
Cuarta época. Ano 1, N° 1, julio-septiembre. México, D.F.. Direccidon
General de Atencién ala Juventud

MUMMERT, Gail
1985 “Modificaciones profundas”, en Demos, Carta Demogréfica sobre
México. México

MUNIZ Rodriguez, Vicente.
1992 Introduccién a la filosofia del lenguaje ll. Cuestiones semanticas.
Espana: Anthropos. (Col. Autores, textos y temas de filosofia; 41)

MURO, Victor Gabriel _
1994 Iglesia y movimientos sociales. Zamora: El Colegio de Michoacan

MYERHOFF, B.
1978 Number Our Days. Nueva York: Simon & Schuster

NASH, June '
1970 Bajo la mirada de los antepasados. /[Tr. Teresita Hernandez Ceballos.
México: Instituto Nacional Indigenista: (Col. Presencias; 51)

NAUHANDT, Marcos , _

1997 “La construccién social del concepto adolescencia: el discurso de los
procesos de investigacion demografica”, en Rabell, Cecilia (comp.).
Opus cit.

NIXON, Sean
1996 Masculinities, Spectatorship and Contemporary Compsuption.
Londres: UCL

OCAMPO de Gbémez, Aurora M. y Prado, V.E.
1967 Diccionario de escritores mexicanos. México, D.F.: UNAM

OCHS, Elinor y Schieffelin, Bambi

1984 Language Socialization across Cultures. Cambridge: Cambridge
University Press

206



ORTNER, Sherry y Whitehead, Harriet (eds.)
1992 Sexual Meanings: the Cultural Construction of Gender and
Sexuality. Cambridge: Cambridge University Press

PARKER, Cristian
1993 Otra I6gica en América Latina, religiobn popular y modernizacion
capitalista. Santiago de Chile: FCE

PARROQUIA DE SAN FRANCISCO DE ASIS
1993 Plan Pastoral Parroquial 1993-1996. Documento interno. Tuxtla
Gutiérrez: Diocesis de Tuxtla

1997 Plan Eclesial para la Nueva Evangelizaci6én. Documento
interno.Tuxtla Gutiérrez: Didcesis de Tuxtla

1998 La descentralizacién. Reflexibn para coordinadores. Documento
interno Tuxtla Gutiérrez: Didcesis de Tuxtla

PIAGET, Jean ‘
[1959], 1984 La formacién del simbolo en el nifo. [Tr. José Gutiérrez.
Mexico, D.F.: FCE . (Col. Biblioteca de Psicologia y Psicoandlisis; s.n.)

[1964], 1992 Seis estudios de psicologia. /Tr. Nuria Petit. México: Ariel

PITT-RIVERS, Julian

1965 "Honour and Social Status", en Peristiany, J.G. (ed.) Honour and
Shame: The Values of Mediterranean Society. Londres: Weindfeld
and Nicolson '

POZAS, Ricardo
1975 Chamula. México: Inst|tuto Nacional Indlgemsta

PRIEUR, Annick

1996 "Domination and Desire: Male Homosexuality and the Construction of
Masculinity in Mexico", en Melhuus, Marit y StClen, Kristi Anne (eds.).
Opus cit.

PROST, Antoine

1992 “Fronteras y espacios de lo privado”, en Philippe Ariés y Georges Duby.
Opus cit.

207




PUJADAS Mufoz, Joan J.

1992 “"Memoria colectiva y discontinuidad. La construccién social de las
identidades culturales”, en Papers d'Antropologia 2. Universitat
Rovira i Virgili. Area d'Antropologia Social. Tarragona, octubre
"Antropologia urbana”, en Prat, J. y A. Martinez. Ensayos Antropologia
Cultural. Barcelona: Ariel

REGUILLO C., Rossana
1991 En la calle otra vez (las bandas: identidad urbana y usos de la
comunicacion). Guadalajara: ITESO

RODRIGUES Brandao, Carlos
1989 “Creencia e identidad”, en Estudios sobre las culturas
contemporaneas. Universidad de Colima. Vol. Il, N° 7

RODRIGUEZ, Gabriela :

1996 “Las fransformaciones en las nuevas generaciones de los sectores
rurales”, en JOVENes. Cuarta época. Afno 1, N° 1, julio-septiembre.
México, D.F.: Direccion General de Atencion a la Juventud

1997 Sexualidad juvenil: relato etnografico de una comunidad rural.
Ponencia. Centro de Estudlos Sociolégicos. El Colegio de México. 5-6
de noviembre :

ROQUE, Maria Angels' (ed)
1997 Identidades y conflicto de valores. Diversidad y mutacién social en
el Mediterraneo. Barcelona: icaria (Col. Antrazyt; s.n.)

SAFA Barraza, Patricia | :
1994 "Espacio urbano como experiencia cultural”, en Estrada Margarita et aI
(comps.) Antropologla y ciudad. México: CIESAS/ UAM-I '

s

SAID, Edward W.
1990 Orientalismo./ Tr. Ma. Luisa Fuentes. Espana: Al-Quibla

SANCHEZ C., Braulio
1989 Coyatokmé. Tuxtla de Gutiérrez. Gajos de su historia y los soques.
Primeros pobladores. Tuxtla Gutiérrez: Sanchez Impresora

SANDAY, Peggy Reeves

1981 Poder femenino y dominio masculino. Sobre los origenes de la
desigualdad sexual. [Tr. A. Espinet. Barcelona: Cambridge University
Press

208



SCOTT, Joan W

1996 "El género, una categoria util para el analisis histérico”, en Martha
Lamas (comp.) EI género : la construccién cultural de Ia diferencia
sexual. México: PUEG/Porraa

SEIDLER, Victor J.
1993 Unreasonable Men. Masculinities and Social Theory. Londres:

Routledge

SOCIEDAD BIBLICA INTERNACIONAL-ROMA
1995 La Biblia Latinoamericana. Edicién pastoral. 40a ed. Espafna: San
Pablo/ Editorial Verbo Divino

SPENCER, P.
1988 The Massai of Matapato: a Study of Rituals and Rebellion.
Manchester: Manchester University Press

STEWARD, F.
1977 Fundamentals of Age-Group Systems. Nueva York: Academic Press

TAMBIAH, Stanley Jeyaraja 7
1990 Magic, Science and Religion and the Scope of Rationality.
Cambridge: Cambridge University Press

THOMPSON, Keith
1993 Ser hombre. Barcelona: Kairés. (Col. Biblioteca de Ia Nueva
Conciencia; s.n.)

TOMASINI Bassols, Alejandro . _ ,
1996 Filosofia de la religion. México: Interhnea

TOREN, Christina ' o ¢
1993 "Making History: the Significance of Childhood Cognition for a
Comparative Anthropology of mind", en Man N° 28. Estados Unidos

TREVARTHEN, C. _

1987 "Universal Co-operative Motives: How Infants Begin to Know the
Language and Culture of Their Parents” en G. Jahoda y |.M. Lewis
(eds.). Adquiring Culture: Cross Cultural Studies in Child
Development. Londres: Croom Helm

URTEAGA Castro-Pozo, Maritza

1992 "Jévenes urbanos e identidades colectivas", en Ciudades. No. 14,
Abril-junio. México, D.F.

209




VARGAS-CETINA, Gabriela

1995 "Antropologia y arquitectura: los usos politicos del tiempo en la
planeacién urbana”, en Cuadernos de Arquitectura y Urbanismo 1.
UNACH, Tuxtla Gutiérrez

VAZQUEZ Palacios, Felipe
1991 Protestantismo en Xalapa. Xalapa: Gobierno del Estado de Veracruz.

VILLARREAL, Magdalena

1996 "Mujeres insubordinadas: poder, subordinacion y apropiacion de
espacios”, en Revista Universidad de Guadalajara. Dossier. Estudios
Jjaliscienses sobre mujeres. N° 2

VINCENT, Gérard
1992 “;Una historia del secreto”, en Philippe Ariés y Georges Duby. Opus cit.

VOGT, Evon Z.

1976 Ofrendas para los dioses. Andlisis simbélico de rituales
zinacantecos /Tr. Stella Mastrangelo. México: FCE (Secc. Obras de
Antropologia; s.n.)

WEEKS, Jeffrey :

1998 "La construccion cultura/ de las sexualidades. ; Qué queremos decir
cuando hablamos de cuerpo y sexualidad?”, en Szasz, lvonne y Lerner,
Susana (comps.). Sexualidades en México. Algunas aproximaciones
desde la perspectiva de las ciencias soc:ales México: El Colegio de
México :

WITTGENSTEIN, Ludwug

[1938], 1967 "Lectures on Religious Be//ef " en Barret Cyril (ed.) L.
Wittgenstein. Lectures & Conversations on Aesthetics, Psychology
and Religious Belief. Estados Unidos: University of California Press,

1988 Investigaciones filosé6ficas. México : UNAM

1992 Los cuadernos azul y marrén. 2a. ed./Tr. Francisco Garcia Guillén.
Espana: Planeta-Agostini. (Col. Obras Maestras del Pensamiento
Contemporaneo; 93)

ZANINI, Ovidio
1995 Como vivir la sexualidad. 3a de. Colombia: San Pablo. (Col.

Defendamos la vida; s.n.)

210




	ds 1999 01
	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14
	Page 15
	Page 16
	Page 17
	Page 18
	Page 19
	Page 20
	Page 21
	Page 22
	Page 23
	Page 24
	Page 25
	Page 26
	Page 27
	Page 28
	Page 29
	Page 30
	Page 31
	Page 32
	Page 33
	Page 34
	Page 35
	Page 36
	Page 37
	Page 38

	ds 1999 02
	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14
	Page 15
	Page 16
	Page 17
	Page 18
	Page 19
	Page 20
	Page 21
	Page 22
	Page 23
	Page 24
	Page 25
	Page 26
	Page 27
	Page 28
	Page 29
	Page 30

	ds 1999 03
	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14
	Page 15
	Page 16
	Page 17
	Page 18
	Page 19
	Page 20
	Page 21
	Page 22
	Page 23

	ds 1999 04
	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14
	Page 15
	Page 16
	Page 17
	Page 18
	Page 19
	Page 20
	Page 21
	Page 22
	Page 23
	Page 24
	Page 25
	Page 26
	Page 27
	Page 28
	Page 29
	Page 30
	Page 31

	ds 1999 05
	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14
	Page 15
	Page 16
	Page 17
	Page 18
	Page 19
	Page 20
	Page 21
	Page 22
	Page 23
	Page 24
	Page 25
	Page 26
	Page 27
	Page 28
	Page 29
	Page 30

	ds 1999 06
	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14
	Page 15
	Page 16
	Page 17
	Page 18
	Page 19
	Page 20
	Page 21
	Page 22
	Page 23

	ds 1999 07
	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14
	Page 15
	Page 16
	Page 17
	Page 18
	Page 19
	Page 20
	Page 21
	Page 22

	ds 1999 08
	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14
	Page 15
	Page 16
	Page 17
	Page 18
	Page 19
	Page 20
	Page 21
	Page 22
	Page 23
	Page 24
	Page 25
	Page 26
	Page 27
	Page 28
	Page 29
	Page 30
	Page 31
	Page 32
	Page 33
	Page 34
	Page 35
	Page 36
	Page 37
	Page 38
	Page 39
	Page 40


