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Relacion entre mayas y frailes: norma y transgresion en Yucatan, siglos XVIy XVII
Angela Matilde Fernandez Pérez
RESUMEN
La instauracion de la cristiandad en la Nueva Espafia, desde sus inicios, se apoyo del clero
regular para evangelizar a los naturales. La labor evangelizadora de la orden mendicante de
los franciscanos inicié su mision en la Nueva Espafia y a partir de su llegada mantuvieron
contacto directo con la poblacion nativa gracias a su método misional, el cual les permitio
relacionarse con la vida religiosa, econémica y civil de las sociedades antiguas.

En Yucatan se dio el mismo proceso y los religiosos de San Francisco rapidamente
se vieron obligados a adaptarse a las condiciones fisicas y sociales del medio que distaba
del europeo. Los cambios y adapataciones que se experimentaron durante el proceso
evangelizador se hicieron presentes no solo en la sociedad maya yucateca sino también en
los diferentes grupos de frailes franciscanos que llegaron a las tierras mayas. En este
contexto la presente tesis analiza a dos grupos de poder: los mayas y los franciscanos y
coémo las transformaciones sociales, politicas, religiosas y culturales, en la sociedad
novohispana naciente, trajo como consecuencias transgresiones a las normas civiles,
morales y religiosas. El resultado de estas violaciones a las leyes fue un cimulo de
procesos, entre los que destacan los inquisitoriales, civiles y otros pleitos donde los
principales actores eran los frailes, pero donde es notoria la presencia de los mayas como
victimas, testigos u otro rol determinante. Lo anterior en el marco de un nuevo sistema de
valores e ideas culturales, asi como de nuevas conductas sociales, que seran importantes
considerar, para entender las formas de transgresion, la tolerancia y la respuesta a las

mismas.
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INTRODUCCION

Planteamiento del problema
La presente investigacion tiene como propdésito analizar el cambio social, religioso y
cultural de la sociedad colonial en Yucatan durante los siglos XVI1y XVII, a través de tres
elementos centrales, a saber: interaccion, norma y transgresion entre franciscanos y mayas.

A lo largo de toda la colonia las acusaciones y procesos contra diversos franciscanos
fueron en ascenso, pero se registraron desde las primeras décadas de la colonizacion.
Ademas de las diferentes disputas entre frailes y encomenderos, colonos y autoridades
civiles y eclesiasticas, hay que apuntar que los franciscanos también cometieron atropellos
contra los mayas, recogidos en un cumulo de procesos en los cuales se ventilaron las
disputas y son los que se tomaran como un eje articulador que nos ayude a responder ¢qué
tipos de conflictos, acusaciones y litigios protagonizaron frailes y mayas durante los siglos
XV1y XVII? Particularmente aquellos que reflejan aspectos importantes del &mbito social.

Para responder lo anterior se analizaradn los documentos a partir una categoria de
analisis especifica: la transgresion contra las diversas normas civiles, morales y religiosas.
Esto nos permitira tener una version de la sociedad de Yucatan en los siglos XVIy XVII,
desde el &mbito de los conflictos y disputas entre mayas y franciscanos. La documentacion
producida durante la época colonial por las instituciones civiles y eclesiasticas permitira
conocer las causas y los resultados de las transgresiones para poder analizarlas. En estos
documentos podemos observar la importante participacion de los mayas en las disputas y
procesos que se llevaron a cabo para defender los intereses de cada grupo y los propios. Por
su parte, la orden de San Francisco de Asis, con la provincia de San José de Yucatan
establecida en tierras mayas, tuvo un destacado papel en la reconfiguracion de los cambios

sociales, religiosos y culturales desde el momento de su intervencion en Yucatan.



Preguntas de investigacion

1. ;Como cambiaron la cultura y las formas de pensamiento maya a partir de la nueva
ideologia importada de Espafia por los frailes?

2. ¢(Cuéles fueron las estrategias que utilizaron los mayas para defender su cultura de la
imposicion ideologica, de acuerdo con los documentos consultados?

3. ¢ Qué permiti6é que los franciscanos actuaran en contra de las normas civiles, morales y
religiosas a pesar de su calidad de religiosos?

Objetivos

Objetivo general: analizar las relaciones entre franciscanos y mayas, a partir de la
informacion contenida en los procesos por transgresion tales como conflictos, acusaciones
y litigios que involucraron a la Orden.

Objetivos especificos:

1. Identificar las relaciones y el tipo de interaccion que se desarroll6 entre mayas y
franciscanos a partir de la llegada de la orden a tierras mayas

2. Discernir cuales eran las diferentes visiones de los frailes y los mayas acerca de los
conceptos de norma y transgresion después del contacto indo-espafiol.

3. Analizar las acusaciones y procesos que se llevaron a cabo contra los frailes para conocer
cudles eran las principales formas de transgresion internas (dentro de la jerarquia de la
orden) y externas (las que implicaban la interaccion con los mayas).

4. Reconstruir el proceso que se llevaba a cabo contra los frailes acusados por el delito de
solicitacion

5. Determinar que tipos de relaciones se establecieron entre mayas y frailes segun los
registros que contienen algin tipo de transgresion y cuales fueron las estrategias que

utlizaron los mayas para sobrellevar los conflictos.



Hipotesis

La primera hipdtesis: los mayas de Yucatan reconfiguraron sus formas y practicas
religiosas y culturales a partir de la interaccion y las relaciones establecidas con los
miembros de la orden seréfica de San Francisco de Asis. La concepcion del mundo y la
forma de relacionarse con él y con los otros seres humanos permitié a los mayas crear
estrategias de resistencia y adaptacion a las formas occidentales y al proyecto milenarista
de los franciscanos. Dichas estrategias se pueden observar en las acusaciones contra
franciscanos por transgredir las normas y leyes exportadas de Europa que regularon en
América los comportamientos civiles y morales y que dieron como resultado diversos
procesos civiles e inquisitoriales.

La segunda hipdtesis: los franciscanos de la provincia de san José de Yucatan tuvieron un
corporativismo mas sélido que el resto de seréaficos en la Nueva Espafia, debido a que
crearon una identidad propia que les permitio actuar de forma independiente a las demas
provincias desde la segunda mitad del siglo XVI. La independencia y el corporativismo les
dio fuerza como orden en tierras mayas a tal grado que se valieron de diferentes recursos
para sobrepasar las normas civiles, religiosas y morales, evadiendo, en varias ocasiones, los
castigos impuestos.

La tercera hipotesis: el principal motivo de transgresion civil, moral y religiosa de la orden
franciscan se ejercié sobre la poblacion maya. Ante tal situacion, la sociedad maya
reacciond de manera diferenciada a través de mecanismos de resistencia que variaban entre
la negociacion, dada en el marco de la aceptacion y reproduccion de practicas coloniales, y
las formas activas de resistencia como la huida y la sublevacion.

Justificacion

Como se expone en el balance historiogréafico, los conflictos entre diversos grupos de poder

durante la época colonial fueron una constante.
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A pesar de las numerosas investigaciones, clasicas y mas recientes sobre las relaciones
entre indios y religiosos de la Nueva Espafia, aun hay aspectos que analizar acerca de las
relaciones entre unos y otros. En la historiografia yucateca aun hace falta investigaciones
que analicen las relaciones entre estos dos grupos. Asi como estudios sobre que consideren
el ejercicio de poder de la orden de frailes menores y la indluencia que tuvieron en la
sociedad colonial y aspectos de la vida publica y privada de los religiosos.

Con respecto a lo anterior, Gabriela Solis Robleda, en la introduccion del libro
Entre la tierray el cielo, afirma que:

“uno de los problemas menos estudiado es la relacion entre el cumplimiento del

cometido franciscano (evangelizar y vigilar la vida espiritual) y el control social

ejercido para moldear una actitud deseada de sometimiento para la poblacion

indigena; asi como la prevencion de conjuras, huidas individuales y masivas y

posibles sublevaciones, fenémenos frecuentemente relacionados con la idolatria.”
Respondiendo al anterior sefialamiento, esta tesis estudia la relacion entre los franciscanos
y los mayas yucatecos no sélo desde la relacion de evangelizador y “gentil”, sino desde las
diferentes relaciones entre ambos grupos en distintas facetas. Por un lado, unos frailes
transgresores y avidos de consolidar el poder de la orden en tierras mayas, a pesar de los
obstaculos, y por el otro, unos mayas que tenian conocimientos del orden moral y civil que
con diferentes estrategias lograron poner contra la pared a los seréficos, en diferentes
situaciones, y que quedaron registradas en acusaciones y procesos.
Metodologia
La investigacion que se desarrollé para esta tesis se apeg6 a la metodologia que se cultiva

en el campo de la etnohistoria. Se dio prioridad a la busqueda y consulta de fuentes de

! Solis, G., Entre la tierra y el cielo. Religién y sociedad en los pueblos mayas del Yucatén colonial, México,
Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social/Instituto de Cultura de
Yucatan/Miguel Angel Porria, 2005, p.11.

10



primera mano relativas a los problemas plateados, en archivos tanto nacionales como
extranjeros, realizando su transcripcion y analisis. La informacion obtenida se
complementd con la consulta de fuentes primarias y secundarias ya publicadas,
especialmente para tratar conflictos ya estudiados por otros investigadores, con la finalidad
de disefiar un patron para la mejor comprension de los conflictos relacionados con
transgresiones a diversas normas vigentes para regir la vida civil, moral y religiosa.

Corte temporal

La fecha que sirve como punto de partida para esta investigacion, es la década de 1550,
considerando que es el aflo en que se registraron las primeras interacciones de los
franciscanos con los mayas yucatecos y otros grupos que llegaron para organizar e instituir
los cimientos de la Iglesia en la Nueva Espafia. Luego entonces se puede considerar la
década de 1550. La fecha de término seria, tentativamente, hacia la segunda mitad del siglo
XVII, cuando la orden experimentaba una decadencia debido a los conflictos y diferencias
con las autoridades eclesiasticas y civiles, las cuales se fueron incrementando, aunados a
los primeros intentos de secularizacion en la provincia, lo cual gener6 conflictos religiosos,
politicos y sociales en tierras mayas.?

Corte espacial

La unidad de analisis de este trabajo es la provincia de evangelizacién, entendida como una
division geografica y jurisdiccional autonoma, gobernada por un ministro provincial
franciscano electo en sesion capitular, el cual tenia a su cargo a un nimero especifico de
hermanos frailes. Sin embargo, hay que considerar que otro elemento importante de las
provincias fueron los feligreses, que en el caso novohispano eran los cristianos nuevos. En

este trabajo nos centramos en la provincia franciscana de San José de Yucatan, que

2 De acuerdo con Gonzalez Cicero, la orden se debilitd y perdi6 fuerza a principios del siglo XVII a pesar de
la fuerza que tenia en Yucatan. Gonzalez, M., Perspectiva religiosa en Yucatan. 1517-1571. Yucatan, los
franciscanos y el primer obispo fray Antonio de Toral, México, El colegio de México, 1978, p. 108.
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comprendia el territorio de Yucatan, Campeche y Tabasco. Cabe mencionar que, por
cuestiones metodoldgicas®, se excluye documentacion del territorio de Tabasco.

La provincia franciscana estaba compuesta en un primer momento de cinco
conventos principales: Mérida, Campeche, 1zamal, Mani y Conkal, sujeta a la provincia del
Santo Evangelio de México. En 1559 la provincia de San José se unio a la del Nombre de
Jesus de Guatemala y durante seis afios fueron una sola. En 1565 se independizé y la de
Guatemala se agrego a la de Honduras y Nicaragua. Para finales del siglo XVI, la provincia
de San José ya contaba con 22 conventos en Yucatan, Campeche y Tabasco.”

La provincia de San José de Yucatan tenia caracteristicas especificas que la hacia
diferente a las demés. En primer lugar, logré una temprana independecia de la provincia del
Santo Evangelio de México, ademas de que los franciscanos en Yucatan estuvieron AQUI
hasta el siglo XVIII. Con la exclusion de la provincia méas cercana, que era la del santo
Nombre de Jesis de Guatemala, acotamos el espacio de estudio para centrarnos en las
caracteristicas especificas de dos grupos de analisis: los mayas yucatecos y los franciscanos
que se establecieron en tierras mayas. El criterio de seleccion fue la lejania de la provincia
del Santo Evangelio a la que pertenecia en un principio y como logré su independencia de
dos provincias en una década y una propia identidad, tanto en los evangelizadores como en
los feligreses.

Definiciones conceptuales y operacionales
En este apartado se presentan las categorias teoricas, provenientes de diversas disciplinas
del conocimiento y que nos ayudan a la compresion, interpretacion y anélisis de la

informacion recabada en las fuentes.

¥ La documentacion para el territorio de Tabasco es igual de abundante que para Yucatan por lo que por
cuestiones de tiempo y espacio no fue posible incluirla.

* Pinet, A., La peninsula de Yucatén en el Archivo General de la Nacion, Chiapas, AGN/UNAM/CIHMECH,
1998, p. 69.
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Norma o ley

Las definiciones de tedlogos Y juristas como Cicerén y Santo Tomas fueron recopiladas en
el Tesoro de la lengua espafiola o castellana. Ciceron definia el término ley como un
“precepto comun”, mientras que Santo Tomas como “la que regula los actos”, que “se
promulgaban escritas y se leian publicamente”. Por su parte Covarrubias enlista diferentes
tipos de leyes de acuerdo con las definiciones antes presentadas: “ley Divina, eterna,
natural, escrita, evangélica, humana, civil”. “De ley se derivan los vocablos leal, lealtad, y
sus compuestos desleal, deslealtad”.”

Transgresion

La Real Academia Espafiola define el término transgresion a partir de la voz latina
transgrédi, como el hecho de quebrantar, violar un precepto, ley o estatuto.’

La definicion juridica de transgresion es “accion u omision de la norma juridica,
como condicion de la sancion”.’

Por otro lado, en el &mbito religioso, esta palabra esté relacionada directamente con
el concepto occidental de “pecado”. En el diccionario biblico la transgresion es definida
como el “acto por medio del cual alguien va mas alla de los derechos propios para invadir
los ajenos; toda violacion de la ley civil o moral. Generalmente, la "transgresion" era
"contra Jehova", aunque a veces también contra el projim”. A esta definicion se le anexan
los conceptos de ofensa, culpabilidad, culpa, infidelidad, incumplimiento del deber,
rebelion y revuelta, desde la perspectiva cristiana.?

Georges Bataille realizo un analisis del concepto de transgresion, dedicando el

capitulo V de su libro L"Erotisme, publicado en Europa en 1957, a hablar de este tema que,

® Ff.518v-519r.

® http://dle.rae.es/?id=aK 1FmOQ

" http://www.enciclopedia-juridica.biz14.com/d/transgresi%C3%B3n/transgresi%C3%B3n.htm
® https://www.bibliatodo.com/Diccionario-biblico/transgresion.
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para él, va mas alla del quebrantamiento de normas, reglas o leyes. La primera premisa que
Bataille lanza en este capitulo dice: “no existe prohibicién que no pueda ser transgredida. Y
a menudo, la transgresion es algo admitido, o incluso prescrito”. De acuerdo con el
antropologo francés, la transgresion esta sujeta las reglas de la prohibicién, que son
infringidas de una forma racional y deliberada. Bataille menciona que mientras la
prohibicion rechaza la transgresion, la fascinacion introduce a lo prohibido, por ejemplo, a
lo que es tabu en una sociedad. El antropdlogo considera que la transgresion esta ligada
directamente con el desencadenamiento de la violencia ya que un hombre se mantiene al
margen y sigue las reglas, pero llega a un punto en el que deja de moderar su
comportamiento llevandolo a actuar violentamente y por ende a transgredir las normas.
Ejemplifica esta relacion entre prohibicion, violencia y transgresion con el caso de la
violencia causada por las guerras en nombre del dios cristiano. Bataille argumenta que la
prohibicion expresa entre los mandamientos en el nuevo testamento “no mataras”, se
contrapone a la bendicién y cantos de alabanza a los ejércitos que eliminaban a los infieles
en nombre del mismo dios, pero en su versién del antiguo testamento. Al respecto afirma
“la transgresion no es la negacion de lo prohibido sino que lo supera y lo completa”.9

Por otro lado, los historiadores colombianos Max Hering y Nelson Rojas, quienes
estudian la transgresion a través del método de la microhistoria, consideran que la
transgresion es una infraccion a algin precepto juridico, moral o social, que en su momento
historico pudo ser declarado pecado. Consideran que la transgresion es parte de la vida

cotidiana y van desde las pequefias infracciones cometidas dia a dia por la gente hasta

° Bataille, G., El erotismo, México, Tusquets editores, 2013. Pp. 67-74.
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grandes actos violentos. Para ellos, este término genera injusticia, controversia y dilema, y
esta directamente vinculado con lo prohibido y lo oculto.™

En este trabajo entenderemos por transgresion la accion deliberada que infringe una
norma juridica, moral o social, donde el transgresor sobrepasa el limite de lo prohibido y
actta de forma violenta contra un individuo o la sociedad.

Conflicto

En el diccionario de 1611, Tesoro de la lengua castellana o espafiola, de Sebastidn de
Covarrubias, se define la palabra conflito [sic] como “aprieto y necesidad en la guerra
cuando cierra un campo con otro del verbo latino confligo y de ahi llamamos conflito
cualquier aprieto o trabajo en que nos vemos con angustia y peligro”.™

Con relacion a la teoria del conflicto, los soci6logos norteamericanos consideraban
al conflicto desde una perspectiva negativa y como algo inherente a la estructura social. En
las décadas de 1920-30, la escuela de Chicago subrayd las funciones positivas del conflicto
y como un elemento constitutivo de una sociedad organizada.*?

Por otro lado el soci6logo aleméan George Simmel sefiala que una de las funciones
del conflicto es constituir grupos autoconscientes con intereses comunes, a los cuales se
dota de una identidad que los distingue de la sociedad que los rodea. 3

En esta investigacion se entendera el conflicto como un suceso en el que dos 0 méas

grupos de poder competian al defender sus respectivos intereses.

Control social

% Hering y Rojas, “Transgresién y microhistoria”, en Hering y Rojas, editores, Microhistoria de la
transgresion, Universidad Nacional/Universidad Cooperativa de Colombia/Universidad del Rosario, Bogota,
Colombia, 2015, pp. 9-35.

1 Covarrubias, S., Tesoro de la lengua castellana o espafiola, en Madrid por Luis Sanchez impresor del rey,
1611, £.232r.

12 Coser, L. Las funciones del conflicto social, México, Fondo de Cultura Econémica 1961. Pp.16-19.

3 Ibidem, pp.36-41.
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Las bases para el estudio del control social podemos encontrarlas en la teoria socioldgica de
Augusto Comte y Emile Durkheim. En el siglo XIX el socidlogo inglés Herbert Spencer se
enfoco, para su reflexion sobre este concepto, en el desarrollo social desestabilizador de la
industrializacion. Ya en el siglo XX la escuela de Chicago, con sus propuestas
funcionalistas, dieron un giro a la concepcion del término, centrandolo en concepciones
penales y punitivas. Sin embargo, fue Michel Foucault quien enfocd el término hacia la
vigilancia, la sancion y la represion. Las tendencias socioldgicas més radicales apuntan a
que el control social es sinbnimo de mecanismos de opresion del Estado y los grupos
poderosos. A partir de la perspectiva estructural-funcionalista, el control social puede ser
considerado un sistema configurador del orden social que actia promoviendo la
socializacion de los ciudadanos y sancionando las desviaciones a través de las diferentes
instituciones sociales.™

En esta investigacion definiremos el control social como el conjunto de mecanismos
normativos que se llevan a cabo a través de diferentes estrategias para mantener el orden
establecido. En la Nueva Espafia el control social estaba determinado por un orden
jerarquico, donde la Corona espafiola era el primer peldafio. De igual forma se recurri6 a
instituciones, como la Inquisicién y otras instancias de imparticion de justicia, para
mantener un orden social y moral predeterminado. Para el caso que nos ocupa, hay que
tener presente que cada grupo de poder defendia sus intereses mediante la bdsqueda y
defensa de mecanismos de control, especificamente sobre la poblacion maya.
Grupos de poder
De acuerdo con Michel Foucault, a lo largo de los siglos el “poder” ha sido concebido y

estudiado desde diferentes perspectivas. Durante la Edad Media, el “poder”, que era

¥ Olmo, P., “El concepto de control social en la historia social: estructuracion del orden y respuestas al
desorden”, en Historia social, n° 51, pp.72-91. 2005.
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conocido en occidente, estaba representado por el poder monarquico y los poderes feudales,
siendo el Derecho el instrumento del poder contra las instituciones, costumbres y
reglamentos. Durante los siglos X111 'y XIV el Derecho Romano fue un instrumento para la
monarquia, cuyo objetivo era definir formas y mecanismos de su propio poder a costa de
los poderes feudales. Es por lo anterior que el crecimiento del Estado en Europa fue
garantizado por el desarrollo del pensamiento juridico. EI poder monarquico era el poder
del Estado, mientras que el poder real recaia en la burguesia. Occidente utilizaba el sistema
de derecho como sistema de representacion, formulacion y andlisis del poder. Esta
tradicion juridica del poder, representado por la ley, el soberano, la regla y prohibicion fue
la exportada a América.™

En la época contemporanea, socidlogos, psicdlogos y psicoanalistas se han dado a la
tarea de definir el término a partir de esta tradicion de la ley. Por su parte, la etnologia ha
tratado de detectar sistemas de poder en sociedades no occidentales construyendo una
definicion que incluya lo “permitido y lo prohibido™ en sus sistemas de reglas.™

Sin embargo, Foucault no estaba convencido en la sola existencia de un poder sino
de varios poderes, diversas formas de dominacion que operan a nivel local, regional y de
forma heterogénea. El menciona que “los poderes” se pueden dividir en politico, atémico y
recaudador-predatorio. Este ultimo, que incluye la recaudacion de impuestos, diezmo y
otras formas de sustraccion econdémica, asi como un sistema de disciplina para controlar el
cuerpo social,*’ parece describir caracteristicas de las sociedades americanas con cierto

grado de complejidad social.*®

> Focault, M., Vigilar y castigar. Nacimiento de la prisién, 12 reimpresion, Buenos Aires, siglo XXI editores,
2002. Pp. 54-56.

'8 Ibidem, pp.52-53.

7 Ibidem, pp. 56-58.

18 Al respecto Pedro Carrasco menciona tres niveles de complejidad social: la sociedad tribal o igualitaria, el
cacicazgo y la civilizacion, caracterizado por el desarrollo de la estratificacion social y el Estado como 6rgano
de gobierno. En estos dos Ultimos niveles se puede identificar con facilidad el tipo de poder politico y
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En la presente tesis se entendera como “grupo de poder” colonial novohispano a
aquel formado por individuos que se agrupaban en torno a intereses comunes, ya sea
econdmicos, politicos o de preeminencia social, que los llevaba a realizar acciones
conjuntas en defensa de esos intereses. Eran un conjunto de sujetos que ocupaban algin
cargo civil o eclesiastico y que ejercian el poder en la sociedad colonial.

Jurisdiccion

De acuerdo con la Real Academia Espafiola el término jurisdiccion proviene del latin
iurisdictio, -onis y tiene dos definiciones, una referente al poder y otro al territorio. En la
primera de ellas se define una jurisdiccion como un “poder o autoridad que tiene alguien
para gobernar; poder que tiene los jueces o tribunales para juzgar y hacer ejecutado lo
juzgado”. También se considera a la jurisdiccion como un “territorio en el que un juez
ejerce sus facultades o como un territorio donde se extiende una jurisdiccion o un poder
sobre el otro”.

Para el caso novohispano, una jurisdiccion podia crear confusiones politicas, territoriales y
religiosas. De acuerdo con Gabriela Solis, las jurisdicciones conjugaban relaciones de
dominio y de espacio. Propone, para un mejor analisis, identificar el establecimiento
colonial de las jurisdicciones civil y religiosa y asi poder estudiar el conflicto por el poder,
que es el caso del presente trabajo. Considerando esta misma linea de investigacion y para
el caso yucateco, Solis define los términos de jurisdiccion territorial, civil y religiosa, para
luego hacer un analisis de como la jurisdiccion es determinada como una forma de poder

interpersonal y es determinante en el conflicto.™

predatorio. Carrasco, P. “América indigena”, en Historia de América Latina 1, Madrid, Alianza editorial,
1985, pp.15-257.

9 Solis, “La manzana de la discordia. Sociedad indigena y dominacién en Yucatan”, en Cuadernos de
investigacion N° 2, Universidad Autdnoma de Yucatan, diciembre de 1991, pp.17-30.
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La jurisdiccion territorial fue establecida a partir de la tercera entrada de Francisco
de Montejo a Yucatan, momento en el cual se establecié una estrategia de control sobre los
mayas, al reagruparlos en ciudades y villas para un mejor control. El control sobre la
poblacion se volvid efectivo con la fundacion de centros estratégicos politicos y
administrativos dependientes, a partir de los cuales se implantaron las jurisdicciones civiles
y religiosas.?

La jurisdiccion civil dependio entonces del control y reagrupacion de la poblacion
maya en centros fundados a lo largo del territorio y que cuyo objetivo era minimizar el
poder central prehispanico. Las primeras fundaciones fueron Mérida, Campeche, Valladolid
y Bacalar, dependientes del poder central del alcalde mayor, asentado en Mérida, dando
paso a la centralizacién politica en la capital de la provincia y las fundaciones de alrededor.
Otros factores determinantes en la reagrupacion y la centralizacion del poder fueron el
acopio tributario y la concentracion de mano de obra. Sin embargo, los espafioles
encomenderos veian como un obstaculo para tener el control total de los mayas a los
franciscanos.?!

En cuanto a la jurisdiccion religiosa, era la que tuvo mayor injerencia en los pueblos
mayas gracias a la instauracion e incremento de conventos y cabeceras de doctrinas durante
la segunda mitad del siglo XVI. La ereccion de conventos y doctrinas dependia del
territorio donde se realizaba el nuevo asentamiento, que generalmente fuera una ciudad
importante en la época prehispanica y que era aprovechada por su ubicacion y captacion de
poblacién.?? El propésito de elegir estos sitios era aprovechar los sitios de actividad

religiosa prehispanica para redirigir las practicas hacia la nueva religion cristiana. De

2 Ihidem, p.18

2! Ibidem, p.19.

?2 Quezada, S., “Espacialidad indigena y poder colonial en Yucatan (siglo XVI)”, en Perspectivas
antropologicas en el mundo maya, Sociedad Espafiola de Estudios Mayas, Madrid, 1993, pp. 419-431.
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acuerdo con Solis, el establecimiento de la jurisdiccién religiosa y del establecimiento de
los frailes crearon una ruptura en el equilibrio prehispéanico al alterar la cotidianeidad de los
mayas, con las diferentes estrategias establecidas como la ereccion de cabeceras de doctrina
donde se concentraba la mano de obra y los recursos econdmicos que poco favorecio a los
encomenderos.?®

La propuesta de Gabriela Solis para estudiar jurisdiccion y conflicto consiste en
entender que este término implica una relacion de poder interpersonal. Este tipo de poder se
produce entre las personas de un grupo u organizacion. En Yucatan durante la colonia,
encomenderos, religiosos y funcionarios reales persiguieron intereses propios, entre ellos,
la disputa por la jurisdiccion sobre la poblacién maya.

Por otro lado, Stella Gonzalez Cicero refiere que durante la colonia existié una
jurisdiccion efectiva sobre Yucatan y Tabasco a partir de la cédula del 9 de enero de 1560,
en la que se decretd que estas provincias quedaban bajo la jurisdiccion de la Audiencia de
México, dando como argumento que era la Audiencia mas cercana y que el camino era mas
“breve y seguro”, en comparacion con la Audiencia de los confines a la que por periodos
cortos, en la década de 1540 y 1550, pertenecieron las provincias de Yucatan y Tabasco.?

El en presente trabajo y para fines practicos en esta tesis, se entendera jurisdiccion
como un territorio que pertenece a una institucion, en este caso civil o religiosa, sobre el
que un grupo ejerce un poder.

Estado de la cuestion
Este trabajo se aborda a partir de la etnohistoria, la historia social y la historia de las
mentalidades. Los primeros encuentros entre religiosos e indios en las tierras nuevas han

sido objeto de diferentes estudios a lo largo de los afios, sin embargo desde la etnohistoria

2 Solis, 6p. cit., pp. 20-21.
2 Gonzélez, op. cit., pp.54-60.
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se han estudiado las interacciones a partir del uso de fuentes histéricas de tradicién
indigena, complementadas con crénicas, historias convencionales y datos arqueoldgicos, asi
como del trabajo etnografico.?

Para identificar la dindmica social colonial entre la poblacion indigena a partir del
proceso de conquista y colonizacidn, se recurri6 a las lecturas de Charles Gibson, James
Lockhart, Bernardo Garcia Martinez y Nancy Farris.

Durante la década de 1960 Charles Gibson escribié Los aztecas bajo el dominio
espafiol, en el cual analiza la civilizacion azteca después de la guerra de conquista, cuyo
resultado fue la imposicion del dominio de la Corona espafiola sobre esta poblacion durante
tres siglos. Gibson considera que uno de los efectos del colonialismo fue la reduccién de
todas las clases indigenas vigentes durante la época prehispanica, que tendieron a
englobarse en una sola al imponerse el concepto de indio. El texto de Gibson nos da la
pauta para conocer como se fue desdibujando la compleja estratificacion prehispanica que
estaba compuesta por la élite dominante y los macehuales y a su vez subdividida de
acuerdo con su condicion de subordinacion en esclavos, renteros, terrazgueros 0 mayeques.
Para el caso que nos ocupa hay que destacar una aportacion interesante de Gibson, que
consiste en el reconocimiento de los conflictos significativos durante las primeras décadas
del periodo colonial entre frailes y encomenderos, los cuales actuaban por sus propios
intereses, e incluso de forma explotadora y coercitiva. De igual forma el autor se refiere a
las divisiones dentro de la sociedad colonial y a la gran influencia de la Iglesia en la vida de
los indios. Define tres categorias de demanda espafiola sobre los indios, por las cuales se

crearon conflictos: el tributo, la mano de obra y la tierra.?

% Rojas, T., “Historia indigna: apuntes para una reflexion”, en Arturo Warman y Arturo Argueta,
coordinadores, Nuevos enfoques para el estudio de las etnias indigenas en México, Universidad Nacional
Auténoma de México/ Miguel Angel Porrda, México, 1991, pp. 369-385.

% Gibson, Los aztecas bajo el dominio espafiol, Julieta Campos, traductora, México, Siglo XXI editores,
1967, p.414.
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James Lockhart escribid, en la década de 1990, el libro Los nahuas después de la
conquista historia social y cultural de la poblacién del México central, siglos XVI-XVIII,
cuyo objetivo principal es aclarar la historia de la sociedad y la cultura nahua a partir de
fuentes escritas en la época colonial en ndhuatl. EI autor trata de probar que la premisa de
que la sociedad indigena era totalitaria es erronea. Para demostrarlo realiza un analisis
acerca de la jerarquia social nahua en torno al altépetl y como la concepcion de la tierra
cred ciertas diferencias sociales desde la época prehispanica y generd conflictos sociales,
econodmicos Yy legales durante la colonia. Su mayor aporte historiografico es el analisis de
las categorias y conceptos de la organizacion social nahua a partir de la delimitacion del
altépetl prehispéanico y del uso de la lengua y de como estas convenciones sociales lograron
mantenerse hasta la colonia, utilizando como fuentes principales testamentos y otros
documentos de origen indigena y escritos en la lengua nativa.

Por otro lado, Bernardo Garcia Martinez realiza un estudio bajo la perspectiva del
analisis espacial, para identificar como se crearon los centros de poder politico y econdmico
y a partir de ahi resaltar la complejidad y el dinamismo de una sociedad en constante
cambio. Nos presenta un breve esbozo de grupos indigenas en la época prehispanica para
introducirnos a la conquista, la cual, es vista por este autor como un proyecto en la cual la
sociedad indigena era un punto clave pues dependian de ellos, de su trabajo y de su tributo.
De igual forma argumenta que la relacion entre espafioles e indigenas durante la época
colonial estuvo impregnada de conflictos, fundados en desigualdades demogréaficas, la
compleja naturaleza de la civilizacion mesoamericana y las complejas condiciones bajo las

que cobraba forma la dominacién.?’

“'Garcia, B., Los pueblos de la sierra: el poder y el espacio entre los indios del norte de Puebla, México,
Centro de Estudios Historicos/El Colegio de México, 1987.
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El caso de Yucatan fue estudiado por Nancy Farriss, con su publicacién La

sociedad maya bajo el dominio colonial, donde argumenta que la conquista en Yucatan fue
un proceso de larga duracién y que este proceso no fue tan abrupto como en el caso mexica.
Realiza comparaciones entre mayas y mexicas para explicar como las caracteristicas
especificas de cada grupo permitieron el proceso de colonizacion de diferente forma. Una
de las aportaciones de Farriss es la identificacion del tipo de pensamiento ciclico de los
mayas, es decir, anticiparse a los acontecimientos futuros.
Farriss argumenta que no existi6 un choque cultural devastador a la llegada de los
esparioles ya que la percepcion de los mayas fue diferente a la de los mexicas, debido a que
estaban habituados a constantes invasiones de migrantes del centro, asi como de la
apropiaciéon de deidades extranjeras y de la organizacién de estrategias de alianza con
grupos foraneos.

En relacion con el tema de los conflictos entre mayas y espafioles Farriss demuestra
que existieron abusos sobre los indios, con relacion al pago de tributos y a las transacciones
y que cuando éstos eran notorios y los espafioles cobraban cuotas excesivas que afectaban
la produccion de alimentos, eran los eclesiasticos y los encomenderos, quienes salian a la
defensa de los indios ya que estos dos grupos tenian un interés de tipo financiero en la
supervivencia de los indios. La autora nos presenta un panorama de la sociedad maya a
partir del modelo prehispanico, donde la jerarquia social maya estaba dividida entre la élite
y los mayas del comin. Los primeros conservaron ciertos privilegios sociales y
economicos, mientras que los macehuales estaban inmersos en una constante lucha por
apropiarse de su fuerza de trabajo. En este vaiven de conflictos se encontraban involucrados

los encomenderos, quienes eran ajenos a la conversion y evangelizacion de los mayas, pero
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que consideraban a los misioneros como rivales en el control sobre los recursos y mano de
obra.?®

Es interesante observar la forma en que Gibson y Farris coinciden respecto a la
forma de organizacion de dos grupos distintos, los aztecas y los mayas. Gibson afirma asi
“la Iglesia dejo de defender activamente a los indios cuando los eclesiésticos adoptaron los
métodos y las actitudes de los colonizadores civiles”?. De forma similar Farriss escribe
“los eclesiasticos comenzaron a parecerse mas a los laicos con sus actitudes y su

comportamiento hacia los mayas”*

, Sin embargo, no abundan en el tema. Los dos autores
parecen estar convencidos de que en las primeras décadas de la colonia los eclesiasticos
eran mas condescendientes y abogaban por los indios, pero a medida que avanzaba el
periodo colonial, las nuevas generaciones de eclesiasticos actuaron conforme a sus intereses
a pesar de que sus acciones diferian de lo esperado social y moralmente.

Por su parte Matthew Restall, en su libro The maya world. Yucatec culture and
society, 1550-1850, estudi6 la sociedad colonial en Yucatan y postulé que el proceso de
instauracion de las instituciones y leyes coloniales dio paso a la inequidad social y a los
privilegios econémicos, politicos y sociales® y por ende a los conflictos por el poder entre
los diferentes grupos durante la colonia. Su analisis se centra en el cah® como una
identidad geografica con limites especificos que mantuvo durante la época colonial la

integridad de la estructura interna maya, tanto politica como socialmente®. Restall destaca

la importancia del rol intermediario de la nobleza indigena en la estructura de poder de las

%8 Farriss, N., La sociedad Maya bajo el dominio colonial, Maria Palomar, traductora, México, Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes, 2012.

% Gibson, 6p. cit., p.414.

% Farriss, 0p. cit., p.135.

3! Restall, The Maya World. Yucatec Culture and Society 1550-1850, California, Standford University Press.
1997, p.5.

%2 E| cah fue una entidad geografica con limites especificos contenidos en solares de la comunidad e inclufan
las tierras de varios miles de parcelas. Véase Restall, op., cit., p.20.

% Restall, op. cit., pp. 15-20
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relaciones coloniales y como ésta se dio a la tarea de mantener, en la medida de los posible,
sus privilegios tradicionales.*® El autor realiz6 una interesante reflexién acerca de la
preocupacion y paranoia que tenian los espafioles de las practicas sociales y rituales mayas
y cdmo se crearon una serie de imagenes mentales entre mayas y espafioles en torno a
temas como la idolatria y la conversion. Argumenta que la victoria y dominacion militar y
politica fue una decision politica de los mayas, ya que aceptaron un nuevo sistema religioso
cristiano, adaptandolo a su consolidado mundo ritual antiguo.* EI principal aporte de
Restall para el caso que tratamos es su andlisis de las convergencias entre los diferentes
grupos de poder colonial, a saber la élite local maya, los espafioles civiles y los
eclesiasticos, asi como la manera en la cual esta €élite indigena, a partir de su pertenencia al
cah, se movio en el complejo entramado social, politico, econémico y religioso, disefiando
y llevando a cabo diversas estrategias para mantener su vida independiente.*® Por otro lado
destaca por su importancia, el argumento sobre la capacidad del cabildo maya para plantear
y proseguir acusaciones en contra de miembros del clero regular y secular y como esta
estrategia repercutié en la toma de decisiones de las autoridades civiles y eclesiasticas.
Restall considera que las declaraciones contra frailes y curas pudieron ser construidas y
exageradas, pero que tenian como fin Gltimo mantener la independencia del cabildo en la
vida social maya.*’

El tema de los conflictos y pugnas entre los grupos de poder colonial en Yucatan ha
sido trabajado por Gabriela Solis Robleda, especialmente en su articulo “Estableciendo el
dominio: jurisdiccion en Yucatan, siglo XVI”, en el cual identifica que el motivo principal

en las pugnas entre los grupos de poder fue el control de la poblacion indigena, disputado

** Ibidem, p.87.

% Ibidem, p. 88.

% Ibidem, p. 152.

¥ Ibidem, pp.159-162.
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entre religiosos, encomenderos y autoridades reales. Uno de los principales aportes de Solis
es la definicién operacional que le da al concepto de jurisdiccién, entendido como la
conjugacion de relaciones de dominio con el ambito espacial, siendo la competencia por la
jurisdiccion la causa que marcé enfrentamientos entre grupos.®® El texto analiza cémo los
diferentes grupos de poder tienen un punto de convergencia entre sus acciones, por lo que
no se podia separar las funciones exclusivamente civiles de las eclesiasticas, ya que ambos
grupos cumplian tareas de distinta indole. Solis desarrolla esta idea de forma méas completa
y detallada en su tesis de maestria titulada La imposicion de la fe: conflictos por el control
de la sociedad maya yucateca siglo XVI, donde analiza los conflictos entre grupos de poder
a partir de la persecucion de las idolatrias en la segunda mitad del siglo XVI por fray Diego
de Landa. En la primera parte la autora fundamenta esta relacion entre el &mbito civil y

eclesiastico a través del analisis del patronazgo real,*

posteriormente define los grupos de
poder colonial y reflexiona acerca de sus caracteristicas y los intereses que los llevaron a
enfrentarse. Distingue que el motivo principal fue la competencia por el acceso a la fuerza
de trabajo indigena. Una de sus aportaciones al tema que nos ocupa es su analisis de las
alianzas coyunturales® entre los grupos de poder que se daban en momentos especificos
ante situaciones particulares y que se rompian dependiendo de la diversidad de intereses de
cada grupo. Es importante destacar que este estudio da una pauta importante para la
presente investigacion ya que explica la importancia de la orden franciscana en este juego
de poder entre encomenderos, seculares y autoridades reales.

Los conflictos que se produjeron a inicios de la colonia estan bien documentados

por Robert Patch, al estudiar la sociedad maya colonial desde la década de los setenta del

% Solis, G., “Estableciendo el dominio: jurisdiccién en Yucatan, siglo XVI”, en La manzana de la discordia.
Sociedad indigena y dominacion en Yucatan, (Cuadernos de Investigacion, Universidad Auténoma de
Yucatan), n° 2, pp. 17-30.

¥ Solis, G., La imposicion de la fe: conflictos por el control de la sociedad maya yucateca siglo XVI, Mérida,
(Tesis de Maestria), Universidad Auténoma de Yucatan, 1993.

0 Solis, 6p. cit., p. 75.
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siglo XX. El autor sostiene que, a pesar de que la sociedad estaba dividida en dos
republicas: de indios y de espafioles, no era una sociedad dual, sino que convergian y
dependian entre si en la encomienda. De acuerdo con este autor fueron los indios caciques,
los espafioles eclesiasticos (regulares y seculares) encomenderos y burdcratas. Considera
que los encomenderos formaban un grupo que ejercia un poder local tal que minimizaba al
poder central novohispano®’. Entre los conflictos que identifica estuvieron aquellos que se
dieron en torno al tributo recolectado por los encomenderos y las acusaciones de los
franciscanos por los excesos cometidos por éstos a los indigenas, argumentando la
violacion de las “Leyes Nuevas”.

Una de las aportaciones de Patch para entender mejor la dindmica de los conflictos
entre los mayas y los grupos de poder espafioles, fue su andlisis de las provisiones emitidas
por el oidor Toméas LApez Medel quien, entre 1552 y 1553, introdujo reformas al tributo, lo
cual afect6 a los encomenderos.*? Ademas del asunto de la tributacion también remitian el
nuevo orden social para imponer la religion cristiana y normar la vida cotidiana de los
mayas en cuestiones como la normativa para el matrimonio, cuya vigilancia y
cumplimiento recafa en los franciscanos.”® Era de esperarse la reaccion adversa de los
mayas del comdn y de la élite ante la prohibicion de préacticas y rituales antiguos.

El propio Patch resalta el conflicto entre los obispos seculares y la élite criolla con
los frailes, pues los obispos pugnaron por acotar la presencia e influencia de los
franciscanos, en un proceso de largo plazo.** El origen del conflicto entre regulares y
seculares lo centra en tres puntos: 1) la accion del conquistador Montejo de introducir a

Yucatan a seculares desde 1547, lo cual fue mal visto por los frailes, quienes reaccionaron

* Ppatch, R, A Colonial Regime: Maya and the Spaniard in Yucatan, Tesis de Maestria, Princenton
University, 1979, p.98.

*2 patch, op. cit., p. 80.

*® |bidem, pp.143, 144.

* Ibidem, p. 93.
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con acusaciones de que éste estaba entorpeciendo su labor evangelizadora®; 2) La disputa
del territorio norte entre frailes y encomenderos, y 3) los intereses divergentes derivados del
origen de frailes y clérigos seculares, ya que estos Ultimos eran mayoritariamente de la élite
criolla yucateca, en tanto que entre los franciscanos eran predominantes los espafioles
peninsulares.“°

La obra de Georges Baudot, La pugna franciscana por México, se centra en la
historia de la Iglesia colonial, ademés de compartir, en los apéndices, interesantes
documentos de archivo con los que sustenta su investigacion, en la cual analiza las
diferencias entre la orden de San Francisco y los dominicos por el control de los
sacramentos, en especial el del bautismo. Entre los primeros conflictos que aborda, se
encuentra la falta de disposicién de los frailes por cumplir la politica linglistica de
castellanizacion de los naturales decretada por la Corona en 1550.%

Baudot analiza que considerar las principales causas de las disputas entre frailes y
autoridades civiles, a saber, la apropiacion de las jurisdicciones civiles y criminales de parte
de los seréaficos sobre asuntos indienas. Lo anterior como marco del conflicto principal que
analiza entre la mision seréafica y la Primera Audiencia de México en defensa de los indios,
relacionado con el pago de los diezmos, que trajo consigo diferentes repercusiones
violentas contra los franciscanos, asi como acusaciones del excesivo ejercicio del poder
civil y eclesiastico de éstos. En esta pugna se puede distinguir la alianza entre dominicos y
la Primera Audiencia, que actuaron en conjunto para aminorar el poder de la orden de San

Francisco en la Nueva Espafia.*®

** |bidem, p. 156.

“® |bidem, p. 177.

*" Baudot, La pugna franciscana por México, México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes/Alianza
Editorial Mexicana, 1990, pp. 33-34.

*8 Baudot, op. cit., pp. 38-50.
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De forma maés especifica para el territorio que estamos estudiando, en lo que
respecta a la historiografia yucateca, Stella Maria Gonzélez Cicero es precursora de los
estudios asociados con la evangelizacion de la provincia por los franciscanos. Su obra,
titulada Perspectiva religiosa en Yucatan 1517-1571.Yucatén, los franciscanos y el primer
obispo fray Francisco de Toral, contiene la historia de la llegada, organizacion,
instauracion y labor evangelizadora de la orden seréfica en la peninsula en el siglo XVI.
Una de las principales aportaciones de la autora, relacionada directamente con nuestro
objeto de analisis, es el estudio de los enfrentamientos entre el primer obispo fray Francisco
del Toral y el provincial franciscano, fray Diego de Landa, quien encabezaba la empresa
para la extirpacion de la idolatria en Yucatan. Con vasta documentacion, la autora
demuestra cdmo el obispo Toral descalificé las acciones de Landa y lo acuso de exceder su
autoridad y jurisdiccion.*® De igual forma aborda el tema del franciscanismo en Yucatén, es
decir, la organizacidn, instauracion y afianzamiento del poder que tenia la orden desde su
llegada hasta el siglo XVIII, y la importancia que tuvieron sobre la poblacion maya, sin
abandonar sus ideales y destacando su autoridad moral.*

Adriana Rocher Salas en sus diferentes trabajos contribuye con la identificacion de
elementos para el analisis de la politica eclesiastica regia, los intereses de los grupos
sociales y el control social de la poblacion maya durante los siglos XVII y XVIII, en
Yucatan y Campeche. Analiza igualmente los diferentes procesos como la organizacion de

la orden y la secularizacion de los curatos de indios.>

* Gonzalez, S., Perspectiva religiosa en Yucatan 1517-1571, México, El Colegio de México, 1978, pp.162-
166.

% Gonzalez, S., “Pobres y poderosos. Los franciscanos en Yucatan, 1545-1571”, en Seminario de Historia de
las Mentalidades, Familia y poder en Nueva Espafia. Memoria del Tercer Simposio de Historia de las
Mentalidades, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1991, pp. 91-102.

5 Rocher, A., La disputa por las almas: las 6rdenes religiosas en Campeche, siglo XVIII, México, Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes, 2010, pp.599-600; Rocher, A., “Un baluarte diferente: Iglesia y control
social en Yucatan durante el periodo colonial”, en Peninsula, (Centro Peninsular en Humanidades y Ciencias
Sociales, Universidad Autonoma de México), vol. 3, n® 1, pp. 66-82; Rocher, A., “Entre el cordon de San
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Ademas de los estudios anteriores, considero las investigaciones de Antonio Rubial
sobre la vida publica y privada de los frailes, su conformacion social y las précticas
politicas dentro de la orden. De igual forma el autor aborda las disputas y los intereses de
las 6rdenes y la vida politica interna de las mismas.>

En las siguientes lineas esbozaré los temas tratados en el capitulo cuatro. En primer
lugar, esta el tratamiento de la transgresion, que abordo desde la propuesta de Georges
Bataille, segun la cual la transgresion es la infraccién racional y deliberada a una regla de
prohibicién en la que el sujeto que lleva su comportamiento mas alla de la moderacion
desencadena un acto violento.”®

En el mismo capitulo cuatro, se analiza la accion del fraile transgresor en sus
diferentes modalidades y se profundiza en la transgresion a la moral cristiana, tipificado
como delito de solicitacion de sexo durante la confesion. Para analizarlo fue util el texto de
la investigadora espafiola Adelina Sarrién, en particular para identificar las caracteristicas
del delito y conocer los procesos que llevé a cabo la Inquisicién en Espafia respecto a dicho
delito a lo largo de los siglos XVI1 'y XVII y asi entender cdmo las leyes fueron aplicadas en
la realidad novohispana. Asi mismo, el texto sirvié para comprender la sexualidad en
Europa durante el periodo estudiado y como estas ideas fueron importadas al nuevo

mundo.>*

Francisco y la corona de San Pedro. La administracion parroquial en Yucatan”, en Estudios de Cultura Maya,
vol. XXV, UNAM, pp.149-168.

%2 Rubial, A., “Votos pactados. Las practicas politicas entre mendicantes novohispanos”, en Estudios de
historia novohispana, (Universidad Nacional Auténoma de México), Vol.26, n°26, pp.51-83, 2002; Rubial,
A., “Las ordenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia y sus cambios estructurales durante los
siglos virreinales”, en Maria de Pilar Martinez Lopez-Cano (coordinadora), La Iglesia en Nueva Espafia.
Problemas y perspectivas de investigacion, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 2010, pp.
215-236. Rubial, A. El paraiso de los elegidos. Una lectura de la historia cultural de Nueva Espafia (1521 -
1804), México, Universidad Nacional Auténoma de México/Fondo de Cultura Econémica, 2010.

53 Bataille, G., El erotismo, México, 5 reimpresion, Tusquets editores, 2017.

5 sarrion, A., Sexualidad y confesién. La solicitacién ante el tribunal del Santo Oficio (siglos XVI-XIX),
Madrid, Alianza Editorial, 1994.
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Para continuar con el tema de la Inquisicion en Nueva Espafia como institucion
normativa y reguladora del orden social y moral, realicé la lectura obligada de la obra de
Richard Greenleaf, The Mexican Inquisition of the Sixteenth Century®® publicada en 1969,
en el cual realiza un recorrido por la historia de la institucion y su llegada a la Nueva
Espafia. Presenta una serie de ensayos histéricos sobre el contexto historico de la
institucion, la actividad inquisitorial y la vida y mentalidad de una época en la que la
sociedad vivia cambios ideoldgicos, sociales, politicos y econémicos, originados en la
instauracion de las instituciones coloniales. Sefiala que los archivos inquisitoriales ofrecen
herramientas suficientes para elaborar un panorama de la vida en la colonia a través de la
historia social e intelectual. Asi, los juicios, procesos y litigios contenidos en los
documentos de litigios inquisitoriales sirven para conocer la vida clerical, el intelecto, la
mentalidad de ciertos grupos de poder y los conflictos entre regulares y la jerarquia clerical.
Desde el contexto historico que presenta en las primeras paginas de su obra hasta los
ejemplos que utiliza es notoria la presencia y la importancia de las 6rdenes mendicantes en
los juicios y procesos inquisitoriales.”® Merece la pena mencionar el detallado analisis sobre
los diferentes casos y los argumentos que presenta para determinar los motivos del juicio y
la sentencia. Este vasto trabajo se pudo complementar con la lectura de su articulo The
Mexican Inquisition and The Indias: Sources for the Etnohistorian, publicado en 1978 y
donde, una vez mas, nos expresa la relevancia de los documentos inquisitoriales para
comprender la realidad novohispana y la vida colonial, enlistando los diferentes temas
como son genealogia, idolatria y sacrificios, rituales mortuorios, organizacion social,

intrigas politicas y cambios culturales.>

% Traducida al espafiol en la década de 1980 con el titulo La Inquisicién en Nueva Espafia. Siglo XVI.

% Greenleaf, R., La Inquisicion en Nueva Espafia. siglo XVI, 5ta reimpresion, México, 2015.

5 Greenleaf, R., “The Mexican Inquisiton and The Indians: Sources for the Etnohistorian”, en The Americas,
vol.34, n°3, pp. 315-344.
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Por la diversidad de temas que abordo en esta tesis, y con el fin de realizar un mejor
andlisis de cada uno, inclui lecturas de historia de las mentalidades. Asi, la de Solange
Alberro®®. La investigadora ha presentado en diversos foros y estudios los origenes v el
desarrollo de la historia de las mentalidades, destacando que no se puede tener una
definicién definitiva de la historia de las mentalidades, sino definiciones “elasticas” a partir
de las propuestas de autores como Jaques Le Goff, Robert Mandrou, Michel Foucault y
Carlo Ginzburg, entre otros. De acuerdo con la autora este tipo de historia nacié en Europa,
especificamente en Francia, en la década de 1960, de la mano de la filosofia y la
antropologia social. Alberro, estudiosa de la sociedad novohispana y de la institucion de la
Inquisicion, parte de la idea de que la historia de las mentalidades es una “herramienta para
volver al pasado y comprenderlo, en actitud comparable con el psicoanalisis”. Advierte que
hay que tener en cuenta que los documentos que utiliza el historiador son producto de
instituciones que tuvieron un objetivo especifico en su época y que lo que reflejan es
“parcial y filtrado”, donde los filtros son restrictivos e incluso represivos. Las mentalidades
son una herramienta para conjugar el binomio marginalidad-contexto social, donde lo
marginal es lo que vemos en los documentos, por ejemplo, la criminalidad, la delincuencia
y la transgresion misma, lo cual debe ser relacionado con el contexto social en el que se
presenta para poder estudiar y analizar las tendencias sociales que no se ven de manera
clara en los documentos. El individuo sera entonces el instrumento para hacer un analisis de
la sociedad que se estudia. Su propuesta es entonces analizar una serie de casos
individuales para entender toda la realidad.>® La relacién dindmica entre un personaje

especifico y el contexto temporal y social es la base principal de la historia de las

%8 Colaboradora principal del seminario de Historia de las mentalidades y religion en el México colonial,
iniciado en 1978, con la finalidad de proponer nuevos enfoques, problematicas y metodologias de
investigacion en ese campo.

% Alberro, S., “Historia de las mentalidades e historiografia” en Introduccion a la historia de las
mentalidades. Seminario de historia de las mentalidades y la religion en el México colonial, Solange Alberro
y Serge Gruzinski, coordinadores, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1979, pp.19-22.
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mentalidades. Este personaje puede ser un transgresor, el cual, de acuerdo con Alberro,
“siempre revela algo importante de la sociedad que lo produjo, al manifestar una tendencia
latente en ella, ampliandola, o bien invirtiendola o contradiciéndola. EI determinar en qué
consiste ese algo constituye el problema que se plantea el historiador de las
mentalidades”.®°

El estudio del sistema inquisitorial novohispano como institucion normativa ha sido
un tema recurrente en la historiografia. Para el caso novohispano, la misma Alberro ha
propuesto nuevas metodologias para hacer diferentes lecturas de la inquisicibn como
institucion normativa, pero también como el escenario para la canalizacion de tensiones
sociales, que tuvo que tomar partido en las posiciones ideolégicas aun actuando de manera
arbitraria debido a las limitaciones del sistema colonial. Lo anterior se traducia en el
“deshago” social, es decir de las denuncias que servian como instrumento de venganza o
catalizador de tensiones sociales.”® En lo que respecta al proceso inquisitorial, la propia
alberro enlista de manera préctica el procedimiento que llevaba el reo durante todas las
etapas del proceso desde que era inculpado hasta la declaracion de la sentencia.

Por su parte, Adelina Sarrion®, estudia los procedimientos llevados a cabo por la
Inqusicion en Espafia, que nos permite proponer una reconstruccion del proceso para los
frailes solicitantes que estudiamos en Yucatan. Un asunto que se esclarece con las lecturas

de Alberro y Sarridn es la distincion entre lo que reflejan las denuncias y el desarrollo de

% Alberro, S., “La Historia de las Mentalidades: trayectoria y perspectivas”,en Historia Mexicana, vol. 42, no.
2, 1992, pp. 333-351.

81 Alberro, S., “La inquisicion como institucién normativa” en Introduccion a la historia de las mentalidades.
Seminario de historia de las mentalidades y la religion en el México colonial, Solange Alberro y Serge
Gruzinski, coordinadores, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1979, pp. 231-258.

62 sarrion A., Sexualidad y Confesion. La solicitacion ante el tribunal del Santo Oficio (siglos XVI-XIX),
Madrid, Alianza editorial, 1994.

33



los procesos. Las primeras reflejan el estado de la sociedad mientras que los procesos y
edictos son un reflejo de la actitud inquisitorial.®®

La solicitacion del sexo durante el acto de la confesion fue una préactica en la que se
vio involucrada la clerecia regular y secular durante la colonia en la Nueva Espafia y
Yucatan. La historiografia novohispana se ha centrado en el estudio de este delito durante
el siglo XVIII, entre ellos el trabajo de Jorge Gonzélez Marmolejo, Sexo y confesion: la
Iglesia y la penitencia en los siglos XVIIl y XIX en la Nueva Espafia, el cual se destaca por
presentar ejemplos claros y concisos de las transgresiones a la norma religiosa y morales
que ponian en peligro el prestigio de la Iglesia. De igual forma hace énfasis en el acto de la
confesion como uno de sus instrumentos mas importantes de control social en aquella
época. **

El delito de solicitacion en Yucatan ha sido brevemente investigado por John
Chuchiack en su articulo The Sins of the Fathers: Franciscan Friars, Parish Priests, and
the Sexual Conquest of the Yucatec Maya, 1545-1808. En éste analiza como, a partir de las
concepciones culturales contrarias, de conceptos como el sexo y la sexualidad entre
espafioles y mayas, se crearon nuevas concepciones que respondian a la realidad
novohispana, donde la Iglesia defendia la moral sexual y la santidad al mismo tiempo que
se toleraban conductas sexuales desviadas dentro de la clerecia. De acuerdo con el autor,

los mayas tomaron ventaja de estas contradicciones para tratar de conservar su cultura, tal

como en el caso de las acusaciones por solicitacion de sexo durante el acto de la confesion.

% Alberro, op., cit., pp. 231-258.

* Entre los articulos de este autor se encuentran articulos de la década de 1980 sobre el delito de la
solicitacion, solicitantes y la desviacion en la Nueva Espafia. Gonzalez, J., at al. “Algunos grupos desviantes
en México colonial”, en Seminario de Historia de las Mentalidades, Familia y sexualidad en Nueva Espafia,
México, Fondo de Cultura Econdémica/Secretaria de Educacion Publica, 1982, pp. 258-305; Gonzélez J.,
“Clérigos solicitantes, perversos de la confesion”, en Seminario de Historia de las Mentalidades, De la
santidad a la perversion o de por qué no se cumplia la ley de Dios en la sociedad novohispana, Sergio
Ortega, editor, México, Grijalbo, 1986, pp. 239-252; Gonzalez, J., “Pecadores virtuosos. El delito de
solicitacion en la Nueva Espaiia (siglo XVIII)”, en Historias, México, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, n°11, 1981, pp. 73-83.
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los mayas usaron las acusaciones de las conductas sexuales para defender su cultura,
incluyendo el aspecto sexual, contra los gobernantes, administradores y sacerdotes, y las
usaron como un arma poderosa en las disputas contra el clero regular y secular. Ademas de
que los procesos muestran el conocimiento y la habilidad de los mayas en materia de
normas vigentes y de los procedimientos juridicos para explotar asi la debilidad del sistema
colonial y combatir la “conquista sexual”.®® El articulo tiene informacion clave para el
estudio de la solicitacion de Yucatan desde el siglo XVI'y XVIII y puede servir como base
para investigaciones mas profundas acerca del tema.

Los textos anteriores fueron un estimulo para investigar mas a fondo la
normatividad sobre este delito cometido por los clérigos regulares, especificamente por
frailes franciscanos, durante los siglos XVI y XVII y conocer el contexto social, el
trasfondo de las acusaciones y el tipo de tensiones sociales existentes, a través de los
procesos.

En la elaboracion de este trabajo se dio prioridad a la busqueda sistematica de
fuentes primarias en archivos nacionales y extranjeros, y su transcripcion y estudio para
obtener informacion que pudiera dar respuestas a los problemas planteados. La
documentacion consultada relativa a la época colonial, en su mayoria, procede del Archivo
General de Indias (AGI), con sede en Sevilla, Espafia, donde pude consultar tanto en forma
personal como digitalmente archivos referentes a la vida religiosa y politica del Yucatan
colonial y otros documentos donde se alude a malos tratos, azotes y cobros excesivos de los
frailes a los mayas.

Por otro lado, en los documentos consultados en el Archivo General de la Nacion,

en México (AGN), del ramo Inquisicion, se obtuvo méas de una decena de expedientes

% Chuchiack J., “The Sins of the Fathers: Franciscan Friars, Parish Priests, and the Sexual Conquest of the
Yucatec Maya, 1545-1808”, en Ethnohistory, vol. 54, no. 1, 2007, pp. 69-127.
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relativos a diferentes tipos de transgresion en los que estuvieron involucrados los frailes de
San Francisco, contrarios al orden civil y la moral catdlica. Del primer grupo se pudieron
identificar tormentos y malos tratos a los mayas asi como la predicacion en pulpito con
palabras escandalosas que ofendian a las autoridades civiles y eclesiasticas, en general. Los
delitos relacionados con la transgresion a la moral catdlica se presentan con mas frecuencia
que los de solicitacion de sexo o favores sexuales en la confesion, asi como de las
proposiciones, tocamientos y palabras lascivas.

En el Fondo Franciscano reservado, de la Biblioteca Nacional de México, se
consultaron documentos relativos a la instauracion y labor de los religiosos de San
Francisco en la Nueva Espafia, copias de Cédulas reales relacionadas con la evangelizacion
a cargo de los frailes en las provincias, asi como libros de oracion personales.

De la Biblioteca franciscana de la Universidad de las Américas (UDLAP), en
coordinacion con la provincia del Santo Evangelio, con sede en el convento de San Gabriel,
en Cholula, Puebla, se pudieron consultar Manuales seréaficos o libros de la vida de los
frailes menores, exhortaciones pastorales y reglamentos relativos a la observancia de los
frailes; una coleccidn de bulas apostélicas y decretos, reglas y constituciones generales de
la orden; una doctrina espiritual que determina la crianza y educacién de los novicios y
manuales relativos a la administracion de los sacramentos.

La informacion obtenida de las fuentes primarias se complementd con fuentes ya
publicadas: cedularios, cartas, probanzas, confesionarios y manuales de confesion
publicados durante los siglos XVI y XVII, los cuales fueron consultados en plataformas

digitales.
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CAPITULO 1: EL ENCUENTRO CON UNA SOCIEDAD COMPLEJA

En este primer capitulo se realiza un esbozo de las caracteristicas de la poblacion sujeta a la
dominacion espafiola y cémo se fue reestructurando hacia finales del siglo XVI. Se
identifica como los cambios en la poblacion no sélo se produjeron en el ambito politico,
econodmico Yy social sino también en el aspecto fisico y espacial, afectando la vida de los
habitantes de las nuevas tierras. Ejemplo de lo anterior fue la instauracion de la nueva
religion, cuyas consecuencias no sélo repercutieron la forma de vida religiosa y cotidiana
sino también en la concepcién del mundo como era conocido en la antigiedad
mesoamericana y en la percepcion del individuo y su propio cuerpo. La individualidad
versus la colectividad, la introspeccion frente a la manifestacion colectiva de lo que sucedia
alrededor, eran sintomas de una cultura occidental en expansion. La nueva normatividad
religiosa, politica, social, cultural y moral, de inmediato cred respuestas de ambos grupos:
los europeos-occidentales y los indios americanos, quienes crearon estrategias de
resistencia ante un sistema colonial que fue impuesto a la fuerza y con sometimiento,
quebrantando el orden conocido antes de la llegada de los invasores.

1.1. La poblacion sometida

Entre las caracteristicas generales de la sociedad del México antiguo podemos enlistar la
division sexual del trabajo, en la gente del comun, pues mientras los hombres se dedicaban
a las tareas agricolas propias del campesinado, las mujeres cuidaban a los hijos, hilaban y
tejian y prevalecia el pago de tributos en especie o trabajo. Lo anterior tuvo como efecto la
division de tierras y gente bajo el mando de miembros de la clase dominante, representada

por los gobernantes locales, jefes cuya maxima autoridad era el tlatoani. De igual forma
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existian niveles altos de organizacion por la unién de diferentes grupos sociales y
territoriales, que crearon ciudades-Estado que se convirtieron en confederaciones.®

Pedro Carrasco propone que para un mejor analisis de la estructura de las
sociedades mesoamericanas se utilice el término estamento, aplicable a sociedades no
europeas y con un sentido de categoria juridica en la estratificacion social. Menciona que
hay que distinguir dos partes en la estratificacion: las instituciones que crean categorias
sociales, derechos y obligaciones entre los individuos, los estamentos, y la otra, explicar los
conceptos utilizados por el investigador, como el concepto de clase. La importancia de las
categorias sociales reside en la funcion social que desempefian los miembros de una
sociedad en la organizacién politica y econémica. Estos estamentos y clases son adquiridos
de diferentes formas: por nacimiento, por mérito o por adscripcion legal, las cuales nos
remiten a la existencia de una movilidad social entre grupos y dentro de éstos.®’

En el centro de México la division estamental existia entre los nobles (pipiltin) y los
plebeyos (macehuales), cada uno de los cuales tenia diferentes derechos sobre la tierra y
obligaciones de pago del tributo con el gobierno. Los nobles controlaban los recursos como
la tierra y los tributos, en tanto que los plebeyos eran gobernados y subditos, que pagaban
tributo. La jerarquia social dependia de la herencia del estatus social, no obstante, los logros
servian para obtener cargos especificos, a los que no se podia acceder por nacimiento.®®

El analisis propuesto por Carrasco sugiere que se estudie a la clase dominante para
conocer como en el México antiguo la organizacion social dependia de la tenencia de la
tierra. Las tierras asignadas podian ser de dos tipos: las concedidas a pueblos y barrios, y
las del soberano, dadas a éste y a la nobleza. Las primeras eran utilizadas para que los

macehuales pagasen el tributo con los productos obtenidos, las segundas pertenecian a la

% Carrasco, P., “Organizacion social del México antiguo”, en prensa, p.19.
%7 Carrasco, P., “Estamentos y clases en la estratificacion social del México antiguo™, en prensa, pp. 1-27.
% Carrasco, P., “Organizacion social del México antiguo”, pp. 1-45.
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nobleza y al personal del gobierno, pero eran cultivadas por campesinos asignados
permanentemente a las tierras. Otro tipo de tierras eran las asignadas para el mantenimiento
de instituciones o actividades publicas como eran las escuelas o las guerras. De igual forma
existian las tierras funcionales o patrimoniales que se otorgaban a miembros de un
estamento, ligado a titulos y con actividades diferenciadas dentro del gobierno. La clase
dominante, formada por linajes reales y casas sefioriales, ejercia su poder mediante cargos
en el gobierno y dominaba la tierra y se beneficiaba del trabajo de los macehuales y del
tributo. Por otro lado, el estamento macehual, compuesto por la mayoria de la poblacion,
eran productores, campesinos y algunos artesanos. La tierra que se les asignaba a los
miembros de este estamento eran lotes sujetos a tributo y podian ser transmitidos a hijos y
descendientes. Sin embargo, existia una compleja diferenciacion interna dentro del
estamento macehual, que dependia de tres aspectos: la cantidad de tierra que poseia, la
posibilidad de tener dependientes y su participacién en la guerra. La estratificacion del
Meéxico era definida por los estamentos: la clase dominante era reconocida y tenia
privilegios bien definidos mientras que la clase trabajadora tenia obligaciones como el pago
de tributo y estaban al servicio de la clase dominante. Existia una movilidad social de
promocion escalafonaria por méritos, sin embargo los meritorios no podian acceder a altos
puestos de gobierno.®®

Basado en cronistas como fray Bernardino de Sahagun y el oidor Alonso de Zorita,
los nobles estaban clasificados en distintos niveles: los tlatocapilli (hijo del rey), tecpilli
(hijo del jefe), tlazopilli (hijo querido, de una esposa legitima) y calpanpilli (hijo de la casa,
de una concubina). Los sefiores 0 reyes de las provincias y pueblos eran los tlatoani,
gobernantes supremos con deberes civiles, militares y religiosos. No obstante, la mayoria

de los territorios se subdividian en sectores territoriales con sus respectivos gobernantes

% Carrasco, “Estamentos y clases...”, pp.15-21.
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(teuclato), quienes obtenian su cargo por herencia o por logros militares. Otro integrante de
la nobleza era el teuctli, jefe de un teuccalli (casa mayor), que podian tener tierras
patrimoniales heredadas por sus ancestros y cuya labor consistia en la administracion del
pueblo subordinado a su casa mayor y en ocasiones actuaba de juez. Otra clase dentro del
estamento noble eran los calpuleque, jefes de linajes, parientes mayores y jefes de distrito,
quienes poseian tierras, cultivadas por miembros del distrito. Por otra parte, el estamento
macehual estaba compuesto por la mayoria de la poblacién, organizada en calpulli o
distrito, cuya diferenciacion también se determinaba por la posesion de la tierra de cada jefe
de familia. Los mayeques eran peones, renteros permanentes en tierras patrimoniales de los
nobles, recibian sus propias parcelas y trabajaban la tierra de sus terratenientes; podian
heredar sus parcelas y no pagaban tributo al tlatoani sino a su terrateniente. Los tlacotin,
Ilamados esclavos, pero con caracteristicas propias de pedn ya que vendia su persona para
trabajar, es decir prestaban sus servicios a los amos, tenia libertad personal y poseia
propiedades.”

Los miembros de cada estamento eran juzgados en diferentes tribunales, donde se
dictaban penas distintas para cada uno. Los de la nobleza tenian, ademas, reglas suntuarias
en cuanto al uso de atavios y de sus viviendas. Como se expresé en lineas anteriores, dentro
del mismo estamento habia distintos grados, por ejemplo en la nobleza habia nobles de
abolengo y meritorios, quienes desempefiaban funciones determinadas dentro del gobierno.
De igual forma, el grado definia la actividad y su lugar en el palacio. Incluso existia
diferencia de rango entre los hijos de un noble, ya que éste dependia de la categoria de la
madre, si era una mujer principal era un hijo legitimo y candidato ideal para la sucesion a

un cargo, caso contrario si era hijo de una concubina.”

"0 Carrasco, “Organizacion social del México antiguo™, pp.5-12.
" Carrasco, P., “Estamentos y clases sociales en la estratificacion social del México antiguo”, pp.6-10.
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Los linajes y casas sefioriales son otro aspecto de los que destaca Carrasco. Las
casas sefioriales estaban relacionadas con un linaje noble, donde los descendientes del
fundador dominaban, en cuanto al aspecto politico y econdémico; la casa tenia tierras y
macehuales al servicio de los miembros y el jefe.”

Los movimientos de ascenso social eran por tres rutas: guerra, sacerdocio y
comercio. Los jovenes que probaban sus habilidades en el campo de batalla y capturaban
prisioneros se convertian en yaqui tlamani (captores), lo que les daba la posibilidad de
avanzar socialmente e involucrarlos en asuntos ceremoniales y sociales. Los guerreros que
capturaban cuatro prisioneros adquirian el titulo de tequihua (el que tiene trabajo), sin
importan su origen, y pasaban a formar parte del consejo de guerra. En cuanto al camino
del sacerdocio, los cargos eran ocupados mayormente por nobles. El ascenso social dentro
de la clase sacerdotal se iniciaba con el servicio como jovenes sacerdotes (tlamacazton) al
servicio del templo y culminaba como altos sacerdotes, llamados quequetzalcoa. En cuanto
a la tercera via, el comercio, los jovenes estaban organizados en grupos provenientes de
ciertos distritos y cada grupo tenia un lider que los guiaba en las expediciones comerciales.
Los comerciantes podian cambiar su destino, ya que si en una expedicion se enfrentaban a
una guerra, se les otorgaba titulo de guerrero. Estaban bien organizados y tenian un
gobierno interno con su propio tribunal.”

Como hemos visto en el parrafo anterior, el estamento noble era adquirido por
nacimiento o de forma meritoria, ambos tipos tenian puestos en el gobierno, sin embargo
dependia del grado de nobleza que determinaba la jerarquia que ocupaba en el cargo. Los
individuos ennoblecidos de forma meritoria tenian casas sefioriales, privilegios y tipos de

tenencia de la tierra diferentes a las concesiones de los otros nobles. Algunos de ellos

2 Ibidem, p.7.
7 Carrasco, “Estamentos y clases...”, pp.12-17.
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alcanzaban grados militares analogos a los de nobles por nacimiento. Por otro lado, los
macehuales pagaban tributo, daban servicio militar y podian aspirar a cargos como los de
mayordomia o algin puesto administrativo, aunque de nivel inferior, es decir, existia una
movilidad social escalafonaria.”

Para Nancy Farriss, los mayas, antes de la llegada de los espafioles, tenian una
organizacion de base agraria, con una estratificacion social dividida en dos: los labradores
que abastecian de bienes y manos de obra a la élite, que se mantenia y mantenia a un
namero reducido de dependientes a costa del campesinado. Sostiene que, a diferencia de
otros grupos mesoamericanos, los mayas poseian rasgos sociales que se distinguian de los
demas, entre ellos, por ejemplo, la composicion de las comunidades agrarias, unidas en
territorios compactos a cargo de un dirigente de la élite, una forma de cultivo itinerante y la
ausencia de una interdependencia entre unidades territoriales.”” Las unidad territorial
independiente es denominada por Sergio Quezada: cuuchcabal, espacio determinado,
denominado en esparfiol “capital”, siendo una institucion politico-territorial. EI cuuchcabal
estaba compuesto por tres niveles estructurales, el primero de los cuales era el cuchteel, la
unidad basica compuesta por casas de grupos de familias extensas, a cargo de un ah cuch
cab, encargado de que los campesinos cumpliesen con el tributo y el servicio. En un
segundo nivel estaba el batabil, “espacio territorial bajo el dominio y dependencia del
batab”, funcionario que vivia en un batabil, donde ejercia su dominio y dependia de él para
su manutencion. El ultimo nivel era el cuuchcabal, un territorio que funcionaba como
capital y tenia un area dependiente, cuya organizacion estaba a cargo del halach uinic, el

cual representaba un poder supremo del cuchcabal como entidad politica y territorial.”

™ Ibidem, pp.12-15.

™ Farriss, N., La sociedad maya bajo el dominio colonial, Maria Palomar, traductora, México, Artes de
Meéxico/INAH, 2012, pp.19-23.

® Quezada, S., “Espacialidad indigena y poder colonial en Yucatan (siglo XVI)”, en Perspectivas
antropologicas en el mundo maya, Madrid, Sociedad Espafiola de Estudios Mayas, 1993, pp. 419-431.
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Al respecto, en la “memoria de la distribucion de los montes” de Mani, de 1557,
citada en los Papeles de los Xil, se menciona cdmo se realizaba la reparticion de la
propiedad de los montes a cada cuuchcabal: “ti hunmulob ca u multumtahon yanil u nah tu
thanob u x[oti] cob yetel u dzaiccob u xul u luumob ah canulob yetel ah acancehob yetel ah
cohob yetel ah cuzamaob yetel ah coutubtaob yetel u cuchcabal ah cacalob”, cuya
traduccidn, hecha por Quezada y Okoshi es: “Alla reunidos [en Mani] acordaron [que] era
necesario hablar sobre tumbar y poner los términos de las tierras de los canules y de los
acancehenses y de los tecohenses y de los sotutaenses y del cuchcabal de los
tixcacalenses”.”’

Por su parte, Pedro Bracamonte considera que los estudios sobre la tenencia de la
tierra en Mesoameérica se han realizado a partir del analisis de la sociedad desde dos puntos
de vista: los basados en la organizacién comunal y el parentesco, y los centrados en la
estratificacion de unidades politico-administrativas de corte clasista.”

Explica que para el caso de Yucatan existen tres propuestas, que han determinado el
rumbo de las investigaciones en este ambito. La primera de ellas es el estudio de las formas
de organizacion politica y territorial a partir de los cuchcabales, de Ralph Roys, quien los
definié como provincias, con tres formas de organizacion politica territorial: 1) un gobierno
centralizado, cuyo control de los pueblos sujetos era ejercido por el halach uinic a través de
batabes o jefes locales; 2) las provincias confederadas sin poder central gobernadas por
batabes y, 3) los grupos de pueblos independientes pero que se aliaban si tenian que
defender sus territorios. Los estudios realizador por Roys en la década de 1950, indican que

la territorialidad que existia en Yucatan, previa a la colonizacion europea, estaba basada en

" Quezada, S.; Okoshi, T., Papeles de los Xit de Yax4, Yucatan, México, Universidad Nacional Auténoma de
México, 2001, p.56.

® Bracamonte, P., Los mayas y la tierra. La propiedad indigena en el Yucatan colonial, México,
CIESAS/ICY/ Miguel angel PorrGa, 2003, pp. 7-27.

43



un poder politico fragmentado en cuchcabales y que, a partir de la caida de Mayapan, en el
siglo XV, se dividieron en 16 provincias independientes. La segunda es el planteamiento de
Sergio Quezada, explicado anteriormente, que a partir del andlisis del territorio politico o
jurisdiccional de tres niveles en la estructura territorial maya: el cuchcabal o provincia con
asociacion entre la capital donde residia el poder y el territorio gobernado, el batabil o
pueblo y el cuchteel o barrio, como unidad bésica similar al calpulli de los mexicas,
identificada por un topénimo y con una identidad politica y administrativa. La tercera es de
Tsubasa Okoshi, quien ofrece un andlisis linglistico de diversos documentos en maya, lo
cual le permitio realizar un estudio centrado en las relaciones politicas y sociales entre los
miembros de la sociedad, en la correspondencia dominio-sujecion.”

En este mismo tenor, Bracamonte realiza un analisis de la territorialidad de los
mayas yucatecos durante la colonia, que demuestra la continuidad de los vinculos politicos
y el ejercicio del dominio territorial a través de dos tipos de fuentes: los acuerdos entre
diferentes pueblos y provincias para la demarcacion de las tierras y los documentos
relativos a ventas y donaciones de la tierra y pleitos por invasiones o colindancias.®

Con relacion a la territorialidad prehispanica, este mismo autor arguye que es
probable que las cabeceras que daban forma a estos cuchcabales hayan estado en constante
conflicto en la definicién y expansion de su influencia politica y territorial, y que estas
pugnas hayan sido motivo de guerras por la tierra entre los mayas antes de la conquista.®*

Después de la conquista militar de Yucatan, la politica de reducciones influyé en la
reconfiguracion de la sociedad maya en dos aspectos, el primero en la desaparicion de los
cuchcabales y el segundo en el traslado forzoso de asentamientos menores a las cabeceras,

para la formacion de pueblos de indios, en el marco de la nueva politica poblacional. La

" Ibidem, pp. 37-40.
% Ibidem, pp.7-26.
8 Ibidem, pp. 27-65.
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nueva configuracion territorial y el establecimiento de la jurisdiccion politica espafiola
redefinieron el &mbito espacial de los pueblos, se confirm6 un dominio total sobre el agua y
la tierra, reubico los asentamientos dispersos y se establecieron centros y limites precisos a
los pueblos. La delimitacion territorial e impulso de la demarcacion de las tierras de cada
pueblo congregado, fue labor del oidor Tomas Lopez Medel en 1552.%% Las antiguas
provincias fueron desarticuladas, dando paso a la unificacion de sitios y parcialidades, en
cabeceras. A pesar de que se conservaron aspectos importantes de la organizacion politica
prehispénica, la desintegracion de los cuchcabales y la congregacion de los habitantes
formaron parte de las reformas derivadas del nuevo orden social colonial; sin embargo, los
linajes dirigentes continuaron poseyendo las tierras de sus asientos aln congregados,
teniendo un dominio sobre ellas a pesar de que eran concebidas como patrimonio real.®®

La reorganizacion del espacio buscaba crear, con la formacion de las reducciones, la
centralizacion de las actividades religiosas, sociales y econdmicas, contrario a lo que a la
vista de los espafioles era la antigua distribucion espacial, sobre la cual pensaban que
carecia de reglamentacion. Las nuevas normas coloniales planteaban la centralizacién vy el
establecimiento de limites para mantener el orden y potenciar la conversion al cristianismo.
Fueron los franciscanos los que figuraron en el inicio de las congregaciones y su labor se
vio favorecida con la llegada del visitador Tomas Lopez Medel, cuya visita reforzo la idea
de que el orden espacial preexistente en el territorio maya dificultaba la evangelizacion y
conversion de los naturales.®

Las reducciones tenian dos propositos, el primero de los cuales era hacer mas

efectiva la labor misional y el segundo, crear una centralizacion de la sociedad maya. La

% |bidem, pp.7-27.

% Ibidem, pp. 31-64.

8 Quezada, S., “Espacialidad indigena y poder colonial en Yucatin (siglo XVI)”, en Perspectivas
antropologicas en el mundo maya, Madrid, Sociedad Espafiola de Estudios Mayas, 1993, pp.419-431.
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politica de reduccién iniciada por el visitador Tomas Lopez Medel en 1552, favorecid a los
frailes y a su labor misionera. La congregacion y redistribucion de los indios facilitaba su
organizacién y se correspondia a los nuevos criterios de administracion hispana.®

Este periodo de reordenamiento politico y social que se inicié con las reducciones
trajo consigo nuevos conflictos en torno a este tema. Los mayas parecian haber cedido a las
juntas, reducciones y congregaciones, no obstante que algunos de ellos se resistieron
activamente. Se suscitaron una serie de conflictos y pugnas en torno a ellos. Los frailes
trataban de congregarlos, llegando al extremo de violentarlos y los encomenderos
intervinieron a favor de los indios y se quejaron de los religiosos; no obstante su defensa
tenia un trasfondo conveniente, si los mayas eran alejados de sus asientos al ser
congregados, los encomenderos se quedaban sin mano de obra indigena. Los conflictos y
pugnas entre religiosos, encomenderos y autoridades civiles, por el control sobre los mayas,
continuaron durante toda la colonia.®®

Por si fuera poco, la visita de Lopez Medel y su politica centralizadora fue el inicio
de la pérdida de poder de los encomenderos. El visitador trat6 de acabar con sus privilegios
y realiz6 una nueva tasacion, que buscaba suprimir el servicio personal, lo que minimizé el
dominio de los encomenderos en el 4mbito legal.®’

El reordenamiento espacial derivado de las politicas de la Corona y las reducciones
religiosas provocaron que el cuuchcabal se fragmentara, como fueron los casos de Mani y
Calotmul hacia la segunda mitad del siglo XV, que se dividieron a partir de la instauracion
del convento franciscano en la capital. Los privilegios de los bataboob, convertidos en

caciques, se respetaban siempre y cuando sus practicas no interfirieran con la nueva

% Garcia Bernal, M., “Indios y espafioles en Yucatan: utopia y realidad del proyecto colonizador”, en
Congreso de Historia del Descubrimiento 1492-1556, vol. 2, 1992, pp.387-428.

8 Quezada, op., cit., p. 428.

¥Garcia, op., cit., pp.387-428.
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religion. De acuerdo con Quezada y Okoshi fue hasta la década de 1560 que los privilegios
econdmicos de los caciques se empezaron a limitar, con las imposiciones del alcalde mayor
Diego de Quijada. Fue asi que la élite maya vio limitados sus beneficios econdmicos y a los
mayas del comdn se les impuso el repartimiento forzoso.®

De acuerdo con Peter Gerhard, Yucatdn como otras areas de la frontera sureste,
estaba conformada por estados indigenas autonomos, que tenian limites territoriales
definidos y que estaban unidos por lazos dinasticos y por el comercio. En cuanto al patrén
de poblamiento, se caracterizaba por ser disperso, rural y de baja densidad, propio de la
agricultura de roza-tumba-quema. La sociedad era agricola, cuya base era el campesinado
que sostenia a la clase gobernante con servicios (trabajo), alimentos y bienes. La clase
dominante tenia funciones religiosas y comunitarias, poseia las tierras, que eran trabajadas
por campesinos arrendatarios y esclavos. De acuerdo con Peter Gerhard, a la llegada de los
espafioles habia guerras internas y no existia una fuerte cohesion entre los estados, a pesar
de la existencia de confederaciones regionales.®

Aunado al reajuste de los espacios geogréficos se hizo presente la merma de la
poblacion, que se intensificd en la segunda mitad del siglo XVI. La baja demogréfica a
causa de diversos factores determind un periodo de transicion, donde la Corona tuvo que
buscar mecanismos de estabilizacion para cuidar sus intereses ya que se estaba perdiendo la
principal fuente de manutencion en su colonia, la mano de obra indigena. De acuerdo con
Elsa Malvido, la expansion europea trajo consigo nuevas patologias a las que estuvieron
expuestos los antiguos pobladores indigenas. En la medida en que se conquistaban los
territorios se incrementaba el contacto con las enfermedades importadas del viejo mundo lo

que posteriormente dio lugar a las pandemias. Por ejemplo, en el area maya sus habitantes

% Quezada, S. y Okoshi, T., op., cit., pp.40-42.
8 Gerhard, P., La frontera sureste de la Nueva Espafia, Stella Mastrangelo, traductora, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1991, pp.1-10.
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estuvieron en contacto con padecimientos de las islas caribefias mucho antes que los
pobladores del centro del México, por cuestiones geogréficas, ya que los espafioles primero
tocaron tierras del Caribe antes de llegar tierra adentro. Malvido afirma que los agentes
patégenos estaban divididos en bioldgicos (viruela, sarampidén, varicela y paperas),
biosocial (peste) y social (alcoholismo, suicidio colectivo y negacion de la reproduccion).
Las investigaciones para el altiplano central siguieren que para 1562, sin importar su grupo
de edad y estrato econémico, la poblacién nativa contagiada™ se habia reducido en un 90%,
teniendo como consecuencia “generaciones huecas” es decir, una ausencia de grupos de
edad a corto y mediano plazo. Se calcula que de 1519 a 1562 ocurrieron seis episodios de
pandemia, entre las que destacan las paperas (1550) y la tosferina (1564), producto del
intento de las primeras congregaciones. La velocidad de las enfermedades variaba con
relacion a la congregacion o dispersién de los individuos. La baja demogréfica fue fruto no
solo de la muerte epidémica sino también de las constantes guerras, la debilidad por los
abusos coloniales y las consecuencias sociales de la destruccion de los sistemas econdmicos
prehispanicos. ElI cambio de asentamientos para formar congregaciones repercutié no solo
en el &mbito espacial, sino también en el social, al desintegrar familias poligdmicas, cuya
respuesta fue la negacion de la vida y por la abstinencia sexual, el aborto, el suicidio
individual y colectivo, asi como el huir del régimen colonial.**

La despoblacion del México antiguo derivo en la escasez de la mano de obra para
trabajar los campos de cultivo, el desabasto de alimentos y el alza de precios, 1o que
produjo que cualquier epidemia fuera devastadora. La Corona espariola tuvo que regular los

sistemas de explotacion colonial, como la encomienda y el trabajo forzoso, para satisfacer

% De acuerdo con Elsa Malvido el porcentaje de poblacion se refiere a la muerte de la poblacién contagiada y
no a la poblacién total.
% Malvido, E., La poblacién, siglos XVI al XX, México, UNAM/Océano, 2006, pp. 11-48
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las necesidades novohispanas, sin importar que se cometieran abusos y hubiera represion,
lo cual incrementaba la cifra de decesos.”

Sobre las dimensiones de la poblacién en Yucatan en el momento del contacto se
tiene una estimacion basada en los primeros censos de tributarios del siglo XVI. Peter
Gerhard menciona que ademas de estos censos se deben tomar en cuenta las “relaciones
geogréficas de 1579-1581” para obtener la estimacion poblacional retrospectiva de 1511,
que para €l era de 1 728 000 en todo el sureste, considerado solo el territorio controlado por
los espafioles. Por otra parte, considera que la disminucion de la poblacion entre los afios de
1511 a 1550 fue de un 75%, debido a los factores de falta de inmunidad natural a las
enfermedades traidas por los espafioles, asi como a la violencia del proceso de conquista y
dominacién. De igual forma el hambre, causada por sequias, huracanes y plagas de langosta
que azotaron la peninsula durante el lapso mencionado, afectaba a la poblacion, que se
recuper6 paulatinamente hasta el siglo XV11.%

Con respecto a lo anterior, Nancy Farriss considera que el descenso demogréfico en
Yucatéan a partir de 1549 no tuvo la magnitud que en el centro del virreinato, sin embargo a
pesar de una virtual recuperacién en 1600, la poblacion seguia disminuyendo de forma
paulatina hasta el siglo XVIII. Al igual que Gerhard, considera que las principales causas
de mortandad y de los picos de variacion poblacional fueron las enfermedades del viejo
mundo y la hambruna producto de diferentes causas naturales como los huracanes y las
sequfas.®*

Manuela Cristina Garcia Bernal publicé un panorama completo de las fuentes para
la demografia, dividiéndolas en tres tipos: las relaciones de encomiendas de 1549 a 1600,

los autos de concesion de encomiendas y los censos eclesiasticos de 1582 a 1601. Con

% Ibidem, pp.40-42.
% Gerhard, op., cit., pp.18-21.
% Farriss, op., cit., pp.87-95.
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relacion a la poblacion antes de la conquista, elabord un analisis de los diferentes estudios
que se han realizado para este periodo, destacando las fortalezas y debilidades de cada uno
y anexando sus propias aportaciones. De acuerdo con ella, nimero promedio consultado en
las fuentes bibliogréaficas es de 2 a 3 millones, durante el apogeo maya en el afio 800. Sin
embargo, Helmuth O. Wagner sugiere, en su estudio basado en tipos de suelos y de cenotes,
que la poblacion maya oscilé entre 8 y 10 millones antes de la conquista. Otros estudiosos
proponen ndmeros menores, tales como Frederick W. Lange y Silvanus Morley, con 2 285
800 y 1 600 000, respectivamente. William T. Sanders, en su estudio acerca de la ecologia
cultural en las tierras bajas mayas, calculé una poblacion de entre 535 000 y 592 000
habitantes. Por otro lado, Francisco de Solano sugiere que para 1511 habia 700 000
habitantes en Yucatan. Entre los estudios méas citados se encuentran los de Sherburne F.
Cook y Woodrow Borah quienes, aplicando la metodologia del factor de 12 miembros por
casa multifamiliar, determinaron que para 1528 existian 800 000 habitantes.

Debe tomarse en cuenta que los célculos demogréficos sobre las poblaciones
anteriores a la llegada de los espafioles son estimaciones realizadas a partir de la
metodologia utilizada por el investigador, que varia de un caso a otro.*

Por otra parte, debe considerarse que muchas de las cuentas realizadas estan basadas
en la tasacion de 1549. Al respecto, Garcia Bernal advierte que el trabajo de Cook y Borah
esta elaborado con base en el nimero global de tributarios extraidos de la investigacion de
Ralph Roys y no de datos propios. Garcia Bernal sugiere que debieron realizar sus propias
sumas con cantidades pormenorizadas y contrastar el nimero de mantas de tributo con el

numero de tributarios. Otro de los errores encontrados por Garcia en esa obra es el desorden

% Garcia Bernal, M., Yucatan. Poblacién y encomienda bajo las Austrias, Sevilla, Escuela de Estudios
Hispanoamericanos, 1978, pp. 1-15.
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que existe en los criterios para la transcripcion de toponimos ya que existen errores en la
escritura de los pueblos.*®

En resumen, la poblacion en Yucatén, de acuerdo con las estimaciones de diversos
autores, a partir de 1511 tuvo un descenso gradual, con picos de alza de mortandad,
producto de factores naturales como sequias y huracanes que provocaban dafios en las
cosechas y por ende largas hambrunas y otras causas de origen sociocultural como lo
fueron las congregaciones, interferencia en las précticas y costumbres, asi como la
introduccién de sistemas de produccion como la ganaderia. El contacto entre espafioles y
mayas trajo consigo transformaciones culturales, econdémicas, sociales y politicas, pero de
igual forma de carécter fisico, al enfrentarse a nuevas enfermedades que trastocaron y
cambiaron su sistema inmunologico.
1.2. Imposicién del cristianismo: violencia y represion
De acuerdo con las bulas emitidas, después del contacto entre indios y espafioles durante el
siglo XVI, los reyes de Espafia obtuvieron el titulo de posesion de las Indias Occidentales
gracias a la concesion papal. Esta bula los obligaba a predicar el evangelio en las tierras
descubiertas, a partir de ese momento, determinadas como zonas de actividad
evangelizadora, es decir, el protectorado catélico y con la responsabilidad de convertir al
culto catélico a todos los pobladores. El Papa era el principal impulsor de la conversion de
los infieles en las Indias, para cuyo objetivo impuso dos preceptos a los reyes de Espaia: el
mandato general de evangelizacion y el envio de misioneros.
Con el derecho que los reyes obtuvieron de la donacion de tierras americanas vino la

obligacion de cumplir con la diligencia de dirigir y vigilar la labor de coversion y

% Ibidem, pp. 16-43.
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evangelizacion de los naturales. Todo lo anterior expreso en la bula Inter caetera,® la cual
dio forma al Real Patronato de Indias.”

Una de las primeras obligaciones de los reyes espafioles fue costear las expediciones
de los misioneros a las Indias, seleccionando y analizando a las personas que iban a ser los
fundadores de la Iglesia en América. La base juridica de esta disposicion papal fue la bula
Exponi nobis, conocida como bula omnimoda, donde se determinaban los detalles de la
mision evangelizadora. La premisa “convertir a los enemigos o combatirlos”, era parte de
una serie de privilegios, explicitos en las bulas papales, en las cuales el sumo pontifice
aprobaba cualquier tipo de accion violenta para convertir a los infieles. Posteriormente,
después de diversos debates teoldgicos, se pretendié minimizar la violencia y la fuerza
fisica durante la evangelizacion, al menos en el papel.*®

Durante el proceso de imposicion del cristianismo a la poblacion americana se
desencadenaron episodios de represion y violencia con el fin de someterla para que
aceptaran la nueva religion. De acuerdo con Georges Bataille, la violencia es un efecto de
estados sensibles de célera, miedo y deseo, siendo un complejo proceso donde se enfrentan
la sensibilidad y la inteligencia. La violencia esta ligada directamente con la transgresion y
su desencadenamiento no es irracional, sino organizado y ejercido con pleno uso de la
raz6n, como lo son las guerras.'®

La violencia racional y organizada en América, de la que habla Bataille, fue tolerada
y justificada en Europa bajo la premisa de la superioridad fisica y cultural. En este mismo

sentido, Robert Muchembled, en su libro Una historia de la violencia, analiza la gestion y

% En esta bula, expedida el 4 de mayo de 1493 por el papa Alejandro VI, se equiparaba a las coronas de
Espafia y Portugal y les concedian los mismos privilegios y gracias espirituales. Véase Gomez Hoyos, R., La
Iglesia de América en las leyes de Indias, Madrid, Instituto Gonzalo Fernandez de Oviedo, 1961, p.17.

% Gomez Hoyos, R., La Iglesia de América en las leyes de Indias, Madrid, Instituto Gonzalo Fernandez de
Oviedo, 1961, pp. 12-15.

% Ibidem, pp. 11-15.

100 Bataille, op. cit., pp. 68-70.
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la prohibicidn de la violencia en occidente desde la Edad Media a través de varios estudios
de caso, en especial de la violencia homicida en Europa. Su propuesta sugiere que la
violencia tiene componentes bioldgicos y culturales. Desde el punto de vista biol6gico,
responde a un “reflejo agresivo milenario”, el cual es inconsciente y automéaticamente
desviado o reprimido por los padres o la sociedad. La represion y bloqueo de este reflejo,
en algun punto, reactiva la agresividad, al responder al mecanismo de supervivencia ante el
peligro o las sefiales hostiles. Con respecto a lo cultural, la violencia a lo largo de la historia
ha formado parte de la personalidad masculina, de acuerdo con el modelo de virilidad
occidental en el cual el hombre y su uso virtuoso de las armas era parte del ambiente
aristocrata, oponiéndose a la imagen débil de la mujer. La violencia en su papel positivo era
representada por la accién de los caballeros y la aprobacion de los reyes catdlicos de las
guerras contra los infieles y cualquier enemigo del rey y de dios. Todo lo anterior dio paso
a lo que este autor denomina la “cultura de la guerra”, la cual tiene sus origenes en
Occidente y se intensifica con los grandes descubrimientos. También habla de la “cultura
de la violencia en Occidente”, generada por la “necesidad de defender la honra masculina
contra los competidores”. Como la violencia se comete contra otros, propicia la comision
de delitos como el homicidio, los golpes, violaciones, heridas, etc.®* La violencia es de dos
tipos: legitima e ilegitima. La primera es ejercida por las instituciones como el Estado o la
Iglesia, que pueden ordenar una guerra, tal como las guerras justas contra los infieles. La
ilegitima es la violencia ejercida de forma individual o colectiva, transgrediendo las leyes y
la moral.'®®> De acuerdo con la teoria de Muchembled, la violencia ejercida sobre los

“infieles” en tierras nuevas era positiva y legitimada por la Iglesia.

©IMuchembled, R., Una historia de la violencia: del final de la Edad Media a la actualidad, México, Paidés,
2010, pp.17-19.
192 | hidem, pp.20-22.
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El tema de la violencia en la Nueva Espafia fue abordado por el antropélogo Luis
Reyes Garcia, quien considerd que los procesos de colonizacién y dominacion ideoldgica
compartian una “violenta caracteristica” que ha sido diseminada por la historia oficial,
especificamente en lo que toca al tema de la “conversion” de indios. Argumenta que el
cristianismo se impuso de una forma violenta y represiva, misma que puede ser visualizada
en los documentos del siglo XVI de diferentes regiones. Asi, en 1539 se emitié una
ordenanza titulada Arancel y ordenanzas para los gobernadores y alguaciles indios de
Tepeaca a pedimento de su gobernador, don Hernando, documento por medio del cual se
buscaba normar la conducta de los indios, enlistando 35 infracciones posibles y los castigos
respectivos en el caso de cometerlas, tanto por primera vez como en caso de reincidencia.
Las disposiciones estaban centradas en cuestiones idolatricas, de incumplimiento de
sacramentos como el bautismo, confesidn, matrimonio, adulterio, pecado nefando, incesto,
hechiceria, etc. Los castigos iban desde azotes publicos, hasta trasquilar, marcas de hierro
en la frente, céarcel, remision a la Real Audiencia y exhibicion del acusado en la picota. En
esta ordenanza se puede observar el ideal de conducta para con los indios que el dominio
esparfiol pretendia imponer al constatar las infracciones y el grado de castigo para cada una.
De igual forma destaca el llamado “castigo ejemplar”, consistente en la exhibicion pablica
de la ejecucion de la condena y de los infractores como una forma por la cual se pretendia
fomentar entre toda la poblacion el respeto a las instituciones y normas a traves del temor,
sobre todo con las condenas mas humillantes como azotes, picota y el uso de corazas y
sambenitos. De esta manera el castigo fisico, en los primeros afios después de la llegada de
los espafioles, servia como un mecanismo que reproducia la nocion de orden social y la
severidad de las instituciones ante el quebrantamiento de las nuevas normas, asi como el
poder omnipresente de las autoridades civiles y eclesiasticas. Ademéas de regular el

comportamiento social, coadyuvé al control de los cuerpos y de la vida social cotidiana.
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Para la Iglesia catolica la trascendencia del castigo y la penitencia pablica en las tierras
nuevas representaban formas efectivas de control de la vida social y moral.

En los mensajes de los evangelizadores fue importante el tema de la violencia y
estuvo presente en diversas discusiones teoldgicas del siglo XVI con respecto a la ejercida
en la conversion al cristianismo. La violencia simbdlica y la representacion de la violencia
ejercida contra el propio cuerpo fueron asuntos en los que los frailes franciscanos tuvieron
una participacion importante. La violencia simbdlica representaba en el cristianismo
occidental una experiencia mistica vivida que acercaba al hombre con el dios cristiano, a
pesar de los tormentos que tuviera que pasar, y en la Nueva Espafia fue ejemplificado con
las hagiografias de Santa Teresa de JesUs y Santiago Apostol. De igual forma los santos
personificaban el martirio ascético como una forma de vida que los conducia a la santidad
eterna. Los antiguos martires cristianos sirvieron como modelos en el discurso contra la
idolatria 'y, posteriormente, su representacion iconografica form6 parte de la
evangelizacion, utilizdndose como medio audiovisual en los retablos barrocos de las
iglesias en donde los franciscanos educaban a los jévenes de la élite indigena.'®*

Por otro lado, la violencia ejercida contra el propio cuerpo era parte de una practica
recurrente entre las 6rdenes mendicantes y que se extendio a la feligresia. Atormentar al
cuerpo, sin llegar a mutilarlo, estaba justificado ampliamente por el cristianismo primitivo
ya que era una forma de imitar a Cristo, y con el hecho se reforzaba la conexion con él. La
forma de violencia contra el propio cuerpo fue promovida en la Nueva Espafia por los
misioneros como forma de ejemplificar el sufrimiento de Cristo. De forma privada las

flagelaciones eran parte de las practicas cotidianas de los religiosos, un paso para llegar a

103 Reyes Garcia, L., 1983, "La represion religiosa en el siglo XVI; la ordenanza de 1539", en Civilizacion,
nim. 1, CADAL, México, pp. 11-35.

104 Rubial, A., “La violencia de los santos en Nueva Espafia”, en Bulletin Du Centre d "Etudes Médiévales
d’Auxerre, n° 2, 2008, pp. 1-13.
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las virtudes de castidad y templanza. En el &mbito publico los azotes servian como ejemplo
para todo aquél que no siguiera el modo de vida cristianamente aceptado; en ambos casos,
la violencia autoinfringida eran una forma de redimir los pecados. De acuerdo con Antonio
Rubial los indios aceptaron estas précticas de violencia contra su propio cuerpo como una
forma de sustitucion del autosacrificio prehispanico. El desarrollo de estas ideas y practicas,
asi como la asimilacion de los discursos violentos en el cristianismo novohispano,
respondian a una serie de cambios econdmicos, sociales y politicos, donde la guerra no era
cuestionable, la violencia estaba presente en la vida cotidiana y el mensaje del discurso era
recibido por indios y espafioles.'®

En el caso de Yucatdn, las ordenanzas de Tomas LOpez Medel, de 1552,
pretendieron regular la vida ritual e incluso cotidiana de los mayas, asi como erradicar los
rasgos de identidad cultural que eran considerados inaceptables. Sobre la apariencia de los
mayas, por ejemplo, se les prohibia traer insignia “de sus gentilidades” en las orejas,
narices o labios; que se pintasen de colores, “crien coletas” o se labren los cuerpos, para lo
cual se ordend que los oficiales que se encargaban de esta labor destruyeran sus
implementos. Estas ordenanzas restringian la asistencia de los mayas de un mismo linaje a
las fiesta y bodas y solo podian invitar a sus parientes, y que las fiestas o “mitotes” se
hiciesen especificamente de dia y no de noche y después de los santos oficios. De igual
forma, en estas fiestas solo se podia cantar “lo ensefiado en la doctrina” por los religiosos y
no cosas relacionadas con su “gentilidad”. Incluso pretendian obligar a los indios a ponerse
de rodillas frente al Santisimo Sacramento, rezar oraciones en horas especificas a lo largo

del dia, hacer reverencia a la cruz y a los santos y a comer en mesas con mantel.**

1% |hidem, pp. 1-13.
106 | as ordenanzas de Lépez Medel que afectaban la vida cotidiana de los indigenas se contienen en Ldpez de
Cogolludo, Historia de Yucatén, II, Lib. V, Cap. 18.
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De acuerdo con Manuela Cristina Garcia Bernal, las ordenanzas de Lépez Medel,
reproducidas por Cogolludo, muestran un panorama donde los frailes parecen tener el
mayor control sobre los mayas y su vida social, politica y religiosa, con prescripciones
religiosas especificas que demuestran los intentos de tener un sistema de conducta colectiva
dominado por la religion catélica.'”’

En 1583, el visitador, doctor Diego Garcia de Palacio, como oidor de la Real
Audiencia de México, visitd Yucatan, Cozumel y Tabasco, con el objetivo de regular la
tasacion tributaria a los mayas y dar cuenta de las vejaciones y abusos que sufrian, ademas
de distinguirse por combatir la idolatria, al destruir idolos y castigar a los presuntos mayas
idélatras. A diferencia de las ordenanzas de Toméas Lopez Medel, que estaban enmarcadas
en el esquema cristiano, y haciendo primordial el trabajo de los franciscanos como
dirigentes del orden religioso y moral, Garcia de Palacio tenia como propdsito estructurar la
organizacion y administracion civil de los indios, es decir poner orden en la situacion civil
de los mayas ya que se suponia que el ambito religioso estaba controlado. En cuanto a la
familia y la religion, tanto en las ordenanzas de Garcia de Palacio, como en las de Lopez
Medel, se hizo hincapié en el control de las fiestas, convites y borracheras, asi como en las
reuniones clandestinas nocturnas, que pudieran derivar en bailes, excesos y pecados.'*®

Ante la violencia practicada por las autoridades eclesiasticas y civiles, los indios
respondieron de las siguientes tres formas: la rebelion armada, la lucha legal y la resistencia
pasiva. Sin embargo, investigadores como Gabriela Solis y Pedro Bracamonte, en sus
diversos estudios, invitan a ahondar en las formas de resistencia, las cuales variaban de

acuerdo con las circunstancias, entre la adaptacion y la rebelion, asi como a considerar una

W7 Garcia Bernal, M., “Garcia de Palacio y sus ordenanzas para Yucatan”, en Temas Americanistas, n°5,
Sevilla, 1985, pp. 1-39.
1% |hidem, pp. 35-39.
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primera division de la resistencia activa o pasiva y la resistencia activa, subdividida en
resistencia negociada o corporada, huida, dispersion y alzamiento.
1.3. Nuevas normas Yy transgresiones: entre la normay la realidad
A partir del descubrimiento de las Indias occidentales y del proceso de donacién pontificia
de las nuevas tierras, se implantd el Derecho Real, cuya base fueron las doce Partidas, el
fuero real y el fuero Juzgo. Al ocuparse el territorio de las Indias occidentales se aplico el
conjunto de ordenamientos juridicos que eran vigentes en Castilla antes de la conquista de
América. Las normas vélidas para las Indias Occidentales y la Nueva Espafia, en los
primeros afios inmediatos a la conquista, fueron la Recopilacion de Castilla y la Novisima
Recopilacion, promulgadas en Espafia. En territorio novohispano fue Hernan Cortés el que
dict6 las Primeras Ordenanzas para el buen gobierno.*®

Posteriormente el Real Consejo de Indias y la Casa de Contratacion de Sevilla,
fueron oOrganos autorizados para dictar preceptos para la Nueva Espafia. Asi mismo, las
autoridades locales como el gobernador y el cabildo estaban facultadas para realizar sus
propias disposiciones. De igual forma, las autoridades eclesiasticas contaban con concilios
provinciales, decretos, edictos, circulares, reglas y capitulos que eran pronunciados por el
obispo, arzobispo o los cabildos eclesiasticos, dependiendo de la naturaleza de la norma,
con el fin de gobernar la Iglesia local eficientemente. La importancia de tener una
legislacion local radicaba en que se minimizaban los problemas de comunicacion con
Europa. Sumado al cuerpo juridico espafiol vigente estaban las leyes y costumbres de la
época precolombina, este conjunto de normas, vigentes principalmente en los pueblos de

indios, formaban parte de la cultura juridica y del orden novohispano. Todas las

99 Gonzélez, M., El derecho indiano y el derecho provincial novohispano: marco historiografico y
conceptual, México, Universidad Nacional Autonoma de México, 1995, pp. 48-66.
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disposiciones y leyes antes mencionadas integraban la estructura del orden juridico
novohispano en sus diferentes manifestaciones, llamado Derecho indiano.™*

El Derecho Indiano estaba dividido en: 1. Metropolitano (promulgado por el Rey,
el Consejo de Indas y la Casa de contratacion de Sevilla); 2. Criollo (emanaba de las
autoridades en América, es decir, del virrey, Cabildo y Audiencias); 3. El derecho
castellano, integrado por las Siete Partidas, las leyes de Toro y la Nueva Recopilacién de
Felipe 11 y, 4. El derecho indigena, conformando por aquellas costumbres juridicas
indigenas que no violaban la ley indiana.**

El derecho indiano tenia dos caracteres, de acuerdo con el gobierno temporal y
espiritual de las indias, el publico y el privado. El primero se referia a la administracion de
justicia, hacienda, guerra, produccién agricola y minera, condiciones laborales, navegacion
y comercio trasatlantico. El privado hacia referencia a situaciones contra la religion cristina,
infraccion de las leyes europeas por las costumbres indigenas, asi como la estabilidad
matrimonial o la unién de la familia.'*?

El orden en el que la normatividad novohispana fue apareciendo es la siguiente:
Ordenamiento de Alcald (1348), Leyes de Toro (1502), Nueva Recopilacién de Castilla
elaborada por Felipe 11 (1576) y Recopilacién de las Leyes de las Indias (1680).'*

En cuanto al aspecto religioso, fueron las Bulas Alejandrinas en las que se fundo la
normatividad religiosa, reflejadas en la legislacion indiana. Para los tedlogos v juristas de la

corriente teocratica, como Domingo de Soto, Juan Ginés de Sepulveda, Juan Lopez de

19 hidem, pp. 48-66.

11 Bernal, B., “El derecho indiano, concepto, clasificacion y caracteristicas”, en Revista Ciencia Juridica, no.
7, Universidad de Guanajuato, 2015, pp. 183-193.

12 Ihidem, pp. 188-189.

3 Ihidem, p.187.
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Palacios y otros, estas bulas eran el mejor titulo para justificar la ocupacion de las tierras
nuevas.

Después de esta breve introduccion sobre el tipo de normas implantadas en América
y de la herencia espafiola del sistema juridico, daremos paso a la discusion sobre cuéles
produjeron diferentes reacciones debido a su poca o nula aceptacién, asi como qué era lo
que dictaba la normatividad vigente y que sucedia en la realidad novohispana.

La legislacion que estuvo vigente durante la colonia es una fuente que ofrece una de
las tantas ventanas para el estudio de la realidad colonial novohispana. De acuerdo con la
investigadora Beatriz Bernal, el estudio de las leyes y el derecho en un espacio-tiempo
determinado nos ofrece “un marco formal que permite conocer el modo en que un Estado
pretende solucionar conflictos y la carga ideoldgica que conlleva la pretendida solucién.”**

Las primeras leyes traidas a la Nueva Espafia estaban contenidas en la Novisima
Recopilacion de las leyes de Espafia, publicada por Felipe 1l en 1567, dividida en 12 libros
que abordan la vida religiosa, politica, econémica y social. Los primeros dos libros se
refieren a la Iglesia, sus miembros, la jurisdiccion eclesiastica y los tribunales y juzgados
que le competen. Después de esta publicacion se realizaron las primeras compilaciones de
leyes indianas, que se realizaron en la segunda mitad del siglo XVI, llamadas cedularios.

En los primeros afios de la vida colonial, las Leyes Nuevas no estaban aplicandose
satisfactoriamente en el territorio ocupado. Los intentos de evangelizadores y de las
autoridades civiles a favor de la evangelizacion y del sometimiento politico y econdmico de
la poblacion no estaban rindiendo frutos, fue por eso que personajes como Alonso Zorita,
desde el &mbito legal, trabajé para mejorar la implantacion de las leyes en la Nueva Espafia.

Zorita tuvo el cargo de oidor, lo cual le permitid recorrer vastos territorios y conocer los

4 hidem, p. 191.
1s Bemql, B., “Estudio critico al cedulario de Alonso Zorita”, en Cedulario de Alonso Zorita 1574, México,
Miguel Angel Porria, 1984, p.133.
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conflictos sociales en la segunda mitad del siglo XVI. En 1574, Zorita envi6 al rey su obra
Leyes y ordenanzas, una recopilacion de la legislacion imperante en la Nueva Espafia, en su
mayoria preceptos referentes a los indios,*'® para que se le concediera la publicacion de su
obra, que permanecid inédita hasta 1983, cuando el Instituto de Investigaciones Juridicas de
la Universidad Nacional Autonoma de México la editd, con paleografia, introduccién y un
estudio critico bajo el nombre de Cedulario de 1574 por Alonso Zorita.*'” Esta fuente es
imprescindible ya que Zorita ademas de trabajar con los jueces en Espafa tuvo diferentes
cargos e incluso escribid libros relativos a la historia de las Indias. Su obra revela la
situacion legal, social y cultural prevaleciente durante las primeras décadas de la vida
novohispana.

Ahora bien, como se menciond en lineas anteriores, las leyes espafiolas tuvieron que
coexistir con las costumbres, usos y formas de justicia indigenas. En Yucatéan, la forma de
impartir justicia de los mayas yucatecos distaba de lo recomendado por las leyes de
Castilla. Los usos y costumbres como fueron llamadas las leyes antiguas en el Derecho
Indiano, cambiaban de acuerdo a la region y a las caracteristicas de cada sociedad
prehispanica. Fray Diego de Landa describié algunos aspectos de las transgresiones a la
vida social y ritual. Los crimenes que registré fueron: el adulterio, el homicidio y el robo.
El fraile incluye un ejemplo en su relacion, relaté que esta accion era considerada como un
delito entre los mayas y que el castigo era diferente para hombres y mujeres. Para el
hombre habia dos opciones: perdonarlo o soltarle una piedra grande sobre la cabeza,
mientras que a las mujeres se les acusaba de infames, apedreandolas hasta morir o
condenandolas al destripamiento. La pena para los homicidas era que el inculpado muriese

a manos de la familia del muerto o pagar por lo sucedido. Con relacion al hurto se castigaba

16 | as leyes que se refieren a los indios en el cedulario de Zorita tratan de la cristianizacion, condicién
juridica, buen tratamiento, organizacion y funcionamiento de la repiblica de indios.
17 Bernal, B., op. cit., pp. 44-69.
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al culpable haciéndolo esclavo. Landa destacaba que si el culpable de algunos de los
crimenes era miembro de la élite maya, se le “labraba”, es decir pintados de la cara, desde
la barba hasta la frente como simbolo de indignidad u ofensa. Por otro lado al parecer
existian agravios comunes o hechos que debian comunicarse al sefior principal del pueblo
del que era el infractor y al “juez”, los cuales eran los siguiente: el homicidio,
ahorcamiento e incendio de casas, colmenas y cosechas de maiz o todo aquél perjuicio que
implicase golpes y sangre.'*®

Las practicas de justicia prehispanica se mantuvieron durante la colonia y fueron
relatadas por los mayas a los espafioles cuando se les requiri6. Por ejemplo Yfiigo Nieto,
encomendero, redactor de la relacion de Citilcum y Cabiché de 1581, escribié que las
respuestas al cuestionario las Relaciones Historico-Geogréficas, fueron consultadas y
tratadas con indios viejos, caciques y principales. Escribi6 asi que los mayas “antiguos”
carecian de vicios, en especial los de “la carne”, que castigaban a los adulteros y se
abstenian de comer carne durante sus fiestas y mucho menos carne humana. Otro de los
puntos que destacaba Yfigo Nieto fue que los mayas no conocian el pecado nefando y
relatd la historia en la que Tutul Xid mandd construir un horno de “cal y canto” para
guemar vivos a los culpables de ese “pecado”.**®

Continuando con el tema de la introduccién de nuevas leyes y la convivencia de
éstas con los usos y costumbres antiguas, fray Diego de Landa mencionaba en su relacion
que los “vicios” de los mayas eran idolatrar, vender y comprar esclavos y emborracharse

publicamente, a cuya cabeza estaban, por lo general los Ah Kin o sacerdotes que, con la

118 Relacion de las cosas de Yucatan por el P. fray Diego de Landa obispo de esa di6cesis, Héctor Pérez,
introduccién y notas, México, Pedro Robredo editor, 1938, pp. 76-130.
19 RHGY, Relacién de Citilcum y Cabiché, Yfiigo Nieto, Mérida, 13 de febrero de 1581, pp.179-183.
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Ilegada de los frailes, “habian perdido su oficio” y se dedicaban a las ceremonias y rituales
antiguos.*?

A lo largo de la colonia muchas de las costumbres y practicas sociales y culturales
de los mayas desaparecieron, entre ellas la toma de cautivos, practica que, ademas,
implicaba la guerra y el sacrificio ritual, que con la imposicion de las instituciones
coloniales pronto se prohibi6 en el &rea maya. Con respecto de los cautivos, se promulgo
una ley que Zorita recogio en su cedulario, la cual prohibia que los miembros de la élite o
cualquier indio tuviese esclavos o tomara por esclavos a indios como cautivos de guerra,**
que era bien sabido que muchos de éstos tenian como final el sacrificio. En la legislacion se
establecié que ningun indio principal o del comdn sacrificara en secreto o en publico a otro
indio, con la pena de muerte como castigo al transgresor.'?

Las representaciones plésticas de los cautivos en el &rea maya, realizadas durante la
época prehispanica, son clave importante para entender las costumbres politicas, rituales y
funerarias de los mayas de aquel tiempo. Los cautivos aparecen en murales, estelas,
escalinatas y vasijas, generalmente en posicion de sumision, cuclillas, atados, desnudos o
con un sombrero caracteristico que determinaba su estado de cautivo mientras que el
gobernante generalmente se caracterizaba por estar ricamente ataviado y en un plano visual

superior a los otros personajes (ver imagen).

120 Relacién de las cosas de Yucatén, op., cit., p.99.

121 Zorita, A, Cedulario de 1574. Leyes y Ordenanzas Reales de las Indias del Mar Océano por las cuales
primeramente se han de librar todos los pleitos civiles y criminales, México, Miguel Angel Porria, 1985,
Libro 1°, titulo 111, ley 12, f. 17v.

122 7orita, op. cit., Libro 1°, titulo I, ley 152 f. 13v.
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Imagen 1. Escena de guerra

De acuerdo con Takeshi Inomata y Daniela Triadan, el andlisis de la evidencia
material de las representaciones de mayas cautivos producto de la guerra o del juego de
pelota, nos permiten conocer tres aspectos importante: las creencias y précticas culturales,
las implicaciones politicas y sociales y la creacion de una memoria y experiencia
compartida. La funcion de las imagenes de gobernantes victoriosos y cautivos de guerra son
el predmbulo para el entendimiento de la concepcion de la ritualidad y muerte entre los
mayas, donde las imagenes son el producto visual del poder politico y del orden social. La
ceremonia de la exhibicién de cautivos en edificios elevados, plazas publicas o en
escalinatas de los palacios fue una practica comun entre los mayas de las tierras bajas. De
acuerdo con los autores, la presentacion y ejecucion publica eran parte de la exhibicion de
la muerte ritual a la poblacion por parte de sus gobernantes, sacrificios necesarios para
“mostrar los resultados de la guerra y los meritorios actos guerreros al pueblo”. La
teatralidad de la musica y la danza buscaba llevar al pueblo momentos importantes de la
victoria en la batalla para “la creacion de una memoria y experiencia compartida” al hacer

participe a la gente del comdn de una guerra en la que no participd pero que debian
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recordar.’® Ligado al tema de los sacrificios y la guerra del periodo clasico se tiene
evidencia, ya en el periodo colonial, de algunas continuidades como la posicion de capitan
de guerra y sacerdote encargado del sacrificio fueron puestos que se conservaron en la
colonia. Al respecto Diego de Landa identificO que los nacones tenian dos oficios, uno
“poco honrroso” para la vision del fraile y que el nacon ejercia de por vida como sacerdote
principal durante el ritual de sacrificio, cuyo cargo era hereditario y su trabajo consistia en
“abrir el pecho a las personas que sacrificaban” y el de capitan de guerra y otras fiestas el
cual era elegido cada tres afios y se le exigia llevar una vida ejemplar sin cometer
excesos.***A partir de la eliminacién de esta y otras practicas se fue disminuyendo esa
memoria y experiencia compartida entre gobernantes, guerreros y el resto de la sociedad
maya.

1.4. La transgresion como instrumento de dominio y como forma de resistencia

El Derecho Indiano daba potestad a los poderes locales sobre las poblaciones locales y el
uso de medidas disciplinarias con el fin de mantener el orden social y moral. Después de la
conquista, la Corona espafiola tenia que proveer de un buen gobierno temporal y espiritual
al territorio sometido, para lo cual establecié un sistema politico que sometia a los
territorios ideoldgica y econdmicamente. Este sometimiento y la represion fueron reguladas
por el derecho indiano metropolitano, cuyas reglas se impusieron a los indios por medio de
la predicacion, confesion, catecismo y ensefianza. Los encargados de hacer valer estas
normas eran el clero regular y secular, los jueces eclesiasticos y los tribunales del
provisorato, asi como los indios encomenderos. La Iglesia en América tratd de mantener el

control de las ideas, practicas y actitudes de la sociedad colonial, en especial de los indios.

123 Takeshi, 1.; Triadan D., “El espectaculo de la muerte en las tierras bajas mayas”, en Andrés Ciudad, Mario
Ruz y Josefa Iglesias, editores, Antropologia de la eternidad. La muerte en la cultura maya, 12 reimpresion,
Meéxico, Universidad Nacional Auténoma de México, 2005, pp. 195-2008.

24| anda, op., cit., p.127.

65



La legislacion civil siempre actudé de la mano de la normatividad religiosa, por
ejemplo en cuanto a la vida moral, donde los catecismos fueron los instrumentos con los
que se tratd de normar el comportamiento, versus el comportamiento real en la vida
cotidiana. Qué estaba permitido y qué era controlado estaba plasmado en estas cartillas que
los frailes mandaron imprimir en castellano y en las diferentes lenguas, entre ellas la
nahuatl.*®
Para hablar de los tipos de control religioso antes mencionados tendriamos que
abarcar diferentes temas que serian interminables, por lo cual y para fines practicos
utilizaremos el tema de la confesion para ejemplificar una de las estrategias de control méas
utilizadas por los franciscanos que, ademas transgredia varios aspectos del penitente,
comenzando con la transgresion fisica del arrodillamiento y los golpes en el pecho, hasta el
tener que repetir a un extrafio los hechos que eran considerados como faltas. De igual modo
estaba la penitencia asignada por el confesor por dichas faltas, que solian ser desde una
simple repeticion de oraciones hasta la autoflagelacion.

El acto de confesion fue una de las nuevas practicas religiosas por medio de la cual
se intentd cambiar el sistema de pensamiento de los indios. La confesion era un mecanismo
institucional de control que buscaba la veracidad. Era un sacramento anual, obligatorio y
privado y tenia como fundamento el Concilio de Letran de 1215, donde se instituyeron las
pautas de la doctrina y la disciplina cristianas. En este mismo concilio se establecié por
primera vez el sacramento de penitencia. La confesion era el resultado de la doctrina y de la
practica religiosa que buscaba crear en los nuevos fieles un “yo interior” a través de la
declaracion voluntaria, detallada y repetida de las faltas cometidas. Al principio los

seraficos se mostraban entusiastas y describian en las cronicas la aceptacion de la confesion

%5 Lavrin, A., “La sexualidad en el México colonial: un dilema para la iglesia”, en Asuncién Lavrin,
coordinadora, Sexualidad y Matrimonio en la América hispanica, México, Consejo Nacional para la Cultura
y las Artes/Grijalbo, 1991, pp. 56-58.
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entre los indios. El discurso de este sacramento era el del confesor como juez y como
médico pues en su rol de juez trataba el confesor de juzgar al penitente y de curarlo al
mismo tiempo.'?®

De acuerdo con Michel Foucault, la confessio oris era un acto de subjetividad y
veracidad exclusivo de Occidente, que el cristianismo utilizé como una técnica para obligar
a los penitentes a decir la verdad sobre uno mismo. Uno de las actividades intimamente
relacionadas con la confesion era el examen de conciencia, que era un repaso de todo lo
bueno y lo malo realizado durante la jornada. De acuerdo con este autor el examen de
conciencia tiene su origen en la antigiiedad griega, entre los pitagoricos, los cuales hacian
un examen nocturno de la conciencia previo a su entrada al mundo espiritual e ideal de los
suefios. Foucault argumenta que la veridiccion®?’ que busca la confesion est4 intimamente
ligada a la mortificacion, esencial en el ritual de la penitencia cristiana. Es por eso que en
los manuales se insiste en que si el penitente se ve acongojado en la confesion de sus
pecados, sea absuelto de los mismos. Otro aspecto significativo en la propuesta de Foucault
con relacion a la confesién en el cristianismo primitivo es el tipo de lenguaje, sobre el cual
el autor se cuestiona acerca del caracter del vocabulario de la confesion, si es de carécter
juridico donde el confesor tiene el rol de juez y juzga al penitente o de caracter
administrativo, donde el confesor parece ser un gestor de un territorio o de un bien.!?®

En la Nueva Espafia se utilizo la practica confesional como una estrategia de control
social que utilizaban los religiosos para mantener bajo estricta observancia a los nuevos
cristianos. Ademas de lo anterior, para los serafios, la confesion era necesaria para conocer

el grado de adoctrinamiento y los avances de la evangelizacion. Las diferentes cronicas

126 Corcuera, S., Del amor al temor. Borrachez, catequesis y control en la Nueva Espafia (1555-1771),
Meéxico, Fondo de Cultura Econémica, 2012.

127 Término acufiado por Michel Foucault que se refiere a la declaracion de que es cierto de acuerdo con la
vision del mundo, de un tema en particular, y no objetivamente cierto.

128 Foucault, M., Obrar mal decir la verdad. La funcién de la confesién en la justicia, Horacio Pons,
traductor, México, Siglo XXI editores, 2016, pp. 90-141.
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conventuales describen los intentos de los franciscanos de promover la practica de la
confesion y el sacramento de la penitencia.*?® En los grabados expuestos en la Rethérica
Cristiana™® de Diego Valadés se representaron las distintas herramientas y estrategias de
evangelizacion donde se personifica a los religiosos en diferentes actividades dentro del
conjunto conventual, entre ellas la confesion (ver imagen 1).

Serge Gruzinski considera que el acto de la confesion era de naturaleza “apremiante
e invasora” y tocaba temas que eran ajenos o diferentes a la naturaleza de los indios como
el deseo, el alma y el libre albedrio, que parecian tener algin analogo en el pensamiento
prehispanico, pero que estaban lejanos de tener la misma concepcion que la occidental. La
introspeccion y la memorizacion eran otros actos relacionados con la confesion con los que
los indios no estaban familiarizados, similares al examen de conciencia del que se hablaba
en lineas anteriores. Recordar y memorizar pensamientos, deseos e intenciones buenas o
malas implicaba que los indios construyeran una nueva escala de valores de forma
individualizada y subjetiva. De acuerdo con este autor los indios no concebian una forma
de pensar individulizada sino colectiva y la introspeccion de las normas impuestas, para
ellos no generaba ningtin sentido.***

Durante el acto de confesion se admitian y daban a conocer los comportamientos de
los individuos y para lo cual los confesores eran instruidos sobre como conducir la
conducta del penitente e inducir la respuesta que querian escuchar. En el libro Advertencias

para confesores de los naturales, de fray Juan Bautista, se registra como se debia inducir a

los indios para tener una “buena confesion” desde el momento en que éstos son reunidos

129 Martiarena, O., Culpabilidad y resistencia. Ensayos sobre la confesion de los indios en la Nueva Espafia,
México, Universidad Iberoamericana, 1999, pp. 69-71.

130 valadés, D., Retorica cristiana, introd. Esteban Palomera; advert. Alfonso Castro Pallares; trad. de
Tarsicio Herrera Zapién, 22 ed. en espafiol, México, Fondo de Cultura Econémica, 2003.

B Gruzinski, S., “Individualizacion y aculturacién: la confesion entre los nahuas de México entre los siglos
XVI y XVIII”,en Sexualidad y Matrimonio en la América hispanica, México, Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes/Grijalbo, 1991, pp. 105-126.
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por los “mandones” indios al servicio de los sacerdotes o frailes, que eran también indios
lengua,**? encargados de buscar a los indios en calles, tianguis y otros sitios y para llevarlos
confesarse antes del domingo. Desde luego los mandones eran recompensados por hacer
este trabajo.™**

En el Confesionario breve en lengua mexicana y castellana del franciscano fray
Alonso de Molina, publicado en 1565, se puede constatar que antes de las preguntas de
confesion hay un cuestionario, que ¢l llama “preguntas antes de la confesion”, donde se
hacen preguntas acerca de si el penitente es bautizado/bautizada, el oficio y si es
soltero/soltera o casado/casada; acto seguido se invita al penitente a repetir la oracion del
“yo pecador”, donde reconoce, se reconoce, como pecador ante el dios cristiano y los
santos. Es interesante saber cobmo en esta oracion se reza “Yo indigno pecador me confieso
ante Dios... que pequé en comer, beber, en reir, en juzgar, en escarnecer, en murmurar, en
lujuriar...”™*. Al parecer habia una forma de pensar generalizada entre los evangelizadores
de que estos eran pecados que cometian los indios frecuentemente a diferencia de los
cometidos por los espafioles que estaban méas centrados en la bigamia, adulterio y
concubinato, es decir, los relacionados con el matrimonio, la fidelidad y las relaciones
ssexuales destinadas a la procreacion.'®

Con respecto al tema de las practicas rituales antiguas, en el apartado “preguntas
acerca de los diez mandamientos” se realizaban cuestionamientos puntuales acerca de los

idolos de piedra y barro, si tenian escondidos idolos o si sabian de alguien que los tuviera,

321 os indios lengua eran los indios que servian como traductores de los eclesiasticos.

133 Bautista J., Advertencias para los confesores de los naturales compuestas por el padre fray Joan Baptista
de la orden del Seraphico Padre Sanct Francisco, lector de Theologia y guardian del convento de Sanctiago
Tlatilulco de la provincia del Sancto Evangelio, 1% parte, México 1600, Tulane University, Latin American
Library, ff. 9r-9v.

3% Molina, A., Confesionario breve en lengua mexicana y castellana, Antonio de Espinosa, impresor, México
1565, ff. 4r-5v.

13 Sergio Ortega Noriega, “El discurso teologico de Santo Tomés de Aquino sobre el matrimonto, la familia y
los comportamientos sexuales”, en El Placer de pecar y el afan de normar. Seminario de historia de las
mentalidades, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1988, pp. 17-19.

«Fornicacion simple» se distinguia de la «fornicacion califi
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de los llamamientos a las deidades, de las ofrendas o rituales que se realizaban y de las
comidas que se ofrecian; igual preguntas acerca de los suefios “;creiste en los suefios?”, y
de aspectos de la cosmovision magica: “;creiste o tuviste por agliero al buho cuando llora o
a la lechuza cuando da voces?”."* Los suefios, alucinaciones y magia estaban ligados a la
idolatria y al pecado y, de hecho por eso se prohibia el consumo de cualquier bebida o
planta con efectos alucindgenos.

Al penitente se le calificaba a partir de tres atributos: calidad, posibilidad y talento,
que determinaban el rumbo que iba a llevar la confesion y desde luego, la absolucién. Los
confesores estaban convencidos de que los indios tenian “poca capacidad” de
entendimiento y por eso en ocasiones se tenia consideracion con ellos durante el acto de
confesién. En todo momento el confesor era exhortado a dirigir a su penitente a una
“confesion entera y fructuosa” por medio de la indagacion y preguntas reiteradas del
pecado, para que los indios no olvidasen todos los pecados veniales y mortales que
pudieran haber cometido. Si el confesor detectaba que la confesién no era satisfactoria,
justificaba a los indios por no haber tenido una buena confesion debido a factores como la

vergiienza, ignorancia invencible™’

, inadvertencia u olvido; lo importante para los
confesores era que el penitente mostrara arrepentimiento y dolor, para tener una absolucién
exitosa.*®

No es dificil imaginar lo confuso que debid de ser para los indios entender el

proceso de la confesion en el que se tenia que hablar de las précticas cotidianas**® y atn

mas cuando se trataban de practicas sexuales, todo de forma introspectiva, en primera

3 Molina, op., cit., ff. 6r-6v.

37 Desconocimiento de los preceptos divinos de la Iglesia por no estar adoctrinados.

138 Bautista J., op. cit., ff. 5r-8r.

139 por ejemplo en el confesionario de Molina las preguntas referentes al tercer mandamiento “santificaras las
fiestas” se preguntaba a las mujeres si habian tejido o cosido en domingo lo que se consideraba pecado.
Molina. F., op. cit., f. 8r.
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persona y alejada de todas las causas sobrenaturales que regian en la colectividad indigena.
Debi6 ser una practica compleja para los hombres y muijeres que acudian a la confesion.**

Considero que lejos de tener poca capacidad de entendimiento, los indios crearon
ciertas estrategias de resistencia como fueron las de sortear las preguntas del confesor, decir
que no las entendian o simplemente aprovechando su condicion de nuevos cristianos,
nedfitos, para “olvidar” algunos pecados, 0 simplemente respondian aleatoriamente,
identificado por Gruzinski como “sabotaje al discurso dominante™*!. Otro de los factores
que debieron influir en el escenario del momento de la confesion pudo ser la lengua y la
retdrica utilizada por el confesor.

Las transgresiones cometidas por los espafioles, como el cobro excesivo de tributos,
los malos tratos, la imposicion de la nueva religion, las reducciones violentas, etc., se
enmarcaron en un contexto de resistencia, manifestada en la negacion a la entrega de
excedentes, evitar la cristianizacion de los nifios y jovenes, protestar por los cambios
sociales, renunciar a los nuevos patrones de asentamiento y acudir a la resistencia activa, es
decir a la conjura y la rebelion.**

¢Qué permitid a los mayas yucatecos vivir entre la imposicién de la religion
cristiana y la continuidad de sus creencias y practicas antiguas, es decir, resistir?

Gabriela Solis considera que los elementos que permitieron esta continuidad fue la
reproduccion del espacio ritual a través de la cosmovision, la concepcion ciclica del tiempo
y la historia, asi como la defensa de su estructura social.**?

A pesar de que la Iglesia elimind las préacticas religiosas antiguas del espacio

publico, los mayas reprodujeron sus rituales prehispanicos en los ambitos domestico y

0 Gruzinski, op. cit., pp. 106-109.

1 Gruzinski, op. cit., p. 115.

2 3olis, G., Entre la tierra y el cielo. Religion y sociedad en los pueblos mayas de Yucatén colonial, México,
CIESAS/ICY/Miguel Angel Porrda, 2005, p.96.

3 |bidem, p.73.
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agricola, lejos de la vigilancia colonial. De igual modo las fiestas cristianas les permitieron
manifestar, en el ambito publico, aspectos de su religiosidad. En estas festividades
quemaban copal, tomaban balché, cantaban y bailaban, con lo cual demostraban esta
continuidad de sus manifestaciones antiguas, alarmando a las autoridades espafioles,
quienes incluyeron en sus ordenanzas las restricciones y prohibiciones pertinentes para
minimizar estas expresiones. No obstante, los mayas yucatecos continuaron con la
organizacion de bailes y convites, frecuentemente evadiendo las represalias. Mayas de
diferentes familias y pueblos se unian a las fiestas y cuando querian acusarlos de idolatria
era imposible culpar al conjunto de un pueblo o varios de ellos. Las creencias y rituales se
mantuvieron a lo largo del periodo colonial, conviviendo con la vida religiosa y cristiana,
con las cuales compartian un vinculo festivo.**

Las autoridades coloniales eran cautelosas sobre todo con relacion a la reunion o
comunicacion de indios que pudiera terminar en una sublevacion. En Yucatan existia un
miedo “real o imaginario” a posibles levantamientos tal y como habia sucedido en la
década de 1540.* Cualquier intento de llamado o convocatoria entre indios era una
advertencia, debido a lo cual la legislacién evitd cualquier reunion que pudiera resultar
sospechosa: “que no se juntasen [los indios] a hacer borracheras que llaman entre si, porque
seran castigados.”**® Landa mencionaba que cuando los mayas se emborrachaban en
colectivo era cuando existian mas peligros ya que se mataban entre ellos o ultrajaban a las

mujeres.**’

1% Solis, G., “Ritual y festejo: cotidianidad de lo proscrito”, en Andrés Ciudad Ruiz, et. al., editores, El ritual
en el mundo maya. De lo privado a lo pablico, Madrid, 2010, pp. 363-376.

15 Caso, L., “El miedo a los indios rebeldes e insumisos en Yucatan. Siglos XVI y XVII”, en Pilar Gonzalbo,
Anne Staples y Valentina Torres, editoras, Una historia de los usos del miedo, México, El Colegio de
México/Universidad Iberoamericana, 2009, pp.77-102.

146 Zorita, op. cit., Libro 1°, Titulo I, ley 152, f. 13v.

Y7 |_anda, op. cit, p. 116.
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Aunado a lo anterior, la prohibicion de bebidas rituales que segun los frailes
invitaban a la embriaguez y a cometer pecados como la rebelién y la idolatria, debian
evitarse a toda costa. Era uno de los asuntos que competia a la Iglesia y al gobierno civil.
Los indios moderaron el consumo de bebidas embriagantes como el pulque y en el caso de
los mayas el balché una bebida sagrada, embriagadora, elaborada de miel, agua y la corteza
del &rbol del mismo nombre (Lonchocarpus longistylys).**® Sin embargo, durante las fiestas
patronales se encontraba la ocasion para beber de forma colectiva, Sonia Corcuera
argumenta que este tipo de acto era una forma de rebelarse contra las reglas que las
autoridades civiles y eclesiasticas imponian. Sin embargo, durante el Tercer Concilio
Provincial Mexicano se prohibié el consumo de vino espafiol (de vid) o “de la tierra”
(Ilamese pulque, balché, etc.,) en las fiestas de las advocaciones locales.*°

En 1605 el rey mandd una cédula real para que el obispo de Yucatan, don Diego
Vasquez Mercado, informara acerca de las idolatrias y conocer como iba soluciondndose o
no el problema. Con fecha del 27 de abril del mismo afio, el obispo respondi6 a su majestad
que habia muchas cosas por “remediar”, entre ellas los excesos que los indios cometian por
beber alcohol. El obispo mencioné que habia un grupo de espafioles y “personas que tienen
trato con el vino” que se lo vendian a los indios, provocando que se embriagaran en
colectivo y que cometiesen actos ilicitos como el estupro, incesto, la usura e incluso
algunos morian por embriaguez sin recibir los sacramentos, en especial el de la confesion.
Don Diego Vasquez menciono que “en un pueblo” todos estaban borrachos y acudieron a la
iglesia y quitaron del altar la imagen de la Virgen Maria y la llevaban de casa en casa, lo
que causo indignacion entre los clérigos y religiosos. Vasquez pedia a su majestad la

prohibicion de la venta de vino a los indios para evitar escandalos en los pueblos, peticion

%8| anda, op. cit., p.116; Rivera, M., La religion Maya, Madrid, Alianza editorial, 1986, pp-198-199.
9 Corcuera, S., El fraile, el indio y el pulque. Evangelizacion y embriaguez en la Nueva Espafia (1523-
1548), 4ta reimpresién, México, Fondo de Cultura Economica, 2013, p.119.
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que iba en contra de la indicacion del virrey conde de Monterrey que autorizaba la libre
venta de vino a los indios y acusaba al obispo de ururpar la jurisdiccion real al solicitar no
vender vino. El virrey envidé dos cédulas reales que obligaron a don Diego Vasquez a
eliminar este impedimento y la venta de vino a los indios continu6.**°

Otra forma de resistencia india activa fue la huida o fuga, muestra del rechazo a la
colonizacion. La “montafia” era el &rea a la cual los mayas yucatecos huian, un espacio de
refugio para escapar de la represion colonial. En este lugar conseguian refugio contra las
imposiciones y la explotacion, ademas de ser un sitio en donde podian realizar libremente
sus précticas religiosas, las cuales bajo el dominio espafiol eran consideradas idolatricas. La
montafia era una regién formada con asentamientos prehispanicos que no fueron
localizados ni reducidos por los mendicantes. Ahi se concentraban dos tipos de mayas, los
que nunca fueron conquistados y los que optaron por la huida del régimen colonial. El
objetivo de conservar ese espacio era estar lejos de la explotacion y poder continuar con su
cultura y formas de organizacion social. ™

El espacio fisico que ocupaba esta region se extendia hacia el sur y el oriente de la
peninsula, en su mayoria compuesta de montes, planicies y selva exuberante que muchas
veces sirvié de escondite para los mayas insumisos. De acuerdo con Pedro Bracamonte
existian cuatro tipos de asentamaiento: la entrada de la montafia, el interior de la montafia,
los grupos dispersos y la Montafa alta. La primera categoria estaba compuesta por
Bolonchén, Sahcabchén, Tixche, Popola, Tihosuco, Chunhuhub, Chancenote y villa de

Bacalar. Tipa, Sacalum y Tzuctok eran del interior. Los grupos dispersos eran los

10 AGI, México 369, Cartas y expedientes de los obispos de Yucatan, Carta del obispo a su majestad
referente a los excesos que se cometen contra los indios, que los emborrachan con vino y estos cometen
excesos en sus casas, 27 de abril de 1605, ff. ff. 393r-394v.

51 Bracamonte, P., La conquista inconclusa de Yucatan. Los mayas de la montafia, 1560-1680, México,
CIESAS/Universidad de Quintana Roo/Miguel Angel Porrda, 2001, pp.20-21.
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cimarrones asentados en ranchos y parajes y los itzaes, cehaches y lacandones establecidos
en los lares més alejados de la Montafia alta.

De acuerdo con Adriana Rocher la montafia no s6lo ocupd un espacio geografico en
la peninsula yucateca sino también una idea en el imaginario colectivo de espafioles,
franciscanos y de los mismos mayas. La connotacién se derivaba de su caracter inhospito y
rebelde relacionado con el desierto biblico incivilizado y dominado por los demonios. De
acuerdo con la autora la connotacion era producto de las diferentes perspectivas, pues
mientras que para los mayas era un lugar sitio de escape del dominio espafiol, para las

autoridades civiles y eclesiasticas era morada de indios rebeldes e insumisos. Mientras que

para los frailes era una fuente de conversion de indios paganos y de éxitos misionales.*>

152 Thidem, p.29.
153 Rocher, A., “La Montafia: espacio de rebelion, fé y conquista”, en Estudios de Historia Novohispana, n°
14,2014, pp. 45-76.
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Mapa 1. Region de emancipacion 1575-1696

&

A e l
Fuente: Mapa tomado de Bracamonte y Sosa, P., La conquista inconclusa de Yucatan. Los

mayas de la montafia, 1560-1680, México, CIESAS/Miguel Angel Porria, 2001, p.59.
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Imagen 2. Alegoria de la Iglesia novohispana
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Cuadro 1. Transgresiones de los mayas a la norma moral y cristiana, siglo XVI

Transgresiones a la fe catolica

Especificaciones

Embriaguéz Borracheras en convites o rituales, comercio ilegal de
balché o de la corteza del arbol
Idolatria Posesion de idolos

Adoracion y veneracion de idolos antiguos

Participacion activa o pasiva en rituales y convites

Huida a la montana

Transgresion a la vida en policia

Reuniones nocturnas clandestinas

Participacion activa o pasiva en rituales o convites
Beber balché o tomar alguna otra bebida o alimento en

estas reuniones, regularmente en milpas y colmenares

Ejecucion de cualquier tipo de

sacrificio

Extraccion de sangre, sahumerios, sangrar y sangrarse en

publico o en secreto

Posesion de idolos y otros objetos de

culto

Tener idolos de madera, piedra, vasijas, jicaras con

contenido ritual, sastunes o tuncules.*®*

Construccion de adoratorios publicos o

secretos

Altares provisionales o definitivos en lugares secretos o

publicos

No casarse cristianamente con una sola

mujer o tener hijos ilegitimos

De acuerdo con el Cedulario de Alonso de Zorita esta

transgresion implicaba la pena de muerte

Acceso carnal a madres, hijas,

hermanas, primas y otras parientas

El incesto implicaba la pena de muerte

No vestir conforme a la manera de

vestir de los esparioles

En el Cedulario se expresa “Vestir conforme a la nuestra

manera de vestir”’

Faltar a misa o a la doctrina

Registro de inasistencia de indios o familias completas

Vivir fuera de los pueblos de indios

De acuerdo con el Libro 1, tomo I, ley 15 del Cedulario
de Zorita, se especificaba que los indios debian vivir
“como los cristianos, juntos, como las casas de los

espafnoles”

Fuente: elaboracion propia a partir de las cédulas reales emitidas en el siglo XVI.

154 E| saastdin eran entre los mayas yucatecos utilizados por los sacerdotes. Eran objetos de vidrio de diferente
tipo como obsidiana y pedernal. EI tunk”ul era un instrumento muscial elaborado con un tronco ahuecado que
era utilizado en las practicas rituales entre los mayas.
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Cuadro 2. Transgresiones de los frailes franciscanos en perjuicio de los mayas

Transgresiones a la moral catdlica

Especificaciones

Solicitacién de sexo o favores sexuales antes,
durante o después del sacramento de la
confesion

Acusaciones y procesos de los siglos XVI1y XVII

Proposiciones, tocamientos y palabras lascivas

Transgresiones al orden civil

Especificaciones

Usurpacion de jurisdiccion civil y eclesiastica

Traer personas para su servicio desde la
peninsula ibérica

Tener indios de servicio en contra de su
voluntad

Aprehender, encarcelar y dictar sentencia a los
indios

RLRI, Tomo 1, ley VI, f. 55r.

Cobro excesivo de limosnas

En 1584 Francisco Palomino acuso a los frailes de cobrar
a cada indio una fanega de maiz al afio, extra de lo que
obtenian de pago anual

Los frailes se llevan a los indios a las
pesquerias y a cazar venados

De acuerdo con el defensor de indios, Francisco
Palomino, en 1584, los franciscanos se llevaban a un
namero considerable de indios a pesquerias y a cazar
venados para beneficiarse de la pesca y la caza

Tormentos y malos tratos

Trasquilar, azotar a los indios

Poner penitencias excesivas a los indios

Decir palabras escandalosas en el pulpito

Se prohibia decir cualquier palabra escandalosa contra los
ministros, oficiales de justicia o cualquier autoridad civil
y eclesiastica

Fuente: elaboracion propia a partir de la regla de la orden franciscana y de normas morales,
cristianas y civiles del siglo XV1, encontrados en los documentos.
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CAPITULO 2: LA ORDEN SERAFICA EN TIERRAS MAYAS

Este capitulo tiene como objetivo identificar las caracteristicas de la organizacion de la
orden franciscana, asi como la importancia de su participacion en la evangelizacion y en el
proceso de cambios religiosos, culturales y de pensamiento entre los mayas a traves de su
labor misional y sus vinculos con otros grupos de poder colonial, sobre todo en lo que
respecta al tema de la transgresion.

Se tratard de dar respuestas a interrogantes como ¢quiénes eran los franciscanos?
¢con quiénes interactuaban? ¢como se involucraban en los diversos conflictos en Yucatan
durante los siglos XVI y XVII? ;cémo la norma y la transgresion eran utilizadas en el
conflicto entre franciscanos y otros grupos? ¢como la evangelizacion de los mayas y otros
fendmenos de adaptacion a las condiciones de Yucatan colonial afecté a la orden
franciscana? ;Como la vida activa de los franciscanos cambi¢ la organizacion interna de la
orden, en especial de los religiosos de la provincia de San José de Yucatan?

2.1. Los hijos de Asis en Nueva Espafia y Yucatan

El perfil de los franciscanos que eran enviados a las Indias se perfilaba de la
siguiente manera (segin Borges): “se requerian y necesitaban hombres de temple,
humanamente viriles, sobrenaturalmente apostélicos. Como condicién previa, buena
conducta, suficientes conocimientos y salud recia. Luego, intencion sana, celo por las
almas, valor ante los peligros y, por si acaso, vocacion de martir... Los Reyes exigieron
siempre una seleccion de estos, certificada por el superior respectivo y controlada por el
Consejo de Indias”.**® De acuerdo con esta serie de requisitos se esperaba que los jovenes y

no tan jovenes misioneros, de las diferentes Ordenes, estuvieran dispuestos fisica y

%5 Borges, P., Analisis del conquistador espiritual en América, Sevilla, Escuela de Estudios

Hispanoamericanos de Sevilla, 1961, p.10.
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mentalmente a realizar una travesia de varios meses por mar y tierra, y enfrentar
adversidades climéticas, alimenticias y de salud.

El punto de inicio de los viajes era la provincia de origen de los frailes. Los
documentos consultados se refieren a tres provincias franciscanas espafiolas de donde
fueron reclutados para realizar el viaje: la provincia de San Miguel, la provincia de los
Angeles y la provincia de Andalucia, las tres con conventos en el sur de la peninsula
ibérica. La Provincia de San Miguel tenia 24 conventos durante el siglo XVII, que estaban
distribuidos desde Badajoz hasta Trujillo. Por otro lado, la provincia de los Angeles,
fundada en 1517, incluia tres conventos, el de Santo Domingo en Jarandilla, Nuestra Sefiora
de la Concepcidn en Herrera de Duque y Nuestra Sefiora de la Paz, en Puebla de Alcocer.
La provincia de Andalucia tenia el mayor nimero de conventos franciscanos ya que incluia
los de Huelva, Sevilla, Cadiz, Malaga, Cérdoba, Jaén y Almeria.*

El reclutamiento estaba a cargo de un fraile comisionado como reclutador o de un
comisario reclutador designado por una autoridad o por el Consejo de Indias, con el visto
bueno de la Corona, quien al paso del tiempo fue méas exigente con las caracteristicas que
debian cumplir los misioneros que viajaban a las Indias. Estos reclutadores iban por las
provincias espafiolas con el trabajo de realizar propaganda misional, apoyada por las cartas
circulares que describian las misiones a América. Parte de este reclutamiento era la
construccion de un discurso de viajes idilicos, pero también de una lista de advertencias que
se hacfan acerca de los distintos lugares y naturales del Nuevo Mundo.**’

Respondiendo a las necesidades de evangelizacion de las Indias, las provincias
recibian cada afio mas solicitudes de personal misionero, sin embargo, los provinciales a

cargo comenzaron a rehusarse a entregar a los frailes mejor preparados, de acuerdo con los

1% Garcia, S., “San Francisco de Asis y la Orden Franciscana en Extremadura”, en El culto a los santos:
cofradias, devocion, fiestas y arte, Ediciones Escurialenses, 2008, pp. 759-780.
57 Borges, op. cit., pp.10-12; Zamora, op. Cit., p.2.
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estandares y exigencias de la Corona. A pesar de la resistencia de los provinciales, la
Corona podia solicitar hasta 120 frailes de distintas provincias, cantidad que era respaldada
en la breve solicitada al Papa Clemente V11 en 1523.*

Posteriormente al reclutamiento, se procedia a enlistar a los frailes en distintos
conventos, en las cercanias de Sevilla o en la misma ciudad, donde se alojaban por tiempo

indefinido hasta que se finalizaban los trdmites burocraticos y de embarque en la Casa de la

Contratacion.**®

Mapa 2. Ruta de viaje de los franciscanos a la Nueva Espafia
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Fuente: elaboracion propia a partir de los documentos: AGlI, contratacion, 5431.N.5R.76;
AGI, Contratacion, 5430, N.3, R2

158 Zamora, H., “Contenido franciscano de los libros de registro del Archivo de Indias de Sevilla hasta 15507,
en Actas del Il Congreso Internacional sobre Los franciscanos en el Nuevo Mundo (siglo XVI), Madrid,
Editorial DEIMOS, 1987, pp. 1-84.

9 |hidem, p. 5.
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Mapa 3. Provincias de origen de los frailes franciscanos llegados a la Nueva Espafia

MAPA 2. PROVINCIAS DE ORIGEN DE LOS FRAILES N
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Fuente: elaboracion propia a partir de los documentos: AGlI, contratacion, 5431.N.5R.76;
AGlI, Contratacion, 5430, N.3, R2

Cumpliendo con los tramites se procedia a la identificacion y validacion de las
licencias de los prelados de las distintas érdenes. La concesion del matalotaje o provisiones
que cubrian los gastos de viaje desde Sevilla al primer puerto de las Indias, era a cuenta de
la Casa de la Contratacién, mientras que del puerto a cada mision corria a cargo de la Real
Hacienda.'®

A pesar de la antelacion de las solicitudes y tramites de los frailes hubo deserciones
y frailes arrepentidos que por voluntad propia o por decision provincial habian sido
reclutados en la leva.*®

Una vez recorrido el camino de las provincias espafiolas a Sevilla o Cadiz y de una

espera de uno a cinco meses, °% los religiosos realizaban un viaje en barco desde alguno de

esos dos puntos hasta la terminal de la flota de la Nueva Espafia, en San Juan de UlGa.

160 Zamora, op. cit., p. 8.
161 Borges, op. cit., p.12.
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Las fechas de los viajes estaban establecidas en las ordenanzas del 18 de octubre de
1564. Los viajes se hacian en dos flotas, la primera con destino a la Nueva Espafia,
Honduras y las Antillas mayores, a finales de los meses de abril y mayo; la segunda con
destino a Panamd, Cartagena y Santa Maria, en agosto. Ambas tenian que pasar por la
Habana de regreso, de donde debfan salir juntas en marzo.**®

El viaje en altamar, que podia tardar hasta seis meses, incluia una serie de
adversidades que iban desde catres dispuestos unos sobre otros, un vaso de agua pequefio
cada 24 horas, incomodidades fisicas por la estrechez de las naves, calor, mareos, hambre a
medida que pasaban los dias, plaga de ratas, escorbuto, tempestades, naufragios y ataques
de corsarios, que perturbaban a los religiosos viajeros.*®*

Una vez llegados a San Juan de UlUa y de ser recibidos con cantos, misas y otros
signos religiosos, los frailes continuaban el viaje por tierra.’®> Se previeron posibles rutas
para ir de Veracruz hasta la ciudad de México, debido al accidentado paisaje, la primera de
las cuales fue Veracruz-Xalapa-Perote-Apan y México, con opcion a descansar en Tlaxcala.
Posteriormente se abrio la ruta comercial de Veracruz-Cordoba-Orizaba-Puebla y México.
Los franciscanos hacian estos recorridos, de 430 km, a pie y generalmente descalzos, con
un promedio de tiempo de llegada de 21 dias, a 20 km por dia a pie o de 27 kilémetros por

166

dia en mula,™ sin considerar factores climaticos y humanos como la edad de los religiosos

o0 el agotamiento por el viaje en barco.

1%2 Borges, op. cit., p.14.

163 Martinez, J. L., Pasajeros de Indias. Viajes transatlanticos en el siglo XVI, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1999, p. 1.

164 Ibidem, pp. 110-114, 149-154; Borges, op. cit, p. 16

155 Ibidem, p. 18.

166 Martinez, op., cit., pp.22-23.
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Cada misionero enviado a las Indias era una inversion apost6lica americana que
estaba a cargo de la Corona,™®’ que cubria el gasto de cada uno desde que salia de su
convento, su embarque en Sevilla hasta su llegada al primer puerto indiano. De acuerdo con
la Recopilacion de las leyes de las Indias, el pago era calculado con base en ocho leguas al
dia y siete reales pagados por cada dia, mas dos reales para su sustento. Por otro lado, el
costo de cada religioso variaba segln la orden a la que pertenecia; para los franciscanos
calzados el pago era de 796 reales y 10 maravedies y para los franciscanos descalzos era de
714 reales y medio. Ademas de lo anterior, los oficiales reales de la Nueva Espafia debian
pagar de la Real Hacienda 18,326 maravedies, a la Casa de Contratacion de Sevilla, que
inclufa media tonelada de equipaje.’®® De acuerdo a un decreto de Pio IV, ningdn religioso
debia llevar a las Indias méas dinero del que necesitara para su viaje, ya que era un factor de
riesgo para distraerse y no cumplir con las obligaciones al ser enviado.*®®

La calidad del eclesiastico era determinada en el momento de ajustar el flete y
pasaje al navio, cuyas constancias indican que un religioso sacerdote pagaba de pasaje 49
ducados de plata y los legos entre 30 y 36, ya que estos Gltimos no llevaban libros.'”® La
diferencia de pago se debia a la categoria del serafico, un hermano lego es un fraile no
ordenado y estaba dedicado a la predicacion entre los indios; este tipo de frailes
desempefiaba un oficio dentro del convento; el sacerdote religioso era un fraile ordenado,
que ha recibido el sacramento de la orden, tenia como labor la administracion y podia
impartir sacramentos. Era de esperarse que los religiosos ordenados tuvieran mayor

equipaje debido a las funciones que desempefiaba y desempefiaria en su destino.

187 Gonzalez, S., Perspectiva religiosa en Yucatan. 1517-1571.Yucatan, los franciscanos y el primer obispo
fray Francisco de Toral, México, El Colegio de México, 1978, p.91.

1681 eyes de Indias, titulo XIV, Ley VI: 202-205.

169 eyes de Indias, titulo X1V, Ley XCI: 244.

70 Martinez, op. cit., pp. 44-48.
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Los primeros franciscanos que llegaron al centro de la Nueva Espafia, como lo
indican las diferentes cronicas, fueron Johann Dekkers (Juan de Tecto), Johan Van den
Auwera (Juan de Ayora) y el lego Pierre de Gand (Pedro de Gante), con los cuales se inicio
el largo camino hacia la evangelizacion de los naturales. Sin embargo, se requerian més de
tres frailes para la ardua tarea de evangelizarlos.'* La obligacién que correspondia a los
reyes de enviar personas letradas y capaces para llevar a cabo la campafia evangelizadora
los llevé a convocar més misioneros para enviarlos a la Nueva Espafia. Con la aprobacion
del papa Adriano VI, se enviaron doce franciscanos mas, los cuales arribaron en 1524 a la
Nueva Espafia. Encabezados por fray Martin de Valencia, los frailes tenian que cumplir
instrucciones especificas, como el establecimiento de conventos en las diferentes regiones
geogréficas y mejorar la organizacion de los naturales para dar paso a la evangelizacion,
apegandose siempre al cumplimiento de la voluntad del rey y realizando el mayor esfuerzo
para propagar la nueva religion.*’

Cronistas franciscanos como fray Juan de Torquemada y fray Diego LoOpez de
Cogolludo registraron que, para la segunda mitad del siglo XVI, el nmero de franciscanos
en la Nueva Esparia que llegaron por mandato del rey Carlos V era de 150. Uno de estos
grupos fue enviado a Guatemala y de él se seleccioné a cuatro frailes para dirigirse a
Yucatéan,'"® entre ellos a fray Jacobo de Testera y fray Alonso de Bienvenida.'”

De acuerdo con fray Diego Lopez de Cogolludo, los primeros franciscanos que
llegaron a Yucatan en 1537, después de una misiva dirigida a Francisco de Montejo, el
adelantado, para que fueran bien recibidos, partieron los frailes Luis de Villalpando, con

titulo de comisario, Juan de Albacete, Angel Maldonado, Lorenzo de Bienvenida y Melchor

! Gutiérrez, J., Historia de la iglesia en México, México, Porrda, 1993, p. 55.

12 Gémez, L., Evangelizacion y conquista, experiencia franciscana en Hispanoamérica México, Porrua,
1988, p.21.

173 |_épez de Cogolludo, op. cit., Libro V, cap. 1°, p.242.

74 B obispo Carrillo y Ancona llamé los “proto-evangelizadores” a estos primeros frailes que llegaron a
Yucatan. Carrillo y Ancona, op. cit., pp.78-79.
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de Benavente, sacerdotes y Juan de Herrera, lego. De acuerdo con el cronista, los frailes
vinieron desde Guatemala, pasando por Bacalar y Tabasco y de ahi a Yucatén, “descalzos y
pasando grandes pesares,” quien hace una apologia de la travesia.!”® El cronista escribi6
también que posteriormente arribaron cinco frailes mas, de los cuales ignoraba sus nombres
por no haber obtenido el dato de la lectura de Torquemada.'”® El primer convento
franciscano en el &rea maya fue erigido en la ciudad de Campeche, en 1546, y el afio
siguiente se fundé el de la ciudad de Mérida.*”

Una de las primeras estrategias empleadas por la corona para agrupar a los naturales
fueron las reducciones, que consistian en el reasentamiento de la poblacién, en la mayoria
de las ocasiones a la fuerza, concentrandolos alrededor de un centro cabecera para tener
mejor control sobre ellos y no permitir que se dispersaran.'’”® Esto provocé que los mayas
dejasen sus “antiguos asientos” (casa, milpa, etc.) y se agrupasen en los lugares designados
por los frailes para ser vigilados y al mismo tiempo para que diesen limosnas que servian
para las pascuas.'” Sin embargo, no todos los indios accedieron voluntariamente a las
reducciones, pero los que se resistian eran obligados a abandonar sus lugares de forma
forzosa. Por ejemplo, el cabildo de la villa de Valladolid, en una de sus respuestas al
cuestionario de las relaciones historico-geograficas, con fecha del 8 de abril de 1579,
menciona que en el intento de los frailes de querer reducir a los indios a un lugar mas

cercano a la cabecera de doctrina, les quemaban sus casas, provocando su huida masiva

hacia lugares apartados.’® Esta situacion, tuvo, al parecer, un trasfondo de rencillas entre

75| 6pez de Cogolludo, 6p. cit., libro V, cap. 1°, p. 242.

178 Ipidem, libro 2do, cap. IV, pp.108-109.

T RHGY, Relaciones histérico-geogréficas de la gobernacion de Yucatan (Mérida, Valladolid y Tabasco),
Mercedes de la Garza, Ana Luisa lzquierdo, editoras, México, Instituto de Investigaciones Filoldgicas/Centro
de Estudios Mayas/Universidad Nacional Auténoma de México, 1983. p.83

78 Gerhard, P., “Congregaciones de indios en la Nueva Espafia antes de 15707, en Historia Mexicana, vol.
26, n°3, 1977, pp.347-395.

9| anda, op. cit., p.111.

O RHGY, op. cit., vol. II, Relacién de la Villa de Valladolid, cabildo de Valladolid, 8 de abril de 1579, p. 32.
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frailes y encomenderos ya que fray Diego de Landa escribié que los problemas con los
encomenderos eran constantes y que incluso los espafioles habian quemado en dos
ocasiones el monasterio de Valladolid cuando era de madera y paja, ocasionando que los
frailes tuvieran que irse a vivir “entre los indios”.'®" Conflictos como el anterior fueron
registrados en correspondencia diversa y en litigios a lo largo de la colonia, donde
franciscanos y espafioles mantuvieron una serie de acaloradas disputas.

En los pueblos de indios las primeras iglesias respondieron a las politicas de

182 asi como al adoctrinamiento de los indios.’® Siguiendo el

reduccion y reagrupamiento,
plan de evangelizacion e instruccion, las iglesias se establecieron en las primeras ciudades y
pueblos de indios, reuniéndolos en espacios provisionales para indoctrinarlos mientras éstas
se construian. Posteriormente, los endebles monasterios se sustituyeron por complejos
arquitecténicos de piedra, y hubo una mayor organizacion de los asentamientos
franciscanos, la cual divididé a los conjuntos conventuales en guardianias, vicarias y
visitas.'®*

Los frailes se asentaron, por érdenes del virrey de la Nueva Espafia, en grupos de
tres o cuatro por doctrina, los cuales debian residir en la cabecera, con dos intenciones:
evitar las “asechanzas del comun enemigo”, es decir del diablo, que podia ponerlos en

peligro carnal y espiritual, y para adoctrinar y administrar “convenientemente” a los

indios. &

181 | anda, op. cit., p. 109.

182 para abordar el tema de los métodos que los franciscanos utilizaron para reagrupar a los mayas durante los
siglos XVI y XVII, véase Fernandez, I., La comunidad indigena maya de Yucatan. Siglos XVI y XVII.
México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia.1990, p. 75.

183 Espinosa, G., Arquitectura de la conversién en la Nueva Espafia durante el siglo XVI, Almeria,
Universidad de Almeria, 1999, p. 61.

184 Espinosa, op. cit., p. 80.

185 Biblioteca Nacional, Fondo Franciscano, caja 89, exp.1377, Cuestionamiento anénimo de papel de los
religiosos en la Nueva Espafia, México, 1560, f. 156 v.
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Para dar paso a su proyecto evangelizador y minimizar los problemas con los
encomenderos, en 1584 se envid una misiva al gobernador de Yucatan, en la cual se
destacO la libre circulacion de los frailes en tierras mayas, y se exhortaba a los
encomenderos a dejar pasar a los hijos de Asis a sus doctrinas. En este mismo texto se
indicaba que debia de darse a cada fraile, fuera sacerdote o lego, una ayuda de “un afio de
cosecha de maiz” para su sustento.

De igual forma, los frailes designados para cada una de las doctrinas no podian ser
removidos por las autoridades civiles o del clero secular, si por alguna razén el comisario
general de la orden franciscana consideraba que alguno de ellos hubiera faltado al voto de
obediencia y que sus actos habian puesto en riesgo la estabilidad de la orden franciscana,
era el tnico calificado para hacer el traslado.'®’ Este tema se profundizara en los siguientes
capitulos.

Podria decirse entonces que, idealmente, los frailes eran sistematicos y cuidadosos
en la administracion de los principales sacramentos como el bautismo, matrimonio,
penitencia, eucaristia y extremauncion. De acuerdo con la cronica de Cogolludo y la
relacion eclesiastica de la peninsula, escrita por Francisco de Cardenas Valencia, se llevaba
un registro en tablas, con los nombres de los vecinos de cada “pueblo de indios”, y sin
importar el nimero de éstos se pasaba lista para saber quiénes habian faltado a misa. Otras
tablas contenian los nombres de los nifios que estaban a cargo de los maestros de capilla

para educarlos en la fe.*® Los frailes no quisieron perder de vista a todos los fieles, tanto a

18 AGN, Tierras, vol. 2948, exp. 130, Religiosos que han de haber en cada monasterio de la provincia de
Yucatan, 1584, f. 266v.

187 BNFF, Carta de religiosos franciscanos sobre real cédula que permitia a los virreyes y gobernadores
intervenir en las provincias, México, 12 de diciembre de 1574, caja 139, exp. 1717 f. 1r.

188 Cogolludo, op. cit., libro 4to, cap. XVII, pp. 227, 228; Cardenas, F., Relacion historial eclesiastica de la
Provincia de Yucatan en la Nueva Espafia, escrita en el afio de 1639, Federico Gomez Orozco, notas
bibliograficas, Biblioteca Histdrica Mexicana de obras inéditas/ antigua Libreria Robredo de José Porrla e
hijos, México, 1939, p. 111.
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los que accedian a participar en los rituales de la nueva religiébn como a los que se resistian
aellos.

La organizacion y administracion de los indios no hubiese sido del todo posible de
no haber sido por los frailes, los cuales se valieron de hombres mayas, por lo general
miembros de la élite, que les sirvieron como mediadores, los cuales fungian como fiscales,
alguaciles de doctrina y maestros de capilla, que asistian a los hijos de Asis en la ensefianza

de la doctrina a nifios y adultos.'®°

Ademas, estos mayas se movian en las esferas civiles y
politicas, destacando su participacion en el cabildo, ayuda a los espafioles en el
repartimiento de trabajadores y colaboracion en el sistema legal, donde desempefiaban roles
de gobernantes, lideres y testigos en asuntos legales. Esto los hacia participes de un doble
papel: intermediaros culturales y negociadores politicos. En el primer papel, eran los
“indios lengua” encargados de ayudar a los soldados peninsulares a cruzar zonas peligrosas
y desconocidas asi como a dialogar con otros naturales y llegar a acuerdos para dejarlos

pasar a sus territorios,®

ademas que los utilizaban para extraer informacion de diversa
indole de otros mayas tal es el caso relatado por fray Diego de Landa en el que Namux
Chel, sefior de Dzilam prometio “asegurar el camino y acomp.’:lﬁar.”191 En el segundo, eran
“embajadores” que ademas de ser traductores, ayudaban a cruzar caminos peligrosos y de
dificil acceso para los espafioles sobre todo si se trataban de sitios donde habia mayas
belicosos.'*

Hacia finales del siglo XVI los franciscanos ya se habian expandido en toda la

peninsula y por ende tenian mayores tributarios, que les aportaban mano de obra para la

189 Ibidem, p.112.

190 yanakakis, Y., El arte de estar en medio, intermediarios indigenas, identidad india y régimen local en la
Oaxaca colonial, 1a ed., en espafiol, Ménica Portnoy Binder, traductora, Oaxaca, Universidad Auténoma
Benito Juarez/Colegio de Michoacéan, 2012, pp. 25-38; Martinell, E., La comunicacion entre espafioles e
indios: palabras y gestos, Madrid, MAPFRE, 1992, pp. 164-166.

91 anda, op., cit., p.105.

192 Martinell E., op., cit.,, pp.164-166.
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construccion de conventos de “cal y canto” y otros recursos que Se generaron y que
sirvieron para adquirir ornamentos para éstos. Tal como lo menciona el encomendero Juan
Magafa en la relacion de Sotuta y Tibolon, en el convento de Sotuta, cabecera de doctrina,
residian dos frailes franciscanos que administraban los sacramentos en la zona, y en cuyo
convento tenian “todo lo necesario para el culto divino..., campana Yy buenos
ornamentos™*%

En una carta con fecha del 10 de mayo de 1586, fray Francisco Cardete, ministro
provincial de Yucatén, escribi6 al rey para informarle de todos los pormenores de la orden
en la peninsula. Indicaba que los frailes de Yucatan que estaban a su cargo, trabajaban para
que todos los mayas fueran buenos cristianos y era por eso que casi todos hablaban la
lengua maya y que “ya no hay monasterio donde haya dos o tres lenguas por lo menos y asi
no hay indio ni india que no se confiese cada afio como lo manda nuestra madre santa
iglesia...” Argumentaba que haber aprendido la lengua de los indios los acerco mas a ellos
por medio de los sermones y de la confesion, pero que lo més importante era que los ayudd
para enterarse de las “idolatrias” y castigar a los culpables a tiempo. La estrategia que
utilizaban los frailes, de acuerdo con Cardete, era hablar con los indios hasta que se
declaraban culpables o se acusaban entre ellos, si bien por obvias razones, el provincial no
menciona de qué forma se obtenian las confesiones, pero es probable que muchas de ellas
hayan sido resultado de la tortura, como mencionaremos en el capitulo IV. Por otro lado,
Cardete menciona que a pesar de que la orden avanzaba en la evangelizacion se necesitaban
nuevos frailes venidos de Espafia ya que muchos estaban falleciendo por enfermedad o

vejez. ™

1 RHGY, op. cit., Relacién de Sotuta y TIbolén, 1 de enero de 1585, Juan de Magafia, p. 149.
194 AGI, México 3167, Cartas y expedientes de personas eclesiasticas. Carta de fray Francisco Cardete
ministro provincial de la orden franciscana al rey don Felipe, 10 de mayo de 1586, f.1r.
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En septiembre de 1587 este mismo provincial envi6 al Real Consejo de Indias una

relacion'®

, titulada “Tasas de los indios tributarios y reservados que hay en las guardianias
que estan en cargo de estos religiosos de monasterios serafico de San Francisco en esta
provincia de Yucatan, con declaracion de los pueblos de visita que en cada una hay y
sacerdotes que estan sefialados para administrar los santos sacramentos a las animas de
dichos indios”. Esta relacion contiene un cuadro dividido en dos filas, una que contiene el
nombre de la guardiania, los pueblos a su cargo y el nimero de frailes sefialados para ésta y
el “niimero de animas de confesion” a cargo de los franciscanos. La suma total de las filas
es la siguiente: para 1586 los franciscanos tenian 22 guardianias, con 147 pueblos sujetos y
78,099 animas de confesion, a cargo de 47 franciscanos. El notario fray Alonso de Ortega,
que dio fe de la relacién, advirti6 que este numero no incluia a “los muchachos y
muchachas que estan proximos a casarse en cada pueblo” y que estos datos fueron sacados
de la tasacion original que habia hecho el oidor Diego Garcia de Palacios durante su visita a
Yucatén, el 3 de mayo de 1586.1%

2.2. El poder de la corporacion franciscana en Yucatan colonial

De acuerdo con Antonio Rubial, la orden franciscana organizada en Nueva Espafia era muy
distinta a la europea, pero conservaba su estructura medieval y la esencia del legado de San
Francisco. El constante contacto con los indios, el limitado namero de frailes por doctrina y

los viajes de un lugar a otro fueron formando frailes novohispanos que en la segunda mitad

del siglo XVI se conjuntaron para dar paso a una orden franciscana con caracteristicas

195 Asi es llamado el documento debajo de las rabricas del provincial fray Francisco Cardete y del notario fray
Alonso de Ortega.

19 AGI, México 3167, Cartas y expedientes de personas eclesiasticas. Tasas de los indios tributarios y
reservados que hay en las guardianias que estan en cargo de estos religiosos de monasterios serafico de San
Francisco en esta provincia de Yucatan, con declaracion de los pueblos de visita que en cada una hay y
sacerdotes que estan sefialados para administrar los santos sacramentos a las animas de dichos indios, 7 de
septiembre de 1587, Mérida Yucatan, ff. 1r-1v.
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propias de la vida novohispana, con “vida auténoma”.**” Rubial afirma que los franciscanos
fueron construyendo identidades para consolidar el esquema corporativo de su orden,
cimentado en las diferentes provincias. Cada provincia tenia un gobierno central, elegido
por un cuerpo electoral durante los capitulos provinciales, y era independiente de las demas
provincias y del obispo. La jerarquia del gobierno estaba formada por una autoridad
provincial, un cuerpo consultivo formado con cuatro definidores y los guardianes de cada
convento.'®

A pesar de tener una solida estructura como orden mendicante, la época dorada del
franciscanismo en Nueva Espafia tuvo un ligero declive durante la segunda mitad del siglo
XVI, debido a los diversos conflictos en los que se vieron involucrados los miembros de la
orden. Debido a lo anterior los superiores buscaron enaltecer la orden y tratar de conseguir
que se reestablecieran los privilegios que tuvieron a su llegada. Segiin ese mismo autor,
existia un “cuddruple discurso pragmatico” que se fomentaba dentro de la orden y hacia
afuera, para reforzar su identidad corporativa y exaltar su labor evangelizadora. Eran los
siguientes: comunicar los origenes de las provincias novohispanas, remarcar la labor y los
titulos de los primeros evangelizadores, situar a la Nueva Espafia en el plano de la historia
universal de la salvacion y por Gltimo convencer a los fieles de que ellos junto con Hernén
Cortés fueron elegidos por el dios cristiano para llevar a cabo la “empresa providencial”.199
Al parecer las estrategias del proceso de consolidacion institucional, fundada en el

corporativismo funciono debido a la criollizacion de las provincias, lo que genero un fuerte

vinculo con la realidad social novohispana.’® Esta identidad corporativa o “vida

197 Rubial, A., La hermana pobreza. El franciscanismo: de la Edad Media a la evangelizacién novohispana,
México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1996, p. 91.

1% Rubial, A. El paraiso de los elegidos. Una lectura de la historia cultural de Nueva Espafia (1521-1804),
México, Universidad Nacional Auténoma de México/Fondo de Cultura Econdmica, 2010, p. 50.

19 Rubial, La hermana pobreza..., 0p., Cit., p. 166.

20 Rubial, A. “Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia y sus cambios estructurales
durante los siglos virreinales”, en Maria de Pilar Martinez L6pez-Cano, coordinadora, La Iglesia en Nueva
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autonoma”, como la llama Rubial, se potencializ6é en Yucatan debido a diferentes factores,
entre los que se encontraban la independencia virtual de la orden en una provincia lejana,
que le dio la libertad de actuar bajo la proteccion del rey en la segunda mitad del siglo XVI,
asi como el apoyo de las autoridades mayas locales que formaron alianzas con los
evangelizadores, y las estrategias planteadas en diferentes momentos por los miembros de
la orden, concretadas gracias a la labor de los procuradores de la orden, quienes llevaron
las demandas de los frailes ante el rey y las hicieron efectivas en toda la peninsula
ibérica.?*

Los seréficos ejercieron su autoridad en asuntos de la administracion provincial, asi
como en la configuracion de la estructura socioecondmica de Yucatén a favor de su labor
misionera y del resultado que se esperaba de la ensefianza doctrinal y las practicas
cristianas. De acuerdo con la historiadora Manuela Cristina Garcia Bernal, la autoridad
moral que tenian en la peninsula derivaba de su cohesion como orden y de la fuerza que le
daba la representacion del pueblo indigena, lo que les permitié confrontar a encomenderos,
autoridades civiles y demas espafioles, asi como intervenir en cuestiones de la jurisdiccion
y del gobierno civil.*** La intervencién en asuntos politicos, religiosos y del orden civil
distinguia a los franciscanos de la peninsula de los de otras partes de la Nueva Espafa. La
autoridad que tenian los religiosos respondié a la integracion de los franciscanos en la
sociedad del Yucatan colonial y en la creacion de un mecanismo “simbiotico” entre la
orden y los mayas yucatecos.?®®

Otro factor decisivo que facilité la labor apostélica de los hijos de Asis, a pesar de

los problemas que tenian con los encomenderos de Yucatan, eran las concesiones reales que

Espafia. Problemas y perspectivas de investigacion, México Universidad Nacional Autdnoma de México,
Instituto de Investigaciones Histdricas, 2010, pp. 215-236.

201 Gonzalez, S., Perspectiva religiosa en Yucatan... op., cit.,p. 89.

202 Garcia, M., “Los franciscanos y la defensa del indio yucateco”, en Temas americanistas, nim. 1, 1982, pp.
20-30.

23 |hidem, p. 25.
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permitieron a los grupos de frailes que llegaron durante la segunda mitad del siglo XVI
tener una mejor organizacion misional, esto a pesar de los conflictos que tuvieron con los
encomenderos y otros grupos de esparioles, la cohesion de grupo y la identidad que
conservaron como orden para mantener el poder social y religioso al inicio de la vida
colonial en Yucatan. En el analisis realizado por Stella Gonzélez se considera que uno de
los términos que mantuvieron firmes a los frailes frente a los problemas fueron los ideales
humanitarios y el sentido de pobreza que regfa a la orden.?**

La firme corporatividad de la orden de los frailes menores en Yucatan, les permitio
consolidarse como grupo de poder religioso gracias a su cohesion y al poder que ejercieron
en la peninsula, por encima del clero secular y de los intentos de secularizacion.”®

Los diferentes documentos revisados para esta tesis sugieren que la orden de los
frailes menores trataba de cumplir con su mision evangelizadora, sin dejar de lado sus
propios intereses politicos y econdémicos. El poder y cohesion de la orden, aunado a la
colaboracidn de algunos miembros de la élite maya, fueron los factores que determinaron el
establecimiento efectivo de la orden franciscana en Yucatan.

2.3. El conflicto entre franciscanos y otros grupos de poder: denunciar las transgresiones

Las denuncias que presento en el siguiente apartado son una ventana hacia las diferentes
formas de percibir el conflicto entre los grupos de poder colonial. En todas las acusaciones
los franciscanos tuvieron cierto protagonismo y en ellas se pueden leer entre lineas los

intereses particulares de cada grupo de poder. Estos conflictos son puntos donde se genera

24 Gonzalez, S., “Pobres y poderosos. Los franciscanos en Yucatan, 1545-1571”, en Seminario de Historia de
las Mentalidades, Familia y poder en Nueva Espafia. Memoria del Tercer Simposio de Historia de las
Mentalidades, México, INAH, 1991, pp. 91-102.

25 Jorge Traslosheros argumenta que la sociedad corporativa de indole civil, gremial o religiosa era
determinante para el individuo en la sociedad novohispana ademas de que estas corporaciones eran portadoras
de su propio Derecho basado en las costumbres y la orden de los frailes menores no era la excepcion.
Traslosheros, J., “El Derecho Canonico de la provincia eclesiastica de México en Nueva Espafia”, en Andrés
Lira, et al., coordinador, Derecho, politica y sociedad en Nueva Espafia a la luz del Tercer Concilio
Provincial Mexicano (1585), México, El Colegio de Michoacan/El Colegio de México, 2013, pp.111-126.
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informacion precisa de diferentes aspectos de la sociedad colonial, muestran las fricciones
sociales, asi como las normas y la transgresion como una herramienta de poder y de
dominacién en la lucha de poder en el rejuego de acusaciones entre los grupos.

Los grupos identificados que estaban en constante conflicto durante la época
colonial en Yucatan eran los mismos que se disputaban el control sobre la poblacion
indigena: religiosos, encomenderos y autoridades reales.

El control politico y administrativo de la poblacion se fue concretando, una vez
determinadas las jurisdicciones civiles y religiosas. Las primeras fueron establecidas a
partir del control y sometimiento de los pueblos de indios a una jurisdiccion legal,
fundando pueblos dependientes de los asentamientos espafioles. Las jurisdicciones
religiosas se establecieron al mismo tiempo que las civiles, pero respondiendo a las
necesidades de la evangelizacion. La religiosa no tenia una jurisdiccion territorial definida,
sino que su establecimiento correspondia a criterios politicos, administrativos y religiosos
de la vida prehispanica, asi como a la densidad de poblacién del asentamiento donde se
realizaria la ereccion de la casa conventual.*®

En la década de 1560, una cédula real escrita por el rey, autorizaba que las doctrinas
franciscanas fundaran vicarias o cabeceras donde vivirian y residirian entre tres y cuatro
religiosos, encargados de adoctrinar y administrar a los indios ordenadamente.?”’

De acuerdo con Gabriela Solis, fueron los cambios en la jurisdiccion religiosa los
que tuvieron mas impacto en la poblacion maya debido a dos aspectos, el primero, la
“alteracion de las relaciones politicas entre los pueblos mayas y sus capitales prehispanicas,

debido a la vigorosa accion de penetracion de los frailes y la consecuente multiplicacion de

206 Solis G., “Estableciendo el dominio: jurisdiccion en Yucatan, siglo XVI”, en La Manzana de la discordia,
cuadernos de investigacion, n°2, Gaceta Universitaria, UADY, Mérida, 1991, pp. 17-30.

27 BNFF, caja 89, exp. 1377, Cuestionamiento anénimo de papel de los religiosos en la Nueva Espafia, f.
156v.
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conventos y cabezas de doctrina”, y el segundo, los sitios de asentamiento de doctrina
“concentraron recursos econdmicos y humanos que rompieron el antiguo equilibrio
prehispanico”. En este sentido Peter Gerhard considera que los efectos de las
congregaciones fueron adversos, como por ejemplo el contagio masivo de enfermedades
gracias a la proximidad en la que se encontraban los indios en los nuevos asentamientos, asi
como la resistencia de éstos y la basqueda de la dispersion y, en el caso de Yucatén, de la
huida a los montes.?*®

Estas modificaciones repentinas a la vida prehispanicas no solo afectaron a los
mayas, sino también a los encomenderos, quienes veian amenazada la administracion de
sus encomiendas con las modificaciones realizadas por los frailes.”®®
2.3.1. Conflictos entre seréaficos y encomenderos

Cuando los primeros franciscanos llegaron a Yucatan, los encomenderos y colonos
conquistadores ya estaban establecidos y habian creado una forma de vida, en la que a pesar
de las repentinas sublevaciones de los mayas y a las disposiciones reales para regularlas,
tenian el control sobre los de su encomienda a toda costa y en la mayoria de los casos
cometiendo abusos. No obstante, los intereses de evangelizacion de los frailes se veian
afectados ante la actuacion de los encomenderos ya que muchos de ellos no permitian a los
indios asistir a la doctrina, dejando en claro que no estaban dispuestos a realizar cambios ni
a acatar disposiciones reales.”® Asi quedé de manifiesto en la carta escrita por fray Lorenzo
de Bienvenida al principe en 1548, en la cual denunciaba que uno de los mayores
inconvenientes que tenian para llevar a cabo su tarea evangelizadora eran los espafioles

encomenderos, que se creian duefios de los indios y cuando iba el fraile a predicar, los

298 Gerhard, op. cit., pp.383-395.
29 5plfs, op. cit., p.21.
219 Gonzalez, S., op., cit., pp. 128-133.
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enviaban a los montes para que no los encontraran. Condenaba su actuacion con las
siguientes palabras: “por mas infieles los tengo que a los indios”.?"

A grandes rasgos, un encomendero era un espafiol que tenia un repartimiento o un
grupo de indios en encomienda, entendida como la institucion juridica que regia la relacién
entre ambos, consistente en el derecho a utilizar el trabajo de los indios de su encomienda,
que a partir de la conquista se convirtieron en vasallos del rey. Sin embargo, este
aprovechamiento tenia ciertas prohibiciones, contenidas en diversas reales cédulas y en las
ordenanzas de encomenderos, con el fin de que no se explotase a los indios méas de lo
permitido.”*? EI encomendero buscaba el maximo beneficio econémico de la encomienda a
través de la organizacion de actividades econdmicas como la agricultura, ganaderia y
extraccion de minerales. Como no era duefio de la tierra, procur6 obtener mercedes de tierra
y agua que, aunadas a la mano de obra y a los tributos en especie que recibian a través de la
encomienda, le permitian emprender jugosos negocios.?* En Yucatéan, a falta de minas de
oro y plata, los encomenderos vieron en la mano de obra de los indios una fuente principal
para llevar a cabo sus empresas, sobre todo agropecuarias.

Los franciscanos tenian un discurso paternalista y proteccionista, actuaron a favor
de los indios de manera legal, realizando denuncias contra los encomenderos por abusos y

malos tratos. Los seraficos consideraban que la situacion que vivian los indios yucatecos

era injusta y no dudaron en intervenir legalmente por ellos, llegando a las instancias

211 Carta de fray Lorenzo de Bienvenida a su alteza el principe don Felipe dando cuenta de varios asuntos
referentes a la provincia de Yucatan, 10 de febrero de 1548, en Cartas de indias, México, Miguel Angel
Porrda, editor, 1980, p.80.

212 Miranda, J., “La funcién economica del encomendero en los origenes del régimen colonial de Nueva
Espafa, 1525-1531” ,en Anales del Instituto Nacional de Antropologia e Historia, n°® 2, 1947, pp. 421-462.
23 Miranda, op. cit., pp. 430-431.
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necesarias.”* Los conflictos legales contra los encomenderos y colonos mostraron una
faceta de los frailes que no era bien vista por algunos esparioles ni por el clero secular.

Si los frailes acusaban a los encomenderos de malos tratos a los indios, cobro de
tributo excesivo e incluso cierta forma de esclavitud ¢de qué acusaban los encomenderos a
los frailes? Estos buscaron cualquier indicio de malos tratos, excesos y abusos durante las
reducciones y en las doctrinas, para inculpar a los frailes y demostrar que no solo aquellos
podian actuar legalmente en esta lucha de poder por el control de los indios.

En las propias Relaciones geograficas de Yucatdn, a pesar de que ser un
cuestionario obligatorio, los redactores recogieron diversas declaraciones de los
encomenderos donde hicieron patentes las diferencias con los frailes por el trato y el
adoctrinamiento de los indios. Ademas de lo anterior, hay que recordar que el “molde”,
como los encomenderos llamaban a este cuestionario, fue distribuido por el gobernador de
Yucatan, don Guillén de las Casas, quien no mantenia una buena relacion con los frailes, lo
cual quiza pudo influir ain mas en las respuestas de los encomenderos.

Una de las disputas que encabezaron los franciscanos contra un encomendero, en la
cual los franciscanos tomaron el caso, con el consentimiento de la autoridad civil, fue el
proceso contra Francisco Hernandez, vecino de Valladolid, quien habia hecho diferentes
acusaciones contra los franciscanos y en especial contra fray Hernando de Sopuerta,
guardian del monasterio de Mérida. Al verse comprometido el prestigio de los hijos de
Asis, el custodio del convento, fray Francisco Navarro, respondié las acusaciones,
iniciando un proceso contra Hernandez en 1556, designando como Juez a Cristobal de
Miranda. A Hernandez se le imputaban los cargos de blasfemia, herejia y levantamiento de

falsos testimonios contra los frailes; pero en contraparte, €l los acusaba de azotar a los

214 Garcia, Bernal, M., “Los franciscanos y la defensa del indio yucateco”, en Temas americanistas, nim. 1,
1982, pp. 20-30.
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indios, darles malos tratos, pedirles tributos, usurpar la jurisdiccién real, amancebarse y
usar a los indios como tamemes (cargadores). Hernandez solicitaba se procediera y
castigara con rigor a los religiosos involucrados, asi como que entregasen todos los bienes
como sentencia. Después de las acusaciones formales de Herndndez, se notifico a fray
Navarro y a Miranda para que presentaran la evidencia que incriminara al vecino de
Valladolid. Se acuso asi a Hernandez de no enviar a los indios a la doctrina, a misa y de
crear falsos testimonios contra los frailes en lengua maya. Hernandez apeld su sentencia en
1557 ante la Audiencia de los Confines, en Guatemala, argumentando que los franciscanos
ya lo habian castigado arrestandolo en una celda del convento de Mérida, ademés de
obligarlo a realizar penitencia pablica. Las sentencias que se le dictaban a Hernandez
fueron impuestas por los frailes y no por orden de la autoridad civil pero solo llegaron a
amenazas. Cabe destacar la minuciosa declaracion de Hernandez contra fray Hernando,
referente a los pueblos de Chancenote y Qhezmaz, culpando a los frailes de amancebarse
con indias y de reprender con golpes a los jévenes que asistian a la doctrina.?®

La apelacion se aplaz6 y el caso se prolongé hasta el afio siguiente, pasando de
Guatemala a Mérida, donde fue retomado por fray Diego de Landa, como custodio y juez
eclesiastico. Landa respondid a una peticion de acusacién donde practicamente hizo un
resumen de todo el proceso y enlistd los delitos imputados a Hernandez, destacando el de
herejia como el mayor de ellos, porque atentaba contra Dios y el rey. Los otros delitos eran

“perturbar las doctrinas™ e “incitar a los indios a coincidir con €17, este Gltimo con respecto

25 AGN, Inquisicion, vol. 6, exp. 4, Proceso contra Francisco Hernandez, vecino de la villa de Valladolid, por
proposiciones malsonantes, con motivo del pleito que habia sostenido con los frailes franciscanos que
azotaban, maltrataban y cobraban tributos a los indios, Santiago de Guatemala, 3 de abril de 1557, ff. 149r-
161r.
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a que como hablaba la lengua, se reunia con ellos para decirles que no creyeran en el
bautismo y en las palabras de los frailes.?*®

En 1559 se realiz el interrogatorio a los testigos, un cuestionario de quince
preguntas, para conocer el comportamiento de Francisco Hernandez en los pueblos de
Valladolid y Chancenote.”*’ Este proceso se alargé hasta 1561, cuando el caso se iba a
pasar al inquisidor mayor de Castilla por 6rdenes de Landa, pero el acusado muri6 estando
preso.

El encomendero y vecino de Valladolid era visto, desde la perspectiva de los frailes,
como una amenaza para la empresa evangelizadora del oriente de Yucatan, ya que sus
acciones incitaban a los indios a la huida, al permitir, en su calidad de encomendero, que
volvieran a sus “viejos asientos”, sobre todo a aquellos que habian tenido conflictos con los
frailes.”*® Considero que el acusado, Hernandez, tenia un elemento en contra que no le
ayudd en su sentencia, que era natural de Portugal y durante la colonia los portugueses eran
considerados extranjeros y herejes.

2.3.2. Disputas entre franciscanos y autoridades civiles y eclesiasticas

Uno de los exhortos relacionados con la vida politica y publica de los frailes era el nexo
con los tres Estados: el eclesiastico, el secular y el regular. Este vinculo debia ser
conservado si los frailes querian continuar con la conversion de los indios. Los tres Estados
en cohesion componian el funiculus triplex, la metafora de la triple cuerda que no debe
romperse,?*? es decir, un ideal del trabajo conjunto y equilibrado entre los tres Estados. Sin
embargo, esta “cuerda” estaba en constante tension, poniendo en riesgo esa indivision entre

los tres Estados, ya que existian diferencias e intereses en cada grupo.

216 AGN, Inquisicion, vol. 6, exp. 4, Acusacion de fray Diego de Landa, juez eclesiastico, Mérida Yucatan, 20
de diciembre de 1558, ff. 230r-233r.

217 AGN, Inquisicion, vol. 6, exp. 4, interrogatorio, Mérida Yucatan, 16 de enero de 1559, ff. 245r-247r,

218 AGN, Inquisicion, vol. 6, exp.4, interrogatorio, Mérida Yucatan, 16 de enero de 1559, f. 246r.

29 Trujillo, M., op. cit., p.110.
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La participacion de los hijos de Asis en busca de mantener sus propios intereses
hizo que estuvieran presentes en la vida politica ante el rey, las audiencias y las autoridades
locales. De acuerdo con Stella Gonzélez estas actividades y su organizacion en la provincia
les permitieron configurar una imagen fuerte y ejercer poder en la provincia de Yucatéan,?*
aungue dicha actividad en la politica los llevé a enfrentar a otros grupos de poder colonial.

Los primeros conflictos entre franciscanos y autoridades civiles se produjeron
durante la tasacion de indios de 1548, ordenada por la audiencia de los Confines. En este
proceso debia participar Francisco de Montejo (el adelantado), el comisario de los
franciscanos acompariado de otro fraile comisionado y funcionarios civiles. Durante el
procedimiento, los seraficos tuvieron diferencias con Montejo quien, de acuerdo con los
frailes, estaba modificando la tasacion a su conveniencia. Las inconformidades y quejas
contra Montejo llegaron hasta el presidente de la Audiencia de los Confines, el licenciado
Cerrato, a quien se le solicitaba enviase un oidor para detener las arbitrariedades del
Adelantado; sin embargo, no habia en ese momento un oidor disponible para ir a Yucatan.
Asi, para que se pudiese llevar a cabo la tasacion de Yucatan, la Corona trasladd la
jurisdiccién de la provincia, a la audiencia de México. Un franciscano, fray Juan de la
Puerta, fue el que asistio a la audiencia para solicitar la tasacion de servicios y tributos. La
participacion de los hijos de Asis en la audiencia, con quejas e informacion de
irregularidades cometidas por las autoridades civiles y peticiones, fueron destacadas
durante la década de 1550.%%

Otras de las diferencias entre franciscanos y autoridades civiles era la intervencion
de virreyes y gobernadores en las provincias franciscanas de la Nueva Espafia. En una carta

fechada en 12 de diciembre de 1574, los frailes de la orden de San Francisco de México

220 Gonzalez, op. cit., p. 141.
22! Gonzalez, op. cit., p.135-138.
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escribieron al rey para informarle los problemas que habian tenido con el virrey don Martin
Enriquez de Almanza y los gobernadores, que se amparaban en una real cédula para
disponer el traslado de frailes de un lugar a otro y para intervenir en la jurisdiccion
provincial. Los franciscanos alegaban que ellos no podian moverlos sin el consentimiento
de sus prelados y del comisario general, y que si se mudaban de sus conventos se
consideraria como un incumplimiento a la regla, el cual seria calificado como acto de
relajacion. Los hijos de Asis demandaban al rey que, si él los habia puesto en esas tierras
para predicar el evangelio, los mantuviese donde fueron asignados sin ser agobiados por la
autoridad civil. Los frailes finalizaban la carta insistiendo en que “las tres ordenes” y los
franciscanos en Filipinas pasaban por la misma situacién.??

Ese mismo afio fray Diego de Landa, ya como obispo, tuvo una fuerte disputa con el
gobernador, don Francisco Velazquez de Gijon, la cual terminé en un acalorado
intercambio de insultos.?”® Cuatro afios después, el provincial de la orden de los frailes
menores, fray Pedro Noriega, acusaba al gobernador don Guillén de las Casas y a su
corregidor Rodrigo de Escalona, de haber apresado, puesto grillos y desnudado antes de la
misa de resurreccion, al guardian del convento de Mani, fray Manuel de Valdemar.
Después de encerrar al fraile, se dice, fue al convento a sacar a las indias que hacian el pan
de maiz y otros indios que tenia el religioso a su servicio. El provincial escribia en la carta
que el gobernador queria tener el control de su jurisdiccion, asi como de las limosnas y lo
acusaba de ser mal cristiano ya que Guillén de las Casas afirmaba que ni el mismisimo
Papa tenia el derecho de mandar sobre la provincia y los asuntos civiles, sobre todo los

relacionados con las practicas antiguas de los indios. El provincial sentencio que Rodrigo

222BNFF, caja 139, exp. 1717, Carta de religiosos franciscanos sobre real cédula que permitia a los virreyes y
gobernadores intervenir en las provincias, 12 de diciembre de 1574, f.1r.

22 \Jéase Ramos, E., Pleito entre D. Francisco Velazquez de Gijon, Gobernador de Yucatan, y el Obispo
Fray Diego de Landa, afio de 1574, Ernesto Ramos, editor, México, Coleccion Siglo XVI, 1960.
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Escalona estaba excomulgado y que era merecedor de esa y otras penas, por ser complice
del gobernador en sus acciones. El provincial asegurd ser testigo principal de las agresiones
fisicas y verbales hacia los frailes y exigfa su excomunién.?

En 1584 se emitid un documento que permitia la libre circulacion de frailes en
Yucatan, en donde se solicitaba a las autoridades civiles y a los encomenderos que no se
interpusieran en la distribucion de evangelizadores que arribaban de Espafia para ser
enviados a los diferentes conventos para la conversion de los indios. De igual forma, el
texto menciona que el nimero de frailes que debia haber en cada convento era un fraile y
un lego®®, ademas del maiz y el espacio que les correspondia para su manutencién.??

Los problemas entre los franciscanos y los gobernadores siguientes continuaron.
Asi, el 24 de abril de 1664, 12 encomenderos de Yucatan firmaron una carta al rey
respaldando al gobernador Juan Francisco de Esquivel y acusando a los doctrineros de
diferentes injurias contra los indios. Segun ellos, los doctrineros no respetaban las reales
cédulas, al imponer limosnas involuntarias, impedir las fiestas titulares o cobrarles con cera
y paties (mantas) en caso de que las hicieran. Estos aspectos, de acuerdo con el gobernador
y los encomenderos, debian ser causa para quitarle las doctrinas y, de continuar con la
situacion, los encomenderos acudirian a la Real Audiencia de México para dar seguimiento
al caso.””’

La otra cara de los conflictos eran las declaraciones que los frailes daban en el

pulpito acerca de las autoridades civiles y en especial de los gobernadores, 1o que se

224 AGN, Inquisicion, vol. 90, Carta de fray Pedro Noriega, provincial, acusando al gobernador don Guillen de
las Casas y su corregidor Rodrigo de Escalona por haber mandado poner grillos al guardian del convento de
Mani, 9 de mayo de 1578, ff. 135r-142v.

2% |a calidad de lego indicaba que el fraile no habia sido ordenado y que se dedicaba exclusivamente a
trabajos manuales o, como bien menciona la carta citada, porque su trabajo no era la predicacién sino la
asistencia a los frailes sacerdotes.

226 AGN, Tierras, vol. 2948, exp. 130, Religiosos que han de haber en cada monasterio de la provincia de
Yucatan, 1584, ff.266r-268r.

227 AGI, México 361, R.2, N.20, Carta al rey de los encomenderos de Yucatan en apoyo al gobernador Juan
Francisco de Esquivel denunciando a los religiosos, Mérida 24 de abril de 1664, Firman 12 encomenderos, ff.
1r-3v.
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consideraba impropio de un religioso, que debia mantener cierto respeto por el “habito y la
religion”. Estas declaraciones, que llegaban a oidos de indios y espafioles de forma masiva,
eran consideradas “escandalos en dafio de la republica y deservicio de Dios” y, por ende, un
acto de blasfemia. Debido a estos actos, los frailes debian ser amonestados por sus prelados
y si las diferencias entre religiosos y autoridades se seguian manifestando de forma abierta,
los oficiales de justicia intervendrian.??®

Con relacion a las autoridades eclesiasticas, las mayores disputas registradas en la
correspondencia franciscana son relativas a las exigencias y preocupaciones con los obispos
a lo largo de las décadas coloniales. Entre 1550 y 1552, obispos, pobladores y franciscanos
pedian al rey el nombramiento de un obispo para la peninsula. En 1552 el rey envié a Roma
las presentaciones para el nombramiento del nuevo obispo de la provincia de Yucatan, fray
Juan de San Francisco; sin embargo, el fraile renuncié al obispado el 18 de marzo de 1553.
Fray Lorenzo de Bienvenida, quien estaba en Sevilla, escribié al Consejo de Indias una
carta donde presentaba tres candidatos a obispo, todos ellos franciscanos: fray Francisco
Bustamante, fray Juan de la Puerta y fray Luis de Villalpando. Por cédula del 12 de marzo
de 1557 se decretd que el obispo electo era fray Luis de Villalpando, quien en ese momento
se encontraba en Espafia esperando su traslado a Yucatan para tomar el cargo; sin embargo,
en 1558 murid esperandolo. El obispado se quedo sin obispo un par de afios hasta que, en
1560, el rey hizo la presentacion a Roma del obispo electo fray Francisco de Toral, quien
aceptd su nombramiento un afio después.??

Fray Francisco de Toral llego a la didcesis en agosto de 1562 y ahi fue recibido con
la noticia del proceso inquisitorial que se llevo a cabo en Mani y sus alrededores. El nuevo

obispo se hizo cargo de investigar y tomar cartas en el asunto y tuvo el primer

228 7orita, A., op. cit., Titulo 10°, ley 7, f.91r.
229 Gonzélez, op. cit., pp. 152-153.
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enfrentamiento con fray Diego de Landa, quien estaba al mando del proceso inquisitorial.
Al parecer los métodos de evangelizacion del grupo de frailes que seguia a Landa, distaban
de la forma de pensar del obispo Toral, a pesar de que pertenecia a la misma orden. Toral
recriminaba a los franciscanos que participaron en el proceso de no tener autorizacién como
jueces inquisitoriales, lo que cre6 una fuerte rivalidad entre Landa y los demaés frailes.
Ademas de lo anterior, molestd a los franciscanos que Toral tomara en cuenta las opiniones
de los espafioles y encomenderos con los cuales los seraficos tenian fricciones.?*

En 1563 fray Francisco de Toral redactd una carta dirigida al rey, informandole
acerca de lo que acontecia en tierras yucatecas, haciendo énfasis en los “excesos
franciscanos” cometidos por los frailes. Toral explicaba la incongruencia del actuar de
éstos, mencionaba que los indios bautizados estaban dispuestos a aceptar la cristiandad y no
entendia el proceder de sus hermanos seréficos. El obispo presentd una lista de once frailes
que cometieron el delito de tortura y la muerte de 70 indios de diferentes pueblos, sin
incluir a los que quedaron “mancos y lisiados” por las torturas, imposibilitados para
trabajar, ni a los que huyeron a los montes por las persecuciones contra la idolatria. La lista
estaba encabezada por el entonces provincial de la orden, fray Diego de Landa, quien
dirigié una camparfia contra la idolatria iniciada en el pueblo de Mani y extendida hasta
Sotuta. En la carta se culpaba a Landa de la muerte por tortura de siete mayas de los
pueblos de Mani, Sotuta, Tekax y Motul. Al guardian del convento de Homun, fray Andrés
de Brusellas, junto a fray Miguel de la Puebla y fray Francisco de Santa Gadea, se les
atribuyeron las muertes de 17 indios del mismo pueblo donde era guardian y dos mas del
pueblo de Ticul, siendo la causa principal de su fallecimiento, “tormentos”. A fray Juan
Picazzo se le culpo de la muerte de tres indios, dos de ellos de Sotuta y el otro de Yaxcaba,

asi como de la tortura y deceso de una india del pueblo de Tixcanzunup (sic), llamada

20 |bidem, pp.162-166.
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Maria May. A fray Francisco Aparicio se le incrimind por la tortura de nueve indios, que
los condujo a la muerte. A fray Francisco Miranda se le achacé la muerte de siete indios,
mientras que, al guardidn del convento de Mani, fray Pedro de Ciudad Rodrigo, se le
probaron las muertes de nueve indios, principalmente de los pueblos de Ticul, Oxkutzcab y
Mama. A fray Antonio Verdugo se le responsabiliz6 de la muerte de tres indios y dos indias
del pueblo de Panajaben (sic). A fray Francisco Miranda se le acuso de la muerte de siete
indios. A fray Francisco de Gadea se le imputd la muerte de un indio de Ticul y de Maria
Xiu, de Sotuta. El Gltimo fraile inculpado en la lista de Toral por la muerte de dos indios
por tormentos fue fray Alonso de Valdemoro.?*!

Afos maés tarde, los franciscanos seguian manifestando su inconformidad por el
trabajo de los obispos en la peninsula. En un informe de 1587, enviado al obispo y firmada
por los “frailes de Yucatan”, enumeraron una serie de demandas y manifestaron su
descontento. El primer punto se referia a que muchos de los conventos se encontraban en
mal estado y que no habia recursos para repararlos, en especial el de Campeche, donde la
parte del conjunto conventual que correspondia a la iglesia se estaba hundiendo. Una de las
soluciones que proponian era rellenar tres celdas que no se utilizaban; de igual forma
pedian una limosna de vino y aceite y por ultimo, solicitaban quitarles el freno que se les
habia puesto a los religiosos para “poder castigar y corregir paternalmente a los indios”, 1o
cual les causaba inconvenientes. Se refieren la visita de Diego Garcia de Palacios, y
concluyen pidiendo la cantidad de “dieciocho o veinticuatro” religiosos que se necesitaban

para la peninsula.?*?

21 AGI, Patronato, 184, R.52, Carta de fray Francisco del Toral enviada a su majestad informando sobre los
excesos cometidos por los frailes franciscanos en aquellas diocesis, habiéndose hecho inquisidores
apostolicos, cuyos excesos se acreditan por una probanza recibida en Campeche, que acompafia, 15 de febrero
de 1564,ff. 1r-27r.

22 AGI, México 3167, Cartas y expedientes de personas eclesiasticas. Informe al obispo de los frailes de
Yucatan, septiembre de 1587, ff. 35r-35v.
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2.3.3. Pleitos entre miembros de la orden franciscana y con otras 6rdenes mendicantes

Los conflictos dentro de la misma orden por situaciones politicas y personales eran usuales
en las reuniones capitulares, trienales o cuatrienales, clebradas para la eleccion del
provincial y el cuerpo consultivo de la orden. En éstas se congregaban los frailes viejos, los
escrutadores y los guardianes para supervisar la votacion. En la Nueva Espafia las reuniones
se llenaban de frailes que pertenecian al extenso nimero de conventos. Uno de los primeros
problemas dentro de los capitulos fue el aumento de frailes criollos que estaban
desplazando en nimero de votos a los peninsulares. Sin embargo, los criollos no eran bien
vistos por sus compafieros peninsulares y la tension aument6 cuando se les calificé de vivir
en “relajacion moral” y se solicito la llegada de nuevos frailes peninsulares a la Nueva
Espafia. Sin embargo, Antonio Rubial considera que esta rivalidad solo existia a nivel del
discurso politico y que la verdadera violencia interna entre las érdenes se gestaba en la vida
politica de las mismas. En el caso de los franciscanos existian tres grupos: los peninsulares
profesos en Esparia, los peninsulares profesos en la Nueva Espafia (hijos de provincia) y los
criollos, quienes estaban bajo el mando de un Comisario General de Indias en Espafia y un
Comisario en la Nueva Espafia. Existian muchas quejas sobre la labor de los comisarios,
quienes eran acusados de favorecer a la faccion peninsular y a los bandos de frailes que
usaban sobornos durante las elecciones. En 1608 fray Juan de Cieza fue nombrado por el
rey como visitador y Comisario General para hacer una investigacion exhaustiva al
respecto, quien reportd que los que manipulaban las elecciones eran los “hijos de
provincia”, a los cuales para acabar con sus tretas fueron enviados a Perd. Sin embargo, los
problemas en los capitulos continuaron entre facciones, pues se argumentaba que existia

poca participacion de los criollos.?

23 Rubial, A., “Votos pactados. Las practicas politicas entre los mendicantes novohispanos”, en Estudios de
Historia Novohispana, UNAM, nim. 26, México, 2002, pp. 51-83.
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Pareciera que los conflictos entre dominicos y franciscanos en el territorio
novohispano se produjeron desde la llegada de los primeros grupos de religiosos a la Nueva
Espafia. Con relacion a estas diferencias, en el Cedulario de Alonso de Zorita se indica que
el rey Felipe Il sabia bien que éstas existian entre las érdenes de San Francisco, Santo
Domingo y San Agustin, y que habia una fuerte “competencia y discrepancias” por la
administracion de los sacramentos.”*

Fray Lorenzo de Bienvenida, en una misiva dirigida al principe, donde trataba
diversos asuntos de la provincia, escribia acerca de un fraile dominico, fray Villagémez,
quien desde la perspectiva del franciscano eran un clérigo “codicioso, idiota y ambicioso”,
quien se dedicaba recopilar firmas del cabildo y de Francisco de Montejo, el adelantado,
para solicitar al rey encargarse del obispado, lo que para Bienvenida era muestra de lo
codicioso que era el dominico.”

En Yucatan, en el afio de 1570, fray Francisco de Santo Domingo, de la orden de los
dominicos, acusé al franciscano fray Melchor de Huetamo, predicador del convento
franciscano de la ciudad de Mérida, de haber predicado en el pudlpito que no habia
necesidad de los santos y que la vida de Jesucristo tuvo poca importancia para la redencion
del género humano, esto, ademas de hacer alarde de la perfeccion del trabajo evangelizador
de los frailes menores. Estas afirmaciones fueron la causa de que el dominico acusara de
“tenaz” su predicacion. Ademas de lo anterior, el dominico aseguraba que el mismo fray
Melchor le conto algunos secretos de sus hermanos frailes que acudian a confesarse con él.
El fraile dominico requeria poner fin a las acciones del franciscano ya que las consideraba

contrarias a la correcta predicacion de la religion catélica.?*

234 Zorita, op. cit., titulo 9°, ley 8, f.80v.

2% Carta de fray Lorenzo de Bienvenida a su alteza el principe don Felipe, dandose cuenta de varios asuntos
referentes a la provincia de Yucatan, 10 de febrero de 1548, en Cartas de Indias, op., cit., pp. 70-85.

26 AGN, Inquisicion, vol. 45, exp.17, fray Francisco de Santo Domingo acusa a fray Melchor de Huetamo,
Franciscano, Mérida Yucatan, 20 de abril de 1570, ff. 214r-214v.
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Décadas mas tarde, en 1599, el virrey Gaspar de Zufiiga y Acevedo, mejor conocido
como Conde de Monterrey, escribid a su majestad para informarle acerca de la rivalidad
marcada entre franciscanos y dominicos en la Nueva Espafia y sobre como la competencia
se habia hecho mas notoria en ceremonias publicas tales como en las exequias del rey
Carlos V, celebradas en la Nueva Espafia, encabezadas por el virrey don Luis de Velasco y
el arzobispo fray Alonso Montufar. El virrey rememor6 como los frailes desobedecieron a
sus prelados durante la organizacion del auto solemne, dedicandose a defender los intereses
de cada orden por lo que, ante esta situacién, se debia embarcar a los frailes subversivos a
Espafa, reprobando cualquier intento de partidarismos o formacién de bandos que no
beneficiasen a la religion. En esta misma carta, el conde de Monterrey indicé que desde el
13 de octubre de 1598 estaba prohibida la apertura de conventos sin licencia del rey y del
virrey, determinacion que por cierto no favorecié a los frailes de ninguna de las dos
6rdenes.®’

2.3.4. Conflictos entre la sociedad maya y los frailes

Las diferencias entre indios y franciscanos se iniciaron desde la llegada misma de los frailes
a tierras mayas. En primer plano estuvieron las reducciones de los indios, apoyadas por la
autoridad civil y el uso de la fuerza y cuando esto no funcionaba, el uso de métodos
violentos para concentrarlos. En las relaciones histdrico-geograficas de Yucatan se
presentan testimonios de diversos encomenderos que culpaban a los frailes de haber
quemado diversos pueblos en el-oriente de la peninsula. El 8 de abril de 1579 el cabildo de
Valladolid describia como realizaban las reducciones los franciscanos, de la siguiente
manera: se concentraba a los indios en los poblados cabecera, alejandolos de sus tierras y

“sus aguas”, a consecuencia de lo cual, los que no eran reducidos huian a las montafias,

27 AGI, México 24, N.21, Cartas del virrey y conde de Monterrey. Correspondencia del virrey a S.M., acerca
de la competencia entre franciscanos y dominicos, 1599, ff.1r, 2r, 8r, 8v.
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mientras otros mas enfermaban y morian. De acuerdo con las relaciones, el método que
utilizaban los frailes para obligar a los indios a abandonar sus asentamientos hacia la
cabecera de doctrina, era la quema de éstos para obligarlos a salir.?*®

El encomendero de Popola, Diego Sarmiento, afirmaba que fue fray Luis de
Villalpando fue quien dio la orden de quemar los asientos de los indios que se negaron a
congregarse.”®® Al mismo tiempo, Juan de Urrutia, encomendero de Chuaca y Chichimila,
detallé como fray Francisco de Aparicio “mand6 poner fuego” a todas las casas y arboles
frutales de esas provincias, hasta que éste se extendid y quemd una iglesia, construida de

madera.?*°

A lo largo de las relaciones observamos los testimonios de los encomenderos
acerca de las consecuencias de las reducciones, si bien a ellos lo que mas les preocupaba
era la disminucidn de los indios en las encomiendas porque muchos huian y otros morian y,
por ende, se quedaban sin mano de obra. Asi lo denunci6 Juan Cano, encomendero de
Tenum y Tomozon, quien acuso a fray Hernando de Guevara de haber despoblado cinco
pueblos de su encomienda con el mismo modus operandi: quemar las casas hasta
reducirlos. EI encomendero delaté al fraile con el alcalde mayor, licenciado Ortiz Delgueta,
sin embargo, fray Hernando alegé que tenia instrucciones del oidor y visitador Tomas
Lépez, de realizar esas reducciones, por lo que el encomendero tuvo que aceptar los
hechos.?**

La mision de los franciscanos en las Indias era la de salvar, convertir y mantener a

los indios en policia, ademas de instruirlos, particularmente a los hijos de la élite maya, lo

cual inclufa su castellanizacion.?** La organizacién de la ensefianza de los nifios estuvo a

28 RHGY, op., cit., pp. 32-40.

289 Asensio, José Maria, “Relaciones de Yucatan”, en Coleccion de documentos inéditos relativos al
descubrimiento, conquista y organizacion de las antiguas posesiones espafiolas de ultramar, tomo 13,
Madrid, Establecimiento tipografico sucesores de Rivadeneyra, 1900, p. 47.

0 Ihidem, p. 69.

21 Asensio, J., op. cit., p. 132.

242 7orita, op. cit., titulo 10°, ley 9, f. 92v.

111



cargo de fray Luis de Villalpando, quien dirigié la primera escuela para nifios mayas,***
después de haber aprendido la lengua.?** Se aplicé en tierras mayas un sistema similar al
del centro de la Nueva Espafia, consistente en una ensefianza general de la doctrina
cristiana para todos los naturales y una ensefianza particular para nifios menores de 15 afios,
haciendo una division entre nifios plebeyos y nifios de la élite.*** El objetivo de educar a los
nifios nobles era “cortar la mala memoria de ritos y ceremonias paganas”, como se puede
leer en una carta que los franciscanos enviaron al rey Carlos V en 1533.%*° Sin embargo, no
todos los mayas principales confiaban en los frailes, razén por la cual muchos de ellos
enviaban a los hijos de sus sirvientes a las escuelas en lugar de a sus propios hijos, por el

temor de que los franciscanos les hicieran dafio.?’

A pesar de la buena recepcion de los
frailes en tierras mayas y de haber asistido a los primeros encuentros masivos con los hijos
de Asis, los “caciques” y demas principales se resistian a acercar a sus descendientes a la
nueva religion, si bien algunos terminaron por enviarlos a instruirse con los frailes, lo que a
largo plazo fue beneficioso para la élite maya,®*® ya que los nifios y jévenes asi educados
aprendieron la lengua castellana y el funcionamiento de las instituciones europeas.

La educacion de este conjunto de mayas estaba estrechamente vinculada con el
afianzamiento de la jerarquia y el poder social dentro de su colectividad. Se puede decir que
los franciscanos vieron en los mayas pertenecientes a la élite, habilidades de comunicacion

e intervencion en diversos asuntos como la religion y el objetivo fue formarlos como

maestros de doctrina, intérpretes e informantes sobre los actos de idolatria.?*

3 |_anda, op., cit., p. 67.

4 Ibidem, p. 67.

> Ibidem, pp. 109-111.

248 Carta citada por Lino Gémez Canedo en Gémez, L., La educacién de los marginados durante la época
colonial, escuelas y colegios para indios y mestizos en la Nueva Espafia, México, Porria, 1982, p.21.

%7 Gonzélez, S., op., cit., p. 115.

248 Gonzalez, op. cit., p. 115.

299 Yannakakis, op. cit., p. 31.
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Sin embargo, no todos los miembros de la élite estaban de acuerdo con las acciones
de los frailes y menos si éstas contravenian los acuerdos y alianzas a los que pudieron haber
llegado a través del “pacto colonial”. Los gobernadores mayas, ya empapados con los
conocimientos de las formas legales espariolas, pudieron dar a conocer su inconformidad
con las actuaciones de los franciscanos en la década de 1560. En una carta escrita al rey
Felipe Il en 1567, cuatro gobernadores mayas escribian a su majestad acerca de los
tormentos y malos tratos que sufrieron los mayas durante la persecucion contra las
idolatrias llevada a cabo en 1562, y cuyo suceso principal fue el auto de fe en el pueblo de
Mani. Los gobernadores describieron los tormentos y muertes de los mayas inculpados, asi
como de la participacion del obispo para evitar que los franciscanos continuaran con esa
politica. Los mayas escribieron al rey que ellos obedecian y seguian a los frailes, pero que
no daban crédito a las vejaciones a las que los sometian los hijos de Asis, en especial fray
Diego de Landa, “el principal autor de todos estos males...” Desde luego la carta contiene
también la descripcion de los méritos de los principales en los pueblos en los que eran
dirigentes, tales como la entrega de idolos a los religiosos y el hecho de que todos eran
bautizados y de “sana conciencia”. La ultima acusacion que se enlista en este documento
era que Landa y un grupo de frailes que lo seguia, dieron a firmar unas cartas a familiares
de los principales en lengua castellana y que éstos por no saberlo ni el contenido de éstas,
las firmaron. Los cuatro gobernadores pedian al rey diera castigara a fray Diego de Landa
por todo lo cometido.*®
Resumiendo lo expuesto en este capitulo cabe decir que el comportamiento de los

espafnoles en las nuevas tierras estaba determinado no solo por las leyes, reglas y

0 Carta de los indios gobernadores de varias provincias de Yucatan al rey don Felipe 11, quejandose de los
tormentos, muertes y robos que con ellos habian cometido los religiosos de la orden de San Francisco.
Yucatan, 12 de abril de 1567, en Cartas de Indias, op., cit., pp. 407-410.
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costumbres, sino también por la influencia de las pautas culturales del mundo maya
precolombino.

Los franciscanos fueron uno de los grupos mendicantes que desde el principio de la
organizacion de la Iglesia primitiva en la Nueva Espafia estuvieron bajo la lupa. Su
comportamiento esperado, aceptado y reprobado, se tomaba como ejemplo positivo o0
negativo para los indios, dado que ellos eran los encargados de la evangelizaciéon en
América, primero y en Filipinas, méas tarde. A pesar de los problemas, disputas y
diferencias que pudieran tener con diferentes grupos de poder, los franciscanos gozaban de
una serie de privilegios como la exencion de tributos, el derecho a ser juzgados en
tribunales especiales de la orden y el fuero de inmunidad. Se adaptaron a las condiciones
del mundo americano, las cuales implicaron sin embargo una serie de factores que
modificaron la estructura interna de la orden. ElI &mbito americano era tan diferente al
europeo que los franciscanos mismos modificaron las précticas propias segln la regla y la
vida activa de los mismos. Ya no solo eran hombres contemplativos y dedicados al estudio,
sino que tenian que participar en las decisiones religiosas, politicas, sociales y culturales de
las provincias a las que eran asignados. Cada provincia franciscana en la Nueva Espafia
cred una dinamica interna que le permitié ejercer el poder en los territorios y sobre el

control de los indios.
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CAPITULO 3: EL ESCANDALO DETRAS DE LOS MUROS DEL CONVENTO

La orden de los frailes menores fundada por San Francisco de Asis en el siglo XIlI en ltalia,
profesa tres votos: pobreza, castidad y obediencia. La intencion de los hermanos menores
fue la de ayudar al préjimo, vivir con austeridad y predicar el evangelio. A pesar de las
instrucciones que san Francisco habia dejado a sus hermanos, muchos de ellos no
cumplieron con las reglas. No cabe duda de la importancia de la labor de los frailes que
llegaron a la Nueva Espafia durante todo el siglo XVI, pero también hay que reconocer que
existieron religiosos que sobrepasaron las reglas que los regian.

Este capitulo tiene como objetivo realizar una breve comparacion entre el
comportamiento establecido y permitido en dos momentos: durante la organizacion y auge
misional y el ocaso de la orden hacia el siglo XVIII. Se tratara de responder cuestiones
como las siguientes: ¢Qué era lo que decian los preceptos emitidos desde la fundacion de la
orden? y en contrapartida, ¢como era el comportamiento real de los franciscanos en la
Nueva Espafia? ¢Cual era el comportamiento esperado de los frailes por parte de indios y
espafioles? ¢ Qué llevo a los frailes a actuar de manera contraria a sus normas?

Para este apartado se utilizaron dos fuentes que nos permitieron conocer a detalle la
normatividad interna de la orden. El primer documento, la Regla Serafica de los frailes
menores, impresa en el siglo XVI, y el segundo, el Manual Seréafico o libro de la vida de los
frailes menores, que es un compendio traido a América desde Andalucia durante el siglo
XVIIL.

3.1. Normas y preceptos para la forma de vida franciscana
Despues de que el papa Inocencio 111 otorgara una licencia para predicar a los franciscanos,
aprobd la primera regla de la Orden en 1209, llamada Regula prima, y fue redactada por

San Francisco como un reglamento para que sus hermanos predicaran con el ejemplo y la
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humildad. Esta primera regla, publicada hasta 1221, estaba basada en los evangelios, en
especial de los de Lucas y Mateo y contenia las normas que dictaban los requisitos para el
ingreso a la Fraternidad Franciscana, asi como la préctica de la pobreza, caridad y
humildad. En esta primera regla de la orden también se incluian indicaciones de los trabajos
manuales y empleos que estaban permitidos para los frailes ademés de diferentes aspectos
sobre la predicacion, asuntos relativos a la confesion, especificaciones del ayuno
obligatorio en los dias miércoles y viernes y la exhortacién a la penitencia.?>*

Afos més tarde los frailes de la orden de los menores llegaron al nuevo mundo y
trajeron consigo las instituciones que tenian vigentes en la Orden, sustentadas en el derecho
comun eclesiastico. La primera provincia franciscana fundada en las Indias occidentales
con un acto juridico fue la de las Antillas, en 1505.%

En la Nueva Espafia, el virrey Luis de Velasco concedid licencia al procurador de la
orden franciscana, fray Mathias de Gamarra, para imprimir la Regla Seréafica, valida para
América, y que ésta sirviera a los franciscanos en tierras novohispana. Contenia una
introduccién en latin y las reglas en castellano, asi como las exposiciones de los papas
Nicolas Il y Clemente V. Se imprimié en México por el salmantino Pedro Balli, el 9 de
mayo de 1595.%3

Posteriormente se trajeron de Espafia otros compendios como el Manual Serafico o
libro de los frailes menores, escrito por fray Francisco de San Nicolds Serrate, de la

Provincia de San Diego, en Andalucia, Espafa, que llegé a la Nueva Espafia en el siglo

XVII, como una impresion que corregia “los vicios” de las otras traducciones. Este manual

1 Gratien de Paris “Plan de San Francisco de Asfs y organizacién primitiva de su Orden (1209-1219)”, en
Historia de la fundacion y evolucion de la Orden de Frailes Menores en el siglo X111, Buenos Aires, editorial
Desclée de Brouwer, 1947, pp. 49-75.

%2 Gémez, L., Evangelizacion y conquista, experiencia franciscana en Hispanoamérica, México, Porrua,
1988, p. 43.

3 Regla de los frailes menores con el testamento del bien aventurado padre San Francisco en latin y
romance y con las declaraciones apostolicas de Nicolao Il y Clemente V, pontifices romanos, México,
impresor Pedro Balli, 1595.
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contenia la Regla en latin y castellano, el testamento de San Francisco y los decretales de
los papas Nicolas I11'y Clemente V, asf como un compendio de la Doctrina Cristiana.”*

En los diferentes capitulos de la Regla Seréfica se enlistaban las virtudes y el
comportamiento que debian tener los frailes franciscanos, desde su interés para ingresar a la
orden y se les asignaba un afio a prueba para saber si sabian vivir en obediencia, sin
posesiones terrenales y sobre todo en castidad. Si alguno de los interesados en formar parte
de la orden tenia alguna mujer consigo debia ingresarla a un monasterio o pedir licencia al
obispo para conservarla, pero con la condicion del voto de continencia o que la mujer
estuviera en una edad no reproductiva,®>® sin embargo, este Gltimo caso fue eliminado
durante los siglos siguientes, es decir, la concesion se elimin6 por completo, por lo que es
probable que los hombres una vez dentro de la orden volvieran con sus antiguas mujeres y
cayeran en desobediencia.?®

Con relacién a la vestimenta solo podian tener dos tdnicas, una con capilla®’

y otra
sin ella, la cuerda que les recordara los tres votos, pafios menores y solo en caso de
necesidad por alguna enfermedad o impedimento, traer calzado. El tiempo de oracién y
meditacion era estricto y se dividia, de acuerdo con las horas candnicas, en maitines,
laudes, prima, tercia, sexta, nona, visperas y completas, orando en cada una 24 pater noster
(ver imagen 1). Los franciscanos debian orar también por los difuntos y hacer ayunos
prolongados, que iban desde la fiesta de todos los santos hasta la navidad, y en cuaresma

por 40 dias seguidos, ademéas de los dias viernes del tiempo ordinario del calendario

litargico.

4 El ejemplar referido pertenecia al convento franciscano de Santa Maria Magdalena de San Martin en
Texmelucan, Puebla.

25 Regla de los frailes menores..., 0p. Cit., f. 8v.

2% En el Manual Seréfico de 1779 solo se indica que “dejaran a sus mujeres” y ya no existia una prerrogativa
como en la Regla impresa en el siglo XVI.

7 Se |lamaba capilla a la parte superior de la tinica de los frailes que era utilizada para cubrir la cabeza como
una capucha..

117



Imagen 3. Reloj de horas candnicas

Fuente: extraido de la red

En cuanto a su comportamiento en publico, los frailes debian evitar cualquier
contienda o intercambio de palabras con autoridades o feligreses, y por el contrario debian
ser en todo momento “benignos, pacificos, moderados, mansos, humildes y hablar con
todos honestamente”. EI Gnico motivo por el que podian pedir limosna era por enfermedad
de algin hermano de la orden o para la elaboracion de sus ropas. Se les exhortaba a trabajar
fiel y devotamente y tenfan prohibido tener casas o propiedades temporales.*®

Si algun fraile incurria en alguna falta, ésta se presentaba ante el Ministro Provincial
para que le asignara la penitencia, que debia cumplir aislado en su celda personal.”*® En la
regla serafica se hacia hincapié en que todos los frailes eran stbditos y debian obedecer a

cualquier mandato de los ministros y en ningn momento se les permitia ser soberbios o

%8 Regla de los frailes menores (RFM)... op. cit., £.9r; Manual Serafico o libro de la vida de los frailes
menores (MS), op. cit., pp. 19-24.
29 MS, op. cit., p. 25.
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altivos.?*®® En la Regla de los frailes de 1595 existe un apartado que hace hincapié en la
labor de frailes que tienen a su cargo legos, donde se les pide que vigilen que éstos cumplan
con la regla y que se mantengan alejados de la “soberbia, vanagloria, envidia y avaricia”.?*!

El libro sexto del Manual Serafico de 1779 presenta las declaraciones de los papas
Nicolas Il y Clemente V como decretales sobre la regla, de forma més extensa y clara que
el documento del siglo XVI. Estas decisiones, referentes a la disciplina de los frailes,

d,?? asi como todo lo referente a

escritas por los papas recalcan la obediencia y la castida
las propiedades donde se encuentran los franciscanos, las cuales les fueron dadas en
préstamos y si eran solicitadas, debfan devolverlas sin discutir. ?*® En el Manual Seréfico
hay un rubro interesante que trata de la predicacion en los pueblos, que dispone que el
Ministro General sea el Gnico que autoriza la predicacion de los frailes en los pueblos y que
no se les permita sobrepasar los limites jurisdiccionales del obispado.?®*

Las Unicas libertades aprobadas para los frailes eran la posesion de breviarios y
otros libros que pudieran ayudar a su ministerio, ®> remendar sus ropas si asf lo querian,
ayunar desde la epifania, comer manjares que les ofrecieran, llamar a los frailes al capitulo
de Pentecostés y predicar entre los infieles, con licencia de sus prelados.?®®

Es de importancia mencionar que en el Manual Serafico se incluye un apartado
referente a los “casos reservados”, dividido en 14 apartados, de los cuales tres son de

nuestro interés dado que el tercero se refiere al “pecado de la carne”, el cuarto a

“tocamientos impudicos o enormes” y el décimo tercero a “deponer falsamente el juicio

20 RFM, f. 10r; MS, p. 28.
1 RFM, Cap. 10, f. 11r.
%62 MS, op. cit., p. 111.

253 |bidem, pp. 120-124.
%4 Ibidem, p. 139.

25 RFM, op. cit., f. 20r.
266 MS, pp. 201-202.
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contra algun religioso o contra el prelado”.”®" El documento mas temprano no incluye
temas que, con el paso del tiempo, se anexaron. Posteriormente se establecieron nuevas
exigencias en el comportamiento de los frailes en Espafia y en América, sobre todo con
referencia a la sexualidad. En el capitulo IV se retomarén los casos reservados, para el
andlisis de los delitos de solicitacion e imputacién de cargos a otros frailes.

Para complementar la informacion anterior se recurri6 al libro de fray Manuel Maria
Trujillo, Comisario General de Indias durante el siglo XVII1,%® Exhortacion pastoral
avisos importantes y reglamentos Utiles, que para la mejor observancia de la disciplina
regular e ilustracion de toda la literatura en todas las provincias y colegios apostoélicos de
América y Filipinas, impreso en Madrid en 1786,%%°

Esta obra incluia las exhortaciones pastorales americanas, avisos importantes y
reglamentos para los frailes, asi como la mencion de los conventos que se habian instaurado
en América y las virtudes de que gozaban los frailes que en ellos vivian. En la primera parte
se resefiaron las caracteristicas de los frailes que residen en tierras americanas Yy, citando a
San Agustin, se describen a estos hijos de Asis como hombres llenos de virtudes, que
llevaban una vida santa y casta, lejos de “las delicias del mundo”, cuya existencia estaba
centrada en la oracion y vida espiritual y contemplacion, a lo cual se sumaba que los
hombres llegados a América como frailes de la orden de los menores eran los “espafioles
més finos y amantes del Monarca”.?’® Para el autor de las exhortaciones eran los

franciscanos espafioles los mas aptos para la propagacion de la fe, sin embargo como en

27 | bidem, p. 206.

28 Trujillo fue nombrado Comisario General de Indias por el rey Carlos 111 en 1785, implement6 un plan de
estudios trujillano en Espafia que pronto se exporté a América; en 1795 fue obispo de Albarracin (Teruel) y
abad de Alcala la Real en 1801. Pelaez, M., “El abad de Alcala la Real fray Manuel Maria Trujillo y Jurado.
Nuevos documentos para su biografia” ,en Peldez del Rosal Manuel, coordinador, El franciscanismo,
identidad y poder Libro homenaje al P. Enrique Chacén Cabello, OFM, Priego de Cérdoba, 2016, pp. 745-
782.

9 Trujillo, M., Exhortacién pastoral, avisos importantes y reglamentos tiles, que para la mejor observancia
de la orden..., Madrid, 1786.

% Trujillo, op. cit., pp. 12-13.
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todas las corporaciones habian hijos de Asis que no eran los elementos deseables y que
ponian en riesgo la credibilidad de la orden.

Asi, por un lado se enaltecia la vida monastica en las tierras nuevas, pero de igual
forma se mencionaba que los conventos novohispanos no estaban a salvo de “vocaciones
enfermas y espiritus flacos”, que vivian en “relajacion” a la norma y que despertaban la
indisciplina en el convento, destacando que esta situacion no era exclusiva de América sino
también de Espafa. Las autoridades eclesiasticas estaban conscientes de que algunos frailes
no respetaban la regla y la transgredian a pesar de que estaban obligados a reprimir deseos
y pasiones que eran equiparables, en el discurso franciscano, a animales ponzofiosos y
roedores que carcomen las paredes. Asi, la avaricia y la debilidad por la carne mantenian al
margen el comportamiento de algunos franciscanos. Sin embargo, Trujillo trataba de
justificar a los frailes subversivos como “males necesarios”, que no afectaban en nada a los
miembros ejemplares de la orden.?”*

En el apartado intitulado “Reglamentos de la disciplina regular”, merecen atencion
las siguientes reglas: no se admitia la renuncia a la orden, no debian andar vagueando ni
frecuentando celdas que no fueran de los prelados, ningun religioso de cualquier edad o
grado podia salir sin un compafiero, y estaba prohibido tener criados indios, mulatos o
mestizos.”’? En relacion con estas reglas, destacan dos practicas que ponfan en duda el
comportamiento de los frailes, una era que el fraile recorriera solo y sin compafia los
alrededores de la doctrina o visita, por temor a que los “indios rebeldes” le causaran algin

dafo. Las visitas nocturnas a las celdas de otros frailes no eran bien vistas ya que podian

! Ihidem, pp. 13-20.
272 |hidem, pp. 97-100.
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causar malas interpretaciones. Se consideraba que los franciscanos que caian en algun tipo
de relajacion de la regla pecaban mortalmente.?’®

3.2. El comportamiento esperado de los hijos de Asis y los motivos de relajacion

Ya desde antes de la llegada de los primeros frailes a América se esperaba de ellos que
fueran verdadero ejemplo entre los nativos del Nuevo Mundo. En las bulas se indicaba que
ademaés de seleccionar el personal més adecuado para pasar a las Indias se debia también
juzgar sus cualidades, para garantizar la fundacion de la Iglesia en América.”™

Ser buen ejemplo en la forma de vida cristina, haber tenido una formacién adecuada
en Europa, tener una vida contemplativa y buena conducta, eran las expectativas minimas
de los primeros religiosos que fueron enviados y que llegaron a las Indias, y en especial a la
Nueva Espafia.’”

No pas6 mucho tiempo para que los frailes se revelaran contra las autoridades
civiles y eclesiasticas, demostrando una nueva identidad personal y corporativa en
América. Entre las multiples causas que motivaban a los frailes a incumplir las reglas en el
territorio novohispano, eran de origen cultural puesto que a su llegada a territorio
novohispano se cre6 un nuevo espacio de pensamiento y cultura, diferente a los de la
peninsula ibérica. La vida espiritual y las précticas cotidianas de los frailes se fueron
adecuando a la nueva realidad. Mientras los conjuntos conventuales estaban en
construccion, los frailes tuvieron que adecuar sus actividades diarias a sitios de oracion
improvisados, de madera y palma. La constante interaccion con la comunidad en su labor
evangelizadora, dejaba poco tiempo para el refectorio, la oracion y los estudios en privado,

lo que los condujo a distraerse en asuntos o actividades que no eran propias de la orden. Por

2”3 BNFF, Compendio literal de la doctrina Christiana y las obligaciones de los religiosos menores, 1600, p.
47.

214 Gomez, R., La iglesia de América en las leyes de Indias..., op., Cit., p.15.

2’ Rubial, A., La hermana pobreza. .. op., cit., pp. 92-103.
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otra parte, estaba la autoridad y mando adjudicado al guardian franciscano que, como
dirigente politico del pueblo cabecera, cumplia con las funciones de consejero de los indios
en asuntos familiares y en la elaboracion de testamentos, participando activamente en la
eleccion de las autoridades locales y fungiendo como cura-parroco, es decir, ejercia un
poder inigualable sobre los indios?”® que, incluso, las autoridades civiles y eclesiasticas
cuestionaban. Este fue el contexto que pudo llevar a los guardianes franciscanos a cometer
irregularidades en la administracion de las doctrinas, al considerar que la mayoria de los
indios estaban bajo su control.

Mientras tanto, las autoridades civiles consideraban que las causas de la laxitud de
los frailes en Yucatdn eran el clima, la tierra, las indias y la falta de vigilancia de frailes
peninsulares de edad avanzada que acompafasen y diesen el buen ejemplo a los frailes
jovenes”’. Se construia asi un discurso interno en la orden, donde se adjudicaba la
relajacion moral y de la vida religiosa a la criollizacion de la orden, razones que no
trascendieron ya que esta rivalidad entre peninsulares y criollos al parecer era solo aparente
ya que la entrada de criollos a la orden habia afianzado los vinculos entre la élite politica y
social novohispana y los franciscanos.?’®

Es posible que algunos de los criollos hayan caido en transgresiones o corrupcion
dentro de la practica politica de la orden, ademéas de que existian hombres que se hacian
pasar por miembros de la orden para pasar a las Indias, “fingiendo ser legos y se dejan para

ello crecer las barbas y pasan escondidamente y que después de llegados se ponen en habito

2% Rubial, A., “Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia y sus cambios estructurales
durante los siglos virreinales”, en Maria de Pilar Martinez Lopez-Cano (coordinadora), La Iglesia en Nueva
Espafia. Problemas y perspectivas de investigacién, México, Universidad Nacional Auténoma de México,
2010, pp. 220-222.

27T AGI, México 129, Copia de una de las cartas escritas por Carlos de Luna y Arellano sobre los delitos
cometidos por los frailes Rodrigo Colonia, Fco. Torralba y Fco. Gutiérrez. Sefiala que los doctrineros estan
muy lejos de su jurisdiccion sin la supervision de ningun fraile viejo, y como consecuencia abusan y agravian
a los indios, 20 de marzo de 1609, f.1r.

278 Rubial, op. cit., pp. 222-224.
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de clérigos y que no dan de si el ejemplo que se requiere...” Este es el extracto de la ley 10,
del titulo 9° del Cedulario de Zorita, de 1552, al mismo tiempo, el rey advertia a las
autoridades de la Casa de la Contratacion de Sevilla que habia hombres sin licencia, que se
“disfrazaban” de frailes para pasar a Indias, que causaban dafos y perjuicios tanto a los
indios como a los prelados de las 6rdenes.?”

Otros religiosos que se encontraban en constante vigilancia eran los franciscanos
extranjeros, sobre todo los que procedian de Alemania y Portugal y aunque en realidad se
han registrado muy pocos frailes de estas nacionalidades, existia una ley que exigia a los
provinciales “tener gran miramiento con ellos” ya que eran, por naturaleza, sospechosos de
herejia.?®

Es por lo anterior que, en las décadas siguientes, las autoridades franciscanas
exhortaban a los Comisarios Generales a tener mas cuidado con los frailes que llegaban a
las Indias, y exigian revisar la “calidad y el crédito que se les debia de dar”.”®* Esto era
preocupante para la Corona ya que respondiendo a las necesidades de evangelizacion en
América, podian ingresar hasta 120 frailes por embarcacion, los cuales procedian de las
diferentes provincias franciscanas andaluzas. Al paso del tiempo, los estandares y las
exigencias de la Corona cada vez eran mayores y los provinciales espafioles se resistian a
dejar ir a sus mejores elementos.?*

Puede afirmarse, a grandes rasgos, que las causas que contribuyeron a que los frailes

cometieran diversas transgresiones fueron los cambios culturales, el ejercicio de poder

29 7orita, A., op. cit., libro 9°, ley 10, f. 81v-82r.

280 pidem, titulo 10°, ley 10, f. 94r.

%81 Garcia lzcalbalceta, J., Codice franciscano. Cartas de religiosos de Nueva Espafia 1539-1594, México,
antigua libreria de Andrade y Morales, 1886, p. 134.

282 Zamora, H., “Contenido franciscano de los libros de registro del Archivo de Indias de Sevilla hasta 15507,
en Actas del Il Congreso Internacional sobre Los franciscanos en el Nuevo Mundo (siglo XVI), Madrid,
Editorial DEIMQOS, pp. 2-3.
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sobre los indios, la corporativizacion®®®

y la independencia de las provincias que dieron
lugar a la tolerancia de conductas y a situaciones transgresoras.

3.3. Los delitos cometidos por los frailes contra las normas civiles, religiosas y

morales

Las normas religiosas cristianas eran y son todas aquellas leyes que integran el cédigo de
conducta de la religion cristiana, que regula los aspectos de la vida de los fieles. Este tipo
de normas tienen su origen en la razon del dios cristiano y estan plasmadas en la biblia. Su
caracter es unilateral y heteronomo, es decir, son normas reconocidas e internalizadas y el
tipo de sancién para las mismas es de origen interno y divino, aunque pudiera existir un
tipo de penitencia de tipo conductual, como la oracién, que minimice la falta a dios 0 a la
Iglesia para asf poder continuar con el camino hacia la santidad.?®* Las normas religiosas
estaban presentes en la vida cotidiana al referirse, entre otras, al celibato de clérigos, a los
ayunos, sacramentos, oracion, control de la vestimenta, intervencién o manipulacion del
cuerpo, idolatria, y robo y asesinato, derivados de los diez mandamientos, y que se
complementaban con las normas juridicas.

Cuando cualquier miembro del clero o los fieles faltaban a la norma religiosa caian
en pecado. La palabra pecado, del latin peccatum, era definido en el Tesoro de la lengua
Castellana y Espafiola de Sebastidn Covarrubias, como “desviacion del hombre” vy
“declinacion a la rectitud de vida”; el pecador es aquel que “algunas veces le tomamos por

el hombre que sabe poco y decimos es un pecador”. 2

%83 Se entendera como corporativizacion en este trabajo al proceso en el que los frailes se consolidaron como
institucion religiosa a partir de su mision evangelizadora y la creacién de una identidad novohispana como
cuerpo organizado.

284 Definicion elaborada a partir del concepto de norma religiosa extraido de la enciclopedia juridica en la red.
http://www.enciclopedia-juridica.biz14.com/d/normas-religiosas/normas-religiosas.htm

285 Covarrubias Horozco, S., Tesoro de la lengua Castellana o Espafiola, Madrid, Luis Sanchez, impresor del
Rey, 1611, p. 582.
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El concepto del pecado estaba intimamente ligado con lo teoldgico y con lo
normativo. El primero determinado por la relacion con el dios cristiano y el segundo
vinculado con el comportamiento moral y social. ElI pecado era parte del ambito de la
conciencia, pero si se trasladaba al plano real podia convertirse en delito o en crimen, que
era perseguido y castigado por los foros de justicia. De acuerdo con el historiador
Traslosheros, existia una fuerte relacion entre pecado y crimen, actos que ofendian a Dios y
al préjimo, asi como una relacion entre crimen y pecado: “el crimen era consecuencia del
pecado, pero no todo pecado era un crimen”, es decir, que para que existiese un crimen el
comportamiento pecaminoso debi6 de haber rebasado el limite de lo privado,
convirtiéndose en un pecado “publico y escandaloso”. Esto era lo que se trataba de prevenir
a toda costa en la “reforma de las costumbres”, es decir, la conducta escandalosa de la
clerecia y los feligreses en la busqueda de la “moral deseada”,-conducida por los principios
doctrinarios y canénicos.?*®

La conservacion de la “moral deseada” solo podia ser mantenida con la disciplina,
determinada por el “conjunto de disposiciones de caracter moral y canénico para el buen
gobierno de la Iglesia, la vida y las costumbres cristiana de clérigos y fieles...”; sin
embargo, si esta disciplina no funcionaba del todo se podia recurrir al foro interno
(confesion) o al foro externo (tribunal), con lo cual trataban de restaurar esa armonia rota
por el pecado o crimen, pasando por el proceso de penitencia, perdén y reconciliacion.?’

La labor de la Iglesia desde el siglo XII se encamind a reformar las costumbres del
clero y los feligreses, cuya continuidad se observa en la Nueva Espafia. Asi, en la disciplina
de la clerecia, la justicia civil y criminal ordinaria de las personas eclesiasticas, la

persecucion de los delitos cometidos por los indios contra la fe, entre otros asuntos,

288 Traslosheros, “El pecado y el delito. Notas para el estudio de la justicia criminal eclesiastica en la Nueva
Espaiia del siglo XVII”, en Alegatos, n° 58, México, 2004, pp. 369-378.
I demm.
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correspondian al tribunal eclesiéstico ordinario, el cual estaba encabezado por el obispo
quien, junto al provisor oficial, el vicario general de la didcesis y los funcionaros judiciales,
ejercian su labor.® EI fin Gltimo del tribunal era la prevencion del pecado publico y
escandaloso, o la conversion del pecado venial al mortal, ayudados por los textos de

teologia moral elaborados, en su mayoria, por frailes de distintas rdenes mendicantes.?*®

Imagen 4. Fray Pedro pelea con Maragato

Fuente: en la red, coleccion Ryerson del Instituto de Chicago, autor: Francisco de Goya

288 |hidem, pp. 369-378.
%89 |bidem, p. 373.
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Las reformas a las costumbres prehispanicas en Nueva Espafia implicaban el
reforzamiento de las normas relacionadas con la persona misma, en especial con el cuerpo
y la sexualidad. De acuerdo con Asuncion Lavrin existen dos niveles de analisis para
abordar el problema de los efectos de las reglas de la contrarreforma: la conducta sexual
prescrita y el comportamiento real, que pueden ser abordados desde los planos de la
confesion y la penitencia. De igual forma, Michel Foucault coincide en que desde la Europa
medieval se trasladé a América el tema de la carne y la penitencia, consolidada en un
discurso unitario, apoyado en la teologia moral y la obligacién de la confesion.*®

Los cddigos que regulaban los comportamientos sexuales eran el derecho candnico,
la pastoral cristiana y la ley civil, cada uno de ellos limitaba la linea entre lo licito y lo
ilicito, sobre todo del tema del matrimonio y las practicas que conllevaba el mismo, TALES
como el débito conyugal, la fecundidad, la esterilidad, las caricias indtiles, la frecuencia o
rareza del sexo conyugal, asi como la abstinencia.’®* La teologia tomista con la que fueron
educados los frailes en Espafia fue importada a América y compartida por los frailes que se
prepararon en la Nueva Espafia. Esta teologia abarcaba asuntos como el matrimonio, la
familia y los comportamientos sexuales, para lo cual los frailes novohispanos tuvieron que
reflexionar acerca de las pautas filoséficas tomistas y la realidad social novohispana, ante la
nueva situacioén cultural, que se oponia a lo conocido en Occidente, sobre todo, con relacion
al matrimonio.**?

Con relacion a las fuentes, para identificar las normas impuestas y “los limites entre
lo permisible y lo reprobado”, son los confesionarios, de acuerdo con Lavrin, los

documentos que permiten visualizar lo que estaba en la norma y el comportamiento real en

2% Foucault, M., Historia de la sexualidad, p. 34.

21 hidem, p. 37.

%2 Ortega, S., “Teologia novohispana sobre el matrimonio y comportamientos sexuales, 1519-1570” , en
Sergio Ortega, coord., De la santidad a la perversion o de por qué no se cumplia la ley de Dios en la sociedad
novohispana, México, Grijalbo, 1985, pp. 19-46.
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la vida cotidiana.”®® Era durante el acto de confesién cuando se admitian y daban a conocer
los comportamientos de los individuos, sin embargo no hay que olvidar que los confesores
estaban preparados para inducir la respuesta que querian escuchar. En el libro Advertencias
para confesores de los naturales de fray Juan Bautista, el confesor es exhortado a dirigir a
SuU penitente a una “confesion entera y fructuosa” por medio de la indagacion y preguntas
reiteradas del pecado ya que muchos de ellos, indios, “por su poca capacidad”, no
entendian el proceso y daban por hecho haber confesado todo.?**

No es dificil imaginar, como ya lo apunté en paginas anteriores, lo confuso que
debio ser para los indios entender el proceso de la confesion, en el cual tenian que hablar de
las précticas cotidianas, incluidas las sexuales, todo de forma introspectiva, en primera
persona y alejada de todas las causas sobrenaturales que regian en la colectividad
indigena.”*®

Los confesores tenian que seguir el orden de las preguntas de los confesionarios.
Por ejemplo, el confesionario elaborado por fray Alonso de Molina en 1565, se inicia con
palabras de introduccion para el penitente, sigue con preguntas relativas a la “idolatria”,
tales como si aun practicaba rituales antiguos o si poseia objetos que invitaran a su culto.
Las preguntas giraban en torno al matrimonio, alianza y cuerpo®® y de acuerdo con el sexo
del penitente. EI grupo de preguntas para los hombres se subdividia de acuerdo con si eran

principales o macehuales del comun. Las preguntas tenian correspondencia con los

mandamientos de la Iglesia y otros eran mas especificos, por ejemplo, a las mujeres sobre

2% Lavrin, A., “La sexualidad en el México colonial: un dilema para la iglesia” ,en Asuncion Lavrin,
coordinadora, Sexualidad y matrimonio en la América hispanica, , México, CONACULTA/Grijalbo, 1991,
pp. 55-103.

2% Bautista J., Advertencias para los confesores de los naturales (Primera parte), 1600, Tulane University,
Latin American Library

% Gruzinski, S., “Normas cristianas y respuestas indigenas: apuntes para el estudio del proceso de
occidentalizacion entre los indios de Nueva Espafia”, en Del dicho al hecho...transgresiones y pautas
culturales en la Nueva Espafia, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1989, pp. 109-122.

2% |hidem, p. 137.
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la preparacion de “brebajes” o bebidas de remojos de plantas para abortar. * Otros
aspectos que se abordan son los relacionados con los pecados contra natura, como la
polucién voluntaria, la bestialidad y la sodomia. Asi, toda una pagina del confesionario
incluye preguntas para identificar si el penitente ha caido en estos pecados:

¢Distelo en las manos tu a otro u otro alguno a ti?, ¢viniste por esto a
caer en polucién, derramando suficiente? ¢ Tuviste parte con alguna perra,
oveja o gallina? ¢Cuantas veces te viene a la memoria el sucio deleite
desechas de ti con toda presteza el tal pensamiento, refrenaste y tornas
luego sobre ti o detuviese mucho en el pensamiento de aquella bella
queria y por esto se re alterd el miembro voluntariamente y salié
suficiente derramando en vano aquella materia?**®

Generalmente la polucion voluntaria era precedida por la masturbacion, tocamientos
y pensamientos deshonestos, asi como el voyerismo, actos que llevaban a la satisfaccion
sexual y al placer, todas “agitaciones carnales” reprobadas por los modelos de relaciones
personales elaboradas por los tedlogos de los siglos XVI y XVII. En los documentos es
notoria la fuerte represion por las uniones sexuales, la libertad y la satisfaccién, al mismo
tiempo que no se podian frenar las relaciones sexuales interétnicas cotidianas, por lo que las
normas teoricas tenian que adaptarse a la realidad novohispana, incluso teniendo cierta
tolerancia social con asuntos relacionados con uniones consensuales e hijos ilegitimos.>*

En Mesoamérica existian diversas practicas de manipulacion del cuerpo como parte
de la ritualidad cotidiana de la sociedad y en particular de los mayas. El acto de la
extraccion de la sangre del pene era la representacion simbolica del semen divino que
fertiliza la tierra, entendiéndose entonces que la copula es equivalente a la siembra de la
milpa. Por otro lado, los liquidos vitales estaban relacionados con los mitos de creacion, en

los cuales se creia que el arbol representaba a la mujer y la savia del mismo era el semen

27 Molina, A., Confesionario breve en lengua mexicana...op., cit., f. 2v-11r.
2% Ipidem, f. 12r.
299 |_avrin, op. cit., pp. 60-69, 90-92.
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del hombre, cuyo flujo a través del tronco fecunda y hace posible la vida>® Las
representaciones de este rito asociado a la fertilidad puede observarse en dinteles, vasijas,
imagenes de terracota y pintura mural de los antiguos mayas.

Existen representaciones en las que es obvia la presencia de un cuchillo o navaja
para efectuar la extraccion de sangre del pene o la cuerda que se pasaban por éste, pero en
otras solamente se aprecia la ereccion y algun gesto alusivo al acto. A pesar de que Rivera
Dorado afirmaba en la década de 1980 que no conocia ninguna mencion de la practica de la
masturbacion entre los mayas, las nuevas evidencias arqueoldgicas presentan material que
permiten identificar la préctica ritual, no solo entre los mayas, sino en toda Mesoamérica,
donde las representaciones no son totalmente explicitas.**

Considerando que los mayas efectuaban rituales donde existia una manipulacién de
los genitales, tales como la extraccién de sangre y de semen, el autosacrificio para obtener
una conexion con sus deidades, no es dificil imaginar la reaccion de los frailes ante estas
practicas ya que por su formacion, cualquier tocamiento “impuro” de las “partes
vergonzosas” del cuerpo constituia un pecado, mucho mas la polucion voluntaria, prohibida
en la vida monaéstica, ya que el autocontrol del cuerpo y el pensamiento eran los caminos
que llevaban a los frailes a la castidad.

Para continuar con las ideas anteriores, merece la pena hablar del ascetismo
medieval, fundado en la doctrina filosofica de Juan Casiano, Basilio de Cesarea y
Criséstomo, cuyo texto Exhortacién a la renuncia del mundo®®, una de las bases
fundamentales del monacato primitivo dedicado a la basqueda de la perfeccion y del amor

filial a Cristo, asi como una vida dedicada al trabajo, a la meditacion y a la penitencia. En

% Morales, M., Arbol sagrado. Origen y estructura del universo en el pensamiento maya. Universidad
Auténoma del Estado de Hidalgo, 2006, p. 42.

%01 Navarrete, C., “Acercamiento a la masturbacion ritual en Mesoamérica” ,en Arqueologia mexicana, n°
104, 2010, pp. 46-50.

%92 Foucault, “La lucha por la castidad”, en Aries, Ph; Bejin A., Sexualidades occidentales, Barcelona, Paidos,
1987, p. 40.
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su analisis de los textos de estos tres ascetas, Michel Foucault identificO una serie de
elementos comunes que se mueven en dos polos, el de la voluntad y el de lo involuntario,
pasando por los movimientos del cuerpo, hasta el control del pensamiento y las imégenes
durante el suefio.**® Retomaremos el texto de Juan Casiano, analizado por Foucault, el cual
consta de diez conferencias (I-X), dirigidas en un primer momento al obispo Céstor de
Apta, en Provenza y después de su muerte, al obispo Leoncio. La primera parte estaba
dividida en tres rubros: el fin del monje y medio de alcanzarlo; los obstaculos que empecen
a la concesion del fin y el combate espiritual que libra el alma. El segundo apartado, que es
el que compete al anélisis de Foucault, se subdivide en tres, entre las cuales destaca la
conferencia V, intitulada “los vicios de la carne”. Casiano divide el pecado de la
fornicacion en tres: la conjuncion de los sexos; sin contacto con la mujer y el concebido por
el pensamiento y el espiritu. En los dos ultimos encajaria la polucién voluntaria o
involuntaria. Casiano afirmaba que el Unico medio para alcanzar la castidad es la ausencia
de suefios eroticos y de polucion nocturna, es decir, ademas de la renuncia a toda relacién
sexual, la ausencia de imagenes, pensamientos o consentimientos de la voluntad que
pudieran originar placer, el despertar de la libido y por ende de la eyaculacién.®®*

De acuerdo con Foucault, las Conferencias de Juan Casiano son una pauta para
entender la lucha constante del monje por conservar la “ética sexual en la vida monastica”
pues éste atraviesa por diferentes obstaculos y adversidades que lo alejan de la perfeccion
espiritual, como sus actitudes, la falta de entrenamiento de su espiritu, el pecado y hasta su
falta de conocimiento de los demonios. El autor concluye que todas estas formas de
pensamiento dieron como resultado no un codigo de actos prohibidos y permitidos, sino

una seric de “técnicas para analizar y diagnosticar el pensamiento, sus origenes, su

%93 |hidem, pp. 33-50.
%04 Foucault, op., cit., p. 42.
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305y evitar asi caer en ellos, siempre manteniéndose vigilantes

naturaleza y sus peligros...
de los actos, comportamientos y pensamientos.

Mientras que para los frailes la polucion o eyaculacion voluntaria era un acto que
debia evitarse por medio de la meditacién, para los mayas el semen usacal kabalil ix on,*®
la sustancia blanca del miembro masculino, estaba relacionada con la creacion, el
nacimiento y la vida misma sobre la tierra.*"’

Es probable que los mayas yucatecos experimentaran confusion ya que, a partir de
la instauracion de las instituciones coloniales tuvieron que dejar atrds costumbres, formas
de vivir, comportarse y relacionarse de formas totalmente diferentes y estar sujetos a
nuevas reglas y creencias. Los cuerpos durante la época prehispanica representaban una
distincién sexual y social, en la cual la posicion corporal distinguia el trabajo entre mujeres
y hombres, donde las mujeres tejian, cocinaban y molian maiz sentadas sobre sus talones,
mientras que los hombres trabajaban de pie o en cuclillas. Por ejemplo, los nahuas
distinguian a grupos extranjeros, como los otomies, por la forma de vestir, caminar,
comportarse o la disposicién del cuerpo para la realizacion de actividades. **® Las pinturas
prehispanicas representan diferentes tipos de cuerpos, algunos de ellos desnhudos, con
craneos alargados u otros rasgos que se exageraban o satirizaban.

A la llegada de los espafioles la desnudez de los hombres y mujeres del comdn vy el
atavio de los principales causaban desconcierto. En el bagaje cultural de los europeos la
desnudez representaba conmiseracion y no un hecho escandaloso ya que en la Europa del
siglo XVI el hombre desnudo o harapiento iba contra dos aspectos del hombre

renacentistas: la modernidad y la virtud de la caridad, ya que “vestir al desnudo”

%% Ihidem, pp. 48-50.

%06 Ritual de los Bacabes, op., cit., p. 17.

*7\bidem, p. 415.

%08 Escalante, P. “Sentarse, guardar la compostura y llorar entre los antiguos nahuas”, en Pilar Gonzalbo y
Cecila Rabell (eds.), Familia y vida privada en la historia de Iberoamérica, México, El Colegio de
México/lUNAM, 1996, pp. 443-458.
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significaba la correccion del hombre a nivel social y espiritual. La condena moral de la
costumbre del vestirse correcta o incorrectamente fue trasladada de la Europa occidental,
determinando el tema del vestido entre las dicotomias pobreza-riqueza y salvajismo-
civilizacion. El simbolismo del vestido pronto adquirié una connotacion de dominacion, de
adherirse a las nuevas normas impuestas por los espafioles. Los frailes encargados de
evangelizar, propagar la fe y mantener la vida en policia en la sociedad novohispana
estaban preocupados por la forma de vestir de los indios. En 1618 se refrendaba en la
Recopilacion de las leyes de los reinos de las Indias una normativa referente a esta

materia.®

Ya en el Cedulario de 1574 de Alonso Zorita se destaca la forma en que deben
vestir las personas del comun y los principales. Los primeros tenian que tener “a lo menos
cubiertas sus vergiienzas”, mientras que los segundos podian vestir “la ropa de la tierra” o a
la manera de los espafioles.*'° Pronto las costumbres se modificaron, las nuevas ritualidades
cristianas exigian que a través del vestido se representaran los valores religiosos del
cristianismo tales como la pureza y la renovacion a través de vestiduras “limpias y de buen
aspecto” que permitian, incluso, recibir los sacramentos."*

Sin embargo, parecia que la realidad en Europa acerca de la concepcion del cuerpo
era otro, ya que existia una tendencia hacia el erotismo, fruto de imagenes iconogréficas de
dioses paganos de la antiguedad, pintados por artistas reconocidos como Ticiano e incluso

obras encargadas por el rey Felipe Il. Sin embargo, la contrarreforma atacé el desnudo en el

arte, cuyo publico formaban parte de un circuito iconico privado de la élite del siglo XVI.

39 Gonzalbo, P., “Vestir al desnudo. Un acercamiento a la ética y estética del vestido en el siglo XVI”, en
Rafael Diego Fernandez, ed., Herencia espafiola en la cultura material de las regiones de México: casa,
vestido y sustento, Colegio de Michoacén, 1993, pp. 329-350.

319 Zorita, A., Cedulario de 1574, Titulo 1°, ley 15°, f. 14r.

311 Gonzalbo, op. cit., pp. 341-343.
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Pronto la Iglesia relaciono la coleccidn de pinturas eréticas de Tiziano Vecellio, con temas
mitoldgicos con una practica que equiparé con la idolatria. 2

Recapitulando lo expuesto en este capitulo, relacionado con el comportamiento de
los esparioles en las nuevas tierras, determinado no solo por las leyes, reglas y costumbres
occidentales sino también influenciado por las pautas culturales de las nuevas tierras,
ademéas de los objetivos personales y las situaciones sociales y econdmicas de cada
individuo. Los franciscanos fueron uno de los grupos mendicantes que desde el principio de
la organizacion de la Iglesia primitiva en la Nueva Espafia estuvieron bajo la lupa. Su
comportamiento, bueno o malo, se tomaba como ejemplo positivo o negativo para los
indios, ya que ellos eran los encargados de la evangelizacion en América y Filipinas. La
organizacion de la orden y el corporativismo que mantuvieron en la Nueva Espafia, los
llevaron a tomar decisiones que en multiples ocasiones afectaron a terceras personas, como
fueron los mayas u otros miembros de la misma orden. Se puede pensar que los frailes
transgresores actuaron movidos por sus propios intereses, pero no podemos saberlo sino
analizando cada detalle de las denuncias y procesos que se documentaron. Lo que Si
podemos saber con cierta certeza es que las acciones llevadas a cabo por los individuos
protagonistas de cada hecho seguian un proyecto personal que, muchas veces, era

compartido con los miembros del mismo grupo de filiacion.

312 Ginzburg, C., “Ticiano, Ovidio y los codigos de la representacion erédtica en el siglo XVI”, en Mitos,
emblemas e indicios. Morfologia e historia, Carlos Catroppi, traductor, 2da reimpresién, Barcelona, Gedisa,
1999, pp. 117-137.
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CAPITULO 4: PECADO Y PENITENCIA DE LOS FRAILES
El objetivo de este capitulo es analizar las relaciones entre mayas y frailes a través de un
aspecto particular de la vida colonial: la transgresion, en el entendido de que los frailes lo
utilizaban como una forma de control social sobre los mayas yucatecos.

A través de los pormenores que nos brinda cada caso se pueden identificar diversos
elementos vinculados con aspectos mas amplios tales como los cambios sociales y
culturales durante la época colonial. Para entender mejor el tema de la transgresion nos
remitimos a dos planteamientos realizados desde la historia de la transgresion: la de historia
sociocultural de esta propuesta en el seminario del mismo nombre, dirigido por Elisa
Speckman y Martha Santillan, y la de microhistoria de la transgresion porpuesta por los
historiadores colombianos Max Hering y Nelson Rojas,**? quienes plantean la transgresion
como un problema historiografico, no sélo como una categoria de analisis, al que dan
respuesta a traves del ejercicio historiografico de la microhistoria. De acuerdo con los
historiadores colombianos la transgresion es una infraccion a algun precepto juridico, moral
o social que en su momento histdrico pudo ser declarado como pecado; argumentan que la
transgresion es parte de la vida cotidiana y puede ir desde las pequefias infracciones
cometidas dia a dia por la gente, hasta los grandes actos violentos. Es por esto que este
término genera injusticia, controversia, dilema y estd directamente vinculado con lo
prohibido y lo oculto.®**

En esta seccion trataré de dar respuestas a las siguientes interrogantes: ¢como

actuaban los frailes frente a la norma, en este caso ante la regla seréfica?, y ¢cuales eran las

33 Hering M. y Rojas N., Microhistorias de la transgresion, Universidad Nacional/Universidad Cooperativa
de Colombia/Universidad del Rosario, Bogota, Colombia, 2015.

3 Hering M. y Rojas N., “Transgresion y microhistoria”, en Hering y Rojas, editores, Microhistoria de la
transgresion, Universidad Nacional/Universidad Cooperativa de Colombia/Universidad del Rosario, Bogota,
Colombia, 2015, pp. 9-35.
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respuestas de los mayas frente a las transgresiones cometidas por los frailes o por todos,
espanoles e indios?

4.1. Delitos de los que fueron acusados los franciscanos

La vida de los hombres que ingresaban a las filas de la orden de San Francisco estaba
regulada por el Manual seré&fico o libro de la vida, asi como por las normas morales
cristianas vigentes durante la época colonial para toda la poblacion. Sin embargo los hijos
de Asis no siempre cumplieron con los comportamientos esperados y deseados, cayendo en
una serie de transgresiones, en especial respecto a los indios. De acuerdo con la
clasificacion los “delitos propios de los religiosos” en el &mbito criminal e inquisitorial,
eran los siguientes: solicitacion en confesion, falsa celebracion de misa sin estar autorizado
y matrimonio de los religiosos.

De acuerdo con las fuentes consultadas pude distinguir, entre las transgresiones del
orden civil las siguientes: usurpacion de la jurisdiccion civil y eclesiastica; traer personas
para su servicio desde la peninsula ibérica; tener indios de servicio en contra de su
voluntad; aprehender, encarcelar y dictar sentencia a los indios; cobro excesivo de
limosnas; llevar a los indios a las pesquerias y a cazar venados; tormentos y malos tratos;
poner penitencias excesivas a los indios y decir palabras escandalosas en el pulpito. En
cuanto a las transgresiones del orden moral, se identificaron las proposiciones, tocamientos
y palabras lascivas, y la solicitacion de sexo o favores sexuales antes, durante o después del
sacramento de la confesion.

La persecucion de frailes, franciscanos y de otras ordenes por la Inquisicion fue
iniciada por Alonso de Montufar en 1555, quien condeno las libertades que se tomaban los
frailes, mas alla de lo permitido, como la elaboracion de un sistema de justicia para castigar

a los indios, que incluia autos y una serie de penas contra ellos. Fue por esta causa que el
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obispo mantuvo alos religiosos bajo vigilancia en sus expresiones y practicas publicas tales
como sermones elaborados por ellos y la convivencia misma con los indios.**

De igual forma la Inquisicion vigilo con cautela las lecturas que hacian los frailes y
de los libros que traian en el matolataje durante su viaje al nuevo mundo. En 1578 el
provincial de la orden, fray Pedro Noriega sefiala que retuvo unos sermones
cuadragesimales, una impresion de 1566 del libro Calisto y Melibea (La Celestina), mismo
que el provincial describi6 como un “libro de incitacion” que alejaba a los frailes de su
labor, asi como otro libro intitulado Milagros e indulgencias del rosario, que le pareci
particularmente sospechoso, ya que dudaba del contenido de éste debido a que no era la
edicién que usualmente estaban en los conventos de la época.*® Con el fin de tener mayor
control sobre los libros que tenian en posesion los religiosos, vecinos y otros espafioles
residentes de Yucatan, en 1586 se emiten tres cartas y una memoria para “expurgar” los
libros prohibidos o vedados por la inquisicién en la provincia de Yucatan. En la memoria o
lista se incluye dos apartados de interés: “libros vedados de los religiosos guardianes y
oradores de los conventos de esta provincia” y “libros vedados de las librerias de la catedral
y conventos de este obispado”. En estas secciones aparecen el nombre del libro, el afio de
su impresion y el nombre del fraile que lo tenfa en posesion.®’

Con respecto a este tema, el investigador Martin Ramos argumenta que los textos
medievales que estaban en posesion de los hijos de Asis sugieren continuidades en la

narrativa de textos novohispanos producidos en Yucatan por los regliosos y seglares acerca

31> Greenleaf, R, La inquisicion en la Nueva Espafia, siglo XVI, México, quinta reimpresién 2015, Fondo de
Cultura Econdmica, pp. 130-138.

318 AGN, Inquisicién, vol. 90, exp. 9, Carta de fray Pedro Noriega, provincial, acusando al gobernador Don
Guillén de las Casas y su corregidor Rodrigo de Escalona por haber mandado poner grillos al guardian del
convento de Mani, Mérida a 10 de mayo de 1578, f. 140r.

317 AGN, Inquisicion, vol. 141, exp. 86, Carta a fray Hernando de Sopuerta acerca de los libros prohibidos con
una lista, ff. 1r-3r. Este documento se puede consultar transcrito en Fernandez, Francisco, 1982, Libros y
libreros en el siglo XVI, México, Fondo de Cultura Econémica, pp. 317-326.
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del uso de las hierbas mayas y temas misticos como los temas que retoma fray Bernardo de
Lizana en el Devocionario de nuestra sefiora de Izamal.*!®

En los cuadros que se presentan a continuacién podemos observar los libros que se
retiraron de los conventos y de las manos de los religiosos. Se destaca la frecuencia de dos

titulos: la biblia impresa Lugduni apud (una biblia en latin), la biblia de fray Antonio de

Rompelogis y Postile mayoris, textos medievales que fueron traidos por los frailes.

Cuadro 3. Libros vedados a los religiosos de la provincia de Yucatan

Libros vedados de los religiosos guardianes y oradores de los conventos de esta
provincia

Nombre del fraile

Libros expurgados (con el nombre tal
cual en el documento)

Fray Jer6nimo de Ledn

De virginatis custodie, Joanis gasti
brisensis autore, autor; virtuttum viciorum,
Nicol&s Hanapi, autor.

Fray Juan de Tordecillas

Biblia impresa lugduni  apud heredes
jacobi informa mediocri, 1549

Fray Alonso Mufioz

Maturini cordery, libro que asi se intitula
impreso, Lugdoni postile mayoris totius
anni, sine nomine auctoris

Fray Juan de Miranda

Cancionero general que no esta que todas
las obras de burlas

Fray Pedro Belefa

Biblia impresalugduni apud por Juan
Mariscal, afio de 1531

Frau Juan Velazquez

Biblia impresa lugduni apud hugonem
aposta, impresa 1542

Fray Cristobal de Messa

Arte para bien confesar compuesto por un
religioso de San Jerénimo

Fray Francisco de Santa Maria

Via espiritus

Fray Juan Bautista Salvago

Manual de oraciones, autor: Simon de
Verrepeo, postille mayores sinenomine
auctoris

Fray Antonio de Rojas

Summa gayetana, en Romance

Fray Andrés de Clavijo

Flosculos sacramentos, autore Pedro
Hernandes de Villegas

Fray Jeronimo de Arbieto

Arte para bien confesar, hecho por un

318 Diaz, M., 2017, “Veneno, secreto y virtud en textos novohispanos de Yucatan “ en Estudios de Historia

Novohispana, n° 56, pp. 65-76.
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devoto religioso de la orden de San
Jeronimo

Fray Gaspar de Paz

Figure biblie, fratis Antony de Rompelogis

Fray Pedro de Ofiate

Biblia impresa Lugdoni, Jacobu Guitam,
afo de 1546

Fray Joseph Mufioz

Testamentum novum, impresum Lugdoni/
Joanem Frelonium, 1533

Fray Cristobal Martinez

Figure biblie, autore Fray Antonio de
Rampelogis

Fray Bartolomé de Arenas

Una biblia pequefa, Venetiis in taberna
libraria divi Bernardini, afio de 1538,
Albertus Magnus, de secretis Mulierum

Fray Francisco de Torralba

En orationum evangelorium, sine nomine
autoris, figure biblie, fratis Antonio de
Rampelogis

Fray Diego Correa

Summa Gayetana en lengua portuguesa

Fray Alonso de Riofrio

Postilla sobre los evangelios, sin nhombre
de autor

Fray Bartolomé de Avila

Flosculos sacramentos en modus visitandi
clerios autore Pedtro Fernandez de
Villegas, Archidiacono burgensi

Fray Francisco de la Oliva

Manual de oraciones compuesto por fray
Juan de Bonilla

Fuente: elaboracion propia a partir de la lista del expediente AGN, Inquisicion, vol. 141,
exp. 86, ff. 1r-3r; corroborando con el facsimil publicado por Francisco Fernandez (1982).
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Cuadro 4. Libros vedados de las librerias de la Catedral y conventos en Yucatan en
1586

Libros vedados de las librerias de la Catedral y conventos de este obispado

Sitio Libros

Catedral Biblia Lugduni Perguitermu Boule, afio de
1542

Convento de San Antonio de Izamal Figure biblie fratis de Antonio de
Rampelogis

Convento de San Juan de Motul Postile mayores sin nombre del autor

Convento de San Buenaventura de Homuan | Biblia impresa lugduni apud heredis jacobi
afio de 1551

Convento de los reyes de Tizimin Biblia lugduni exoficial Melchioris y
Gasparis tres del afio 1532

Del dicho convento de Tizimin Postille mayores sin nombre de autor

Convento de San Luis de Calkini Biblia impresa lugduni iexcudebat Joanis
Mariscal, 1531

Convento de Santa Clara de Dzidzantln Postille mayores, evangelios sin nombre

Convento de san Juan Bautista de Tekax Postille mayores, biblia luguduni apud de
1542, arte para bien confesar sin autor, otro
arte para bien confesar de un religioso de la
orden de SanJerénimo

Convento de San Miguel de Mani Figure  biblie  fractis  Antonio de
Rampelogus

Convento de San Francisco de Oxcutzcab vue selisi oriegesis, encarnationes e plazao
de evangelios sin nomine autoris

Fuente: elaboracién propia a partir de la lista del expediente AGN, Inquisicion, vol. 141,
exp. 86, ff. 1r-3r.

Por otro lado las practicas privadas de los frailes que quedaban fuera de la vigilancia
de los inquisidores y por lo mismo se convertian en blanco facil de malas interpretaciones o
de acusaciones que pudieron haber sido falsas. Durante la colonia proliferaron las
acusaciones entre miembros del clero regular y secular, que dieron pie a investigaciones
internas dentro de cada grupo.®*® Pero las hechas entre hermanos de la misma orden por
causas personales y politicas en ocasiones no pasaban de simples “chismes” sin fundamento
pero otras mas eran acusaciones serias. Al respecto Solange Alberro considera que en la

Inquisicion novohispana estuvieron implicadas las diferencias hostiles entre los clérigos

319 Greanleaf, 6p. cit., p. 139.
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seculares y regulares y por esto existen muchos documentos que contienen casos donde los
regulares se vieron involucrados en diversos delitos.*?°

Asi por ejemplo, Fray Juan de Santa Maria, guardian del convento de Campeche,
en su declaracion contra fray Pedro de Vergara®', incluye una acusacién contra el mismo
comisario de la inquisicion fray Hernando de Sopuerta. Santa Maria afirmaba que estando
ambos de invitados en el convento de la ciudad de Mérida, vio como Hernando de
Sopuerta, quien en ese entonces era provincial, entrd a su celda y detrds de él un joven
novicio. Santa Maria atestigué que el provincial le habia confesado que habia “pecado
carnalmente” con el joven, pero que se habia callado por “diversas razones”, y no habia
comunicado este hecho a sus prelados.®* Santa Maria rompid el silencio en un momento en
el cual era poco probable que se investigara a Sopuerta, ya que como comisario del Santo
Oficio gozaba de la inmunidad personal.*?®

Algunos frailes trataron de sacar a la luz las faltas de sus hermanos, sin embargo
omitian las suyas, amenazando y ofreciendo dadivas a los potenciales testigos en su contra.
El mismo fray Pedro de Vergara, acusado por solicitacién, dijo a fray Juan de Santa Maria
que estaba enterado de la serie de denuncias en su contra, pero que estaba dispuesto a todo,
pues “tenia cuatro o cinco mil pesos para librarse y que habia de matar a pufialadas a los
que habian denunciado...” El guardian de Campeche, fray Juan de Santa Maria, denunci6

esta amenaza lanzada al aire por Vergara.*** El anterior es un ejemplo de la enemistad que

320 Alberro, S., “La inquisicion como institucién normativa”, en Introduccién a la historia de las
mentalidades. Seminario de historia de las mentalidades y religién en el México colonial, México, Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 1979, pp. 191-214.

%21 Franciscano residente del convento de Motul acusado de solicitacién en febrero de 1599.

%22 AGN, Inquisicion, leg. 249, exp. 1, Acusacion de fray Juan de Santa Maria, guardian del convento de
Campeche, contra fray Pedro de Vergara y fray Hernando de Sopuerta, 1599, f.16r.

323 Alberro op., cit., p. 233.

%24 AGN, Inquisicion, leg. 249, exp.1, Acusacion de fray Juan de Santa Marfa, guardian del convento de
Campeche, contra fray Pedro de Vergara y fray Hernando de Sopuerta, 1599, f.15r.
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se podia crear entre los frailes de un convento y otro, y que exponian sus diferencias ante el
visitador al acusar a su hermano fraile de diversos delitos.

Fueron muchos los esfuerzos de las autoridades civiles y eclesiasticas para mantener
el control de las acciones y las précticas de los franciscanos, dado que mantenerlos bajo
eterna vigilancia dentro de los conventos era casi imposible. Los frailes debian regular su
comportamiento de acuerdo con las reglas de su orden y con lo dictado por la moral
cristiana, sin embargo, como todo ser humano, tenian necesidades de todo tipo que, en
algin punto de su vida, no pudieron controlar o bien el poder que ejercian entre los indios
los puso en una posicion donde se sentian con permiso de tomarse ciertas libertades con
ellos.

A continuacidon presento una serie de casos que corresponden a una muestra de diez
documentos que contienen denuncias, autodenuncias y procesos completos. Se realiz6 un
analisis social de los casos en la mayoria de los cuales es figuran indios principales. La
finalidad de tratar casos individuales es reconstruir a la sociedad colonial yucateca a través
de una etnografia histérica. A partir de los procesos se logré reconstruir el proceso llevado
a cabo contra el fraile acusado por el delito de solicitacion, asi como la identificacion del
trasfondo cultural y politico de las acusaciones a los frailes que, en ocasiones, pueden
parecer exageradas pero que representan una instantanea del momento historico y de las
tensiones que se vivian en el Yucatan colonial.

Mencion aparte merecen las acusaciones en contra de diversos franciscanos por
solicitacion, malas palabras, proposiciones heréticas y otras transgresiones que no eran
exclusivas de la Nueva Espafia, sino que se extendieron por el virreinato de Pert y el

Nuevo Reino de Granada.®?®

3% Giraldo C., “Esclavos sodomitas en Cartagena colonial. Hablando del pecado nefando”, en Historia
Critica, n° 20, Bogota, 2000, pp.171-181; De Roux, R., “Cartagena y los pecados de indias”, en L’Harmattan,
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La disputa entre encomenderos y frailes era comun, debido a que los espafioles
consideraban que los religiosos tenian demasiada potestad sobre los indios, derivada de la
administracion de las doctrinas. Los conflictos se tornaron cada vez més jurisdiccionales.®
A continuacién presento algunos casos donde los frailes fueron acusados de multiples
vejaciones a los indios.

4.1.1. El encomendero contra los franciscanos

En 1557 Francisco Hernandez, encomendero y vecino de la villa de Valladolid, encabez6
una disputa singular contra los franciscanos, al declarar que fray Francisco Navarro,
custodio del convento de San Francisco de Mérida, y Cristobal Miranda, Juez y Vicario,
respectivamente, fueron los responsables de orquestar su encarcelacion y de agrandar la
disputa. Este personaje tenia una ventaja y una desventaja; la primera,-que era “lengua y
nahuatlato”, es decir hablaba maya y eso le permitia la comunicacién con los mayas y la
segunda, que era de origen portugués, razéa-por lo cual se le clasificaba como extranjero.®*’

Francisco Hernandez argumentaba que fray Hernando, guardian del convento de
Valladolid, era el autor de diversos delitos, entre los cuales destacaban los azotes, malos
tratos, peticion de tributos, trabajo forzoso, desposar a las indias, usurpacién de jurisdiccion
y despojo de indios del pueblo de Quehmaz (sic), a los cuales tenia amenazado si se
quejaban con la justicia. Hernandez afirmaba que en el pueblo de Chancenote se acusaba a

fray Hernando de haber abofeteado a dos indios por no haberle llevado el “zacate” que les

editor, Carafbes: Eléments pour une histoire des ports, collection researches, 2003, pp.13-25; Molina, F., “El
convento de Sodoma. Frailes, érdenes religiosas y practicas sodomiticas en el virreinato del Perd (Siglos XV1-
XVII)”, en Histoire de I’Amérique Latine, vol. 9, 2013, pp.1-17.

%26 Gonzalez, Cicero E., op.cit. pp.

27 AGN, Inquisicién, vol.6, exp. 4, Proceso contra Francisco Hernandez, vecino de la villa de Valladolid, por
proposiciones malsonantes, con motivo del pleito que habia sostenido con los frailes franciscanos que
azotaban, maltrataban y cobraban tributos a los indios, 3 de abril de 1557, fs. 149r- 161r.
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pidid. Sin embargo, el alcalde mayor determind que las declaraciones de Herndndez eran
insuficientes para culpar al fraile.*?

Hernandez fue apresado y encadenado en un calabozo del monasterio de Valladolid,
bajo vigilancia de “diez indios” y amenazado por Navarro y Miranda de que le esperaban
tres hombres en Campeche, que lo llevarian exiliado a Sevilla. Francisco Hernandez fue
procesado por Cristobal Miranda como juez y Mufioz Zapata como sindico y con el
escribano Diego Gerénimo de Figuerdn.®” Los testigos en su contra fueron algunos indios,
que declararon que Hernandez habia dicho que los frailes predicaban “palabras del
demonio”. La sentencia fue el pago de 215 pesos para salir de prision, mas 215 pesos de
ayuda de costas. Por su parte, fray Francisco Navarro lo sentenci6 a un pago de 400 pesos,
a realizar penitencia publica y al destierro por cinco afios. Sin embargo, la sentencia no
procedid hasta el destierro, ya que los presidentes y oidores de la audiencia de los Confines
enviaron una carta “cerrada y sellada” a Francisco Hernandez, donde se le permitia
permanecer en Yucatan, asi como a recibir de vuelta 600 pesos y a dejarle libres todos sus
bienes retenidos. Los argumentos para eliminar los cargos a Francisco Hernandez fueron
dos, el primero porque se determind que los testigos no eran confiables, por ser
“macehuales” y de “poca razon”, y la segunda, porque se averigud que fueron Navarro y
Miranda, quienes amenazaron a los testigos de azotarlos si no declaraban contra el
encomendero. Fray Francisco Navarro y Cristobal de Miranda fueron obligados a entregar
todo lo relativo al proceso al visitador para ser revisado y descartar errores durante el

proceso.**

%28 Ibidem, f. 150r.

323 En el documento se afirma que este personaje también respondia al nombre de Diego Ruiz, un delincuente
y azotador de indios que antes de ser escribano en este proceso residia en Oaxaca.

% Ibidem, ff. 151r-157v.
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En 1559, el mismo Hernandez fue acusado de herejia y blasfemia, asi como de
“alborotar” a los indios de Chancenote para que no se bautizaran ni acudieran a los
sermones de los frailes, ademas de que acusaba a los franciscanos de llegar a Chancenote a
“amancebarse con las indias hermosas”. En esa ocasion Herndndez fue procesado por el
juez, que era nada menos que fray Diego de Landa y por Damian Géngora el fiscal >

Hernandez, el encomendero y vecino de Valladolid era visto, desde la perspectiva
de los frailes, como una amenaza para su empresa evangelizadora en el oriente, cuyas
acciones incitaban a los indios a la huida, al permitir, en su calidad de encomendero, a que
volvieran a sus “viejos asientos”, sobre todo a aquellos que habian tenido conflictos con los
frailes.3*2
4.1.2. El obispo contra los frailes
La visita del obispo Francisco de Toral a Yucatan en 1563 tuvo como producto una carta
dirigida al Rey, informandole acerca de lo que acontecia en tierras yucatecas, haciendo
énfasis en los “excesos franciscanos” cometidos por los frailes. En la misma, Toral explica
la incongruencia del actuar de los franciscanos, afirmando que los indios bautizados
estaban prestos a aceptar la cristiandad y presenta un listado con nombres de once frailes
que cometieron el delito de tortura y la muerte de 70 indios de diferentes pueblos. El obispo
menciona que este nimero no incluye a los que quedaron “mancos y lisiados” por las
torturas, imposibilitados para trabajar, ni a los que huyeron de la persecucion contra la
idolatria. La lista estd encabezada por el entonces provincial de la orden, fray Diego de
Landa quien, ya se sabe, dirigio una campafia contra la idolatria, iniciada en el pueblo de
Mani y extendida hasta Sotuta. En la carta, a Landa se le imputa la muerte por tortura de

siete mayas de los pueblos de Mani, Sotuta, Tekax y Motul. Al guardian del convento de

31 AGN, Inquisicion, vol. 6, exp. 4, Proceso contra Francisco Hernandez, 20 de diciembre de 1558, ff. 230r-
250r.
%2 AGN, Inquisicion, vol 6, exp. 4..., f. 246r.
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Homun, fray Andrés de Brusellas, junto a fray Miguel de la Puebla y fray Francisco de
Santa Gadea, se les atribuyon la muerte de 17 indios del mismo pueblo donde era guardian
y dos mas del pueblo de Ticul, siendo la causa principal de su fallecimiento, los
“tormentos”. A fray Juan Picazzo se le culp0 de la muerte de tres indios, dos de ellos de
Sotuta y el otro de Yaxcaba, asi como de la tortura y deceso de una india del pueblo de
Tixcanzunup (sic), llamada Maria May. A fray Francisco Aparicio se le incrimin por la
tortura de nueve indios, que los condujo a la muerte. A fray Francisco Miranda se le achaco
la muerte de siete indios, mientras que al guardian del convento de Mani, fray Pedro de
ciudad Rodrigo, se le comprobaron las muertes de nueve indios, principalmente de los
pueblos de Ticul, Oxkutzcab y Mama. A fray Antonio Verdugo se le responsabiliz6 por la
muerte de tres indios y dos indias del pueblo de Panajaben (sic). A fray Francisco Miranda
se le acuso de la muerte de siete indios. A fray Francisco de Gadea se le imput6 la muerte
de un indio de Ticul y de Maria Xiu, de Sotuta. EI ultimo fraile inculpado en la lista de
Toral de la muerte de dos indios por tormentos fue fray Alonso de Valdemoro.**®

4.1.3. El fraile y la india del “pan”

Mediante una misiva que llevaba el mensajero Salvador Garcia, se ordené al cacique y
gobernador del pueblo de Motul que asignara una india para hacer el “pan” a fray Melchor
de Taracona, guardian del convento. Sin embargo, pronto llegé a los oidos del cacique del
pueblo y del gobernador de la provincia, que el franciscano azotaba a la india que hacia el
pan de maiz y a otro indio que tenia a su servicio. Se pidio que se investigara y reprendiera
al fraile por sus acciones, las cuales estaban causando descontento entre los vecinos

espanoles e indios de los pueblos de Motul y Qhini. Las pruebas eran la marca de los azotes

333 AGI, Patronato, 184, R.52, carta de fray Francisco del Toral enviada a su majestad informando sobre los
excesos cometidos por los frailes franciscanos en aquellas didcesis, habiéndose hecho inquisidores.
apostolicos, cuyos excesos se acreditan por una probanza recibida en Campeche, que acompafia, 15 de febrero
de 1564, ff. 1r-27r.
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en la india y la supuesta huida de un grupo de indios, al parecer, parientes de la mujer
azotada. En este caso la carta se dirigé al rey, con el Real Consejo de Indias como
intermediario, en la cual se pide que se “haga una averiguacion que confirmara” la
denuncia y que de resultar culpable el fraile “sea reprendido y castigado.”*** El caso
empez06 a tener un tinte politico cuando se mencionaron los cargos del cabildo indigena,
del gobernador y de los vecinos espafioles que buscaban el beneficio propio. Dentro del
mismo caso se habla incluso del gobierno de Diego de Santillan y las encomiendas que
tenia a su cargo.’* El mismo gobernador y el teniente general don Juan de Montejo,
explican que los frailes tenian demasiado “gobierno” sobre los indios, Y que los ocupaban
en otras cosas no propias de la doctrina y que, ademas, les cobraban un tributo excesivo. Se
dice también que desde tres afios atrés los franciscanos encabezaban una serie de conflictos
con los alcaldes mayores y justicias reales en los pueblos de Valladolid, Mani y Hocab4.*
En la denuncia se puede observar un trasfondo de tipo politico, donde los mayas del comun
se hallan en medio de la contienda. Por otro lado, los caciques aparecian como agentes
mediadores entre estos Ultimos y el gobierno civil.

En la dltima foja de esta denuncia, con fecha del 26 de septiembre de 1573, se
solicita se envie una carta al provincial de la orden, fray Francisco de la Torre**”, de manera
inmediata para enterarlo del caso de Taracona.**®
El gobernador contra los frailes

Las disputas entre los franciscanos residentes en Yucatan y los gobernadores no era noticia,

baste con recordar el pleito que encabezd fray Diego de Landa, ya como obispo y el

34 AGI, México 365, Contra fray Melchor de Taracona, 8 de febrero de 1573, f. 63r-74r..

%% Respecto a este tema véase Garcia, M., Yucatan. Poblacion y encomienda bajo las Austrias, p. 250.

336 |_épez de Cogolludo, op. cit., libro sexto, cap. VIII, p. 329.

%37 De acuerdo con Lépez de Cogolludo, se realizé un capitulo intermedio el 1 de marzo de 1573, donde sali6
electo como ministro provincial fray Francisco de la torre. Lopez de Cogolludo, op. cit., libro sexto, cap. VI,
p. 324.

338 AGI, México 365, op., cit., f.74r.
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gobernador, don Francisco Velazquez de Gijon, en 1574, en el cual hubo un acalorado
enfrentamiento con intercambio de insultos.*

Cuatro afios después, el provincial de la orden de los frailes menores, fray Pedro
Noriega, acusa al gobernador don Guillén de las Casas y a su corregidor Rodrigo de
Escalona de haber apresado, puesto grillos y desnudado antes de la misa de Resurreccion, al
guardian del convento de Mani, fray Manuel de VValdemar. Después de encerrar al fraile, se
dice, fue al convento a echar a las indias que hacian el pan de maiz y otros indios que tenia
el religioso a su servicio. El provincial asegura en la carta que el gobernador queria tener el
control de su jurisdiccion, asi como de las limosnas, y lo acusaba de ser mal cristiano ya
que Guillén de las Casas afirmaba que ni el mismisimo papa tenia el derecho de mandar
sobre la provincia y los asuntos civiles, sobre todo los relacionados con las précticas
antiguas de los indios. El provincial afirma que el corregidor del gobernador, Rodrigo
Escalona, estaba excomulgado, pero que era merecedor de esa y otras penas por ser
complice del gobernador en sus acciones. El provincial afirma ser testigo principal de las
agresiones fisicas y verbales hacia los frailes y pide su excomunién*

4.1.4. Los frailes mozos y rebeldes

En el siglo XV1I el gobernador de Yucatan, don Carlos Luna y Arellano, consideraba que la
causa de los malos tratos a las indias y de la falta de respeto hacia la autoridad civil por
parte de los hijos de Asis radicaba en su juventud y poca experiencia y a que hacia falta que
“frailes viejos” los guiaran y acompafiaran en las doctrinas y visitas, ya que los problemas
en los pueblos de indios eran desencadenados por “frailes mozos y solos”. Al gobernador le

parecia que estos franciscanos jovenes eran un “mal ejemplo” y que a pesar de todos los

339 \/éase Ramos, Pleito entre D. Francisco Velazquez de Gijon, Gobernador de Yucatan, y el Obispo Fray
Diego de Landa, afio de 1574.

340 AGN, Inquisicion, vol. 90, Carta de fray Pedro Noriega, provincial, acusando al gobernador don Guillen de
las Casas y su corregidor Rodrigo de Escalona por haber mandado poner grillos al guardian del convento de
Mani, 9 de mayo de 1578, ff. 135r-142v.
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excesos que habian cometido, el comisario de la orden, fray Juan de Cieza, les habia
otorgado las mejores guardianias a dos frailes, Rodrigo Colonia y Francisco Torralba,
considerados infractores, “descuidados en el modo de vivir”, y que habian sido acusados de
amancebamiento y conspiracion contra el gobierno A partir que se encontraron unas cartas
que ellos escribieron. Estas cartas fueron el movil para que el gobernador se dirigiera a su
majestad y pedirle un castigo para los franciscanos.Por su parte, Luna y Arellano
consideraba que los frailes ejercian demasiado poder sobre los indios y que existia poca
vigilancia de su actuar y por eso incumplian los mandatos de la autoridad civil.***

Luna y Arellano se mostraba decidido a exhibir a los franciscanos y a generalizar la

acusacion, como lo muestra la siguiente misiva:

Gustan de estar solos y sin testigos y asi cuando ellos gobernaban al principio que
llegaron la tierra tuvieron traza para que no hubiese corregidor mayor, alcalde
mayor en la tierra en estas provincias y guardianias y no hubiese mas justicia ni
mas voluntad que la suya...>*

Los autos continuaron y el gobernador insistia en que se expulsara de sus
guardianias a los frailes e incluso proponia traer a religiosos de otra orden que no fuera la
de San Francisco. Al final del proceso los tres frailes fueron exonerados de todos los
cargos.>*® Este proceso contra fray Rodrigo Colonia, fray Francisco Torralba y fray
Francisco Gutiérrez ha sido estudiado por Gabriela Solis Robleda®*“. Lo que nos interesa
ahora es discutir en estas lineas las diferencias entre el gobierno civil y la orden, asi como
los argumentos expuestos en los procesos civil y criminal.

Las acusaciones iban en aumento y los frailes que residian en Yucatan iban

ganando opositores. En 1664, el gobernador Juan Francisco de Esquivel, junto con doce

31 AGI, México 129, Copia de una de las cartas de don Carlos de Luna Arellano, gobernador de Yucatan, 20
de marzo de 1609, ff. 1r-1v.

2 AGI, México 129, f. 2r.

343 |bidem, ff. 2r-3r.

344 Solis, G., “Cartas de amor y sedicién: Yucatan, 1605-1608”, en Peninsula, Vol 1, pp.49-70.

150



encomenderos, acusaron a los franciscanos de cometer varios abusos contra los indios, que
iban desde el cobro de limosnas forzosas, el incumplimiento de reales cédulas y el cobro de
una libra de cera por cabeza al pueblo de indios que hiciera alguna fiesta titular. El
gobernador, junto con los encomenderos, pedia quitar las doctrinas a los frailes,
advirtiendo al rey que si esta situacion continuaba acudirian a la Real Audiencia de México
con los casos de los frailes de san Francisco.**
4.1.5. Los delitos de herejia
Durante la colonia en Yucatan, los frailes de distintos pueblos fueron acusados de arremeter
en publico y en privado contra las imagenes religiosas, asunto que competia al Santo oficio
resolver, ya que como enuncia Solange Alberro, “la meta del Santo oficio en América
consistié en mantener vigentes las bases ideoldgicas en los terrenos religioso y sexual” **°
De acuerdo con los tedlogos europeos del siglo XV1, cualquier proposicion herética,
temeraria y escandalosa, de hombres al servicio de Dios, eran signos de herejia y debia ser
cortado de raiz. Durante el periodo del obispo inquisidor JUAN DE Montufar**’ se
registraron casos donde el clero secular acusaba al regular y viceversa, por delitos de
herejia y malas palabras. Greenleaf considera que la causa de estas disputas entre regulares
y seculares y su presencia en los archivos de la Inquisicion fue la “invasion del obispo
Montufar en la provincia de los prelados de las 6rdenes para enjuiciar a los frailes por

ofensas morales”.3#

¥ AGI, México 361, Carta de los encomenderos de Yucatan al rey en apoyo al gobernador Juan Francisco de
Esquivel, denunciando a los religiosos, Mérida 24 de abril de 1664. Firman 12 encomenderos, ff. 1r-3v.

34 Alberro, op. cit., pp. 231-258.

347 E| periodo del obispo Monttfar pertenece a la segunda de las tres etapas en la historia de la inquisicion, a
monastica (1522-1532); episcopal (1535-1571) y establecimiento del Tribunal del Santo Oficio (1571-1800).
Ibidem, p. 232.

%48 Greenleaf, op. cit., pp.140-144.
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La investigacion de Alberro indica que entre 1571 y 1600 los delitos con un mayor
de nameros de procesados fueron la blasfemia y la bigamia, lo cual atribuye a la excesiva
represion y a la integracién de nuevos pobladores a la Nueva Espafia.**®

En 1570 fray Francisco de Santo Domingo, de la orden de los dominicos, acuso al
franciscano fray Melchor de Huetamo, predicador del convento franciscano de la ciudad de
Meérida, de haber predicado en el pulpito que no habia necesidad de los santos y que la vida
de Jesucristo tuvo poca importancia para la redencion del género humano, reiterando la
perfeccion del trabajo evangelizador de los frailes menores. Estas afirmaciones causaron
que el dominico acusara de “tenaz” su predicacion, es decir, que iba mas alla de lo que
realmente tendria que decir en sus sermones. Ademas de lo anterior, el dominico asegur6
que el mismo fray Melchor le conté algunos secretos de sus hermanos frailes que acudian a
confesarse con él. El fraile dominico requeria poner fin a las acciones del franciscano,
contrarias a la religién catélica.®*

En 1611 fray Hernando de Nava recibié una caja con los papeles pertenecientes a la
gestion de fray Hernando de Sopuerta como comisario del santo oficio, una vez fallecido,
se heredaran los papeles al siguiente comisario. Fray Hernando de Nava, que actué como
notario, describidé que dicha caja contenia 50 cartas dirigidas al Santo Oficio, un edicto
general firmado por Pedro de los Rios y un documento mas, relacionado con los capitulos
del Santo oficio, divulgados en la Nueva Espafia en 1602. En este cimulo de papeles se
encontraban casos de sospecha de herejia, titulados “denuncias sueltas”. La primera de
estas denuncias fue interpuesta por los frailes Antonio de Xara y Pedro Almendral, quienes
dicen haber escuchado decir a fray Juan Velazquez y a fray Juan Coronel negar la

existencia de San Diego y su posicion en el cielo. Las palabras que sonaron irreverentes a

9 Alberro, op. cit., pp.240-246.
%0 AGN, Inquisicion, vol. 45, exp.17, Mérida, 20 de abril de 1570, f. 214r-214v.
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los frailes fueron, sobre todo, las referidas a que les parecia “cosa ridicula la adoracion de
las iméagenes”. En estos mismos papeles se encontraba la acusacion de Juan de Esquivel
contra fray Gerénimo de Porras, por omitir detalles de la confesion de un indio de Suma
que, de acuerdo con Esquivel y otros tres frailes, era de importancia, pues era un “pecado
grave y enorme con una persona.” Los frailes exigieron a Porras declarar todo lo que

supiera del asunto, pero el fraile se negd. Este suceso ocurrié alrededor del afio 1602°>*

yla
denuncia no trascendio ya que, en el capitulo celebrado en 1623, Gerénimo de Porras salio
electo provincial de la orden.*? Sin embargo, el desprestigio de los santos no solo venia de
la boca de los frailes, a juzgar por la acusacion de un vecino de la villa de Campeche
llamado Luis Alcocer, quien tenia platicas con el cacique de Tixchel acerca de la
inexistencia de los santos San Pedro y San Pablo.**® Estas platicas que se consideraban
practicamente como herejia se propiciaban entre espafioles que hablaban maya y mayas de
la region de Tixchel.*** Este era un hecho que preocupaba a los eclesiasticos ya que podia
influir en el aumento de las diversas formas de resistencia a la religion cristiana en esa area
de emancipacion.**®> Recordemos que Tixchel era un sitio situado en la entrada de la
montafa, la zona de emancipacién colonial, que mantenia cierta comunicacioncon la llgesia
y el gobierno colonial pero que al fin de cuentas era un &rea de concentracion de indios que

migraban a este sitio para escapar de la opresion de las instituciones coloniales y tratar de

mantener sus practicas antiguas.

%1 AGN, Inquisicién, vol. 292, exp. 27, Inventario de los papeles que solian estar en poder de fray Hernando
de Sopuerta, comisario del Santo oficio, Mérida, 27 de enero de 1611, f. 497r-497v.

%52 |_spez de Cogolludo, Libro décimo, cap. V, p. 551.

$3AGN, Inquisicién, vol. 292, op., cit.,f. 497r.

%4 Recordemos que esta region formaba parte de los pueblos que estaban “en la entrada de la montafia” y que
a pesar de ser parte de una region de emancipacion, mantenia ain relacion con la Iglesia y el gobierno
colonial, de acuerdo con Bracamonte, La conquista inconclusa de Yucatan; los mayas de la montafia, 1560-
1680, pp. 29-30.

%5Greenleaf, op. cit, pp.112-113.
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Otro papel se refiere a fray Gaspar de Sosa, quien se presentd para desmentir las
acusaciones en su contra, sobre haber dicho ‘“palabras malsonantes al Santisimo
Sacramento.”*®

En 1612 el comisario envié a fray Domingo de Nabas a hacer una investigacion a
Izamal sobre asuntos que le competian al Santo oficio; sin embargo, lo primero que
denuncié al comisario fue un suceso ocurrido en 1607, en el convento de Mani, donde
mantuvo un acalorado debate acerca de la humanidad y la mision de Jesucristo en la tierra,
con fray Antonio Enriquez, un franciscano de origen portugués. Mientras los frailes
discutian con ahinco, fray Cristobal Cabrera era espectador. Nabas insistia en que las
palabras de Enriquez eran “herejia”, a lo que el fraile respondié “nuestro redentor murid
para redimirnos ...” Nabas declaré que no era la primera vez que el fraile portugués ponia
en tela de juicio la redencion cristiana, pues también lo habia hecho en misa, ante los indios
de Muna.®*" Un mes después se presentd a declarar fray Pedro Segura, guardian del
convento de Motul, quien dijo haber escuchado a Enriquez decir “cosas tocantes contra la
fe”.358

El documento solamente contiene tres fojas, por lo que se deduce que no se dio
seguimiento al proceso por razones desconocidas, entre las cuales pudo estar la falta de la
denuncia de un tercer testigo, de acuerdo con lo establecido por el Santo Oficio, y la
presencia del acusado en el tribunal. Es posible que no se hayan encontrado las pruebas
necesarias para continuar con el proceso. El lugar de origen del fraile acusado nos da
indicios para considerar una posible explicacion sobre los conflictos entre hermanos

franciscanos. Una, la desconfianza que se tenia a los extranjeros por el temor a que

$6AGN, Inquisicion, vol.292, exp.27..., f. 498r.

%TAGN, Inquisicién, vol. 455, exp. 111, Testificacion contra fray Antonio Enriquez, Franciscano, por
palabras, Motul Yucatan, 31 de julio de 1612, ff. 817r-817v.

%% Ibidem, f. 818r.

154



reprodujeran sus ideas protestantes en la Nueva Espafia.**® En el siglo XVII se restringio la
entrada de franciscanos extranjeros, con la bula del 9 de noviembre de 1630, con el objetivo
de evitar el ingreso de “frailes de mala vida” a América.*®

Durante la década de 1620, un fraile mas se unio a la lista de acusados de herejia.
Fray Alonso Valencia, del convento de Tabi, fue denunciado por fray Juan de Guzman y
fray Alonso de Guzman, en los meses de mayo y julio, respectivamente. Guzman era
acusado de cuestionar la veneracién de los santos, sobre lo cual tuvo una discusion con fray
Francisco Gutiérrez, quien era considerado docto en teologia. Las dos denuncias que se
presentaron contra Valencia estan firmadas y ratificadas al finalizar de las mismas, donde
se indica que se incluiran en el juicio;*** sin embargo no se encontré ningun juicio o la
continuidad del proceso contra este fraile.

La atencién que se le daba a este tipo de casos relacionados con la hergjia,
especialmente con el desprestigio de los santos, es probable que tenga su fundamento en
que iban contra los ideales franciscanos de la imitacién de la vida de Jesucristo, sus
apostoles y los santos, encabezados por San Francisco.*®? La negacion de la existencia de
los santos era, asi, negar al fundador de su orden misma y el rechazo hacia los métodos
misionales.

4.1.6. El delito de solicitacion: tres casos

La solicitacion propiamente dicha Sollicitatio ad turpia, se definia como toda accion que
Ilevara a cabo un confesor para atraer, incitar 0 provocar a su penitente a pecar contra la
castidad durante el acto de la confesion. Juan Antonio Alejandre, quien estudio los casos de

solicitacion que llegaron a los tribunales inquisitoriales en Sevilla, argumenta que el

%9 Antes del establecimiento del tribunal formal del Santo Oficio en 1571 los ordinarios pusieron atencién en
los extranjeros, quienes podian traer ideas protestantes. Greenleaf, op. cit., pp. 92-93.

30 Rubial, A., La hermana pobreza...op., cit.,p. 99.

%1 AGN, Inquisicion, afio: 1620, vol.486, exp. 23, Testificacién contra fray Alonso Valencia, franciscano, por
palabras contra la fe y negar que habia santos, Mérida, 31 de mayo de 1620, ff. 90r-91r.

%62 Rubial, op. cit., pp.103-106.
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término de solicitacion adquiere un significado que va mas alla de lo gramatical ya que en
Espafa del siglo XVI1 y XVIII este tema adoptd términos y connotaciones que estaban en
constante debate entre las autoridades eclesiasticas y los moralistas de la época. Alejandre
agrega que la solicitacion, en sus acepciones gramaticales, pragmaticas y significativas,
incluyen la presencia de los verbos: “requerir, rogar, pretender y procurar”’. Otro aspecto a
destacar en esta sintesis del significado de solicitacion que nos presenta Alejandre es la
definicion significativa que incluye el género de la persona en la definicion “pretender a
una mujer, cortejandola, y esforzdndose en obtener de ella que satisfaga su pasion”, sin
embargo, este concepto se vio rebasado cuando en el tribunal se presentaron casos de
solicitacion a hombres y nifios.**

Este delito se convierte en pecado cuando en este hecho estaba involucrada una
persona eclesiastica que tenia el papel de confesor y que solicitaba a su penitente antes,

durante o después del sacramento de la confesién.**

%3 as bulas papales de Pio IV y Clemente V11 solo consideraron a las mujeres como solicitadas, pues en el
caso del delito de varones solicitados se daba un tratamiento como delito por sodomia. Alejandre, pp. 76-77.
%4 Alejandre, J., El veneno de Dios. La inquisicién de Sevilla ante el delito de solicitacién en confesion,
Madrid, siglo XXI editores, 1994, pp. 7-10.
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Imagen 5. Mujer en confesion

Fuente: en la red, www.historiadeiberialavieja.com

¢Qué llevo a los frailes a ir contra las reglas y romper con la promesa del voto de
castidad? Foucault considera en su estudio “La lucha por la castidad”, que las Conferencias
de Juan Casiano son una pauta para entender la lucha constante del monje por conservar la
“ética sexual en la vida mondstica”, misma que atraviesa por diferentes obstaculos y
adversidades que lo alejan de la perfeccion espiritual, entre ellos sus actitudes, la falta de
entrenamiento de su espiritu, el pecado y hasta su falta de conocimiento de los demonios.

El autor concluye que dos aspectos son importantes para entender el origen de la “ética
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sexual” de los frailes. El primero es el desarrollo de la “mistica de la virginidad” durante el
siglo IIT en Europa y las ideas los padres de la Iglesia, que se fundaron en la “promesa de
union espiritual” y segundo, que todas estas formas de pensamiento dieron como resultado
no un coédigo de actos prohibidos y permitidos, sino una serie de “técnicas para analizar y

385 avitando caer

diagnosticar el pensamiento, sus origenes, su naturaleza y sus peligros...
en ellos, manteniéndose siempre vigilantes de los actos, comportamientos y pensamientos.

La bula del Papa Gregorio XV, de 1622, menciona que se debia castigar cualquier
intento y provocacion de solicitacion. Por otro lado, la bula emitida por Benedicto XIV en
1741, argumentaba que no existia una solicitacion como tal, sino el intento de solicitar, sin
embargo ninguna bula parecia darle la importancia que se merecia.®

Las bulas pontificias posteriores, contemplaron la solicitacion como una forma de
delito durante el acto de confesion recalcando que pudiera darse el hecho en cualquier
momento del acto, desde que el penitente se arrodilla, inicia su confesion con la oracion
preparatoria y concluye con la absolucién del confesor.*®’

Dentro de la misma orden franciscana, en los Decretales de la Orden, se enlistan 14
casos reservados, en los cuales ocupan un papel destacado el pecado de la carne, los
tocamientos ilicitos y la solicitacion.*®®

En seguimiento del asunto de la solicitacion y después de leer en lineas anteriores
lo que dictaban las bulas y las discusiones de los te6logos medievalistas en Europa, nos
preguntamos ¢cuéles eran las formas de solicitacion consideradas como pecado? Solicitatio

inmediate ante vel post confessionem, es decir, cuando el confesor solicita antes de confesar

0 un instante después de haber confesado. Solicitatio in ocassione et praetextu confessionis

%5 Foucault, “La lucha por la castidad”, en Aries, Ph. y Bejin A., editores, Sexualidades occidentales,
Barcelona, Paidds, 1987, pp. 48-50.

%6 garrion, op., cit., pp.11-12.

%7 Alejandre, op. cit., p. 14.

%8 Manual Seréfico. .. op., cit., p. 206.
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era el tipo de solicitacién que no tenia la confesion como fin, sino que ésta solo era usada
como pretexto. Solicitatio extra confessionem in loco confessionali et in confessione
simulata, concedia la oportunidad al confesor solicitante de presentar evidencia que lo
librara de ser procesado, ya que podia alegar que la solicitacion fue en un lugar no elegido
para la confesion, por lo tanto, no existia la ofensa.*®

La idea anterior refuerza lo expuesto por Adelina Sarrién, cuyo argumento es la
poca claridad que tuvo la legislacion eclesiastica y la doctrina moral, razén por la cual no se
pudo determinar la calidad del delito y las penas a imponer si se incurria en €l, por lo cual
este delito de indole sexual era juzgado junto con el de amancebamiento por el tribunal
episcopal. 3"

En los documentos se identifica que el tiempo de cuaresma era propicio para la
solicitacion, a juzgar por el mayor nimero de casos. Es probable que los frailes solicitantes
aprovecharan la mayor concurrencia al confesionario durante esta época, ya que tanto
indios como espafoles acudian a la confesion anual, pues si no lo hacian eran acusados de
herejfa. *"*

De acuerdo con los casos estudiados, resultaba una practica comun entre los frailes
solicitantes ofrecer regalos de diferente tipo, “el lenguaje simbolico del regalo”,372 y como
bien lo menciona el investigador espafiol Juan Antonio Alejandre, el regalo era un elemento
principal para ganarse la confianza y la voluntad, en especial de las doncellas, a quienes
ofrecian “obsequios” como vestidos, medias y zapatos, sin importar si eran espafolas,

indias, mestizas o mulatas.>”® Clemencia Baas, una india de 15 afios, en su declaracion

%9 Alejandre, op. cit., pp. 23-41.

%70 Sarrién, op. cit., pp. 57-59.

¥71 Zaballa, A., “El Nuevo Mundo: novedades jurisdiccionales...”, op., cit., p. 31.

372 Alejandre, op. cit., p. 119.

373 El confesor y predicador de Guadalajara fray Francisco Testal dio “dinero para zapatos”, “unas medias” y
otros “obsequios” a una doncella espafiola de 22 afios llamada Maria Jesus Luna, a quien confesd haber
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contra fray Pedro Vergara, manifestd que durante la confesion el fraile le ofrecié regalarle
ropa si ella se iba con él y no decfa nada.*”*
La confesion espontanea del solicitante moribundo
La “confesion espontanea”, mejor entendida como autodenuncia, era cuando el solicitante
se presentaba ante el Santo oficio voluntariamente. La razén de esta presentacion se
sustenta en el “beneficio de la espontaneidad”, expresa en la epistola de la Congregacion
sagrada de junio de 1606. Este beneficio consistia en “penas mas leves” al presentarse ante
el tribunal del Santo Oficio ya sea antes e incluso durante las primeras audiencias.
Considerando que esta era la opcion menos desagradable antes de enfrentarse al careo con
los testigos y el interrogatorio y por ende del escandalo social. Las penas que se le
otorgaban al solicitante espontdneo van desde penitencias saludables, hasta el
encarcelamiento o el decreto de su libertad.*” Jorge Gonzalez Marmolejo considera que, de
acuerdo con los casos que analizd, la confesion espontanea estuvo motivada en su mayoria
por temor a morir bajo pecado mortal, més que por un verdadero arrepentimiento.*”®

El proceso contra fray Juan de Santaella es un caso singular, desde el orden mismo
de los legajos, que se inician con la certificacion de la muerte del fraile solicitante y termina
con la declaracion espontanea del mismo. De igual forma es un ejemplo de la tardanza en el
proceso inquisitorial que se le daba a un solicitante. EI 12 de marzo de 1580, fray Juan de

Santaella, nacido en la provincia de Santaella, en Cordoba, Espafia, de 60 afios, en una

confesion espontanea, declard haber solicitado durante 1576 a seis hijas de confesion. “en

solicitado. Archivo Histérico Nacional de Madrid, Inquisicion, “Contra fray Francisco Testal, solicitante
espontaneo”, 1732, f. 4r.

34 AGN, Inquisicion, leg. 249, exp.1, “Acusacion de fray Juan de Santa Maria, guardian del convento de
Campeche, contra fray Pedro de Vergara y fray Hernando de Sopuerta”, 1599, f. 13v.

375 Alejandre, op. cit., pp. 163-164.

%76 Gonzalez, Sexo y confesion. La iglesia y la penitencia en los siglos XVII1 y XIX en la Nueva Espafia, pp.
64-65.
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distintos dias y tipos”, de las cuales solo con dos logré tener encuentros carnales y con las
otras cuatro, solo “tocamientos deshonestos”.>"’

A esta declaracion le precedio la peticion formal del juicio contra el fraile, hecha
por el comisario fray Hernando de Sopuerta, el 11 de agosto de 1580, en la ciudad de
México, donde se le acud de ser “mal cristiano” por haber “incitado y solicitado a actos
torpes y deshonestos” a seis hijas de confesion®’® Sopuerta argumenté que, debido a los
delitos cometidos, se le debfa sentenciar a la aprehension y excomunién.*”® EI 5 de enero
de 1581 se le notifico al fraile acusado presentarse personalmente ante los inquisidores, sin
embargo se les respondié que estaba muy enfermo y postrado en una cama por lo que no
pudo asistir a la audiencia del santo oficio. Fray Hernando de Sopuerta dio fe de su
enfermedad y pidié se condonara su ausencia por estar “muy viejo y enfermo”.**® Una
semana después, el 12 de enero de 1581, el mismo Sopuerta certific, mediante una carta,
la muerte por enfermedad del fraile solicitante.

El solicitante reincidente

El proceso contra fray Pedro Vergara por solicitante es un documento lleno de detalles, que
muestra varias aristas de la sociedad colonial en Yucatan. Es un proceso interesante en el
cual se sigue un patrén para interrogar a los testigos por separado y enviar su testimonio a
la ciudad de México para que las acusaciones fueran revisadas. Este mismo documento fue

trabajado por John Chuchiak en dos articulos publicados en 2007, muy similares en su

contenido y que incluso contienen el mismo cuadro, en el cual el autor enlista a frailes y

37 AGN, Inquisicién, vol.122, exp.2, Proceso contra fray Juan de Santaella, por solicitante, 1580, f. 8r.

378 Este concepto refiere a una relacion de afinidad entre el confesor y el penitente, como una especie de
parentesco espiritual. Alejandre, op. cit., p. 44.

" |bidem, f. 2r.

%0 1hidem, ff. 4v-5r, 6r.

%1 1bidem, f. 1r.

%82 Chuchiack, J. “The sins of the fathers: franciscan friars, parish, priest and the sexual conquest of the
yucatec maya, 1545-1808” ,en Etnohistory, n°54, 2007, pp.69-127; Chuchiack, J., “Secrets behind the screen:
solicitantes in the colonial diocese of Yucatan and the yucatec maya, 1570-1785”, en Susan Schroeder y
Stafford Poole, editores, Religion in New Spain, Alburqueque, University of Alburqueque Press, 2007, , pp.
83-109.
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sacerdotes solicitantes en Yucatan durante la colonia. Ambos articulos incluyen el caso de
fray Pedro Vergara, sin embargo, en ellos solo se describen, en un par de parrafos, las
acciones del fraile solicitante y lo que declararon tres indias, dos del pueblo de Motul y una
de Cacalchen. Existen dos aspectos a destacar que no son mencionados en estas
publicaciones, el primero de los cuales es que Ana Kuk no se presento a declarar en forma
personal como las otras indias, sino que su declaracion fue recogida por el visitador fray
Alonso de Riofrio y traducida del maya al espafiol por fray Julian de Quartas. Segundo, en
todo el proceso son nueve indias las que se presentaron a declarar personalmente y siete
mas a las que se recogid su testimonio, siendo un total de 13 solicitadas y tres que lo
acusaron por amenazarlas y atemorizarlas si no atestiguaban contra fray Juan de Santa
Maria. Es probable que la falta de espacio orillara al autor a omitir a las demés indias. El
cuadro 5 presenta el nombre, calidad, edad y pueblo donde fueron solicitadas las mujeres,
asi como en la ultima columna, el tipo de conducta o actitud que mostro el fraile hacia la
victima.

El proceso contra el guardian del convento de Motul, fray Pedro de Vergara, fue
iniciado por el visitador fray Alonso de Riofrio. Contiene nueve declaraciones de indias,
una de un indio que era maestro de capilla de Tabi y padre de una de las solicitadas, las
acusaciones de cinco frailes y las cartas de respuesta a las denuncias. De igual forma, en las
declaraciones aparecen otros frailes y el nombre de cinco indios relacionados con el caso de
fray Pedro Vergara.®®

Entre los detalles que se pueden encontrar en el documento esta el comportamiento
del fraile, que se describe en las declaraciones como un personaje amenazante con sus

victimas y sus hermanos franciscanos, violento en sus palabras y con un incesante ahinco

383 AGN, inquisicién, vol. 249, exp.1, Proceso contra fray Pedro de Vergara sacerdote religioso de la orden de
sanct Francisco conventual en el convento del pueblo de Motul en la provincia de Yucatan
Por haber solicitado a sus hijas de confesion, 28 de febrero de 1599, fs. 32.
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34 todo lo contrario al

en averiguar la vida y los pecados de frailes, indios y espafioles
comportamiento que dictaban los manuales seraficos y las exhortaciones pastorales de la
orden de los frailes menores.**

Otra costumbre poco propia de la orden seréfica que tenia fray Vergara era mandar
llamar a los indios a confesarse para obtener informacion sobre otros religiosos. Asi, en el
pueblo de Pencuyut, el fraile confes6 a Gaspar Puc y Pedro Cauich, y en Temax a Cristébal
Couho y a otro indio, que era criado de los frailes del convento de Temax, a quienes
amenazd, diciéndoles que si no confesaban todo lo que hacian los religiosos de sus pueblos,
por ser cristianos bautizados, se irian al infierno. Los indios no tenian otra opcién mas que
“confesar” todo lo que los franciscanos de Pencuyut y Temax hacian.*®

El fraile continud con esta forma de presionar a los indios, pero en 1600 la llevd a
otro nivel, cuando estuvo en el convento de Tixcocob, pues durante la confesion el fraile
apufald hasta hacer sangrar a Martin Huh, pues este no le dio detalles de sus pecados. En
Homdn, el espafiol Pedro Belefia y los religiosos del pueblo se negaron a confesarse con el

padre Vergara pues eran fuertes los rumores de que “daba bofetadas y pufialadas™ a sus

penitentes durante el acto de la confesion.’

% Ibidem, f. 14r.

%5 Truyjillo, M., Exhortacién pastoral avisos importantes y reglamentos (tiles, para la mejor observancia de
la orden, 1786.

%86 AGN, inquisicion, vol. 249, op., cit., f. 14r-14v,

%7 Ibidem, f. 15v.
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Imagen 6. Fraile con mujer

Fuente: en la red, pintura del siglo XVI de la Galeria Nacional de Rijksmuseum,
Dinamarca cuyo autor es Cornelisz VVan Harlem.

Este fraile ya habia sido acusado con anterioridad por el comisario fray Alvaro
Urbano, pero al parecer no se le habia procesado ni castigado por ningtn delito®® y
solamente se le habia removido de un convento a otro, y estuvo como fraile residente en los

de Motul (1598), Tabi (1599) y Tixcocob (1600). Las acusaciones se acumularon a lo largo

%88 |bidem, f. 15r.
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de estos dos afios y el mismo fray Juan de Santa Maria,*®*° de Campeche, afirmaba que era
la tercera carta que enviaba quejandose del fraile, ademas de existir la acusacion de fray
Juan de Esquivel (1595) y un testimonio del comisario fray Alvaro Urbano. Vergara estaba
enterado de todas las acusaciones en su contra y Santa Maria aseguraba que amenaz6 con
apufalar a quien supiera lo hubiera acusado y alarded de tener el dinero suficiente para
librarse de la carcel.** Fray Juan de Esquivel aseguraba que el comisario fray Hernando de
Sopuerta y su notario, fray Francisco de Torralva, solapaban las transgresiones de Vergara
debido a que el comisario tenia “temor” de que €éste revelara ciertos secretos del pasado de
Sopuerta. Esquivel declaré que siendo Sopuerta provincial en el convento de la ciudad de
Mérida, vio como “metié a un muchacho en su celda y la trancd” y al dia siguiente le
confes6 que “habia pecado carnalmente con é1”.°%! Esta y otras faltas cometidas por el
entonces comisario, llevaban a pensar a los frailes que Sopuerta encubria a Vergara y a
otros frailes transgresores. Eran tanto los rumores acerca de este fraile que incluso el
guardian del convento de Izamal, fray Diego de Castro, sabia acerca de Maria Cocom, una
de las indias solicitadas en Tabi.**

Las acusaciones continuaron y en febrero de 1599 fray Alonso Mufioz declard que
cuando era guardian del convento de Mani, envio a fray Diego Vazquez y a fray Pedro
Vergara a confesar a los indios de Tabi. Al regresar del pueblo, Vazquez dijo al guardian
que no volviera a enviar a fray Pedro de Vergara a ese pueblo puesto que sus accciones
habian causado un escandalo. El fraile mando Ilamar a dos indias y las hizo confesar de
rodillas, induciéndolas a que acusaran de solicitacion a fray Juan de Santa Maria,

franciscano, con el que tenia problemas. Lo que causé mayor indignacion entre los indios

%9 En lineas siguientes se explica como fray Pedro de Vergara consigui6 tres testigos que declararon contra
fray Juan de Santa Maria por solicitacion.

* Ibidem f. 15r.

** Ibidem f. 16r.

2 Ibidem, f. 17r.
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no fue la forma en que hizo confesar a las indias, sino que también hizo escribir al maestro
de capilla, Miguel Mucul, cada declaracion. EI maestro de capilla y padre de una de las
indias involucradas declard en su acusacion contra Vergara que “nunca habia visto que
otros religiosos mandasen a escribir lo que se les diga en confesion”.**® La importancia de
los maestros de doctrina era la influencia que podian tener sobre los indios como
autoridades, al punto de que en ocasiones eran los encargados del cobro de las limosnas, si
bien también otros maestros de capilla fueron agentes de rebelién en algunos pueblos.*
Las personas involucradas en los hechos no tenian claro el motivo para poner en
papel la confesion de las indias, el cual quedd bajo el resguardo de Vergara. Sin embargo,
basta recordar que en lineas anteriores vimos que fray Juan de Santa Maria, guardian del
convento de Campeche, habia declarado contra Vergara por solicitacién, por lo cual no es
de extrafiar que fray Pedro Vergara lo quisiese acusar de vuelta y hubiera obligado a las
indias a inculparlo de solicitacion y para hacer méas creible la acusacion se hizo de testigos
y de un documento escrito al involucrar al maestro de capilla.*®® Esta historia fue
confirmada el 17 de julio de 1599, cuando fray Diego Vazquez se present6 a declarar ante

el comisario.®®

%3 Ibidem, f. 19r.

34 Solfs, Las primeras letras en Yucatan. La instruccion basica entre la conquista y el segundo imperio,
México, CIESAS/Miguel Angel Porria, 2008, pp.31-34; Solis, Entre la tierra y el cielo... op., cit., p. 141;
Bracamonte, La encarnacion de la profecia Canek en Cisteil, México, ICY/CIESAS, 2004, p. 105.

3% AGN, Inquisicion, vol. 249, exp. 1... ff.18r-18v.

% Ibidem, f. 22r-22v.
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Cuadro 5. Mujeres solicitadas por fray Pedro de Vergara

Nombre Edad | Calidad Pueblo Familia Acusacion
de la
solicitada
Ana Kuk India soltera | Motul Hija de Palabras lascivas y
Alonso Kuk | mostré sus partes
Esposa de vergonzosas
Francisco Se levanto triste sin
Zul (huido) | confesar
Beatriz Zib | 17 India casada | Motul Esposa de La requirié de amores
(declard) Luis Choben | Que seria su mujer y
que él la sustentaria
Palabras deshonestas
Maria 30 India casada | Vivia en Esposa de Le tocd los pechos
Pech Motul Francisco encima de la ropa
(declaro) natural de Pech Le dijo que viniese
Ucuy (pintor) después a la iglesia
Maria 14 India Cacalchén Hija de La persuadio para que
Cocom doncella Joseph tocase sus verguenzas
(declaro) Cocom Llevé la mano a sus
pechos
Palabras deshonestas
Le contd todo a su
abuela
Beatriz Ve | 16 India por Motul Hija de Le mandd que no le
(declaro) casarse Pedro Ve dijese a nadie
(doncella) Le puso la mano en los
pechos
Clemencia | 15 India casada | Vivia en Hija de Le dijo que viniera con
Baas Motul Pablo Baas | él que le regalaria y
(declard) Natural de Esposa de daria de vestir
Qhini Pedro Can Le llevo las manos a
los pechos sobre la
ropa pretendio
metérsela por el cuello
del Guaypil
La mujer se defendio
Ana Cuc 22 India Motul Hija de Juan | La habia requerido de
(declard) cul mala parte
Descubri¢ sus partes
vergonzosas y la
persuadié para que lo
tocase
Maria 30 India Natural de Esposa de S/ID
Pech casada Qhini Francisco
Pech

167




Catalina India Viviaen Hija de Le habia puesto el
Pool doncella Tixkocob Marcos Pool | miembro
Natural de e Isabel Noh | vergonzoso en las
Tixpehual manos estandola
confesando
Lo sabian el maestro
de escuela y el
sacristan del convento
de Tixpehual
Beatriz S/ID | SID S/ID Hija de S/ID
Baas Gaspar Baas
BeatrizUc | S/ID | SID S/ID Hijadeuna | S/D
viuda
Beatriz S/ID | SID S/D S/ID S/D
Cocom

Fuente: AGN, Inquisicion, vol.249, exp., 1, fs. 32.

El 17 de abril de 1600 fray Pedro de Vergara se presentd exigiendo se limpiara su
nombre y reputacion, manchados por la enemistad que tenia con varios frailes, entre
ellos Julian de Quartas, a quien acusé de modificar las declaraciones de las indias al
traducir del maya al espafiol, dirigiendo todo el discurso en su contra. De igual
forma arremetié contra el provincial fray Alonso de Riofrio y lo acusé de haber
amenazado a las mujeres que declararon en su contra por solicitante. Vergara exigio
se hiciera “justicia y restitucion de su crédito”, asi como la revision de los
testimonios presentados. En un Ultimo parrafo de su declaracion culpé a Luis
Choben, esposo de la solicitada Beatriz Zib, y a Rafael Pech de inducir a los testigos
para que declararan en su contra.>®” Fray Miguel Lépez refutd todo lo argumentado

por Vergara y expuso que fray Alonso de Riofrio y fray Julian de Quartas eran

%7 |bidem, ff. 28r-28v.
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conocidos por ser “humildes y temerosos de Dios” y que no se habia recibido queja

alguna contra ellos, lo contrario de fray Pedro de Vergara, el cual tenia “fama” de

solicitante. Lopez arguyo6 la poca probabilidad de que dichos frailes haubieran dado

“dadivas” a los indios testigos o los hubieram persuadido de presentarse. Sin

embargo, reconocia el antagonismo entre el grupo de frailes, compuesto por Alonso

de Riofrio, Julidn de Quartas, Diego Mexia, Julidn de Santa Maria y Pedro de

Vergara. Fray Miguel Lopez explicé que eran los indios los que tenian mayor

nimero de causas para ir en contra de Vergara, habida cuenta de que los frailes

habian “perseguido sus idolatrias con cuidado y diligencia” y tratado con “aspereza

y crueldad” y esa situacion habia creado odios y rencores en los indios, motivos

suficientes para culpar a Vergara y a otros frailes.>®

El argumento del franciscano Miguel Lopez era vélido, sin embargo, era dificil
probar una conspiracién orquestada por uno o dos indios en varios pueblos. Es importante
mencionar que se carece de la version de los mayas, la otra cara de la moneda, que lejos de
ser testigos respondian a un interrogatorio cerrado, dirigido por el comisario de la
Inquisicidn, en un contexto de subordinacion y de ejercicio de poder sobre los declarantes.

La informacién que nos proporcionan las mujeres que se presentaron a declarar es
de vital importancia para entender la dindmica de la sociedad maya, que estaba en proceso
de reorganizacion religiosa, cultural y social.

El promedio de edad de las mujeres mayas solicitadas era de 20 afios, la mas
pequefia de 14 afios y la méas grande de 30 afios. Al parecer la edad en la que se esposaban
era de 15 afios, sin embargo, habia una joven de 19 afios que aun era doncella.

Llama la atencion el caso de Ana Kuk, quien se presenté como testigo. A pesar de

que en el documento aparece como soltera, en este mismo se precisa que era esposa de

%98 |bidem, ff. 30r, 30v, 31r, 31v.
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Francisco Zul, “indio huido” a la montafia.>*®* La huida convertia al indio bautizado en infiel
y hereje, motivo por el cual era permitida la anulacion del matrimonio, cuyo fin era
mantener al cényuge fiel dentro de la fe cristiana y asi evitar el relajamiento.”®® En este
mismo sentido, el filésofo agustino fray Alonso de la Veracruz*®, en el texto Speculum
coniugiorum o espejo de los matrimonios, argumenta que la decision de deshacer el vinculo
matrimonial cuando uno de los conyuges es considerado como hereje se fundamenta en la
defensa del conyuge fiel, explica que més que un divorcio es una tutela por parte de la
Iglesia del cényuge para que permanezca fiel a la fe cristiana y evitar herejias mayores.**
Por otro lado, el esposo de Beatriz Zib, Luis Choben, fue inculpado por el mismo
fray Pedro de Vergara, de “inducir a los testigos” del pueblo de Motul a declarar en su
contra. Otros frailes procesados, igual que Vergara, culpaban a los indios, esposos de las
testigos, de alborotadores y sembradores de intrigas, lo que podia crear falsos testimonios

contra ellos.*®

Algunos de los argumentos esgrimidos por los hijos de Asis eran que estos
indios habian sido reprendidos por sospecha de idolatria o por embriaguez con anterioridad

y Como consecuencia tenian rencor en su contra. Estos indios presuntamente reincidentes

%% De acuerdo con Bracamonte, la Montafia era una zona de emanicpacién que alejaba a los indios del
régimen colonial y era un lugar donde podian reproducir sus practicas culturales antiguas sin temor a la
represion. Véase Bracamonte, P., La conquista inconclusa de Yucatan...op. Cit., pp. 16-20.

400 Gonzalbo, P., “Los riesgos de lo cotidiano en las deliberaciones del Tercer Concilio Provincial Mexicano”,
en Andrés Lira, et al., coordinador, Derecho, politica y sociedad en Nueva Espafia a la luz del Tercer
Concilio Provincial Mexicano (1585), México, El Colegio de Michoacan/El Colegio de México, 2013, pp.
181-200.

01 Beuchot, M., "Perfil del pensamiento filos6fico de fray Alonso de la Vera Cruz", en Nova Tellus, n°, 29,
pp. 201-214.

%2 De la Veracruz, A., Speculum coniugiorum, espejo de matrimonios. Matrimonios y divorcio, Luciano Barp
Fontana, introduccion, transcripcion, traduccion y notas, México, De la Salle ediciones, 2013, pp.71-72.

%93 Esta situacion era un sentir generalizado en la Nueva Espafia en los casos de causas criminales levantadas
contra sacerdotes y frailes, inclusive en el Tercer Concilio Provincial Mexicano se hizo hincapié al juez de
causa en acudir al pueblo de indios a verificar la calidad de los testigos y la veracidad de los testimonios para
que éstos no jurasen en falso. Pérez, R., “El delito de injuria en el Tercer Concilio Provincial Mexicano y en
la justicia eclesiastica del arzobispado de México (siglo XVII)”, en Andrés Lira, et. al., coordinador,
Derecho, politica y Sociedad en Nueva Espafia a la luz del Tercer Concilio Provincial Mexicano (1585),
Meéxico, El Colegio de Michoacan/El Colegio de México, 2013, pp. 127-146.
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de las préacticas antiguas mostraban poco respeto por los hijos de Asis, por lo cual eran
personajes que estaban en la mira de los frailes procesados.***

Para entender mejor el proceso de reestructuracion del pensamiento maya colonial
nos hacemos la siguiente pregunta ;cémo se comportaba la sociedad maya frente a la
solicitacion? Para responder a lo anterior, debemos conocer las caracteristicas de la
sexualidad en la época prehispénica, estrechamente relacionada con los rituales agrarios y
la fertilidad.*® Existian ciertas restricciones para las mujeres y mayor laxitud para los
hombres, alin mé4s si pertenecian a la nobleza. %

Fray Juan de Orbita, el fraile loco

En 1618 fray Juan de Orbita, junto a fray Bartolomé de Fuensalida, partieron de Tekax
rumbo a la Isla de Petén Itz4 para tratar de reducir a los Itzées*®’. En esta visita los frailes
encontraron diversos tipos de idolos, entre los que destacaba un caballo de “cal y canto”, el
cual era la representacion del equino de Hernan Cortés, muerto en esas tierras.*®

A esta estatua los itzaes la llamaban Tzimin chac, caballo de trueno o relampago.
Fray Bartolomé de Fuensalida relata que, enfurecido por ver como la estatua del caballo de
Cortés era adorada como idolo, “cogiendo una piedra en la mano, subi6 sobre la estatua del
caballo, y le hizo pedazos, desparramandolos por aquel suelo”. Los indios al ver lo que

Orbita habia hecho, le gritaron amenazas de muerte. Lopez de Cogolludo relata que

%% |La embriaguez era sinénimo de ritualidad prehispanica, el retorno a la vida de gentilidad y por ende el
regreso a sus antiguas practicas rituales antiguas es por eso que era reprobado por los frailes. Corcuera, S., El
fraile, el indio y el pulque. Evangelizacidn y embriaguez en la Nueva Espaiia... op., cit., p. 117.

% Quezada, N., Sexualidad, amor y erotismo. México prehispanico y México colonial, México, Plaza y
Valdés, 1996, pp. 83-141.

% Bgcalante, P., “La cortesia, los efectos y la sexualidad”, en Pablo Escalante, coordinador, Historia de la
vida cotidiana en México. . Mesoamérica y los ambitos indigenas en la Nueva Espafia, 4ta reimpresion,
México, 2012, pp. 261-270.

“7 Molina Solis, Historia de Yucatan durante la dominacién espafiola, t. 11, pp. 34-37.

“%8 |_6pez de Cogolludo, op., cit., Libro primero, cap. IV, pp. 54-55.
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Fuensalida y Orbita alzaron un crucifijo contra la multitud y ésta se calmé al darles un
discurso de conversion sobre de las bondades del Dios.*%

Después de este suceso, el padre comisario Fuensalida se embarco a Salamanca de
Bacalar y dej6 a Orbita en el pueblo de Tipd.*® Orbita se encontraba solo en un pueblo
donde los indios cada vez respetaban menos la asistencia a misa y al propio fraile. Fue
hasta 1619 cuando el comisario Fuensalida pudo regresar a Tipd, donde encontr6 a los
mayas en mejor disposicion para aceptar la religion catdlica, sin embargo, Orbita seguia
con la persecucién de aquellos que continuaban con sus rituales antiguos y sus idolos.**

Fuensalida y Orbita, antes de su partida del Tipd, fueron atacados por los indios
rebeldes del pueblo, en desacuerdo con su presencia. Los sacaron de su casa con Sus
pertenencias para embarcarlos a la fuerza. Orbita se resistié y uno de los descontentos lo
sujeté en la capilla,** lo tomd del cuello y lo arrojé al suelo hasta dejarlo inconsciente,
haciendo pedazos la capilla. El fraile comisario, dos indios que los acompariaban y Orbita
salieron de prisa de tal tumulto en una canoa. Fuensalida relaté a Cogolludo que cuando
Orbita recobro el conocimiento, al ver su capilla rota, “qued6 tan triste como si hubiera
cometido una grave culpa.”***

El 2 de enero de 1624, el provincial fray Geronimo de Porras comisiond a fray Juan
de Orbita para reducir a unos indios que se encontraban en ranchos libres y otros en la
montafia de Emad, lejos de las guardianias y por ende de la vigilancia de los frailes. Como
comisario de reduccion su tarea era reunir a todos los indios cerca del convento de

Sahcabchén, y para lograrlo tuvo la ayuda de dos batabes, Pedro Ku y Juan Pech.*

“9 |bidem, Libro nono, cap. IX, pp. 493-494.

19 |bidem, Libro nono, cap. X, pp. 496-497.

“1 Ipidem., Libro nono, cap. XII, pp. 501-502.

12 «parte del habito que visten los religiosos de varias ordenes para cubrir la cabeza: la cual ordinariamente
traen echada a la espalda cuando no usan de ella” Diccionario de Autoridades, Tomo II, 1729.

2 |_6pez de Cogolludo, op, cit., Libro nono, cap. XIII, pp. 505-506.

4 Bracamonte, op. cit., p. 187.p
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El 8 de julio de ese mismo afio, el comisario de la Santa Inquisicién en Campeche,
Hernando de Nava, respondia una causa contra fray Juan de Orbita. Nava insistia en que se
debia revisar el caso y traducir la declaracion de los seis testigos. El fraile insistia que
existian dos cosas que estaban a favor de Orbita, una era la “santidad” del fraile y la otra “el
agravio que le habia causado un indio”. Parrafos atras describimos este suceso en el pueblo
de Tipu. Esta respuesta de Nava fue recibida en Campeche el 28 de septiembre de 1624."

Las acusaciones contra Orbita en Sahcabchén, Campeche, detonaron durante la
visita de fray Juan Garcia a esa guardiania. En 1623 el franciscano Juan Garcia estaba de
visita en ésta y una noche dos indios se acercaron a él para entregarle una carta, donde
informaban del comportamiento inusual de fray Juan de Orbita, confesor del convento, al
cual acusaban de haber roto una imagen de la virgen de Lourdes y de decir que el convento
era “una casa de los demonios”. Juan Garcia estaba preocupado por lo acontecido y decidid
pedir la ayuda de un vecino espafiol, Juan Domingues, para que lo acompafiase al convento
y enfrentar a Orbita. Al llegar, cual fue su sorpresa al encontrarse una multitud con
antorchas y gritando fuera del convento. Dentro, las cosas no estaban del todo tranquilas,
pues sobre el altar estaban unos fieles sometiendo a Orbita y a punto de ahorcarlo “con los
pies y cruz de un crucifijo”. Para que este suceso no pasara a mayores, fray Juan Garcia
subi6 al altar diciendo que lo dejasen, que estaba “loco”, “demente”. No pudiendo solo,
subid Domingues a ayudarlo. Acto seguido llevaron a Orbita al convento y lo “amarraron
de pies y manos en una cama como un loco...” Al dia siguiente, un domingo, fray Juan
Garcia tuvo que oficiar misa porque Orbita no estaba en condiciones, pero como tampoco
podian dejarlo solo en su celda, “lo ataron a una silla”, custodiado por Juan Domingues y

un “extranjero” que llegd a la capilla para ayudar. Durante el momento de la consagracion,

M5 AGN, inquisicion, vol. 303, exp. 91, Visto al legajo del fray Hernando de Nava, comisario Campeche.
Fray Joan de Urbita de la orden de San Francisco de la provincia de Campeche, 28 de septiembre de 1624, f.
386r.
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fray Garcia alzo el santisimo y en ese momento Orbita grit6 “tus ucah*'®, que en lengua de
los indios significa mentira” declaré fray Garcia. Este tratd de minimizar el escandalo de
Orbita diciendo a los indios que no se escandalizaran, que el franciscano estaba “loco” y
que “no le hiciesen caso, pues lo conocian de buena vida, doctrina y ejemplo que les habia
dado”. Fray Juan Garcia daba este sermon cuando Orbita se despojo del habito quedando
completamente desnudo y con gran fuerza se resisti6 a que Garcia y Domingues lo
vistieran. Tuvieron que amarrarlo a una silla para ponerle sus prendas y llevarlo hasta
Champoton, quedando sin comer ni beber agua. Al llegar a Campeche se logr6 desatar y se
desnud6 nuevamente. En el convento de Campeche fue recibido por fray Felipe Gutierres, a
quien le comentaron todas las herejias cometidas por Orbita en contra de los sacramentos
de la Iglesia. De Campeche lo enviaron a Mérida en donde, al parecer, el fraile no volvié a
cometer “locuras”. Los comisarios preguntaron a fray Garcia si Orbita fingi6 su locura, a lo
cual respondid “que tubo y ha tenido por muy cierto que el dicho fray Juan de Orbita estaba
loco o endemoniado...”*" No se conoce la sentencia para el acusado y lo Gltimo que se
indica es que una vez en la ciudad de Mérida se detuvieron sus comportamientos agresivos.
Juan de Orbita muri6 a dos afios de este suceso.*®

Después de haber leido este caso es obvio que no se trata de un asunto de
solicitacién como los presentados con anterioridad, por lo cual el titulo del documento pudo

haber sido producto de una mala clasificacion. Otro criterio de catalogacion pudo haber

18 En el diccionario Calepino de Motul tutuz bil significa “cosa fingida o falsa”. De acuerdo con el
diccionario maya actual, las palabras “mentira” y “fingir” se traducen como tuus. Sin embargo, estas
traducciones no son suficientes para entender lo que en verdad el fraile estaba queriendo expresar. EI maestro
de lengua maya del pueblo de Halacho, Juan Chi, informd que lo mas cercano a esta frase que se plasmé en
las respuestas de los testigos es tuus u kaat, cuya traduccion es “que quiere mentir”, refiriéndose a una
segunda persona o0 tuus U Ka’aj, que se traduce como “va a mentir”.

T AGN, Inquisicion, vol. 303, exp. 91, Testificacién contra fray Julio Urbita por solicitante, Campeche, 6 de
febrero de 1624, ff.588r-590r. A pesar de que el titulo de la clasificacion institucional dice “Julio Urbita por
solicitante” se trata del franciscano Juan de Orbita a quien se le acusa de palabras heréticas y destruccion de
santos en el convento de Sahcabchén.

8 AGI, México, 308, Certificacion de los religiosos que murieron entre los afios de 1625 y 1630, Mérida 5 de
febrero de 1630, f. 1r.
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sido a partir de casos similares como el de fray Ignacio Cabrera, franciscano, que en el siglo
XVIII fue acusado por seis mujeres de haber sido solicitadas. Cabrera fue procesado y
tratado como “loco” por lo que se le prohibié decir misa y confesar fieles.*°

El hecho de someter y tratar de ahorcar con un crucifijo nos remite al caso del Padre
Juan Ruiz, de Coatzacoalcos (1612), presentado por la investigadora Maria Cristina
Sacristan, en el cual los indios fueron por un crucifijo a la iglesia y sometiendo al padre, le
echaron agua bendita. La autora argumenta que los indios creian que el Padre estaba
endemoniado y que utilizaron estos elementos para “ahuyentar al diablo”.**® Los elementos
en el caso del padre Orbita son muy similares, pero se puede considerar que lejos de tratar
de exorcizar al fraile, los indios usaron la misma técnica empleada por los hijos de Asis
para hacerlo “entrar en razon”.

Para los mayas, los aspectos relacionados con la locura, de acuerdo con el Ritual de
los bacabes, generalmente se relacionaban con padecimientos de indole sexual, contraidos
durante el mismo acto sexual o por la exposicion a los vientos malos. Este texto, compuesto
por 42 invocaciones magico-religiosas para curar distintas enfermedades, describe los
sintomas y tratamientos de las dolencias y en ocasiones las plantas utilizadas como
antidoto. En las siguientes lineas se presenta un fragmento del conjuro para curar “el trance
erotico”: U tanil nicte tancas. Coconac u tan uinic tu menel chacuile. Tacitac yalcab uinic
tu men u coil xan, “el texto para curar el trance erdtico. Incoherente es el habla de las
personas debido a la fiebre. Siente la persona un impulso por correr, debido ciertamente a
su locura.” Otro parrafo de esta curacion hace referencia a la cura: Oxlahun sutlic u sut tan
yol caan tilic u kamchctic chac ix chichibe chacal kutz, “tres veces habra de girar (el

enfermo) con la mirada hacia el cielo para recibir en ayunas el chichibe rojo, el tabaco rojo,

19 gacristan, C., Locura e inquisicion... op., cit., p. 17.
20 Ihidem, p.75.
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el tabaco blanco.”** Por otro lado, en el escrito “para curar el viento de Nicte Tancas,
frenesi erético”, hay una mencion interesante a IX Yan Coil, “la de la locura”. El conjuro
dice, en reiteradas ocasiones, in nup“u chi chii, “le tapé la boca”, refiriéndose a un ayuno de
trece dias.*??

El linguista Arzéapalo traduce el vocablo coil, literalmente como locura, en ambos
textos. Asi, en el Calepino de Motul, el término coil significa “locura, travesura,
atrevimiento, temeridad, furia asi, y desatino y bellaqueria de vellaco. Item, loquear, hazer
locuras, travesuras, y bellaquear; putear y vellaquear asi, y lujuria, deshonestidad y
punateria.” Esta relacionado con otros términos como Coil cah “mala mujer de su cuerpo”,
Coil kakaz na “putear y bellaquear asi de casa en casa” y Coil boc “cosa que huele a lujuria,
deshonestidad y puteria.” Pero también con Coil tan “desvarios que dice el enfermo con la
calentura y decirlos” y Co ol “loco, desatinado, sin juicio.”*** Podemos apreciar asi que en
el Calepino se relaciona el vocablo con aspectos de indole sexual, al igual que en el Ritual
de los Bacabes, excepto la ultima acepcion que duplica la vocal “o0” y se refiere a un
concepto que va mas alla del comportamiento de la persona.

Otro aspecto a destacar en el caso es como fray Juan Garcia, en su discurso dirigido
a los indios, les recalcd que antes de presentarse este episodio de “locura”, recordasen que
Orbita cumpli6 con sus obligaciones como franciscano y portador de la fe para que, con el
objetivo de que, llegado el momento de que el Santo oficio de la Inquisicion hiciese las
averiguaciones previas al proceso, hubiese testigos sobre su cumplimiento como catolico y

su fe.**

*21 Ritual de los Bacabes, op., cit., p. 40-42.
*22 |bidem, p. 65-67.

#2% Calepino de Motul, op., cit.,p. 117.

2% Sacristan, op. cit, pp. 22-23.
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Después de haber leido detenidamente este caso nos preguntamos si en verdad el
fraile contaba con los elementos necesarios para determinar su condicion de “loco”, de
acuerdo con lo dictado para el resto de la sociedad novohispana. Cristina Sacristdn nos
proporciona ciertos elementos para la mejor comprension de casos de locura tratados por la
Inquisicion en la Nueva Espafia, exponiendo los siguientes tres criterios de clasificacion: la
causa, la duracion y los sintomas. Entre las causas: naturales o externas, las primeras
asociadas con los humores y enfermedades estomacales y del higado. Las externas estaban
determinadas por la alimentacion y las fases lunares. En cuanto a la duracion, podia ser
temporal, permanente o recurrente, lo cual era importante pues si los comisarios
determinaban que la locura era permanente, el acusado era considera inocente por su
condicion de falto de juicio. Los sintomas que indicaban que el individuo habia caido en la
enfermedad de la locura eran fiebre, apetito, suefio, furor y sentimientos de miedo, tristeza
y temor.*?® De acuerdo con esto, fray Juan de Orbita parecia tener los sintomas de locura,
pero una temporal, dado que sus comportamientos excesivos cesaron al llegar a Mérida.
También es probable que haya fingido su locura para expresar su descontento e incluso para
que lo sacaran de la guardiania de Sacabchén.

Fray Francisco Gutiérrez, ex jesuita e hijo de Asis

Procedente de la ciudad de Guadalajara, reino de Toledo, Espafa, lleg6 a Yucatan fray
Francisco Gutiérrez, en uno de los grupos de franciscanos que fueron solicitados durante el
obispado de fray Diego de Landa. Despues de ser parte de la compafia de Jesus, fray
Francisco realizd los tramites necesarios en la Curia Romana para preparar su traslado a la
orden franciscana, lo cual le fue concedido y tomo el habito en el convento de Conkal,
Yucatan. De acuerdo con Cogolludo, era inteligente, lector de ciencias naturales y maestro

de grandes hombres de fe, asi como un gran hombre, querido y respetado, pero que no se

*2% |bidem, pp. 89-116.
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escapd de escandalos y desavenencias con un “superior”, que habia sido discipulo suyo.
Este dio un testimonio “falso”, de “materia gravisima que le quitaba su honor”, logrando
que lo aprehendieran. Cogolludo no presenté méas detalles de este suceso.*”® Sabemos que
el delito fue de solicitacion.

Lo sabemos gracias a un documento firmado por Blas de Velasco, promotor fiscal
del Santo oficio, quien en 1621 informé del proceso y de la condena que estaba pagando
Gutiérrez, acusado de “solicitacion y otras cosas”, destacando que no era la primera vez que
se le acusaba de ello, sino que también siendo religioso de la compafiia de Jesus fue
remitido por el mismo delito y expulsado de esa orden. EI mismo Blas de Velasco declard
que Gutiérrez muri6 siendo reo, en 1620. **’

Las dudas acerca de la reputacion de Francisco Gutiérrez y su presunta expulsion de
la orden jesuita eran cada vez mas frecuentes. Fue investigado de nuevo por los
calificadores del santo oficio, al relacionarse su caso con el de fray Rodrigo de Colonia y
fray Francisco de Torralba, acusados de conspiracion y sedicion en 1609. En el proceso
contra estos frailes se investigo la relacion entre ellos y Gutiérrez. Durante el interrogatorio
que se llevd a cabo durante los autos, se le preguntd acerca de su desaprobacion por el
gobierno civil, asi como sobre las causas de su expulsion de la orden jesuita. Sin embargo,
el interrogatorio del fiscal no fue validado por el calificador Juan de Cieza, mismo que
exonerd a los tres frailes de todo cargo el 7 de enero de 1609, por falta de pruebas
acusatorias.*?®

Por otro lado, Lopez de Cogolludo menciona una disputa entre fray Gutierrez,

cuando era guardian del convento de Conkal, con el guardian y los frailes residentes del

%26 | 6pez de Cogolludo, op., cit., Libro décimo, cap. V, pp. 553-554.

2T AGN, Inquisicién vol. 337, exp. 4, Contra fray Francisco Gutiérrez por solicitante, Mérida Yucatan, 1620,
ff. 20r, 20v, 21r.

28 Solis, G., “Cartas de amor y sedicién...” op., cit., pp. 49-70.
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“Convento grande” de San Francisco de Mérida, en 1612, derivado de que los frailes del
convento de Mérida no aceptaban al provincial franciscano en turno, por cuestiones de
politica interna de la orden.*?

El 6 de mayo de 1619 Gutiérrez fue llamado a declarar en contra de fray Alonso de
Valencia, a quien se le acusaba de haber dicho palabras contra la fe catdlica. Fray
Gutiérrez, quien era conocido por sus habilidades como lector y predicador de teologia,
mantuvo un acalorado debate acerca de cuestiones de la fe con el acusado fray Valencia.***

Después de 14 afios en la orden y de pasar por diversas situaciones dificiles en las
que se vio inmiscuido, fray Francisco Gutiérrez muri6 en calidad de reo del santo oficio,
acusado de “solicitante y otras cosas”.**! Lopez de Cogolludo afirma que muri6 en el
convento de Mococh4, el 11 de octubre de 1620, a la edad de 74 afios.**

Frranciscanos transgresores en Xalisco

Un caso similar a los presentados fue el estudiado por el investigador Thomas Hillerkuss,
en Jalisco, donde los hijos de Asis protagonizaron una serie de disputas por usurpacion de
jurisdiccion y contra la autoridad civil y eclesiastica. Este autor utiliza como fuente un
documento compuesto por una serie de procedimientos realizados por el escribano Antonio
de Adrada, en marzo de 1575, como visitador, por encargo del obispo Gdmez de Mendiola,
en el cual se acusaba a los franciscanos de “andar derramados y con mucha libertad
haciendo deshonestidades...”, ademas de que se les imputaban tres cargos principales: mala
administracion de los sacramentos a espafioles e indigenas, usurpacion de jurisdiccion civil
y eclesiastica y faltas a la moral, en su mayoria violaciones a la regla de la orden. Estos

cargos se basaban en hechos que habian desconcertado a la feligresia de Avalos, al insultar

29 |_épez de Cogolludo, op. cit., p. 554.

0 AGN, Inquisicién, vol. 486, exp.23, Testificacion contra fray Alonso Valencia, franciscano, por palabras
contra la fe y negar que habia santos, Mérida, 30 de mayo de 1620, f. 90r.

1 AGN, Inquisicion, vol. 337, exp. 4, Contra fray Francisco Gutiérrez, expulso de la compafiia de Jests
religioso de la orden de San Francisco en la provincia de Yucatan, Mérida Yucatan, 1620, f. 20r

32 |_6pez de Cogolludo, op. cit., p. 554.
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al obispo e instigar a los indios para armar alborotos contra el vicario de Tlaltenango y
Teul. Es de destacarse que en este caso los testigos eran personajes de la élite, que incluian
a hacendados, mercaderes, alcaldes mayores, justicias y algunos indios principales. Las
declaraciones de los testigos describen la forma de actuar de los frailes, consideradas ajenas
a la labor de su orden, tales como negar la confesion a feligreses moribundos, castigar
delincuentes sin consultar a la justicia civil, nombrar fiscales y aguaciles indios, quitarles
las varas de justicia a los designados, ganando con esto cierto poder y al mismo tiempo
creando temor entre espafioles e indios, principalmente. Sin embargo, en la misma
investigacion se puede identificar que la sociedad colonial estaba dividida, pues mientras
algunos espafoles, como los alcaldes, defendian al clero secular, los caciques y principales
solicitaban més franciscanos para los pueblos, incluso acudian a la ciudad de México para
solicitarlo.*®

En ese mismo afio, el visitador Gémez de Mendiola acudié a la zona para recolectar
pruebas y desacreditar a los frailes. De acuerdo con Hillerkuss, este segundo visitador
buscaba pruebas que pusieran en evidencia a los frailes en el quebranto del voto de pobreza
y que los involucraran en précticas deshonestas. A pesar de que no encontrd quejas contra
el cobro excesivo de tributos, los frailes de esa zona de Jalisco tenian fama de jugar naipes
y carreras de caballos en los que apostaban de seis a diez pesos. Ademas de lo anterior se
les acusaba, en especial a los mas jovenes, de mantener amorios con indias doncellas y
casadas. A pesar de las acusaciones contra los franciscanos una decada mas tarde, el
visitador Alonso Ponce de Leon reportaba, en 1587, entre 14 y 16 franciscanos en esta

region, que era el doble que en la década de 1570.*** La investigacion de Hillerkuss nos

*%3 Hillerkuss, T., “Los franciscanos de la provincia de Avalos y su visitador y juez de comisién Antonio de
Adrada”, en Maria Consuelo Maquivar, coordinadora, Memoria del coloquio Tepotzotlan y la Nueva Espafia,
México, Museo Nacional del Virreinato/INAH/CONACULTA, pp. 11-33.

*** bidem, pp. 20-33.
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sirve para hacer algunas comparaciones con las acusaciones contra los frailes de Yucatan.
A diferencia de los casos de Jalisco, en Yucatén los testigos eran miembros de la élite local,
entre los que se encontraban indios principales y del comdn, indias y frailes franciscanos y
de otras ordenes. Las acusaciones son similares pues predominan las relacionadas con no
respetar la jurisdiccion civil y eclesiastica, asi como mantener relaciones amorosas con
indias, en particular los frailes jévenes 0 mozos. Una de las diferencias es que en Yucatan
no se ha encontrado a frailes acusados por juegos de azahar u otras practicas que
involucraran apuestas.

El autor antes citado considera que al menos para el caso de Jalisco, las
transgresiones que cometieron los frailes en ese sitio, fueron hechos aislados. Para el caso
de Yucatén y de acuerdocon los casos analizados para esta tesis, entre los frailes que vivian
en Yucatdn se puede percibir que el comportamiento transgresor y practicas que
sobrepasaban lo permitido social y moralmte, fueron el resultado de diferentes factores,
entre los cuales destaca el monopolio que tenian los frailes sobre algunos territorios en la
imparticion de sacramentos y en el trabajo y la organizacién de los indios.

4.2. Denuncias, acusaciones y testigos

Los anélisis de los procesos inquisitoriales realizados para Espafia por Juan Antonio
Alejandre y para el caso novohispano, por Jorge René Gonzalez Marmolejo, contienen una
explicacion detallada del delito de solicitacion. Con la propuesta de ambos y los
documentos de archivo que se obtuvieron para esta tesis, puedo comparar la normatividad y
la forma de proceder de la Inquisicion espafiola y de la novohispana, destacando las
particularidades de cada una.

En las siguientes lineas resumo el proceso de la denuncia por solicitacion que
presenta Alejandre, como una muestra de como se efectuaba en la peninsula iberica. Para el

caso de la Nueva Espafia, Sarrion indica que era el visitador quien recogia la informaciéon
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del delito y se le daba seguimiento en el tribunal. Con relacion al delito de solicitacion, éste
paso a la jurisdiccion del tribunal inquisitorial hasta el siglo XVI1I, después de la bula papal
de 1622.%%° El delito de solicitacion se remitia al Tribunal de la Inquisicién, de acuerdo con
este autor, “por ser una actitud que daba lugar a que surja una sospecha de herejia que al
tribunal correspondia esclarecer, sobre todo si a ello acompafiaban determinadas
circunstancias o se utilizaban argumentos para lograr sus fines, que indicaran desviaciones
de su fe».**®

El proceso contra los solicitantes en la Inquisicién espafiola se iniciaba cuando era
presentada formalmente la denuncia, consistente en acudir con el comisario del Santo
Oficio mas cercano, pedir una audiencia y explicar la causa de la denuncia. En el caso de
personas eclesiasticas, ademas del comisario tenia que estar presente una persona
comisionada de naturaleza eclesidstica y un notario. La persona que delataba era
generalmente la solicitada, quien en ocasiones lo hacia por consejo de “personas doctas”.
La presencia del solicitante durante la denuncia era voluntaria. Por otro lado, si la delatora
no podia acudir personalmente ante el comisario se enviaba una carta, cuyo destinatario era
el comisario, sin embargo, esa via no era segura ya que la misiva podia extraviarse o llegar
a manos del propio confesor. La denuncia podia ser presentada por una tercera persona,
siempre y cuando la ofendida se presentase al interrogatorio por separado para corroborar
los datos y hechos presentados. La redaccion de la delacion incluia el llenado de un

formulario donde se anotaba la edad, nombre, destino, residencia y demas datos del

solicitante y la solicitada. Una vez terminada se le leia a la declarante, la cual firmaba (si

*¥3arrién, op. cit., pp. 57-59.
% Alejandre, op. cit., pp. 47.
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sabia) ante el notario. Durante este primer paso del proceso, el comisario tenia la tarea de
realizar una investigacion para tratar de averiguar el hecho delictivo.**

Posteriormente, el promotor fiscal se encargaba de citar e interrogar a los testigos,
detener al acusado y darle un tiempo para que el abogado presentara la defensa. Una vez
terminada esta etapa, los sefiores inquisidores, el Ordinario y el Consultor del Santo Oficio,
daban lectura a la sentencia. Después de la denuncia, el fiscal tenia la facultad de
determinar medidas precautorias contra el acusado, consistentes en el embargo de bienes o
el encarcelamiento.**®

Existian ciertos factores importantes durante esta etapa, entre ellos la busqueda de
antecedentes del acusado, el segundo, de los testigos para presentarlos durante el proceso.
El Consejo Supremo de la Inquisicidn espafiola determind en 1536 que no se aceptara el
testimonio de un Unico testigo, ademas de que, en el verano de ese mismo afio, los
tratadistas determinaron la calidad y el crédito que se les debia de dar a los mismos. Sin
embargo, en el delito de solicitacion existia una excepcion a lo expuesto por el Consejo
Supremo que era haberse cometido el delito bajo el cobijo del sacramento privado de la
confesién, en donde solo estan el confesor y la persona solicitada. En estos casos el
concepto de testigo procesal cambiaba ya que la persona solicitada era delatora y testigo a
la vez. Alejandre afirma que, en los casos procesados por la Inquisicion de Sevilla, las
delatoras eran todas mujeres y se minimizaba la importancia de su rol como testigos por no
consideréarseles de todo confiables, ademas de que los testimonios de las jovenes de 12 y 13
afios no eran validos para el tribunal.**°

A partir de la declaracion de los testigos se pasaba a una segunda parte del proceso,

que se iniciaba con la audiencia ordinaria del acusado y terminaba con el pronunciamiento

**7 Ibidem, pp. 169-173.
% |dem, p. 175.
% |dem, pp. 176-180.

183



y contenido de la sentencia. Durante la audiencia se recababa la informacion genealdgica
del solicitante, asi como su version de los hechos para tomar una decision méas ecuénime.
La formulacion de la sentencia procedia una vez que el fiscal hubiera revisado los
testimonios y se continuaba con la acusacion. Los inquisidores del Santo Oficio, el
Ordinario y los consultores (eclesiasticos en el delito de solicitacion), votaban por la
sentencia, que consistia en la prision o en el embargo de bienes, dependiendo de qué tan
grande hubiera sido la falta. Si durante el proceso se decidia que todos los testimonios eran
falsos o infundados, se declaraba libertad al acusado.**® Todo el proceso se realizaba bajo
total discrecion, a fin de evitar cualquier tipo de escandalo.*** Es interesante notar que del
total de los casos presentados por Alejandre, el 29% de los procesados eran franciscanos,
por lo que el autor infiere que se debe a que los hombres que ingresaban a esta orden
muchas veces lo hacian para no caer en la indigencia o evitar el trabajo y no por vocacion,
razén por la cual incurrian en este y otros delitos. Sin embargo, destaca que la edad
promedio de sus procesados era de 48 afios, es decir, hombres ya en edad madura y
procedentes de conventos de prestigio como los de Sevilla y Jaén, lo que nos hace dudar de
su hipotesis.**

Por otro lado, Gonzalez Marmolejo nos presenta el proceso seguido en el caso
novohispano, el cual hemos divido en siete puntos: 1) Promulgacion del edicto; 2)
recepcion de la o las denuncias, por tres diferentes vias, la denuncia directa, por la
mediacion de otro confesor ante los inquisidores y el comisario inquisitorial y por terceras
personas; 3) ratificacion de la denuncia, en cuyo paso el denunciante podia agregar mas
datos acerca del hecho delictivo; 4) decreto de prision y “secuestro de bienes”, paso donde

se incautaban las propiedades de los acusados, llevado a cabo por un receptor y un alguacil

0 Ibidem, pp. 184-195.
*1 |dem, pp.196-197.
2 |dem, pp.50-51.
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de la Inquisicion, en presencia de dos escribanos; 5) primera y segunda audiencia, donde se
corroboraban las denuncias y aumentaba la presion durante el interrogatorio. En las
audiencias se permitia la presencia del abogado defensor, cuyos honorarios, en el caso de
los frailes, eran cubiertos por la orden; 6) contestacion del detenido a las acusaciones,
mediante dos mecanismos, la prueba testifical de acuerdo con las declaraciones de los
testigos y la confesion voluntaria; 7) emision y lectura de la sentencia, en donde se
imponian las sanciones, dependiendo de la relevancia del delito, que iban de los mas leves
como era ocupar el ultimo lugar en la misa, hasta la reclusion en un convento por meses, la
prohibicién de confesar hombres y mujeres por meses, afios y hasta la privacion eterna de
confesar.**

4.2.1. Reconstruccion del proceso contra un fraile acusado por el delito de solicitacion
Después de enlistar las caracteristicas y los puntos principales de los casos presentados,
retomé el caso de fray Pedro de Vergara para realizar una reconstruccion del proceso que se
llevaba a cabo contra los frailes solicitantes, por ser uno de los documentos mas extensos
del corpus documental aqui analizado, con un total de 13 testimonios en su contra. Vergara
fue acusado de solicitar indias en 1599 en mas de tres pueblos. EI documento tiene 32 fojas
en verso Yy reverso y se inicia con el edicto realizado por el Procurador fiscal del Santo
Oficio, Marthos de Bojorques, dirigido al sefior inquisidor don Alonso de Peralta, con fecha
5 de febrero de 1598. Esta misiva enunciaba los delitos cometidos por el acusado, fray
Pedro de Vergara, consistentes en solicitacion de las indias “antes y después” del

sacramento de la confesion, “en un lugar sagrado”. Esta primera misiva concluye diciendo

2 Gonzélez, op. cit., pp.66-73.
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que es necesario “prenderle en las carceles secretas” y “poner la acusacion mas en
forma...”**

Ocho meses después de presentado el edicto, fray Alonso de Riofrio, provincial de
la orden de San Francisco, presentd al comisario inquisitorial, fray Hernando de Sopuerta,
la denuncia contra fray Pedro Vergara. Riofrio indic6 que durante su visita por Motul y los
pueblos de alrededor se habia enterado de las transgresiones de Vergara.** El 11 de
noviembre de 1598 fue llamado Riofrio a presentarse ante el notario fray Francisco de
Torralba y el comisario, para ratificar y firmar la denuncia. En ésta se identifican las
preguntas obligadas que hacia el notario, las cuales eran: “Si sabe o entiende para lo que es
llamado™, y “si lo que denunciado tiene, lo ha hecho por enemistad o mala voluntad”. En la
parte inferior de este documento se relata un acontecimiento interesante: Riofrio se presento
unas horas después con un “papelillo”, en el cual indica los nombres de dos indias del
pueblo de Motul que le dijeron haber sido solicitadas.**® Ese mismo dia fue llamado fray
Jualian de Quartas, quien habia fungido como “secretario e intérprete” de estas acusaciones
recabadas por Riofrio durante sus visitas.**’

Seis dias después, fray Diego Mejia se presentd voluntariamente a declarar en
contra de Vergara, en el caso de solicitacién de la india Ana Cuc.**® Al terminar su
declaracion llegaron las solicitadas, Maria Cocom, de 14 afios, Beatriz Ve, de 16 afios,
Beatriz Zib, de 17 afios, Maria Pech, de 30 afios, Ana Cuc, de 22 afios y Clemencia Baas,
de 15 afios. Un afio despues, en el verano de 1599, se seguian presentando denuncias contra

Vergara.

% AGN, Inquisicion, vol. 249, exp. Proceso contra fray Pedro de Vergara sacerdote religioso de la orden de
sanct Francisco, Motul, Yucatan, 28 de febrero de 1599, ff. 2r- 2v.

3 |bidem, ff. 3r-3v.

6 | dem, ff. 4r-4v-5r.

*7 |dem, f. 6r.

8 |dem, f. 7r.
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En diciembre de ese mismo afio, Vergara pidié “permiso honroso” para ir a México
a arreglar sus asuntos con el Santo oficio, pero no se le concedi6.**® Fue hasta el 8 de abril
de 1600 que Vergara presentd la contestacion sobre los delitos que se le imputaban,
deslindandose de todas las acusaciones, con el argumento de que con fray Riofrio habia
tenido una enemistad desde hace muchos afios. De fray Julidn de Quartas declar6é que era
“enemigo capital mio, hombre de poco seso y talento, con persuasion y amenazas que a las
indias hacia para que dijesen que el acto de la confesion préximo les habia solicitado...”, es
decir, acusaba a Quartas de ser el que incitaba a las indias a declarar en su contra. En esta
contestacion, ademas de acusar a sus hermanos franciscanos, sefialé a dos indios de Motul,
Luis Choben y Rafael Pech y al gobernador de ese mismo pueblo, Julidn Pérez, de haber
inducido a los testigos a delatarlo.**® En octubre de ese mismo afio, fray Miguel Lopez
acudié a Motul y a los pueblos donde se habia denunciado a Vergara y realizd una
averiguacion acerca de la reputacion de los frailes que denunciaron al solicitante, asi como
de los indios. Lopez llegd a la conclusion de que los frailes eran bastante respetables y que
el comportamiento de los indios era normal, aunque enfatizé que habia algunos que todavia
“idolatraban”. Lopez hizo una averiguacion de los antecedentes de Vergara y se topd con
que ¢l habia participado en la “persecucion de idolatrias” y que podia ser esta una causa por
la que los indios podrian tenerle resentimientos.*** Esta investigacion es la dltima en el
conjunto de misivas presentadas en el caso de Vergara.

De acuerdo a los dos modelos de Juan Alejandre y René Gonzélez, puede notarse en
el caso expuesto que los procesos podian tardar mas de un afio y que éstos nopodian
contener 0 no todos los pasos o elementos que estaban contemplados en la ley. Se pudo

notar en el ejemplo que después de realizada la denuncia formal y la emision del edicto por

49 Ibidem, f. 25r.
40 |1 dem, ff. 28v-29r.
1 | dem, ff. 30r-33r.
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el procurador fiscal del Santo Oficio pas6 mas de medio afio para que se interrogara a los
testigos y que un afio mas tarde de esas primeras declaraciones seguian apareciendo mas
testigos y acusaciones. Al parecer nunca se detuvo al acusado ni se tomaron las medidad
precautorias correspondientes como el embargo de bienes o encarcelamiento pero si se
enuncia que el acusado pidi6é un permiso para ir a la ciudad de México argumentando que
en ese lugar resolveria sus asuntos. Es probable que el acusado quisiera utilizar sus
influencias para librarse de las acusaciones o simplemente escapar. Posteriormente en vez
de que el fraile presentara una defensa €l mismo hizo una contestacion sobre sus delitos al
mismo tiempo que las autoridades hacian una averiguacion en el area de donde procedian
los denunciantes.

4.2.2. Mujeres y hombres mayas como victimas y testigos determinantes en las denuncias
Como ya lo apunté antes, los roles de hombres y mujeres en la época prehispéanica estaban
claramente diferenciados, pues los nifios y hombres se dedicaban a la milpa, la caza y la
construccion, mientras que las nifias y mujeres se ocupaban de las actividades domésticas y
eran comparfieras de vida de los hombres. Los mayas del comdn vivian con una sola mujer,
mientras que los nobles tenian concubinas y esposas secundarias que trabajaban en la milpa
y otras actividades, sin que hubiera un limite de concubinas, salvo las que pudieran
mantener. Su participacion en los diversos rituales era importante, a pesar de que se les
mantenia lejos de los sitios que se consideraban sagrados. Entre los roles que las mujeres
desempefiaban estaba el de ser continuadoras del linaje familiar, custodias del sagrario
domeéstico y tejedoras de los tributos ceremoniales. Al respecto, Inga Cledinnen refiere que
las mujeres mayas fueron “separadas y subordinadas”. En esta misma linea de discusion,

Serge Gruzinski considera que el papel de las mujeres era “secundario y subordinado”, pero
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con un alto grado de mediacion en los patrones de conducta familiar.*?> Considero que a
partir de toda la informacion que se refiere a la participacion de la mujer maya en la vida
ritual, politica y econdmica durante la época prehispanica y colonial, su papel en la
sociedad fue determinante ya que, a pesar de que existian rituales que eran exclusivos para
los hombres, ellos compartian con sus madres, esposas, hijas, etcETERA, conocimientos y
detalles ceremoniales y de los mitos, que reforzaron su identidad y a daban continuidad a
los mismos no onbstante de su género.

Como ya he sefialado también, mujeres, hombres y familias completas fueron
“reducidos”, es decir, congregados para un mejor control y division del trabajo; los nobles
fueron obligados a dejar a sus concubinas y a casarse con una sola mujer para legitimarse
en el matrimonio cristiano. Entre las actividades propias de la mujer maya que tuvieron
continuidad, destaca el tejido para pagar los textiles entregados como tributo y muy poco
como objeto ritual. La sociedad colonial hizo més rigida la division de roles, lo cual
desarticul6 los patrones de la sociedad maya, *** si bien no del todo, pero por ejemplo, en
los juicios de idolatria de 1562, varias mujeres fueron torturadas por tener conocimientos de
los rituales antiguos.*** Asi, Marfa Che e Isabel Moo, del pueblo de Panajiben, y Maria
Xiu, de Sotuta, aparecen en la lista de indios muertos por tortura, escrita por el obispo Toral
en 1563.%*° Lo anterior es un indicador de la participacion y/o presencia de las mujeres en
rituales antiguos practicados durante la colonia.

Por otro lado se tiene que en cada denuncia, autodenuncia y proceso de los frailes

transgresores, son los hombres los que dirigen el discurso de la justicia novohispana,

2 Gruzinski, S., “Matrimonio y sexualidad en México y Texcoco en los albores de la conquista y la
pluralidad de los discursos”, en Seis ensayos sobre el discurso colonial relativo a la comunidad doméstica, n°
35, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1990, pp. 19-74.

#% Clendinnen, op. cit., pp. 431-432.

% |bidem, p. 436.

% AGI, Patronato, 184, R.52, Carta de fray Francisco del Toral a su majestad, informando de los excesos
cometidos por los frailes franciscanos en aquellas didcesis, habiéndose hecho inquisidores apostélicos, cuyos
excesos se acreditan por una probanza recibida en Campeche, que acompafia, 1564.
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fungiendo como comisarios, jueces, notarios, testigos, acusados, etc. Por otro lado, las
mujeres aparecen como denunciantes y testigos y su obligacion era someterse a los
interrogatorios de los comisarios y declarar detalladamente los hechos.*® No obstante, su
testimonio era considerado como poco confiable y su fiabilidad dependia de su forma de
vida.*’

Los testimonios iniciaban apuntando el nombre del acusado, su edad y calidad, asi
como el nombre de los familiares. Inmediatamente después, el comisario hacia jurar decir
la verdad al denunciante, y seguia con la pregunta ¢sabes o entiendes para qué fuiste
Ilamada? y terminaba con el testimonio de los hechos.

Si existian rumores de algun delito en el que se vieran envueltos los franciscanos,
era el provincial quien acudia al lugar a realizar algunas pesquisas. Tal fue el caso de Maria
Cocom, otra india solicitada por Vergara, quien fue Ilamada por el provincial, previo a que
declarase contra el fraile. Las mujeres no asistian voluntariamente a declarar, sino que por
lo general eran llamadas por el comisario del Santo Oficio para dar su testimonio. De las
denuncias presentadas contra Vergara, nueve indias fueron llamadas por el comisario y sus
declaraciones fueron ratificadas por otros franciscanos de pueblos vecinos. Las mujeres
que no se presentaron a declarar aparecen en las declaraciones de los frailes denunciantes.

Por otro lado, en este caso de solicitacion, los hombres mayas aparecen
mencionados entre los testimonios, como padres y esposos de las victimas, pero también
circunstancialmente, como personas que aportaron elementos a los casos. Por ejemplo,
Gaspar Puc y Pedro Pech, de Pencuyut, asi como Cristébal Couho, de Temax, fueron
sometidos por fray Pedro de Vergara para hablar acerca de la vida y los pecados de otros

del pueblo. Un fraile sefiala que Martin Huh estuvo grave a causa de unas pufialadas que le

8 Alejandre, op. cit., pp. 63-64.
*7 Ibidem, p. 180.

190



dio Vergara, mientras que Miguel Mucul, maestro de Capilla, era utilizado por éste para
poner en papel testimonios contra otros frailes. Mientras tanto, otros indios como Luis
Choben y Rafael Pech eran acusados por Vergara de inducir a los testigos a declarar contra
é|_458
4.2.3. Las respuestas de los frailes contra las acusaciones
Las respuestas de los acusados en los casos revisados, generalmente trataban de minimizar
la culpa, excusandose o justificando su falta con motivos politicos o de enemistad.
Alejandre argumenta que durante las audiencias era conveniente que los inculpados se
portasen “diminutos”, es decir, que no declarasen abiertamente, ya que el testimonio de un
testigo o de la propia victima podia ser mayor a lo confesado y entonces las consecuencias
podrian ser también mayores.**°
4.3. Sentencias, penas y censuras (estructura, procedimientos y la solucion o no de los
conflictos)
Las amonestaciones contra frailes infractores eran juridicas o paternales. Las llamadas de
atencion paternales las realizaba el Ministro Provincial de la orden franciscana durante sus
visitas, en las cuales éste debia observar que se cumplieran las “buenas costumbres y
corrigieran las perversas”, y amonestar a los frailes si no se estuvieran llevando a cabo
segtin los Sagrados Canones.*®°

En la Regla de los frailes,*** en su version castellana, en el capitulo VIl se menciona

que si el fraile creia era culpable de algun pecado grave que pudiera ser un posible delito,

48 AGN, Inquisicidn, vol. 249, exp. 1, Contra fray Pedro de Vergara por solicitante, 1599, ff. 14r-14v, f.15v,
f. 19r, £.28v.

9 Alejandre, op. cit., pp. 164-165.

%0 Constituciones generales de la orden de los frailes menores...op., cit.,, p. 142.

*1 Manual Seréfico o libro de la vida de los frailes menores. Este manual es un compendio utilizado en la
Nueva Espafia y fue realizado por fray Francisco de San Nicolas Serrate, lector de teologia del convento de
San Diego en Andalucia. Contiene “la regla” en latin y castellano, asi como el testamento de San Francisco y
los decretales de San Nicolas |11 y Clemente V. El ejemplar consultado perteneci6 a la libreria del convento
de Santa Maria Magdalena, 1779.
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debia acudir al Provincial de inmediato para que se les impusiera una penitencia de acuerdo
con el pecado cometido.*®

El capitulo X de la misma Regla, que titulada “De la amonestacion y correccion de
los frailes”, se hace referencia a la aceptacion de las advertencias y admoniciones del
ministro provincial de la orden y se les recuerda la renuncia a la “voluntad propia” en el
momento de su ordenacion. Los motivos que se enlistan y por los que se les reprenderia
son: soberbia, vanagloria, envidia, avaricia, cuidado y solicitud de este mundo, detraccion y
murmuracién.*®®

Otra causa de admonicion era rodearse de “peligrosas compaiiias”, como se decreta
en el capitulo XI de dicha Regla. Los religiosos debian evitar cualquier cercania o
conversaciéon con mujeres, nifios y hombres, pero principal y a toda costa, con las féminas.
Resulta interesante conocer la Ultima advertencia de este capitulo, respecto a que los
superiores debfan vigilar que los frailes no dejaran entrar a su celda a nifios y a jévenes.**
Recordemos que durante el proceso de fray Pedro Vergara, el comisario fray Hernando de
Sopuerta fue mencionado entre las denuncias por haber “pecado carnalmente” con un joven
muchacho, en la celda del convento de San Francisco de Mérida.*®®

Pero si en vez de corregirse, el religioso cometia tres delitos de este o de distinto
tipo y no seguia las instrucciones de las amonestaciones paternales, era expulsado de la

orden, debido a que se le consideraba como “incorregible”. Esta condicion era declarada

por el Ministro Provincial.*®®

*82 |bidem, p. 25.
%63 |dem, pp. 27-28.
Constituciones generales...,op., cit., p. 150.
5 AGN, Inquisicion, vol. 249, exp. 1, Proceso contra fray Pedro Vergara, solicitante, Yucatéan, 1599, f. 16r.
#%¢ Manual Serafico o vida de los frailes menores..., op., cit., p. 82.
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CONCLUSIONES

Los frailes que llegaron a tierras mesoamericanas encontraron una realidad muy distinta a
la europea. Las sociedades antiguas tenian una organizacion y una estructura social,
politica, religiosa y cultural compleja, que no fue entendida del todo por los occidentales.
Los frailes en su intento por llevar a cabo su mision evangelizadora trataron de comprender
la forma de vida y el comportamiento de los naturales, sin embargo era una tarea que no
resultaba facil ya que el bagaje religioso y cultural que tenian no les permitia concebir las
diferencias entre todo lo que conocian y a la realidad que enfrentaban.

Algunas actitudes y comportamientos de los conquistados eran incomprensibles
bajo las nuevas normas occidentales Y, con la finalidad de adecuarlas, los seraficos usaron
métodos que violentaban a los individuos. La violencia y represion en Yucatan, y en
general en la Nueva Espafia, fue una realidad justificada y tolerada que podia leerse
implicita y explicitamente en los diferentes documentos emitidos por las instituciones
civiles y religiosas de la época. Los espafioles que vivian en la colonia actuaron, en muchas
ocasiones, para beneficio propio, dejando atras la normatividad, a pesar de que la Corona
emitid cédulas reales y leyes que protegian a los naturales. Entre la expedicion de leyes en
Espafia y la realidad novohispana, en constante cambio, se presentaron situaciones
oportunas para quebrantar las normas y violar las leyes del orden civil y religioso.

Conquistadores, encomenderos, autoridades civiles e incluso las personas
eclesiasticas utilizaron métodos represivos para que los habitantes de las tierras recién
ocupadas se ajustasen al proyecto colonizador. Los excesos y atropellos cometidos contra
los indios se iniciaron desde las avanzadas de los conquistadores mismas Yy la violencia se
ejercio sobre los indios que se oponian a ser sometidos. Posteriormente, la politica de

concetracién y las reducciones comandadas por los religiosos, apoyados por el gobierno
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civil, tuvieron un tinte violento. Durante las primeras décadas de la evangelizacion la
persecucion de la idolatria fue una de las formas de reprimir las practicas antiguas de los
indios, en muchas ocasiones violentas, a tal grado que termindé con el asesinato de muchos
de ellos. Lo que es un hecho es que a lo largo de toda la época colonial los indios fueron
objeto de diferentes tipos de abusos que iban desde los fisicos, hasta los econémicos y
legales.

Hablando ahora, especificamente, de las transgresiones, podemos afirmar que
estuvieron presentes en la vida cotidiana, pero existia tolerancia de la sociedad con respecto
a las conductas transgresivas presentes en la cotidianeidad. Las autoridades civiles
consentian el comportamiento de los encomenderos y de otros espafioles que actuaban
contra las leyes y violentaban a los mayas yucatecos justificindose con argumentos
politicos y teoldgicos. Por otra parte, los prelados permitian ciertas précticas que eran
consideradas de relajacién como por ejemplo, tener indios a su servicio o acudir a lugares
apartados sin compafiia de otro fraile como lo dictaba la regla. La normay la transgresion
eran elementos complementarios, propios del comportamiento de las sociedades humanas
de todos los tiempos y lugares. Si existe una ley y un individuo la viola, éste se convierte en
transgresor, ya que rompe con el orden establecido. Por ejemplo, en el ambito religioso,
cuando se infringe la ley del dios cristiano, el individuo se convierte en pecador adin
después de la muerte y si no es redimido su castigo es el infierno.

En la informacion obtenida para esta tesis, en documentacion de la época, se pudo
constatar que los mayas yucatecos sufrieron consecuencias fisicas y econoémicas, entre las
mas evidentes, de las transgresiones cometidas por encomenderos, frailes, autoridades
civiles, etc. Sin embargo en algin punto de la relacién entre estos grupos de poder colonial

los mismos mayas estuvieron del otro lado de la moneda, como transgresores de las normas

194



legales y morales, al tener practicas quee eran perseguidas por la Iglesia y el Estado, como
por ejemplo la préctica de rituales antiguos determinados como idolatrias.

1. Los mayas yucatecos que eran sefialados como rebeldes e idolatras trasngredieron como
una forma de resistencia, es decir, iban en contra de lo establecido con el fin de conservar
practicas que preservaban su cultura, el ejemplo més claro es la huida a la montafia con el
fin de manter un estilo de vida similar al de antes de la conquista, sin presion de las
autoridades coloniales ni de los frailes.

En el devenir de la sociedad yucateca colonial jugaba un papel importante la orden
de los frailes menores de San Francisco, llegada a Yucatan en la segunda mitad del siglo
XVI y que al poco tiempo organizé la provincia de San José de Yucatdn. Las fuentes
evidencian que el grupo de frailes de esta, a diferencia de otros grupos franciscanos
asentados en el territorio novohispano, tuvo una mayor influencia religiosa, politica, social
y econémica sobre los mayas yucatecos.

Los religiosos fueron participes en la reconfiguracion espacial yucateca al liderar las
reducciones, y aprovecharon los antiguos cuchcabales, capitales mayas dirigidas por un
halach uinic, y que fueron centros importantes de concentracién poblacional como Saci,
Mani, Tihosuco, Motul, etc., para llevar a cabo la politica de concentracion indigena.

De igual forma, se dieron a la tarea de elaborar textos de diferente tipo (relaciones,
cronicas, devocionarios, entre otros), que fueron determinantes para conocer diferentes
aspectos de los mayas yucatecos a lo largo del periodo colonial, tal como lo escribieron los
frailes: Diego de Landa, Diego Lopez de Cogolludo, Bernardo de Lizana y Francisco de
Cérdenas y Valencia.

Los franciscanos se enfrentaron a las autoridades civiles y religiosas gracias a que
eran un grupo de poder en la peninsula, lo que les permitid intervenir en los asuntos

politicos, religiosos y civiles relacionados con los mayas yucatecos, sin embargo se
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tomaron atribuciones jurisddiconales que no les competian, como lo hizo fray Diego de
Landa, que actio como juez inquisidor durante su empresa contra la idolatria ademés de
que sostuvo pleitos con diferentes autoridades civiles.

Ademas de lo anterior, establecieron alianzas con los mayas de la élite sirviéndose
de muchos de ellos como colaboradores en la elaboracion de vocbularios en maya y en la
persecucion de idolatrias, hombres mayas que posteriormente reclamaron mercedes por los
servicios brindados a seraficos y conquistadores durante la conquista y la evangelizacion,
siendo el caso mas conocido el del cacique de Tixchel don Pablo Paxbolon y los
documentos que escribid para solicitar mercedes reales dando cuenta de todos los servicios
que habia brindado a Dios y al Rey. Casos como el anterior ayudaron a mantener relaciones
simbidticas que influyeron en la modificacion de las practicas religiosas, asi como de
conductas sociales y morales de la sociedad maya.

Por ultimo puede sefialarse que desempefiaron el rol de moderadores de las
relaciones hispano-indigenas, manteniendo el apoyo de las autoridades mayas locales en
zonas de riesgo como el area cercano a la montafia cuya intermitente pacificacion y entrada
de los seréaficos fue posible gracias a las relaciones establecidas con mayas de distintas
calidades.

La cohesion como grupo dio una identidad propia a la orden estblecida en la
provincia de San José de Yucatan, hasta ya entrado el siglo XVIII. Lograron mantener sus
privilegios a pesar de las diferencias con obispos y con los gobernadores de Yucatan,
ademas de que evitaron por varias décadas que la secularizacion fuese una realidad en la
peninsula yucateca. A pesar de la desarticulacion de la orden hacia finales del siglo XVII'y
principios del siglo XVI1II, la labor de los primeros frailes llegados a la peninsula yucateca

fue reconocida.
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Al parecer, los conflictos, disputas, pleitos y demas contiendas entre los
franciscanos y otros grupos de poder colonial tenian trasfondo no solo religioso, sino
politico, econdmico y de poder. Lo anterior se entrevé en los discursos ocultos en las
acusaciones hechas por los frailes a los encomenderos y viceversa, asi como de los frailes
con los obispos y con otros frailes de otras érdenes religiosas.

A partir de estos desencuentros, los franciscanos estuvieron bajo la lupa de las
autoridades civiles y religiosas, siendo el blanco de acusaciones por diversos delitos como
usurpacion de jurisdiccion, hablar mal de las autoridades en los sermones, blasfemia,
solicitacion de sexo durante la confesion, entre otros poniendo en tela de juicio su vida
publica y privada. Los procesos que contienen las imputaciones directas, y las denuncias
que estas resultaron en valiosas fuentes para entender la escena legal novohispana y el
comportamiento de los grupos de poder, asi como su participacion en la arena legal y
politica. Algo digno de destacar, es que en este espacio también participaron los mayas
yucatecos, especialmente los de la élite, involucrados en los casos como testigos,
declarantes y denunciantes, quienes conocian el funcionamiento de las instituciones
coloniales donde los procesos Yy juicios tenian lugar. Hombres y mujeres, de diversas
edades y calidades, participaron directa o indirectamente en los diferentes casos de
transgresion.

Las transgresiones

Del apartado de definiciones conceptuales y operacionales ppuedo rescatar ciertos
elementos de los que consta el término que se abordé a lo largo de este trabajo. De acuerdo
con la Real Academia de la Historia el verbo transgredir es la accion de violar un precepto,
ley, norma o estatuto, por otro lado la definicion juridica de este término incluye el
elemento punitivo de sancion. Otras definiciones incluyen la violacion de dos tipos de

leyes, la civil y la moral. La definicion operacional de transgresion que utilicé para esta
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investigacion es la de: accion deliiberada de infringir una norma juridica, moral o social,
donde el transgresor sobrepasa el limite de lo prohibido y actta de forma violenta contra un
individuo o sociedad.

En el proceso de instauracion de las instituciones coloniales se presentaron diversas
faltas e infracciones de las leyes nuevas impuestas en la Nueva Espafa. Ejemplo de ello era
la violacién a las Leyes Nuevas promulgadas en 1542 las cuales estaban a favor de la
libertad de contratacion de los indios y en contra del trabajo forzoso y la esclavitud que los
vulneraban. Los encomenderos y otros beneficiados con el trabajo forzoso supieron
aprovechar las excepciones de las leyes y las ordenanzas transgrediendo la libertad de los
mayas yucatecos, beneficiandose de las diferentes formas del trabajo forzoso como: el, el
domeéstico, el agricola, transporte de mercancias y la construccién de obras publicas. El
trabajo compulsivo impedia que los mayas se dedicaran al cultivo de sus tierras para la
manutencion de sus familias lo que causaba hartazgo y terminaban huyendo a la montafa.
Otra consecuencia era que los mayas recibian poca 0 nula paga por sus servicios
provocando descontento, reclamos y trifulcas.

A pesar que la legislacion en las indias procuraban el buen tratamiento de los indios,
la politica de concentracién indigena y las reducciones infringian las leyes dando como
resultado la agrupacién de indios para poder evangelizarlos con mayor facilidad, sin
embargo el uso de la fuerza estuvo presente ya que muchos de ellos se resistian a dejar sus
casas Y tierras y fueron obligados a hacerlo.

En el adoctrinamiento de los mayas la situacion fue similar, a pesar de la buena
intencion de los misioneros por cumplir con la evangelizacion de los mayas yucatecos se
violaban las reglas cristianas relacionadas con el buen trato en la conversion de los nuevos
cristianos. Las consecuencias fueron azotes, malos tratos y persecucion constante a los que

se resistian a la imposicion de la nueva religion.
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La resistencia de los mayas ante la nueva religion dio paso a la evacion del
cumplimiento de las leyes cristiana. La trangresion a la fe catdlica estaba traducida en
embriaguez, idolatria, huida a la montafia, reuniones nocturnas clandestinas, ejecucion de
cualquier tipo de sacrificio, posesion de idolos y objetos de culto, construccion de
adoratorios, faltar a misa o a la doctrina y vivir fuera de los pueblos de indios. Las practicas
parecerian situaciones cotidianas para los mayas pero para los religiosos y autoridades
religiosas y civiles representaban una ofensa a Dios y al rey.

Con respecto a las transgresiones morales, estas eran los comportamientos y
conductas que iban contra lo establecido por la Iglesia y el Estado y actuar contra la norma
era una ofensa a Dios y al sistema por lo que éstas eran perseguidas y penadas. En las
sociedades pre-modernas este tipo de transgresiones eran consideradas como pecado.

Los mayas eran acusados de violar las leyes morales si no se casaban
cristianamente con una sola mujer, si tenian acceso carnal a madres, hijas, hermanas,
primas y otras parientas y por no vestir conforme a la manera de vestir de los esparioles.

Por otro lado, la trasngresion moral de la que se acusaba a los frailes, generalmente,
era la solicitacion de sexo o favores sexuales antes, durante o después del sacramento de la
confesidn, cuya practica implicaba proposiciones sexuales, tocamientos y palabras lascivas.

En este mismo orden de ideas, clasifiqué a la solicitacion como una transgresion
sexual , entendida como la infraccion de las normas sexuales establecidas por la Iglesia en
el perdiodo colonial, como las practicas incestuosas, homosexuales y adulteras que
quebrantaran el orden moral “contra natura” y que como consecuencia eran condenables.

En los docuemtos medievales europeos la transgresion sexual era conocida como
“forzar” y “cometer a la fuerza”, especificamente a una mujer y en casos que involucraban
una violacion como “conocerla carnalmente”. Para el caso novohispano pude constatar en

las denuncias por solicitacion, que los términos utilizados para denunciar este delito era
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“saber a la fuerza”, “requerir en mala parte”, “hacer fuerza contra ella”, “pedir su cuerpo”,
“incitar o solicitar”, “cometer actos torpes y deshonestos contra ella” y “requerir de
amores” este Gltimo, considero el menos agresivo ya que denotaba un cortejo al estilo una
carta de amor hispénica. En cuanto a las agresiones sexuales cometidas en este delito
estaban las palabras lascivas, tocar las partes de la mujer, pretender meter la mano debajo o
encima del huipil y tomarla de la mano a la fuerza.

Continuando con el tema de solicitacion, cabe resaltar que en los casos también
identifiqué ciertas irregularidades en torno al proceso, como el tiempo variable que tomaba
dar notificacién del delito y del seguimiento de los casos, la manipulacion de la
documentacién por parte de las autoridades. Un ejemplo de lo anterior eran los casos que
dejaban los comisarios del Santo oficio al morir. Fray Hernando de Sopuerta comisario del
Santo Oficio de Yucatan, al morir, dej6 documentacion clasificada como “papeles tocantes
al santo oficio de la inquisicion” cuyo contenido eran denuncias, testimonios y confesiones
a los que se debia dar seguimiento y que por muerte del comisario, es probable que no
tuvieran una resolucion.

Por otro lado, con los datos que obtuve del caso de fray Pedro de Vergara, y
complementando la informacion con la bibliografia pertinente, pude reconstruir el tipo de
proceso que se llevaba a cabo con los frailes acusados por el delito de solicitacion. Asi
sabemos que el proceso se iniciaba con la denuncia a una autoridad inmediata, por ejemplo
un provincial, para después denunciarlo formalmente a las autoridades pertinentes, en este
caso a los comisarios de la Inquisicion. Posteriormente, empezaban los interrogatorios a los
testigos y la toma de medidas precautorias, tales como el embargo, la detencion y el
encarcelamiento del acusado. La declaracion de los testigos era crucial, ya que su

testimonio era parte importante para redactar la acusacion formal, y asi poder dar parte a la
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audiencia ordinaria y a la lectura de la sentencia. Sin embargo cabe aclarar que cada caso
era diferente y podia no seguir el procedimiento estipulado en la ley.

Las respuestas de los frailes contra las acusaciones fueron distintas. Algunos de
ellos aceptaron las acusaciones, pero argumentaron que eran falsas y que se trataba de una
venganza por los castigos contra aquellos mayas que practicaban rituales antiguos. De igual
forma, se pudo constatar que existieron sucesos inusuales, como el de fray Pedro de
Vergara que, al parecer, se mostrd agresivo e impetuoso ante las acusaciones, a tal grado
que arremetio y amenaz0 a declarantes, testigos e involucrados. Cabe resaltar el caso del
fraile Juan de Santaella que no pudo presentarse por estar enfermo y poco después murid,
como sucedié con fray Francisco Gutiérrez quien murié estando preso mientras se
desarrollaba el proceso en su contra por solicitante.

Las condenas, penas y censura dependieron de la autoridad a la que estaba dirigido
el caso. Con relacion a los menos escandalosos y que no salian de la jerarquia de la orden,
las sanciones dependian de la gravedad de la falta y del criterio del provincial. Estas iban
desde una amonestacion verbal, horas extras de oracion y traslado de convento, hasta la
expulsion de la orden. Si la situacion traspasaba los muros del convento y era una falta del
orden moral, como la solicitacion, la instancia encargada de procesar al inculpado y de
dictar una sentencia conforme a la gravedad del delito era la Inquisicion. Como se pudo
observar, las sentencias estaban dirigidas hacia la correccion social y moral del individuo, a
quien se le encarcelaba como medida precautoria y se retenian sus bienes mientras se
realizaba la investigacion en su contra.

El analisis de otros casos individuales me permitio visualizar los diferentes tipos de
relaciones que mantenian los frailes con los mayas yucatecos desde su llegada a Yucatan,
las cuales modificaron las formas de pensar, actuar y comportarse a partir de dos aspectos

béasicos: el nuevo sistema de ideas que sentaba sus bases en el cambio de la edad media a la
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edad moderna y que generaba cambios politicos (filosofia politica renacentista),
economicos ( el ocaso del sistema feudal y el naciente capitalismo, la revolucion
industrial), religioso (la reforma protestante y la difusion del pensamiento milenarista en la
Europa del siglo XVI) y culturales (el movimiento cultural del renacimiento); y las leyes
creadas para las Indias occidentales. Estos elementos rigieron la vida social, religiosa y
economica en el Yucatan colonial. A pesar de la imposicion del cristianismo y de las demas
instituciones coloniales, los mayas yucatecos crearon estrategias para tratar de mantener sus
practicas culturales, que dieron lugar a formas de resistencia activa y pasiva. Entre las
primeras estaba la inasistencia a la doctrina y el no envio de los nifios a los conventos para
que los instruyeran los frailes. En cuanto a la resistencia activa pueden destacarse el
levantamiento, la huida a la montafia y toda practica o situacion que fuera en contra del
orden colonial como los antiguos rituales, bailes y convites.

A lo largo de esta tesis se pudieron analizar las relaciones sociales, culturales,
religiosas y morales de dos grupos de poder colonial: los mayas yucatecos y los frailes
franciscanos asentados en Yucatan durante la colonia. Estas relaciones estuvieron basadas
en los vinculos creados entre ellos a partir de los primeros contactos, inicialmente como
evangelizadores y nuevos cristianos y posteriormente como mediadores de las relaciones

sociales, econdmicas, religiosas y culturales.
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DOCUMENTOS RELATIVOS A LOS PROCESQOS, ACUSACIONES Y
DENUNCIAS CONTRA LOS FRAILES FRANCISCANOS
Los documentos que se muestran en esta seccion, se encuentran en distintos voliumenes del
ramo Inquisicién del Archivo General de la Nacién (AGN).

La seleccién de documentos transcritos que se presentan a continuacion fueron
elegidos de acuerdo a dos criterios: la comision de un delito y la acusacion a algun
miembro de la orden franciscana.

En la transcripcion de documentos seleccionados se decidié que para facilitar la
consulta de informacion se respetara el texto original y algunos términos y formas verbales
de la época con el fin de mantener el hilo conductor de los discursos a pesar de que se
desplegaron las abreviaturas y se modernizé la ortografia. En cuanto a la puntuacion
incorporada a los textos es responsabilidad de quien transcribe. Fueron respetados los
paréntesis, subrayados y rayas dobles originales del contenido de los textos, asi mismo las
locuciones en latin se distinguen por estar en cursiva. Por otro lado, se utilizaron corchetes
para indicar la ausencia de un término o para agregar alguna palabra que se considerd
necesaria para la comprension del texto.

De igual forma se uniformo la grafia de nombres y topdnimos, por ejemplo: Joahn,
Joan y Juan como se acordé transcribir y otro como Teab, Teabi, quedando como Tabi.

En este apartado se transcribieron acusaciones, denuncias formales y procesos en
los que se vieron involucrados frailes franciscanos en un rango de afios que van de 1570 a

1624 y que pasaron por la Inquisicion novohispana.
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I. Fray Francisco de Santo Domingo que acusa a fray Melchor de Huetamo,
franciscano, Mérida a 20 de abril de 1570

AGN, Inquisicion, vol. 45, ff. 214r-214.

Fray Francisco de Santo Domingo acusa fray Melchor de Huetamo, Franciscano

Digo yo fray Francisco de Santo Domingo fraile profeso, sacerdote y predicador de la
orden de los predicadores que cristiandad que por cuanto soy cristiano y de mi profesion es
mejorar por las cosas tocantes a la comportamiento cristianos y que con doctrinas
sospechosas no sean el pueblo engafiado, como el catélico ya no digo que al domingo de
quincuagésima pidiendo al padre fray Melchor de Huetamo, menor [de] la iglesia y orden
de esta ciudad de Mérida le vi diciendo [en] el pulpito, que trajesen los santos. Cuenta con
los sacerdotes que los dafia por los males que confesasen a un sacerdote no le fuesen a nada
sino que dijese cuento que llevaba al diablo en el cuerpo que no falté el dia con él porque
de la profesién de sacerdote es ser tan perfecto como Jesucristo que esta obligado a ser tan
perfecto como Jesucristo y como su padre.

Y también predicando en la misma iglesia dia de la Encarnacion dafié profesa
lucidez en el pulpito que desde el mismo punto y hora o si brota en decir por sobrada ya
acabada la redencion del género humano y que todo lo demas que Cristo hizo por nosotros
si fue nacer, circuncidarse, presentandose [en] el templo predicando en delante los hijos tan
fatigados mayores, eso y todas las demas cosas que hizo no fueron para nosotros sino para
Mayor abundancia porque ya es tantos remedios desde el injustamente de su encarnacion.

Y también haciendo el mismo padre fray Melchor una platica a los hermanos el
jueves santo en la noche en el mismo convento del sefior San Francisco de esta ciudad,

estando ya para salir la procesion entre otras cosas les dijo hermanos para poner unos ora
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con dios que es toda lo que importa, que con harta facilidad podriamos jurar no ser licitos
este o esta, hermanos esta noche como es.

Y también hablando un dia conmigo el mismo fray Melchor delante de estos
idélatras a que presos de su horda que no mida acuerdo quejara me dijo de un hermano
secular nombréndolo por santo basta que fulano huye y administrar monasterios porque asi
sé que lo sigue ser no era bienestar amancebados y como eso confes6 conmigo piensa que
por él lo dijo y sin tenga mas que para él lo dijo y no por otro.

Y también hablando tenaz conmigo el mismo padre fray Melchor me dijo que se
vino a confesar conmigo un seglar que vuestra sefioria haya confesado y como no hall6
recaudo en vuestra real y no asi pasando que yo le ayude a volver teniendo trecientos pesos.

Y también digo que he oido otras muchas cosas tocantes a confesiones a que
ninguna si estan tiene en decir todo cuanto que confesiones y consta a todo los que quieran
oir.

Y también al mismo padre fray Melchor decir que se han confesado con él los otros
[é]] disputa que hacia muchos afios que no se confesaba y que todos sus pecados eran
nifierias porque gozan cosas de la carne esto dijo de fray Cristobal, fray Sandoval.

Y también he oido a muchas personas que dijo el padre fray Melchor al dia de la
purificacién de nuestra sefiora predicando en la iglesia mayor que habia confesado un
muchacho de aquellos que en tajo, que a esta tenia mayores pecados que juicio y mas
enormes y luego cayeron todo lamentado porque lo decia
[Texto al margen izquierdo]

[Los] sacerdotes deben ser tan perfectos como Cristo
A lo que ejerce en religion dijo que estdbamos obligados los sacerdotes a ser tan perfectos
como Jesucristo y es el padre fehaciente y yo le decia lo contrario pues en peligroso estado

ligado suyo a pretender la perfeccion de los obispos las obligaciones a ser perfecto porque
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no lo pueden insertan como Jesucristo a lo que paradojico la obra de redencion fue acabada
en encarnacion es cosa peligrosisima decirlo porque tenemos muchas autoridades de la
apostdlica y de la iglesia y de los santos, contrario que las glorias en la bendicion del cirio
pascual porque ni segura por fuese como si dijera no hay sospechas que encarnara y que
naciera y que nos produjera por su muerte dejandolo la misma gloria en el prefacio que
mortanzas mereciendo de tantas no dice mortanzas encarnando si muriendo de como estos
cum morte y dijo delictis et prespundicar y sura comisario fiscal quedara trayum nobis art
santu de medio affigens elluderu.

Y otros muchos malentendidos que hay para ello a lo que dijo que por jueves santo
en la noche que con facilidad probaria en ser toda costarse religiosos por a haber ofendido a
Dios y a vuestra majestad que suena a pues toda las glorias de Dios lo hace y lo ha prueba
por santo y bueno es tenacidad grandiosisima decir lo contrario a un mas que en lo demas
de descubrir las confesiones y aln mas todos que apresurado ha pensado destruir este
convento dijo sacro que toda su fuerza esta en todo el sigilo del y que todo el sigilo de
padre sacro todas las iglesias de dios se destruyeran. Esto ha dicho como hijo de la iglesia
dijo que es cristiandad que lo ha oido al padre Fray Melchor de Huetamo todo lo que ha
dicho y por ser hecho tan paso confusion profesion y con fortaleza confesado hablar porque
dice con mucha decencia todo lo que quiera y dijo que lo lea para vuestra majestad ponga
remédienlo de las confesiones y en lo del pulpito tenga en cuanto palabras que predicaron
porgue confiando que sabiéndonos todos despojar sea de arrogar a predicara algunas cosas
no muy catolicas.

Y porque asi lo firmo y de mi nombre fecha en Mérida 20 de abril, fray Francisco

de Santo Domingo [con rubrica].
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Il. Carta de fray Pedro Noriega, provincial, acusando al gobernador Don Guillén de
las Casas y su corregidor Rodrigo de Escalona por haber mandado poner grillos al
guardian del convento de Mani, Mérida a 10 de mayo de 1578.

AGN, Inquisicion, vol.90, ff.135r-142v.

Recibida en México 23 de junio 1578, de la Mérida de Yucatan
Muy ilustrisimos sefiores:

Porque en todas las cartas las que de estas provincias con sentido de que sean tenido
noticia, he dado siempre e hizo a vuestra sefioria lo que sea ofrecido como suyo obligado
aungue de los pliegos de dos barcas miles de para que a vuestra sefioria cambiado detenido
dijo del recibo el uno llevé por medio que esta en casa delincuencia muy el otro Bartolomé
Pérez vecino de esta ciudad que iba a Espafia en la hora de los cuales estan en mi poder
tenidas del célibe.

Lo que de presente hay de que dar a hijo a vuestra sefioria es que el donador de las
provincias proveyé a un de estado una vez de esta ciudad y encomendero, por corregidor
del pueblo de Mani y su provincia y sobre €l menorcilla persona si entre en la capilla ha
tenido ciertas noticias [de] fray Manuel de Valdemar guardian del convento de dicho
pueblo y sobre lo sabe y dicen dijo él hizo le declar6 por excomulgado el dicho Fray
provisor y ha sido y ha dicho a todos que ahora hace de que conocia vuestra sefioria y
después en una respuesta y dio al mismo Cristo y dijo lo mismo y dijo el requiriendo que va
con esta para que si alguno de ello [0] el otro que se habia hecho de cosas y personal
sirvientes de oficio me los diese para enviar a nuestra sefioria.

En las otras cartas que a vuestra sefioria tengo escritas a vuestra sefioria como el
licenciado frias y el gobernador estaban bien por haber quitado el cargo de teniente y el

obispo y su compariero fray Melchor y el provincial y los demas religiosos no es también
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con el gobernador mal con ellos por cosas que han sucedido y asi el guardian fray Manuel
de Valdemar denuncid de cuyo traslado envi6 nuestra sefioria y no se tomaron los testigos
por eso fuera de esta ciudad también envid otra denunciacion, el original de las originales
que en mi poder para tomar las condenas, hizo esta denuncia un religioso de acuerdo del
provincial y guardian para que los demas fuesen testigos contra el gobernador de esta
Provincia y por respectos justos ird también con los demas papeles en guarda también va
otro escrito de fray Pedro Xuarez de guardo en el negocio del gobernador.

Va asi mismo la informacién original que el alcalde de Campeche hizo contra el
gobernador [para] convencer porque no esté con su prudencia. También una informacién
hecha por Martin de Liberio vecino de Campeche [que] envié al licenciado de Campeche
con cinco dichos de testigos.

Y también otra denunciacion que hizo el mismo Martin de Liberio contra Antonio
Hernandez Gonzalvo con un dicho testigo contra mi y la conmocion de arribo al salir de
Campeche con otros desdichos.

Y también una denunciacion que hizo Agustin de Espinosa contra Hernando de
Ribera, con desdichos de testigos lo cual ha pasado en relacion de los papeles de ese en
otros oficios y mando carta y otra la hallé descuido ha sido no haber enviado en ello y no
indica pues en todo de las cartas y hacer debidamente el cargo que tengo.

Noticias hemos tenido el obispo y yo porque es hecho muy a su voluntad y siempre
pretende quitar lo que no puede y aplicar para que le ceda a cuantos clérigos [lo que] hay y
donde hay poco y se quita mucho y no se puede dejar de sentir y de cada dia esperando su
majestad me haga alguna merced.

Como yo salga de esta tierra nuestra sefior la encamine paso se alivio y que hay de
esta tierra a otras maneras y como hay tantos le ha puesta contra el gobernador oyo le tengo

pues tengo parécele que hace lo que de lo hiciese como a vuestra sefioria tengo escrito [que]
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le tengo por enemigo y le dé menester para cien mil cosas mias y ajenas inoportunas dejo
de hacer y hacer mio con mucha fidelidad como soy obligado aunque fuera contra todo mi
linaje, no lo dejaran de hacer y asi el gobernador remiti¢ al licenciado Frias a la Audiencia
que ha sido testigos y por lo haber presos sala de en casa del obispo lo excomulgaron y se
pasa entre dicho y esta absuelto y al entredicho el licenciado embarcado que preso partird y
realice dando asi sea vuestra sefioria del que mas se ofreciere no mas sino mandaron las
muy ilustres personas de vuestra sefioria.

Con fecha y el mismo pontificado ciudad de Mérida de Yucatan a 10 de mayo de 1578 afios
Muy ilustrisimos sefiores

[ustrisima vuestra sefioria

Su perfecto capellan, Licenciado Miranda, comisario y dean [rubrica].

Sigue la carta

Me movia del utilizar que estdn en mi poder detenidos, sermones cuadragesimales dejaron
dicho usar pudiera a donde quedan, pueda temen por ciento se hizo [en]marzo afio 1559 se
tienen y denotan y por el catdlogo es propio de frailes de Granada, en la oficina de
Francisco Gutiérrez en informado [el] afio 1563. Las cuales no le fue reprimido [el]
predicador el principio y el fin y ninguno respondid, traelo media de Calisto y Melibea
impresa en misma del campo por firma del canto impresion hecha del Consejo Real afio de
1566 y otras de mayor afio. Libro de la incitacion [a] modo [que] decrecen milagros [e]
indulgencias del rosario de Nuestra sefiora [e] impide en irnos [ilegible]. Afio 1559 que
aunque en el catalogo dice el rosario pero todo el libro es otro y por eso dudoso estoy el
nombre [que tiene] porque los fuere que hay son de los conventos y se orillen con freno a la
sea juro.

Otra carta

Recibida en México 12 de julio 1578 de la provincia de Yucatan
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Muy ilustrisimos sefiores:

Por el descargo de mi conciencia y la obligacion que tengo de cristiano escribo a
vuestra sefioria estos pocos renglones dando cuenta de algunas cosas que por acd pasan
[cosas] poco cristianas, en esta tierra infelices en que nunca ha habido paz ni justicia
después que en ella se plantd la fe y ahora la hay menos que hasta aqui y lleva termino de
acabar con la fe, sino le van a la mano a algunos de sus muchos desatinos: de muchos de los
cuales es causa y principio Don Guillen de las casas gobernador de estas provincia y su
corregidor llamado Rodrigo de Escalona el cual en un pueblo de los mas avecinados de la
tierra, que se dice Mani, el primer dia de pascua de resurrecciéon proxima pasada llevo unos
grillos a la iglesia del convento de nuestra orden que alli esta fundado para hacérselos echar
al guardian del [convento], lo hizo desnudar delante de todo el pueblo estando a punto de
decir misa para hacérselos echar no se dijo misa aquél dia por esta causa, hizo pregonar que
no diesen a los religiosos servicio sin su mandado, ni menos acudiesen a reparar la iglesia
aunque se estuviese cayendo: fue a la cocina del convento a quitar las panaderas y el
servicio que tenian y lo llevara al cabo, su un espafiol ni le fuera a la mano: todo cuanto
hizo dice lo hizo por orden del gobernador y el mismo gobernador ha confesado que le
mand6 echar los grillos al sobre dicho guardian y prenderle y quitar la comida a los
religiosos, como todo consta por el proceso informacion que un juez eclesiastico hizo a mi
pedimentos sobre estos negocios, el cual, siendo Dios servido, enviare a vuestra sefioria con
un religioso con brevedad, porque ahora al presente por irse ya la barca no hay lugar de
lo enviar es el gobernador de estas provincias tan poco pio, como yo he visto en mi vida,
como pareciera por sus obras y palabras, si se hiciese de ellas fiel pesquisa, y por lo que
parecera haber resultado de lo que intentd hacer queriendo prender al dicho religiosos y
quitarnos las limosnas desbocase tan desenfrenadamente contra el papa y la iglesia, que

podria facilmente llevar pliegos de sus locuras, quien se aplicase a ello con algun estudio
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guardandole el lado y plegaria a Dios que €l sea catdlico y no venga a hacer algun grande
mal en esta tierra.

Que cuando se quiere remediar sea tarde entre otras muchas cosas que dice de las
que yo he sabido son las que van dentro de esta carta por ti apuntadas. Advirtieron a vuestra
sefioria que el padre dean de esta iglesia a quien tiene dadas en esta tierra sus veces para
oye de casos del Santo Oficio no tiene tanto crédito cuanto es menester para lo que le esta
encomendado es particularmente sospechoso por el presente negocio y tanto que estados
todos en este convento, recibidas escandalizados de las palabradas del dicho gobernador
apenas se fue llevaron [al] religioso que por descargo de las conciencias de todos osase
denunciar del y aun de seglares he entendido que entre ellos se tiene el mismo recelo, ni se
hallaran con libertad para decir lo que sienten y son en esta tierra de tal humor y tan
cristianos, que muy facilmente se perjuran los mas honrados a trueque de no ser echados
de su sinagoga de que luego son echados con mucha molestia los que honran la verdad la
razén de tan poca fe como se tiene con el padre dean para el caso, es la estrecha amistad
que tiene con el gobernador y ser como es su confesion y vez que recibe del absolucion
siendo un hombre de su suerte y tan perniciosamente desconcertado en sus cosas. Aunque
digo esto no pongo tacha en este pero mas advierto de lo que pasa para que vuestra sefioria
provea lo que méas convenga al bien universal de esta tierra y al servicio de Dios nuestro
sefior el cual da vuestra sefioria su divino amor y gracia de este convento de la madre de
Dios de Mérida de Yucatan a 9 de mayo 1578 afos.

Besa sus manos de vuestra sefioria su menor capellan

Fray Pedro de Noriega provincial de Yucatan [rdbrica]

Continta el documento

Las palabras de don Guillen de las Casas gobernador de estas provincias que en ellas han

dado escandalo y han sonado mal en los oidos de algunos son las siguientes, la primera que
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prenderia del obispo y le embarcaria y no solamente al obispo, pero aln al papa hace puesto
veces aprueban con razones muy de proposito que es mas que el obispo que en tierra del
Rey no hay jurisdiccion sino la del Rey, hablando sobre los asientos de la Iglesia dice que
el darlos y quitarlos es del Rey y no del obispo: que el papa no tiene que mandar ay ni
puede dar una silla ni quitarla, ni tiene que ver en la Iglesia sino en sus ceremonias y
sacrificios y sino que miren como el sefior visorrey lo hace con el sefior arzobispo de
México.

Que el papa ni le podia a €l castigar, salvo por cosas de la inquisicion. Hablando en
la misma platica sobre jurisdicciones y de quien se derivan en quien, dijo que él la tenia del
con esto y el consejo del Rey: y preguntado que el Rey de quién la tenia respondi6 que de
Dios significando ser supremo en la Iglesia, a lo que del se enterd teniendo atencion a lo
que se iba apurando en la platica.

Que a él pertenece el castigar de las idolatrias y manda a los indios que acudan a él
sobre ellos y no al sefior obispo y asi un su corregidor castigé a un iddlatra que tenia preso
el gobernador y dice el dicho gobernador que esta muy bien hecho y que lo puede hacer.

Que los frailes no tienen que mandar en sus iglesias que mandan en sus celdas él si
puede ponen su silla junto al altar y visitar los ornamentos de nuestras sacristias, queriendo
el pueblo de Ciquipach hacer una cruz con su mango como la suelen tener cominmente en
dichos pueblos, respondioles que hiciesen una de palo y pintasen una manta y queriendo
hacer el pueblo de Chixulul hacer una casulla, respondio lo mismo preguntado que ya
mandaba prender a aquel padre guardian y traerlo a esto con tanta deshonra como lo habia
mandado que porque no daba parte a su prelado respondié que no lo habia menester, que €l
podia hacer lo que hacia muy bien, que aunque san Juan Bautista bajase del cielo no creeria
cierta cosa sobre lo que estaba porfiando, que primero a Dios y luego al Rey y después al

Papa, honrandole el sr. Obispo en la procesion del jueves santo y convidandole que se
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Ilegase al patio del santisimo sacramento, se agravio de ello mucho, diciendo que como que
en su casa y a donde él habia de mandar hacia aquello el sefior obispo, se agravié de lo
mucho diciendo que como habia él de hablar por peticidn a quien él podia mandar
Francisco de Escalona queriendo que los indios no hiciesen caso de un juez eclesiastico que
iba a hacer una informacién y defendiéndoles con pena de carcel y otras amenazas se
fuesen a jurar, dijo a los indios quien pensais vosotros que son estos jueces eclesiasticos
que vienen a escondidas y no osan parecer delante de los que tienen la vara del Rey Los del
Rey vienen publicamente y son recibidos con tromperas mandando a los pueblos que no
vayan sin su licencia a decir sus dichos delante de ellos y diciéndoles también que en
Castilla manda el Rey a un alcalde de su corte que vaya y corte la cabeza a un obispo y
vaya se la corta luego a la hora.

Estando el mismo Rodrigo de Escalona descomulgado y diciéndoles que mirase que
habia incurrido en otra excomunidn por cierta cosa que habia forjablemente sacado de la
iglesia respondid que no se tenia por excomunion que libre estaba cuanto a Dios y que no
se le daba nada de estas descomuniones. De algunas de estas cosas soy Yo testigo de vista,
de otras he sido informado de religiosos, de palabra y por cartas que también son testigos
de vista y de obras se por via de otras personas de todas entiendo se hallan suficiente
probanza si fielmente se hace la informacion.

Fray Pedro de Noriega provincial de Yucatan [rdbrica]
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I11. Proceso contra fray Juan de Santaella por solicitante en Yucatan, Mérida a 11 de
agosto de 1580.

AGN, Inquisicion, vol. 122 ff.1r-8v.
Yucatan agosto de 1580
Proceso contra Fray Juan de Santaella profeso sacerdote de la orden de San Francisco
residente Mérida de Yucatan y confesion espontanea, mandé parecer su actitud a [sus] hijas
de confesion. Por carta de fray Hernando de Sopuerta provincial de la orden de San
Francisco [de] la provincia de Yucatan a 12 de enero de 1581 afios
Se vista a este santo oficio se supo que este fray Juan de Santaella murié
Oficio Letra j. legajo 3°
Fray Joan de Santaella franciscano

Nuestro sefior Santos Garcia fiscal de esta inquisicion deme juicio contra mejor aya

lugar de derecho denuncio y dejo que fray Juan de Santaella de la orden de Sant Francisco
esta [a]notado en los registros de este santo oficio en que conocemos [fue] mal cristiano
que siente mal del sacramento de la penitencia ha incitado y solicitado a sus hijas de
confesidn a actos torpes y deshonestos en la misma confesion y en estos actos
préximamente Juan Santaella antes y después como constara de esta informacion que
presento a vuestro sefioria pido le mando prender y traer a esta carcel para que yo le ayude
y alcance justicia a cual pido y en lo necesario.
Francisco Santos Garcia [rabrica]
La ciudad de México once dias del mes de agosto de mil quinientos y ochenta afios ante el
ministro de la inquisicion
Licenciado Bonilla
Licenciado Santos Garcia fiscal del santo oficio y pidio

Lo en contenido y justicia

214



Comparecencia para que se presente a confesar Juan de Santaella

Aqui la confesion

Auto que parezca

En esta por el dicho la dice bajo la confesidon hecha por entre dicho fray Juan de

Santaella, dijo que mandaba y mand6 que susodicho aparezca personalmente en este Santo
Oficio dentro del término que el provincial de aquella provincia le seria dado a quien se
remita y para el se proveera lo que convenga y fuere para lo cual se dé provecho luego
mandasen en forme remitido a la provincia

Pas6 ante mi

Pedro de los Rios [rabrica]

Continta

12 de abril de 1581, provincia de Yucatan

Muy ilustres y reverendisimos:

A cinco dias del mes de enero de este afio dia a veinte y un [dias] reciba una carta que
vuestras sefiorias reales me escribieron México de escribir y luego querido que vuestra
sefioria me mandaron con mucha solicitud y cuidado acudir a saber si fray Alonso Cabello
habia pasado a esta provincia por el orden que vuestra sefioria me dieron nunca pude saber
de él un hermano cuyo fraile agustino vino a esta provincia que era de Espafia con licencia
de vuestra sefioria el cual dijo que su hermano se habia ausentado de México y que luego lo
tornaron desde Xalapa a la presencia de vuestra sefioria con este testimonio de fe de
buscarlo aunque (no deje) de esta muy sobre aviso por que traza aportare no se vaya y
pereciendo haré lo que vuestra sefioria manden en excede un punto el mandamiento va con
esta luego se notifico al padre fray Juan de Santaella y [al] estar a la muerte no se presenta
luego que el ministro sefior provincial darle alguna mejoria pondra en camino y si el

mandato de sefiorias reales no se hubiera tenido casi cinco, estuvieray al padre Santoella
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en esa ciudad que no a mas de un mes enfermé y cortas no esté levantado mas de dos
meses, mas el mandamiento se le notificé conocido el secreto que conviene en esto y en
todo lo que vuestras sefiorias reales me quisieren mandar acudiré como le digo e hijo muy
fiel y como tal donde su mucho cuidado que esta provincia tenga presente muy en la
memoria de encomendar a nuestras sefiorias reales de Mérida su presencia muy ilustrisimos
y reverendisimos sefiores.

Siervo y muy obediente hijo de vuestra sefioria real

Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]

Continta

Nosotros los inquisidores, contra la herética provedad y apostasia

La ciudad de México estados y provincia de la Nueva Espafia y su distrito por autoridad
apostdlica real mandamos a nosotros a Fray Joan de Santaella sacerdote profeso de la orden
de san Francisco residente de la provincia de Yucatan que dentro del término que nos fuere
sefialado por el muy reverendo padre provincial de la dicha provincia a quien remedio
andamiento va remitido, pareciere por ser mandado ante nosotros la sala y audiencia de este
Santo Oficio, para ser de informado de lo mas que conviene

Al servicio de lo cual hay haced y cumplié ex comunion mayor.

México a 10 dias del mes de agosto de mil quinientos y ochenta afios.

Licenciado Alonso Hernandez Bonilla

Fernando de [ilegible], inquisidor

Pedro de los Rios

[Con ruabricas]

Continda

En el convento de la madre de Dios de esta [ciudad] de Mérida a cinco dias del mes de

enero de mil quinientos y ochenta y un afios
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Fray Hernando de Sopuerta, ministro provincial de esta provincia de san Joseph de Yucatan
doy fe que en este dia se me dio y entrd el mandamiento (de los muy reverendisimos
sefiores y Oidores de toda esta Nueva Espafa) contenido, el cual en cumplimiento lo que al
padre fray Juan de Santaella en el contenido de su persona el cual respondi6 el puesto de lo
cumplido y le obedecid porque estar al presente en una cama echado de enfermedad tan
grave gue no pensase no podia ir luego y que el ministro real de Dios le daba mejoria para
ponerse en camino ird luego presentarse ante sus sefiorias reales, él oyo el decreto
provincial le seria de Loria que de esta ciudad de Mérida por el obraje extramuros y por ser
muy viejo y enfermo llevando miseracién del dia que es hubiere para ello.

Confirmo el dicho padre Santaella y yo el dicho

Provincial para satisfaccion fray Hernando de Sopuerta, fray Julian de Santa? [segunda
parte del apellido ilegible por estar roto el documento]

Confesion de fray Juan de Santaella

Confesion de fray Joan de Santaella fraile franciscano

En la ciudad de Mérida a doce dias del mes de marzo de mil quinientos y ochenta. Ante mi
Alonso Mufioz Bermejo, maestro, parecid presente [al] dia Ilamado, un religioso sacerdote
de la orden de San Francisco que dijo llamarse fray Juan de Santaella, natural de Santaella
[a] seis leguas de la ciudad de Coérdoba en Espafia, el cual dice de edad de sesenta afios
poco mas 0 menos y que por descargo de su conciencia y en cumplimiento del dicho de la
fe que por mandato de los sefiores inquisidores en esta ciudad se publicé bien a denunciar
de si mismo confiado que como pares teniéndole a la flaqueza y miseria humana habra

ninguna del que como trazo y errado y con esta confianza dijo, que de cuatro afios, poco

mas 0 menos a esta parte le han sucedido estos casos que para dice confesando con este

confesante seis mujeres en distintos dias y tipos, cada una por si con las dos en el mismo
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acto de la confesion tuvo exceso concarnal con ella 'y con otra, en el mismo acto, tuvo
tantos juicios y aunque quiso tener exceso carnal con ella no tuvo efecto y contra dos quiso
Asi mismo tener exceso carnal y no lo tuvo mas de tocamientos y con la una de ellas quedo
aplazado de manera que después fuera de aquel acto tuvo con ella y asi mismo por descargo
de su conciencia dijo que con otra hija de confesion tuvo tocamientos deshonestos y no sea
pues si cuando los tuvo se venia a confesar 0 no y asi mismo dijo que viniéndose a confesar
una mujer con este confesante se rehuyd de confesarla porque le tenia aficion y asi le dijo
en aquel acto palabras regaladas y amorosas y de esto sirvié su venida a aquel lugar mas
que de otra cosa y que esto que confesado tiene de si mismo le ha apartado y es la verdad y
pide misericordia a Dios y a los sefiores inquisidores.
Fuere leido esta confesion que tiene hecha para que vea si tiene que afiadir o quitar y dijo
gue no se acuerda de presente de otra cosa y que si se le acordare lo iba decir como hijo
obediente y que no tiene que quitar porque esta es la verdad y lo que le ha pasado en cuyo
testimonio lo firmé de su nombre.
Alonso Mufioz Bermejo [rubrica]
Fray Juan de Santaella [rabrica]
IV. Carta del provincial de los franciscanos acerca de fray Hernando de Sopuerta 'y
fray Pedro de Onate, Mérida a 3 de agosto de 1586.

AGN, Inquisicién, vol. 141, ff.1r-1v.
Recibida en Mexico 15 de septiembre de 1586

Recibida en el registro a los 19 de septiembre de la provincia de Yucatan

El provincial de los franciscanos de Yucatan, en cuyas animas more siempre el amor y

gracia del santo espiritu, amen.
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En mucho favor y merced tengo lo que vuestra sefioria reverendisima de esta mi
provincia hacen en el tiempo que me cupo en suerte tener el cargo de ella mandando que
religioso de ella acuda, a las cosas que se ofrecen en estas partes tocantes al servicio de ese
Santo Oficio de lo cual yo he holgado y huelgo muy mucho acudiendo lo que de mi parte
he podido y sea ofrecido a don favor y ayuda al padre fray Hernando de Sopuerta el cual
toman las cosas que se le mandan por vuestras sefiorias con todo cuidado y diligencia
posible y creo que con toda fidelidad de mi parte ofrezco nuestras sefiorias lo que soy y
puedo por mi y por los demés religiosos de esta provincia donde quedo suplicando a
nuestros sefiores los muy oficiales y reverendisimas personas de vuestras sefiorias guarde
para su santo servicio y prospere en estado con grande aumento de bienes espirituales amen
de esta provincia de San José de Yucatan en 31 de julio de 1586 afios.

Deseo tener claridad de vuestras sefiorias para ensefiar a mis religiosos acerca del poderse
absolver por la bula de la cruzada se me insista el articulo mortis habiendo solicitado a sus
propias hijas espirituales, Fray Pedro de Ofiate estd muy enmendado suplico a vuestras
sefiorias se acuerden del que nos hace falta.

Muy oficiales reverendisimos sefiores, su humilde siervo y capellan de vuestras sefiorias
reales

Fray Francisco Cardete, ministro provincial [rubrica]
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V. Proceso contra fray Pedro de Vergara, franciscano, por solicitante en Yucatan,
Mérida a 28 de febrero de 1599.

AGN, Inquisicion, vol. 249, ff.1r-33r.
Yucatan a 28 de febrero de 1599
Proceso contra fray Pedro de Vergara sacerdote religioso de la orden de san Francisco,
conventual en el convento del pueblo de Motul en la provincia de Yucatan, por haber
solicitado a sus hijas de confesion
Padre Vergara
Muy ilustrisimo:
El doctor Martos de Bohorquez fiscal del oficio de la Inquisicion de la ciudad de México
estados y provincias de la nueva Esparia premisas la solemnidad del y en aquella vuestra y
forma que mejor le dé lugar denuncia y querella de fray Pedro de Vergara sacerdote de la
orden de nuestro Padre San Francisco residente del convento del pueblo de Motul [de] la
provincia de Yucatan y digo que por informacion que esta nimero de los registros de este
presente oficio de que hago presentacion consta el dicho despacho al cristiano y que del
Santo Oficio toda fiamento de la penitencia sabe sobrado a fuerza a sus hijas espiritual [es]
en el acto de la confesidn antes y después proximamente persuadiéndolas a que ofendiesen
a Dios con el lugar sagrado donde las confesaba quitandoles el arrepentimiento que traian y
estorbandoles a que no usasen de sacramento tan domito y forzoso para la salvacion de sus
almas y porque le debe ser castigado a vuestra sefioria pido lo mande prender y traerlo a
una de las carceles secretas de este santo oficio donde preso por esto ponerle la acusacion
mas en forma y seguiré contra el susodicho mi justicia la cual pido y en lo necesario el
Santo oficio imploro y juzgo en forma.
Don Martos de Bohdrquez, juez [rabrica]

Presentacion
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En la ciudad de México jueves veinte cinco dias del mes de febrero de mil quinientos
noventa y nueve afios estamos jurando declarado el sefior inquisidor don Alonso de Peralta
que al presente asiste sélo por ellas en ella el doctor Martos de Bohoérquez procurador [y]
fiscal de este santo oficio y presente la peticidén de susodicho en ella contenido y justicia

Y vista la peticion por el sefior inquisidor, dijo que la palabra y subo por sentencia y que
sentencie y proveera justicia.

Pas6 ante mi

Continta

De fray Alonso de Rio frio acusa [a] fray Hernando de Sopuerta comisario de Yucatan y a
fray Pedro Vergara, solicitante al acto de la confesion

Nuestro Sefior de a vuestra sefioria su gracia como puede lo que al presente se me
ofrece de que dar cuenta vuestra sefioria como al comisario del santo oficio es que visitando
ahora esta Provincia de Motul me dieron noticia de ciertas indias que no se habian
confesado [en] la cuaresma y yo, por la obligacién que tengo de mi oficio, las mande
Ilamar, para averiguar la causa porque no lo habian hecho y para hacerlas confesar,
averiguo lo siguiente.

[Vifieta] En este pueblo de Motul una india soltera que se habia huido su marido=
llamada Ana Kuk hija de Alonso Kuk y su marido se llama Francisco Dzul lleg6 a
confesarse con el fray Pedro de Vergara y dice que estandose confesando la solicitd en
mala parte diciendole palabras lascivas y mostrandoles sus partes vergonzosas Yy ella viendo
esto se levantd triste sin confesar méas que después se confesd con otro religioso.

[Vifieta]En este mismo pueblo de Motul Beatriz Dzib mujer de Luis Choben conto y
dijo que siendo muchacha en este mismo tiempo (que hace poco se casd) viniéndose a
confesar con el padre fray Pedro Vergara para casarse estando en el mismo acto de la

confesion le dijo palabras deshonestas solicitandola.
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[Vifieta] En el pueblo de Ucuy de esta provincia de Motul Maria Pech mujer de
Francisco Pech, pintor, dice que estandose confesando con el padre Vergara ya que se
acababa de confesar antes que se quitase de sus pies la solicitd en mala parte y le puso la
mano en los pechos y ella escandalizada se fue y se turn6 a confesar con otro religioso
porque tenia costumbre de comulgar.

[Vifieta] En el pueblo de Cakalchen mandando el padre fray Pedro Vergara a llegar
en la iglesia las muchachas grandes para que se confesasen entre ellas estaba una muchacha
bien tratada que se llamaba Maria Cocom, hija de Joseph Cocom, a la cual el padre Vergara
Ilam6 desde cerca del altar mayor y la muchacha pensando que la llamaba para confesarla
fue y en llegando a él le hizo sentar junto asi y le dijo palabras deshonestas y le llevo la
mano a los pechos y la porfiaba que con su mano le tocase sus partes vergonzosas y la
muchacha comenz6 a llorar, entonces la mandé hincar de rodillas y que se confesase la
muchacha estaba turbada y no acertd a decir nada y asi la ech6 de si diciéndole no dijese
nada de lo que alli habia pasado y por saber yo poca lengua y porque en negocio tan grave
era menester saber la verdad para dar noticia de lo ahora llame al padre fray Julian de
Quartas que como lengua de esta tierra, les preguntase la verdad de lo que habia pasado y
dijeron lo que aqui va relatado y asi le mande que juntamente conmigo lo informase de su
nombre fecha en este convento de Motul en 10 de octubre de 1598 afios
Fray Alonso de Rio Frio [rabrica]

Foja sin folio

Fray Julidn de Quartas [rubrica]

Padre fray Hernando de Sopuerta, predicador y provincial de esta provincia, guardian del
convento de Calkini, comisario del santo oficio

Contintia
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En la ciudad de Mérida provincia de Yucatan a once dias del mes de noviembre de mil y
quinientos noventa y ocho afios nuestro ilustrisimo padre fray Hernando de Sopuerta
comisario del santo oficio de la inquisicion en esta dicha provincia y por ante mi, fray
francisco Torralba, notario, hizo parecer ante si al padre fray Alonso de Rio Frio ministro
provincial de los religiosos de la orden de nuestro sefior San Francisco de esta dicha
provincia natural del pueblo de Rio Frio en los reinos de Castilla de la edad de sesenta y
cinco afios poco méas o menos, al cual dicho provincial comisario mando que ante todas las
cosas jure de decir la verdad de lo que supiere y le fuere preguntado y habiendo jurado en
forma de derecho prometio decir la verdad.

Fuele preguntado si sabe o entiende para lo que es llamado, dijo que a lo que puede
imaginar entiende que es llamado para decir lo que denunciado tiene por carta que escribi
ahora un mes al dicho comisario desde el pueblo de Motul, sobre ciertos casos tocantes al
santo oficio de la inquisicion de que tuvo noticia visitando aquel convento que habia
cometido fray Pedro de Vergara subdito suyo lo cuales son estos en el pueblo de Motul una
india soltera que se le habia huido el marido llamada Ana Kuk y su marido se Ilamaba
Francisco Dzul lleg6 a confesar.

Fuele preguntado si lo que denunciado tiene, lo ha hecho por enemistad o mala
voluntad que tenga al dicho fray Pedro Vergara dijo que no le mueve pasion ni enemistad
que contra el dicho Fray Pedro Vergara tenga sino que lo ha hecho y denunciado por
servicio de Dios nuestro sefior y por haberle parecido mal haberse escandalizado de ello y
que esta es la verdad, de lo que sabe y pasa habiéndole sido leida esta su denunciacion de
dicho haber.

Dijo que se rectificaba en ella y firma de su nombre va en renglones
Fray Hernando de Sopuerta [rabrica]

Fray Alonso de Rio Frio [rubrica]

223



Francisco Torralba [rabrica]

Después de lo susodicho el mismo dia mes y afio el dicho padre fray Alonso de Rio
Frio ministro principal de los religiosos de esta provincia parecié ante el padre, Fray
Hernando, comisario del santo oficio, y por ante mi el notario infrascripto de su voluntad y
sin ser llamado y presentd un papelillo pequefio donde estaban escritos los nombres de
Beatriz Ve, india por casar, hija de Pedro Ve vecino del pueblo de Motul y Clemencia Baas
india a casar hija de Pablo Baas vecino del dicho pueblo de Motul hizo cargo, declard que
las dichas dos indias han dicho por escrito supo y oy decir que el padre Vergara las habia
solicitado a mala fin en el acto de la confesion y que por entendimiento, que era caso del
santo oficio de la inquisicion no las preguntaron, da pareciéndole que no lo podia hacer y
que por tanto lo denunciaba al dicho comisario como lo demas denunciado.

Por descargo de su conciencia y por ser servicio de dios nuestro sefior y firma de su
nombre fuele encargado el secreto debajo de censuras
Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]
Fray Alonso de Rio Frio
Francisco Torralba
Continta
En la ciudad de Mérida provincia de Yucatan a once dias del mes de noviembre de mil
quinientos y noventa y ocho afos el padre fray Hernando de Sopuerta, comisario del Santo
Oficio de la Inquisicion en esta dicha provincia y por ante mi fray Francisco Torralba he
dicho mando parecer ante si al padre fray Julian de Quartas de la orden de nuestro sefior
San Francisco de edad de cuarenta y dos afios poco mas o menos natural de la provincia de
Almagro, en los reinos de Castilla al cual mando el dicho comisario que ante todas cosas
jure de decir verdad en lo que le fuere preguntado y supiere y habiendo jurado conforme a

derecho prometio de decir la verdad. Fuele preguntado si sabe o entiende para que se [le]
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haya llamado, dijo que a lo que imaginar puede, entiende que es Ilamado acerca de una
denunciacion que hecha tiene por una carta que escribié ahora un mes al dicho padre
comisario justamente con él por el padre fray Alonso de Rio Frio ministro provincial de
esta dicha provincia desde el pueblo de Motul a donde el dicho padre provincial estaba
visitando como prelado sobre algunos casos tocantes al santo oficio de la inquisicion que
supo y entendi6 haber cometido fray Pedro Vergara morado del convento del dicho pueblo
de Motul, lo que les supo y entendié de esta manera que un dia el padre provincial le llamé
Como a su secretario e interprete, para que averiguase por su lengua lo que como prelado le
habian visitado y dicho que habia cometido el dicho Fray Pedro Vergara que fue lo
siguiente:

En el pueblo de Motul una india soltera que se le habia huido el marido llamada
Ana Kuk y el marido Francisco Dzul, llegé a confesarse con el dicho fray Pedro Vergara y
dice que estandose confesando, la solicito en mal parte diciéndole palabras lascivas y
mostrandoles sus partes vergonzosas y que ella viendo estos, se levanto triste sin confesarse
y se fue, méas que después se confesd con otro religioso.

En el mismo pueblo de Motul Beatriz Dzib mujer de Luis Choben, cont6 y dijo que
siendo muchacha que este mismo tiempo que ha poco se casé viniéndose a confesar con el
dicho fray pedro Vergara para casarse estando en el mismo momento de la confesion, le
dijo palabras deshonestas, olicitandola.

En el pueblo de Ucuy de la provincia y guardiania de Motul, Maria Pech, mujer de
Francisco Pech pintor dice que estandose confesando con el dicho fray Pedro Vergara, ya
que se acababa de confesar, antes de quitarse de sus pies, la solicitdé en mala parte y le puso
las manos en los pechos, y ella escandalizada se fue y torno a confesar con otro religioso,

porqgue solia comulgar.
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En el pueblo de Cakalchen mandando el dicho fray Pedro Vergara a llegar en la
iglesia las muchachas grandes para que se confesasen entre ellas estaba una muchacha
Ilamada Maria Cocom, hija de José Cocom a la que el dicho Fray Pedro Vergara llamé
desde cerca el altar mayor y la dicha muchacha pensando que la llamaba para confesarla
fue y en llegando le hizo sentar junto asi y le dijo palabras deshonestas y le lleg6 la mano
en los pechos y le porfiaba a que con su mano le tocase sus partes vergonzosas y la dicha
muchacha comenzo a llorar y entonces la mando rezar de rodillas y que se confesase y que
la dicha muchacha estaba perturbada y no acertaba a decir cosa y asi la echd diciendo de si
dijera no dijese nada de lo que alli habia pasado.

Fuele preguntado si lo que denunciado tiene, lo haberlo dicho por enterado pasién u
odio que tenga al dicho fray Pedro Vergara, dijo que no le mueve pasion ni mala voluntad
que tenga al fray Pedro Vergara sino que lo ha denunciado por descargo de su conciencia y
por ser servicio de Dios nuestro sefior y por haberse escandalizado de ello y que ésta es la
verdad de lo que sabe y pasa y siendo la ida esta su denunciacion de verbo ad verbum dijo
que se rebajaba en ella y firma de su nombre va entre renglones
Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]

Fray Julian de Quartas [rabrica]

Ante mi:

Francisco de Torralba, notario

Continda

[Texto al margen izquierdo]

Fray Diego Mejia acusa [a] Fray Pedro Vergara

Edad: 52 afios

En el convento y pueblo de Motul provincia de Yucatan a diez y siete dias del mes de

noviembre de mil quinientos y noventa y ocho dias, ante el padre fray Hernando de
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Sopuerta comisario del santo oficio de la inquisicion en esta dicha provincia y por ante mi
fe Francisco Torralba, notario pareci6 de su voluntad y sin ser llamado el padre fray Diego
Mejia religioso sacerdote de la orden de San Francisco natural de la villa de Tarragona en
los reinos de Castilla, de edad de cincuenta y dos afios y dijo que venia a denunciar de
algunas cosas que habia sabido que tocaban al santo oficio de la inquisicién y el dicho
comisario le mandé que ante todas cosas [que] jure de decir la verdad de lo que asi viene a
denunciar y habiendo jurado segln derechos, dijo que ahora dos meses y medio que
después de haber visitado el pueblo principal este convento el padre fray Pedro Vergara
sacerdote y morador de este dicho convento rog6 a este denunciante que preguntase a una
india Ilamada Ana Cuc vecina de este dicho pueblo huido, su marido, que era lo que el
dicho padre provinciala le habia preguntado cuando visitd y que esta dicha mujer dijo a este
denunciante como le habia dicho que yéndose a confesar con fray Pedro Vergara y estando
de rodillas delante de él le habia persuadido a que le tomase sus verglienzas con la mano y
que oyéndolo este denunciante persuadido, amonest6 a la dicha Ana Cuc que mirase bien lo
que decia y que no levantase testimonio al dicho fray Pedro Vergara y que la dicha mujer
respondiod por tres veces que era verdad y que casi se lo habia contado al padre provincial y
a su secretario fray Julian de Quartas y que este denunciante pareciendo lo que esto era
negocio del santo oficio determin6 de denunciar de ello ante el padre comisario como lo
hace y que cuando pregunto lo que denuncio tiene a la dicha mujer que no entendié que era
negocio del santo oficio.

Porque asi supiera que lo era no le preguntara nada. Fuele preguntado si lo que
dicho y denunciado tiene, ha sido movido de pasion o enemistad que tengan al dicho fray
Pedro Vergara, dijo que no sino que lo ha hecho por descargo de su conciencia y por temor

de Dios nuestro sefior y que antes tiene por amigo a dicho fray Pedro Vergara y que esta es
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la verdad, por el juramento que tiene hecho en que se afirmd y siendo leida esta su
denunciacion.

Se rectifico en ella y firma de su nombre.

Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]

Fray Diego Mejia [rubrica]

Ante mi Francisco Torralba, notario

Contintan las denuncias

[Texto superior izquierdo]

Maria Cocom, india acusa a Fray Pedro Vergara

Edad: 14 afios

En el pueblo de Motul provincia de Yucatan a diez y siete dias del mes de noviembre de
mil quinientos y noventa y ocho afios el padre fray Hernando de Sopuerta comisario del
Santo oficio de la inquisicién en esta dicha provincia y por ante mi Francisco Torralba,
notario mando parecer ante si a Maria Cocom doncella hija de Joseph Cocom, natural del
pueblo de Cacalchen de esta dicha provincia de edad de catorce afios a la cual el dicho
padre comisario mando que jurase decir la verdad de lo que supiese y le fuese preguntado y
habiendo jurado segln derecho, prometié de decir verdad.

Fuele preguntado si sabe o entiende para qué es llamada, que es para que declarase
lo que le pasé con fray Pedro Vergara sacerdote y morador del convento de este pueblo de
Motul lo cual fue lo siguiente; que la cuaresma pasada, en su pueblo de Cacalchen el dicho
fray Pedro Vergara mand6 que se llegasen las muchachas grandes por casar para
confesarlas en la iglesia y que estando esta declarante asentada con las demaés en la dicha
iglesia el dicho fray Pedro Vergara que estaba asentado en su silla junto al altar mayor la

Ilamo y que ella pensando que la llamaba para confesarla fue y estando junto a él la

persuadid el dicho fray Pedro Vergara a que le tocase sus vergiienzas por encima de la ropa
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toméandole la mano por tres veces v sabiendo la fuerza para gue se las tocase y asi mismo le

Ileg6 la mano a los pechos sobre la ropa retocandola, y que como esta declarante no quiso

tocarle y llevar las manos a las verguenzas del dicho fray Pedro Vergara, le hizo que se

volviese a asentar con las otras muchachas y que de alli a un rato la torné a llamar para que

se confesase y que hizo de rodillas y persignd y que le pregunt6 el dicho fray Pedro

Vergara algunas preguntas acerca de sus pecados y que de turbada no se pudo confesar y

que asi le dijo que se fuese y que no dijese a nadie nada de lo que con ella habia pasado y
que ella se lo cont6 después a su abuela.

Fuele preguntado si esto que declarado tiene lo ha dicho por enemistad o mala
voluntad que tenga al dicho fray Pedro Vergara, dijo que no sino que lo ha dicho por que le
parecido mal lo que hizo con ella por habérselo preguntado y que esta es la verdad de lo
que sabe y pasa por el juramento que hecho tiene en que se afirmé y siéndole leido su
declaracidn se ratifico en ella y no firmé porque no sabia.

Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]

Ante mi, Francisco de Torralba, notario [rabrica]

Continta

[Texto superior izquierdo]

Beatriz Ve, india, acusa a Fray Pedro Vergara

Edad: 16 afos

En el pueblo de Motul provincia de Yucatan a diez y siete dias del mes de noviembre de
mil quinientos y noventa y ocho afios el padre fray Hernando de Sopuerta, comisario del
santo oficio de la inquisicion en esta dicha provincia y por ante mi Francisco Torralba,
notario mando parecer ante si a Beatriz Ve, india doncella, hija de Pedro Ve natural de este

dicho pueblo y de diez y seis afios de edad a la cual el dicho padre comisario mandé que
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jure de decir la verdad de lo que supiere y le fuere preguntado y habiendo jurado en forma
de derecho prometid de decir la verdad.

Fuele preguntado, si sabe o entiende, para qué es llamada dijo que no lo sabe ni
entiende.

Fuele preguntado si se confeso la cuaresma pasado de este presente afio y con quién
y si la acabd de confesar el religioso que la confeso dijo que se confeso la cuaresma pasada
con fray pedro Vergara, morador de este convento de este dicho pueblo de Motul y que no

se acabo de confesar porgue habiéndose sin pecado a confesar vy decir sus pecados el dicho

fray Pedro Vergara la requirié y le puso la mano en los pechos a esta declarante la cual

escandalizada de esto se levanto sin acabarse de confesar y que él dicho fray pedro Vergara
la mandé que no dijese a nadie lo que habia pasado.

Fuele preguntado si lo que dicho y declarado tiene lo ha hecho por odio o mala
voluntad que tenga al dicho fray pedro Vergara, dijo que no, sino que lo ha hecho y
declarado por habérselo preguntado y que esta es la verdad de lo que pasa y sabe por el
juramente que hecho tiene en que se afirm0 y siéndole leida esta su declaracion se ratifico
en ella 'y no firmé porque no se habia.

Valido y Enmendado

Fray Hernando de Sopuerta (rubrica)

Ante mi Francisco Torralba notario (rabrica)

Contintan las denuncias

[Texto al margen]

Beatriz Dzib, india, acusa a Fray Pedro Vergara

Edad: 17 afios

En el pueblo de Motul provincia de Yucatan a diez y seis dias del mes de noviembre de mil

quinientos y noventa y ocho afios el padre fray Hernando de Sopuerta, comisario del santo
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oficio de la inquisicion por ante mi Francisco de Torralba, notario mando parecer ante si a
Beatriz Dzib, mujer de Luis Choben, natural de este dicho pueblo, de edad [de] diez y siete
afios a la cual el padre comisario mando que jurase en forma de derecho de decir la verdad
de lo que supiese y le fuese preguntado, y habiendo jurado prometid de decir verdad.

Fuele preguntado si sabe o entiende para que sea llamada, dijo que le parece ser
Ilamada para que diga lo que le pasé con fray Pedro Vergara de la orden de San Francisco
morador del convento de este dicho pueblo de Motul que fue lo siguiente, que viniéndose a
confesar esta declarante con el dicho fray pedro Vergara (siendo moza) y habiéndose

persignado y dicho la confesion gentil; la requiridé de amores y diciéndola que viniese a

medio dia y que seria su mujer, y que €l la sustentaria y que ella se escandaliz6 de estas

palabras y que después de habérselas dicho prosigui6 su confesion y el dicho fray Pedro

Vergara la absolvid.

Fuele preguntado si lo que declarado tiene lo ha hecho por enemistad u odio que
tenga al dicho fray Pedro Vergara, dijo que no, sino que lo ha hecho por haberle parecido
mal y no estar acostumbrada a oir semejantes cosas en el acto de la confesion y que esta es
la verdad de lo que pasa y sabe para el juramento que hecho tiene en que se afirmé y
siéndole leido lo dicho se ratifico en ella y no firmo porque no sabia.

Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]

Ante mi Francisco Torralba, notario [rubrica]

Continuan las denuncias

[Texto al margen]

Maria Pech, india, acusa a Pedro Vergara

Edad: 30 afios

En el pueblo de Motul, provincia de Yucatan a diez y seis dias del mes de noviembre de mil

quinientos y noventa y ocho afios, el padre fray Hernando de Sopuerta, comisario del Santo
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Oficio de la Inquisicion, en esta dicha provincia y por ante mi fray Francisco Torralba,
notario mando parecer ante si a Maria Pech mujer de Francisco Pech pintor vecino del
pueblo de Ucuy y de edad de treinta afios.

El dicho padre comisario la mando que jurase de decir la verdad de lo que supiese y
le fuese preguntado y habiendo jurado en forma de derecho, prometi6 de decir verdad.

Fuele preguntado si sabe o entiende para lo que es llamada, dijo que entiende que es
Ilamada para que declarase lo que le pasé con fray Pedro Vergara,morador del convento de
este dicho pueblo de Motul, estando confesando en su pueblo y fue que queriendo recibir el
santisimo sacramento, esta declarante llegd a pedirsele y a reconciliarse con el dicho fray

Pedro Vergara después de pascua de resurreccion y que habiendo dicho sus pecados, dijo a

esta declarante el dicho fray Pedro de Vergara que viniese después, alli a donde él estaba

para cumplir con ella su voluntad y que le toc6 los pechos con la mano sobre la ropa y que

esta declarante se escandalizé y que se fue sin recibir el santisimo sacramento, y que todas
estas cosas como las tiene declaradas las contd al padre provincial preguntandole la causa
de no haber confesado, y que el dicho provincial mandé a esta declarante que se lo contase
asi al padre comisario del Santo Oficio y declaré que no sabe si el dicho fray Pedro Vergara
la absolvié cuando se reconcili6 con él.

Fuele preguntado si lo que declarado tiene lo ha hecho por odio o enemistad que
tenga al dicho fray Pedro Vergara, dijo que no lo ha hecho sino por haberle parecido mal y
porque el padre provincial la mandé que lo manifestase al provincial comisario como dicho
tiene y que esta es la verdad de lo que pasa y sabe por el juramento que hecho tiene en que
se afirmo y siéndole leida esta su declaracion, se ratifico en ella y no firmé porque no sabe.
Fray Hernando de Sopuerta [rabrica]
Ante mi fray Francisco Torralba, notario [rabrica]

Contintdian las denuncias
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[Texto al margen]
Ana Cuc, india, acusa a Fray Pedro Vergara
Edad: 22 afos
En el pueblo de Motul provincia de Yucatan a diez y seis dias del mes de noviembre de mil
y quinientos y noventa y ocho afios el padre fray Hernando de Sopuerta, comisario del
Santo Oficio de la inquisicion es esta dicha provincia por ante mi fray Francisco Torralba,
notario mando parecer ante si a Ana Cuc, natural de este dicho pueblo de Motul de edad de
veinte y dos afios mujer de Juan Dzul, a la que el dicho padre comisario mando jurase
segun derecho de decir la verdad de lo que supiese y le fuese preguntad y habiendo jurado
prometio decir la verdad.

Fuele preguntado si sabe o entiende para lo que es llamada, dijo que bien sabe para
qué es llamada conviene a saber para que declare lo que cont6 al padre provincial cuando
viniendo a visitar le preguntd la causa de no haberse confesado en este presente afio que fue

es lo siguiente, gue la cuaresma pasada estandose esta declarante confesando con fray

Pedro Vergara morador del convento de este dicho pueblo, la habia requerido en mala parte

diciéndole que viniese a donde él estaba y que diciendo esto el dicho fray Pedro Vergara

descubrio sus partes vergonzosas Yy persuadio a esta declarante que las tocase con la mano y
que ella no lo quiso hacer, escandalizada y que de esto hablé esta declarante que el dicho
fray Pedro Vergara la llamaba para cumplir su voluntad con ella y que sin acabar de
confesarse se levanto triste de donde estaba y que después se confesé con el padre fray

Julio de Salinas y que después que el padre provincial habl6 a esta declarante, el dicho fray

Pedro Vergara la amenazé diciendo que la mandaria a azotar publicamente delante de todo

el pueblo si decia algo de lo que habia pasado con ella.

Fuele preguntado si esto que declarado tiene lo ha hecho por odio o enemistad que

tenga el dicho fray Pedro Vergara, dijo que no, si no por haberle parecido mal lo que le dijo
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en el acto de la confesion y que esta es la verdad de lo que sabe y pasa por el juramente que
hecho tiene en que se afirmd y ratificé en su declaracion siéndole leida y no firmé porque
no sabia. Va testado y fue non vala
Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]
Ante mi Francisco Torralba notario [rabrica]
Contintan las denuncias
[Texto al margen]
Clemencia Baas, india, acusa a Fray Pedro Vergara
Edad: 15 afios
En el pueblo de Quini provincia de Yucatan a diez y ocho dias del mes de noviembre de mil
y quinientos y noventa y ocho afios el padre fray Hernando de Sopuerta, comisario del
Santo Oficio de la inquisicion en esta dicha provincia mandd parecer ante mi, fray
Francisco Torralba, notario a Clemencia Baas india mujer de Pedro Can natural del pueblo
de Motul en esta dicha provincia, de edad de quince afos, a la cual el dicho padre comisario
mand6 que jurase de decir la verdad de lo que le fuese preguntado y habiendo jurado en
forma de derecho prometio6 de decir la verdad.

Fuele preguntado si sabe o entiende para que sea llamada, dijo que entiende que es
Ilamada para que declare lo que le pas6 confesandose con fray Pedro Vergara la cuaresma
pasada que la requirié en mala parte, estandose confesando diciéndole que viniese con él y

que le regalaria y daria de vestir y que le llevo la mano a los pechos sobre la ropa aunque

pretendid entrarsela por el cuello del huipil y tocarle las carnes aungque no tuvo efecto

porgue esta declarante se defendio de lo cual se escandalizo y que esta es la verdad de lo

que pasa y sabe.
Fuele preguntado, si esto que ha declarado, lo ha hecho por odio o enemistad que

tenga con el dicho fray Pedro Vergara
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Dijo que no le tiene odio ni enemistad sino que lo ha hecho por habérsele preguntado y que
es la verdad su cargo del juramento que hecho tiene en que se afirmd y siéndole leido lo
dicho, ratificé en €l y no firmé porque no sabia y va testado.

Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]

Ante mi fray Francisco Torralba [rdbrica]

Continuan las denuncias

En la ciudad de Mérida provincia de Yucatan en veinte y siete dias del mes de abril de mil
quinientos y noventa y nueve dias ante el padre fray Hernando de Sopuerta, comisario del
Santo Oficio de la inquisicion, en esta dicha provincia y por ante mi, fray Francisco
Torralba, notario parecio de su voluntad sin ser llamado, el padre fray Alonso de Riofrio,
principal de los religiosos de San Francisco de esta dicha provincia, natural que dijo ser del
pueblo de Riofrio y de edad de sesenta y cinco afios, a denunciar algunas cosas tocantes al
Santo Oficio de la inquisicion, al cual el dicho comisario mande que ante todas las cosas
jure de decir la verdad de lo que viene a denunciar y habiendo jurado segin forma de
derecho.

Dijo que ahora un mes que habiendo visitado, como cierto religiosos su subdito
habia cometido cierto delito y haciendo informacién para saber la verdad, supo de uno de
los testigos de ella, llamado Gaspar Puc, vecino del pueblo de Pencuyut, como fray Pedro
Vergara estando en la iglesia del pueblo de Tabi asentado en una silla mando6 al dicho
Gaspar Puc, indio, que se hincase de rodillas y le pregunto diciendo que le dijera lo que
sabia que habia cometido cierto religioso porque queria dar parte de ello a este denunciante
como a prelado y que el dicho indio Gaspar Puc habia respondido al dicho fray Pedro de
Vergara que él no sabia nada de aquel religioso que le preguntaba y que asi mismo de alli a
pocos dias estando el dicho fray Pedro Vergara en el pueblo de Pencuyut, en la iglesia

sentado en una silla, Ilamo al dicho indio Gaspar Puc y le mando hincar de rodillas y que se
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confesase y el dicho Gaspar Puc lo hizo. Asi el dicho fray Pedro Vergara le torn6 a
preguntar que le dijese lo que sabia de aquel religioso y también dice este denunciante que
denuncia que haciendo la dicha informacion, contra aquel religioso su subdito, supo de un
testigo de ella llamado Pedro Cauich, como estando el dicho fray Pedro Vergara, asentado
en una silla en la iglesia del pueblo de Pencuyut, Illamé al dicho Pedro Cauich y le mandé
hincar de rodillas y haciéndolo asi, le dijo el dicho fray Pedro Vergara que mirase que era
cristiano bautizado y que mirase no se fuese al infierno por no decir la verdad que le
contase lo que le habia pasado con tal religioso, y que el dicho Pedro Cauich le dijo que
bien sabia que era cristiano y bautizado y que no habia pasado, asi lo que le preguntaba y el
dicho fray pedro Vergara le torno a decir al dicho Pedro Cauich que lo declarase, porque no
se fuese al infierno y que entonces el dicho Pedro Cauich, pareciéndole lo que aquello era
confesidn conto al dicho fray Pedro Vergara y le dijo lo que le preguntaba acerca de aquel
religioso, y que después le mando6 que aquello que asi le habia contado y dicho lo escribiese
y firmase de su nombre como lo hizo y que pareciéndole a este denunciante que haberse el
dicho fray Pedro de Vergara aprovechando el sacramento de la confesién para saber la vida
y pecados de otros y haber dicho por dos veces al dicho Pedro Cauich que declarase lo que
sabia, para que no se fuese al infierno, era caso que tocaba al santo oficio de la inquisicion.

Lo venia a denunciar y porque ha oido decir que el dicho fray Pedro Vergara tiene
esta costumbre de mandar a algunos indios que se confiesen con él para saber de esta
manera la vida de otros y que a Cristébal Couho y a otro indio, que es criado de los
religiosos del convento de Temax, les mando confesar con él por este fin y que sabe este
denunciante que hace méas de ocho afios que se escribié una carta sobre este caso 0 casos
semejantes a los sefiores inquisidores de México sino que se debio de perder la carta.

Fuele preguntado si esto que denunciado tiene lo ha hecho por pasion o enemistad

que tenga la dicho fray Pedro Vergara dijo que no lo hecho sino por descargo de su
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conciencia y por servicio de nuestro sefior y que es la verdad de lo que pasa y sabe por el
juramento que ha hecho tienen en que se afirmé y siéndole leida esta su denunciacion, se
rectificé en ella y firma de su nombre, va testado rectificado.

Y también declara este denunciante que para mayor descargo de su conciencia, dice que
declare en este caso el padre fray Antonio de Ciudad Real, su secretario e interprete lo que
sabe de ello como interprete
Retifico de la causa y firma
Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]

Fray Alfonso de Riofrio [rabrica]

Ante mi fray Francisco Torralba, notario

Continta

[Encabezado]

Recibida en 14 de marzo de 1599, de Campeche, de fray Juan de Santa Maria acusa [a]
Fray Pedro de Vergara y fray Hernando de Sopuerta, comisario

A principio del afio de 1599 escribi a ustedes una carta en que decia cémo yo sabia algunos
delitos en esta provincia de Yucatan, tocantes a este santo tribunal y que ustedes mandasen
dar el orden que se debia tener para que yo diese noticia de ellos porque acd no se podia
acudir al padre fray Hernando de Sopuerta por ser participante en los dichos delitos y
después cinco o seis meses en el mismo afio volvi a escribir la misma carta y como haya
tanto tiempo y no he tenido aviso alguno he determinado enviar por escrito en esta tercera
carta todo lo que sé de la misma manera que lo he sabido y para que todo vaya segun Dios,
declaro que si alguna cosa de [lo] aqui escrito que no s&, la doy por escrita como si nunca la
hubiese escrito y porque todo lo que se me ha dicho otras personas digo también que no
escrito todo lo aqui contenido para dar mas probanza de como aqui declarado porque no se,

mas ni menos de otra manera y asi con los presupuesto dicho.
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Digo lo siguiente: ahora cuatro afos que el padre fray Juan de Esquivel me dijo que
estaba admirado de que habiendo el denunciado del padre fray Pedro de Vergara y por
escrito pedido al padre fray Hernando de Sopuerta, comisario del Santo Oficio, hiciese
informacion contra, el dicho fray Pedro de Vergara, de que en el acto de la confesion ponia
sus partes vergonzosas en las manos a las indias y les pedia su cuerpo y de que hizo fuerza
a una india para que se confesase con él (estando ya confesada) para que le descubriese el
coémplice del pecado diciéndole que no la podia absolver si no se lo declaraba y de que no
quiso absolver otra india porque no le descubrid.

El complice de cierto pecado y que de todo esto y otras cosas semejantes no viese
contiguo y al poco tiempo después que esto me dijo el padre fray Juan de Esquivel,
pregunt6 a uno de los testigos espafioles (en mi presencia) que si el padre comisario del
Santo Oficio le habia tomado su dicho acerca de lo que sabia en contra del padre fray Pedro
Vergara, y respondia el espafiol, que a él lo habian llamado y que él habia dicho lo que
sabia.

Y que le mandaron por censuras que no dijese nada y que sabia de cierto que a los
demas testigos no les habian preguntado nada y entonces me volvi6 a decir él mismo, por
fray Juan de Esquivel, que como era posible se disimulasen cosas tan perniciosas.

Y comunicando yo esto contra religiosos (que también lo sabian) llamado fray Blas
Gutiérrez, me dijo habia una acusacion, que siendo el testimonio del padre fray Alvaro
Urbano, comisario que fue de esta provincia se hizo otro por esto contra el mismo fray
Pedro Vergara sobre semejante caso y que estaba espantado de ver como no se castigaba un
hombre tan infamado de estos delitos, viniendo despues a saber el dicho fray Pedro Vergara
como habian denunciado, me dijo a mi que muy bien sabia todo lo que pasaba y que él
tenia cuatro o cinco mil pesos para librarse y que habia de matar apufialadas a los que [lo]

habian denunciado, cuando no pudiese vengarse se dio por manera.
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Continta

Poco tiempo después que esto pasara y decir el padre provincial fray Alvaro Solana que
habia llegado una india a confesarse con él y que diciéndole él que como se venia a
confesar habiendo tan poco tiempo que pasé la cuaresma, respondid la india que no se
habia confesado porque el padre a quien se iba a confesar le habia puesto las partes
vergonzosas en las manos y esto sucedio en [el] tiempo que el padre fray pedro Vergara
habia confesar por la guardiania a donde estaba el dicho fray Alvaro Solana y consté esto,
quejandose de que con malicia lo quisieron calumniar diciendo que habia descubierto la
confesion.

La cuaresma del afio, siendo guardian el padre fray Pedro de Vergara del convento
de Tixkokob, se quejé una muchacha llamada Catalina Pool a sus padres Marcos Pool y
Isabel Noh, naturales del pueblo de Tixpehual, de que el padre fray Pedro de Vergara le
habia puesto el miembro vergonzoso en las manos estandola confesando y por esto no
querian sus padres enviarla a confesar otra vez y todo esto me contaron, el maestro de
escuela y el sacristan de dicho pueblo de Tixpehual, escandalizados del caso.

En este tiempo me cont6 el padre fray Juan de Esquivel, que moraba en el dicho
Convento de Tixkokob que confesando el dicho padre fray Pedro Vergara a un indio
[lamado Martin Huh, natural del pueblo de Nolo, le dio muchas pufialadas que le hizo
sangrar porgue no le quiso decir quién era persona con quien habia pecado y me dijo que en
todo aquel a quien daria habia mucha gente quejosa de que las confesiones les daba de
bofetones y pufialadas porque no le descubran complice del pecado y que a €l le descubrid
la confesion morando otra vez con €l en el convento de Homudn y yendo a morar el padre
fray Pedro Belefia Aspi en compafiia del padre fray Pedro Vergara, le dijo que habia de
morar con él con [la] condicion que no se habia de confesar con él porque infamia y dejaba

la confesion.
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Y todos los religiosos huyen de confesarse con él por el temor que hay de que hace
publico lo que se dice en confesion.

El padre fray Diego Vasquez me dijo que si no fuera por el padre comisario del
Santo Oficio, [ya] hubiera llevado a la inquisicion [por] tercera vez al clérigo, Andrés Mejia
y que hubiera castigado con mal rigor cuando estuvo en ella la segunda vez.

El padre fray Francisco de Soria me dijo que tenia dos casos del Santo Oficio contra
el padre fray Hernando de Sopuerta y que deseaba hallar cdmo, para dar noticia de ellos
seguramente.

El padre fray Pedro Belefia (quejandose) me contd que siendo el comisario de la
Bula de la Santa Cruzada dijo don Francisco Manriquez, en cierta ocasion, que se le ofrecid
al regidor de los indios que él tenia con el Papa y a la bula debajo, y que él mismo padre
fray Pedro Belefia habia denunciado delante del padre comisario del Santo Oficio y que
habia sido por cosa cierta que el don Francisco Manriquez dio una salina al alguacil del
Santo Oficio porque no se portase de ellos y que asi, solo proveyendo muchos testigos con
que se procesd haber dicho don Francisco Manriquez las dichas palabras.

El padre fray Alvaro Martinez [acusa] al padre fray Diego Vasques y al padre fray
Joseph Mufioz, les oyé decir a cada uno de por si que diciéndole al padre fray Hernando de
Sopuerta que con que conciencia cometia cierto delito, respondié que no habia que reparar
en ello que todo lo hacia uno lo paga en el purgatorio.

El padre fray Andrés Clavijo me dijo que habia oido decir muchas cosas al padre
fray Hernando de Sopuerta que a lo que €l hacia guardian o daba algun oficio en la orden

[y] estaban obligados a pagarse.
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Alegando aquel verso de David que dicen inclinavii cor meum ad faciendas
justificationes tuas in aeternum, propter retributionem*®’ y el padre fray Alonso Martinez
me certificd (tratando de esto) que por mandado del padre fray Hernando de Sopuerta habia
ido a la villa de Cequi a cobrar doscientos pesos del padre fray Gaspar de Najera que le
habia prometido por aquella guardiania, siendo provincial el padre fray Hernando de
Sopuerta la segunda vez, y de esto hay muchas noticias en esta provincia aun entre seglares.

Y al dicho fray Alvaro Martinez oi decir muchas veces que el padre fray Hernando
de Sopuerta amenaza con el oficio de comisario de la Inquisicion y dice que cuando no
hallase confesidén para perseguir al que dijere algo del que le ha de saber dar calza de
arena’® o mandarlo matar en un paso y el padre fray Pedro Vergara me dijo que el padre
fray Hernando de Sopuerta tenian bien oficio para perseguir con el cual quiera que no
acudiese a lo que fuese su voluntad.

Ultimamente me dijo el padre fray Juan de Esquivel, que acercandose el capitulo*®®
que se tuvo en esta provincia el afio de 1600 le habian dicho el padre Fray Hernando de
Sopuerta y su notario el padre fray Francisco Torralva que no dijese nada de lo que sabia
tocante al santo oficio contra el padre fray Pedro Vergara y el cual se lo prometié asi por
temor que tiene al padre fray Hernando de Sopuerta.

Siendo provincial [por] segunda vez el padre fray Hernando de Sopuerta y estando
yo en el convento de Mérida por huesped, a donde él también estaba saliendo yo de las
necesarias y al rato de no verle de qué hacia, [iba hacia] su celda y detras de él un
muchacho y reparando yo en ello, por el silencio, aunque y ser a deshonra vi de que metio

al muchacho en su celda y atranco la puerta y después preguntando al muchacho que lo

7 «He inclinado mi corazon para cumplir tus justificaciones para siempre, por el bien de la recompensa” de
la Biblia Vulgata Latina.

“%8 Dar golpes con bolsas llenas de arena.

9 E| capitulo provincial de la Orden de los Frailes Menores era una asamblea representativa de toda la
provincia para votar y elegir un provincial.
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queria el padre provincial a aquella hora, me dijo que habia pecado con él carnalmente sin
saber para que lo habia llevado a su celda y esto no lo he osado tratar a los prelados de la
orden por muchas razones.

Todo lo contenido en esta carta certifico y juro in verbo sacerdotis*’® que no me
mueve pasion ni odio ni mal intento ni con el padre Fray Hernando de Sopuerta ni [con] el
padre fray Pedro Vergara he tenido pesadumbre ni enojo en toda mi vida antes les debo
muchas buenas obras, y que sélo me mueve el de la salvacion de las almas y el temor de las
censuras puestas por el santo tribunal y el servicio de Dios nuestro sefior que a vosotros
guarde y tenga de su gloria de este convento de Campeche a 25 de febrero de 1599 afios.
Fray Juan de Santa Maria [rdbrica]

Continta

[Encabezado]

Recibida en México en 17 de febrero de 1601

Fray Hernando de Sopuerta, comisario del santo oficio de la provincia de Yucatan, contesta
a testificadores y cusa a fray Pedro de Vergara

[Texto al margen como nota]

Reveld cierta confesion

[Texto central]

Mucho consuelo y caridad recibi por con la de vuestra y acerca del venir el padre fray
Diego Vasquez a esta ciudad al negocio para que vuestra n le llamo no hay para que
aguardar mi beneplacito pues a cosas del santo oficio, todos nos hemos de humillar y
mostrar por tierra a cuyo tribunal me parece toca lo que aqui diré y de que doy a vuestra

noticia y es que sera también menester llamar al padre fray Diego de Castro guardian de

#7% Juramento que realizaban los religiosos para jurar ante la Inquisicién, con la mano sobre el pecho y los
legos sobre una cruz.
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Izamal; el cual me dijo el otro dia que el padre fray pedro Vergara le habia escrito que una
india del pueblo de Tixcoch Ilamada Maria Cocom, que al presente mora en el pueblo de

Tabi guardiania de Mani, habia pecado carnalmente con el padre fray Juan de Santa Maria

y llaméndola yo y queriéndola examinar dijo delante de mi notario; gue aquello se lo habia

dicho ella al padre Vergara estdndose confesando con él en la misma confesion, no antes, ni

después estando enferma y visto esto no quise pasar mas adelante; y asi doy a vuestra
sefioria como he dicho noticia de ellos para que se sepa como se tratan los sacramentos y
cémo preguntan en la confesion los nombres de los complices para que se haga lo que
conviene.

Y en todo se firma nuestro sefior Dios el cual guarde a Vuestra sefioria muchos afios
Ticul a 11 de julio de 1599 afios
Fray Alvaro [rubrica]
Contintan las denuncias
[Texto al margen]
Fray Alonso Martinez acusa a Fray Pedro Vergara
Edad: 47 afios
En la ciudad de Mérida provincia de Yucatan en seis dias del mes de julio de mil quinientos
y noventa y nueve afos ante el padre fray Hernando de Sopuerta, comisario del Santo
Oficio de la Inquisicion, esta dicha provincia y por ante mi, fray Francisco Torralba, notario
parecio de su voluntad y sin ser Illamado el padre fray Alonso Martinez de la orden de san
Francisco de cuarenta y siete afios de edad natural que dijo ser de Guadalajara, en los reinos
de Castilla a denunciar algunas cosas tocantes al santo oficio de la inquisicion a quien el
dicho comisario mandd que ante todas cosas jure de decir la verdad de lo que viene a

denunciar.
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Y habiendo jurado segln de derecho, dijo que ahora cinco meses poco mas 0 menos
que estando este denunciante por guardidn en el convento de Mani envio a fray Diego
Véasquez y a fray Pedro Vergara, sus comparfieros y subditos, al pueblo de Tabi para que
confesasen y que cuando volvieron al dicho convento, el dicho fray Diego Vésquez dijo a
este denunciante que por amor de Dios mandase a fray Pedro Vergara que no confesase,
porque los indios del dicho pueblo de Tabi estaban escandalizados de é€l, de que cuales haya
a unas indias que habia confesado, llaméndolas ante si en la iglesia y haciéndolas hincar de

rodillas, y estando asi hincadas de rodillas, mandaba a Miquel Mucul, maestro de capilla

del dicho pueblo gue escribiese lo que las dichas indias le dijesen y gue estas dichas indias

se habian confesado con el dicho padre fray Pedro Vergara y lo que le mando a escribir al

dicho maestro y escribi6 fue como fray Juan de Santa Maria, de la dicha orden, confesando
el afio pasado en el dicho pueblo habia solicitado a una de las dichas indias en el acto de la
confesién y que estas dichas indias eran la una mujer del dicho maestro y la otra [la] hija 'y
esta hija fue a quien el dicho fray Juan de Santa Maria solicitd en la confesion y que el
dicho maestro lo escribié por temor que tuvo al dicho fray Pedro Vergara por ser hombre de
recia condicién y temor no le pusiese las manos y escandalizado el dicho maestro de que el
dicho fray Pedro Vergara le hubiese mandado escribir lo que habia sabido en confesion
vino a dar noticia de ello a este denunciante, como a su guardian y le cont6 todo lo referido
y allende de este le contd el dicho maestro a este denunciante como en su presencia.

El dicho fray Pedro Vergara habia enviado a llamar a otra india que no se acuerda
del nombre y que la mando que dijese al dicho maestro lo que le habia dicho a él y que
leyendo el dicho maestro lo que le habia dicho la dicha india dijo el dicho fray Pedro
Vergara que lo tornase a leer que fue como el dicho fray Juan de Santa Maria le habia dicho
a la dicha india que viniese aquella noche a verse con él y que entonces dio el dicho fray

Pedro Vergara al dicho maestro, no te dijo mas? No te dijo codmo la habia apretado la
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mano? y gue el dicho maestro le respondi6 que no, y que este apretar la mano fue estandose

confesando la dicha india con el dicho fray Juan de Santa Maria.

Fuele preguntado si esto que dicho tiene ha sido por pasion o enemistad que tiene al
dicho fray Pedro Vergara, dijo que no lo ha hecho sino por descargo de su conciencia
porque después que supo lo que denunciado tiene, determind de denunciarlo antes el dicho
Padre comisario como lo ha hecho y ten declara este denunciante que el dicho maestro de
capilla, le dijo que los papeles que por mandado del dicho fray Pedro Vergara habia escrito,
él mismo se los habia llevado y dado al dicho fray Pedro Vergara en cuyo poder estan y que
ésta es la verdad por el juramento que hecho tiene en que se afirmd y siéndole leiada esta su
denunciacion, se ratifico en ella y firma de su nombre, va testado.
Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]
Fray Alonso Mufioz [rabrica]
Ante mi fray Francisco Torralba, notario [rabrica]
Contintan las denuncias
[Texto al margen]
Miguel Mukul, indio, acusa a fray Pedro Vergara
Edad: 33 afios
En la ciudad de Mérida provincia de Yucatdn a veinte dias del mes de julio de mil
quinientos y noventa y nueve afos ante el padre fray Hernando de Sopuerta comisario del
santo oficio de la inquisicion en esta dicha provincia y por ante mi fray Francisco Torralba,
notario parecio siendo llamado Miguel Mukul, maestro de capilla del pueblo de Tabi, de
edad de treinta y tres afios natural que dijo ser del pueblo de Mani, de esta dicha provincia,
al cual el dicho padre comisario mandd que ante todas [las] cosas jure decir verdad y jurd

en forma de derecho.
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Fuele preguntado si sabe o entiende para que es llamado dijo que si porque siempre
tuvo sospecha que habia se ser Ilamado desde que le sucedio con fray pedro Vergara la
cuaresma pasada, que estando confesando el dicho fray pedro Vergara y fray Diego

Vasquez en el dicho pueblo de Tabi, el dicho fray Pedro Vergara confesando a Juliana

Mukul hija de este declarante, le llamd v le dijo; hijo asienta y escribe lo que esta hija me

ha dicho, y que este declarante le dijo al dicho fray Pedro Vergara que tengo yo que ver con
lo que mi hija ha confesado como lo tengo que escribir? Y que persuadido este declarante
del dicho fray Pedro Vergara preguntd a dicha su hija y le dijo que era lo que habia
confesado al dicho padre que le mandaba que lo escribiese, y que la dicha su hija le
respondio a este declarante que el dicho fray Pedro Vergara, estandola confesando le habia
preguntado que qué negocio habia tenido con fray Juan de Santa Maria y que ella le
respondié que habiendo venido ella y su madre a visitar un dia al dicho fray Juan de Santa
Maria se habia chocarreado con ella y pidiole su cuerpo y que ella lo pasé en burla y que
otro dia viniéndose a confesar la dicha Juliana Mukul con el dicho fray Juan de Santa Maria
la habia dicho, que si habia creido las palabras que ayer le habia dicho diciendo, [¢]Creiste
lo que ayer te dije? Y que no sabe este declarante si estas palabras las dijo el dicho fray
Juan de Santa Maria a la dicha su hija habiendo en [ellas] pecado a confesar que ella lo dira
y que todo esto es lo que la dicha su hija le contd, que le habia pasado en confesion con el
dicho fray Pedro Vergara y esto le habia mandado escribir de lo que este declarante se
escandalizé6 mucho porque nunca habia visto que otros religiosos mandasen escribir lo que
se les diga en la confesion, y que estando asi escandalizado se lo contd al padre fray Diego

Véasquez, compariero del dicho fray Pedro Vergara y que asi mismo el dicho fray Pedro

Vergara llamo a este declarante el mismo dia, estando como estaba confesando en la iglesia

y le mando gue escribiese las palabras gue le habia dicho Magdalena Uc confesandose con

¢l que era como fray Juan de Santa Maria la habia tomado la mano estdndose confesando
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con él y que este declarante fue a donde estaba la dicha Magdalena Uc v ella le dijo como

fray Juan de Santa Maria la habia tomado de la mano y estdndose confesando con él y que

asi lo escribi6é y que después este denunciante _quemé los papeles en que habia escrito lo

gue la dicha su hija y Magdalena Uc habia declarado.

Fuele preguntando, si esto que declarado tiene, lo ha hecho por pasion o enemistad
que tenga con el dicho fray Pedro Vergara o con otra persona alguna, dijo que no tiene
pasion ni enemistado con nadie que solamente lo ha hecho por habérsele preguntado y por
reverencia del juramento que hecho tiene en que afirmé y siéndole leida esta su declaracion
y dandosela a entender en su lengua por mi el notario, comisario interprete que soy de ella,
se rectificd en él y lo firmé de su nombre. Va entre renglones me avala y testado
Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]

Miguel Mukul [rubrica]

Ante mi fray Francisco de Torralba, notario [rubrica]

Contintan las denuncias

[Texto al margen]

Juliana Mukul, india, acusa a fray Pedro Vergara y a fray Juan de Santa Maria

Edad: 19 afios

En la ciudad de Mérida provincia de Yucatan a veinte y un dias del mes de julio de mil y
quinientos y noventa y nueve afos ante el padre fray Hernando de Sopuerta, comisario del
Santo Oficio de la inquisicion en esta dicha provincia y por ante mi, fray Francisco
Torralba, notario, parecio siendo llamada Juliana Mukul, india vecina del pueblo de Tabi de
edad de diez y nueve afos, natural del pueblo de Mani en esta dicha provincia a la cual el
dicho comisario mandé que jurase de decir la verdad de lo que supiese y le fuese

preguntado y habiendo jurado segun derecho prometid de decir la verdad.
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Fuele preguntado si sabe o sospecha para lo que es llamada, dijo que entiende que
es llamada para que declarase lo que le paso6 con fray Juan de Santa Maria y con fray Pedro
Vergara religiosos de San Francisco, confesandose con ellos; lo cual pasé asi que
confesandose esta declarante la cuaresma.

Pasado con el dicho fray Pedro Vergara en el dicho pueblo de Tabi en el proceso de

la confesion, le preguntd qué negocio le habia pasado con el dicho fray Juan de Santa Maria

y que esta declarante le respondié que ninguno y que el dicho fray Pedro Vergara la
empezo6 a amenazar y a atemorizar si no le contestaba lo que le habia pasado con el dicho
fray Juan de Santa Maria y que entonces esta declarante atemorizada, le cont6 al dicho fray
Pedro Vergara y dijo como viniendo ella y su madre a visitar una vez al dicho fray Juan de
Santa Maria que era recién venido al dicho pueblo de Tabi, el dicho fray Juan de Santa
Maria requirio y pidié su cuerpo a esta declarante y que ella lo tom6 por cosa de burla y
donaire y que luego otro dia viniéndose a confesar esta declarante con el dicho fray Juan de
Santa Maria después de haberse persignado, le dijo estas palabras [a] Juliana: ¢piensas
hacer lo que te dije? ;piensas darme tu cuerpo?, y que esta declarante le respondié que no
habia de hacer tal como en efecto no lo hizo y que todas estas cosas, contd esta declarante
al dicho fray Pedro Vergara confesandose con él y que el dicho fray Pedro Vergara mando
a esta declarante que todas aquellas cosas, que le habia contado, se las dijese a Miguel
Mukul para que las escribiese y que asi lo hizo que preguntandole después el dicho supe
que habia dicho a fray Pedro Vergara en la confesion que le mandaba que lo escribiese esta
declarante le cont6 todo lo que dicho tiene y que asi lo escribié el dicho supe.

Fuele preguntado si esto que declarado tiene, lo ha hecho con pasion o enemistad
que con alguna persona tenga, dijo que no lo ha hecho sino por habérselo preguntado y que

es la verdad, por el juramento que hecho tiene en que se afirmo y siendole leida esta su
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declaracion por mi al notario y dandosela a entender en su lengua, como interprete que soy
de ella, dijo que se ratificara y ratifico en ella y no firmé porque no sabia escribir.

Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]

Ante mi fray Francisco Torralba, notario [rubrica]

Contintan las denuncias

[Texto al margen]

Fray Diego de Castro acusa a fray Pedro de Vergara

Edad: 42 afios

En la ciudad de Mérida provincia de Yucatan a veinte y un dias del mes de

Julio de mil quinientos y noventa y nueve afios ante el padre fray Hernando de Sopuerta,
comisario del Santo Oficio de la Inquisicion, en esta dicha provincia y por ante mi, fray
Francisco Torralba, notario parecié siendo llamado el padre fray Diego de Castro de la

orden de San Francisco de edad de cuarenta y dos afios, natural que dijo ser de Fuente de

Cantos en los reinos de castilla al cual el dicho padre comisario mando, que ante todas
cosas jure de decir la verdad, de lo que le fuere preguntado y habiendo jurado segun de
hecho prometi6 de decir verdad.

Fuele preguntado si sabe o sospecha para lo que es Ilamado, dijo que no lo sabe ni
sospecha.Fuele preguntado si sabe 0 ha oido decir que alguna persona haya dicho o hecho
alguna cosa que sea contra nuestra Santa fe catolica, dijo que no ha oido decir ni sabe que
alguna persona haya dicho o hecho alguna cosa contra nuestra Santa fe catélica.

Fuele preguntado si algun religioso de su orden le ha escrito o dicho que fray Juan
de Santa Maria habia pecado carnalmente con Maria Cocom vecina del pueblo de Tabi, dijo
que lo que pasa y sabe, es que ahora seis meses que estando este declarante en el convento
de esta dicha ciudad platicando un dia con fray Pedro de Vergara le habia contado como el

dicho fray Juan de Santa Maria habia pecado carnalmente con una india llamada Maria
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Cocom en el pueblo de Tabi natural del pueblo de Tixcoch y que todo esto lo comunicé con
el padre provincial de esta provincia como su prelado y que esto es lo que pasa.

Fuele preguntado si esto que declarado tiene lo ha hecho por pasion o enemistad que
tenga a alguna persona dijo que no, lo ha hecho sino por habérselo preguntado y por
reverencia del ilustrisimo que hecho tiene en que se afirmd y siéndole leida esta su
declaracion se ratifico en ella 'y firma de su nombre
Va testado por non vala
Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]

Fray Diego de Castro [rubrica]

Ante mi fray Francisco de Torralba, notario [rubrica]

Contindan las denuncias

[Texto al margen]

Fray Diego Véazquez acusa a fray Pedro de Vergara

Edad: 52 afos

En la ciudad de Mérida provincia de Yucatan a diez y siete dias del mes de julio de mil
quinientos y noventa y nueve afios ante el padre fray Hernando de Sopuerta comisario del
Santo Oficio de la Inquisicién, en esta dicha provincia y por ante mi, fray Francisco
Torralba, notario parecié de su voluntad y sin ser llamado el padre fray Diego Vasquez de

la orden de San Francisco de edad de cincuenta y dos afios, natural que dijo ser de la ciudad

de Antequera Oaxaca a denunciar algunas cosas tocantes al Santo Oficio de la Inquisicion,
al cual, el dicho sefior comisario mandé que ante todas [las] cosas jure de decir la verdad de
lo que viene a denunciar y habiendo jurado en forma de derecho, dijo que ahora seis meses
poco mas o menos que estando este denunciante en el pueblo de Tabi de esta dicha
provincia, confesando estaba en su compafia fray Pedro Vergara de la misma orden

confesando también y que vio este denunciante que se llevd una india hija del maestro de la
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escuela del dicho pueblo a confesar con el dicho fray Pedro Vergara y que de alli a un rato
la mando6 levantar y que se fuese alli cerca en la misma iglesia y que de alli a otro rato vio
este denunciante que vino a la dicha iglesia otra india madre de la sobre dicha y el maestro
de la escuela su marido y todos tres se llegaron al dicho fray Pedro Vergara donde estaba
confesando y estuvieron platicando con él y después de todo esto asi pasado.

Este declarante habiendo oportunidad, pregunt6 al dicho maestro de la escuela que
qué habian sido aquellas platicas que habian tenido él y su mujer con el dicho fray Pedro
Vergara y que el dicho maestro cont6 a este denunciante como el dicho fray Pedro Vergara
le habia mandado que escribiese de su mano, cdmo fray Juan de Santa Maria, de la dicha
orden, habia solicitado al pecado de la carne a la dicha su hija en el acto de la confesion y
mandandola que ella y su madre la viniesen a visitar y que todas estas cosas, las habia
sabido el dicho fray Pedro Vergara en confesion de la dicha hija del maestro de la escuela y
que esto todo le habia mandado que lo escribiese de su mano y que formase y se lo diese asi
escrito y que este denunciante dijo al dicho maestro de la escuela, eso ti no pudiste hacerlo,
ni espero mandartelo, janda vete y cuéntaselo todo como ha pasado al guardian! y que asi
lo hizo el dicho maestro y también dice este denunciante que el mismo maestro de la
escuela le cont6 como el dicho fray Pedro le habia mandado que escribiese to do lo que otra

india llamada Magdalena le dijese y que la dicha india Magdalena le mando el dicho fray

Pedro Vergara que dijese al dicho maestro todo lo que le habia dicho en confesion fue gue

el dicho fray Juan de Santa Maria la habia solicitado al pecado e la carne en el acto de la

confesion.

Fuele preguntado si esto que denunciado tiene ha sido movido con pasion y
enemistad que tengan con el dicho fray Pedro Vergara, dijo que no le ha movido a ello,
pasion ni enemistad sino que lo ha hecho por descargo de su conciencia por parecerle que

estaba obligado a denunciar semejantes cosas al Santo oficio de la Inquisicidn y que esta es
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la verdad de lo que pasa por el juramento que hecho tiene, en que se afirmd y siéndole leida
esta su denunciacio, se rectificd en ella y firma de su nombre.
Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]
Fray Diego Vésquez [rubrica]
Ante mi Francisco Torralba, notario [rubrica]
Continta la denuncia
[Texto al margen)
Maria Cocom, india, acusa a Fray Pedro Vergara
Edad: 25 afios
En la ciudad de Mérida provincia de Yucatan a veinte y ocho dias del mes de julio de mil
quinientos y noventa y nueve afos ante el padre fray Hernando de Sopuerta comisario del
santo oficio de la inquisicién en esta dicha provincia y por ante mi fray Francisco Torralba
notario parecio siendo Illamada Maria Cocom, vecina del pueblo de Tabi, de edad de veinte
y cinco afnos natural del pueblo de Tixcoch en esta dicha provincia a la cual el dicho padre
comisario mando que ante todas cosas jure de decir la verdad de lo que supiere y le fuere
preguntado decir verdad.

Fuele preguntado si sabe o sospecha para lo que es llamada, dijo que sospechaba
que es llamada, sobre cierto caso que el padre provincial de esta provincia le pregunto lo

gue ella habia confesado a fray Pedro Vergara, religioso de san Francisco y paso en esta

manera que ahora seis meses que estando este declarante enferma se vino a confesar con el
dicho fray Pedro Vergara y entre otros pecados que confesd, confes6 también que habia

tenido ayuntamiento carnal con un sacerdote religioso y que a esto le dijo el dicho fray

Pedro Vergara a esta declarante bien me puedes decir como se Ilama ese religioso porgque

asi lo se yo como lo sabe Dios por ventura no es fray Juan de Santa Maria y que esta

declarante respondio y dijo que si y que ahora un mes que el padre provincial de esta
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provincia la llamo y le pregunt6 a quien habia contado como habia tenido parte con fray

Juan de Santa Maria _y que esta declarante le respondié que no lo habia contado a anima

viviente sino que lo habia confesado a fray Pedro Vergara y que el dicho padre provincial

se habia escandalizado mucho cuando lo hoyo y esta declarante también se escandalizé y
que esto es lo que pasa.

Fuele preguntado si esto que declarado tiene lo ha hecho con pasién o enemistad
que tenga al dicho fray Pedro Vergara, dijo que no lo ha hecho sino por habérsele
preguntado y por ser asi verdad por el juramento que hecho tiene en que se afirmé y
siéndole declarada esta su declaracion, en su lengua por mi el notario como intérprete de
ella se rectifico en ella y no firmé porque no sabia escribir.

Fray Hernando de Sopuerta [rubrica]

Ante mi Francisco Torralba notario [rabrica]

Contintan las denuncias

[Texto al margen]

Magdalena, india, acusa a fray Pedro Vergara y fray Juan de Santa Maria

Edad: 25 afios

En la ciudad de Mérida provincia de Yucatan a veinte y nueve dias del mes de julio de mil
quinientos y noventa y nueve afos ante el padre fray Hernando de Sopuerta comisario del
Santo Oficio de la inquisicidn en esta dicha provincia y por ante mi fray Francisco Torralba

notario parecio siendo Illamada Magdalena Ve, vecina del pueblo de Tabi, de edad de veinte

y cinco afios natural del pueblo de Pencuyut a la cual el dicho padre comisario mandé que
ante todas cosas jure de decir la verdad de lo que supiere y le fuere preguntado y habiendo
jurado segun derecho prometié de decir verdad.

Fuele preguntado si sabe o sospecha para lo que es llamada, dijo que no lo sabe ni

sospecha. Fuele preguntado si sabe o ha oido decir que alguna persona haya dicho o hecho
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alguna cosa, que sea contra nuestra santa fe catdlica, dijo que no sabe ni ha oido decir cosa
alguna contra nuestra santa fe catolica.

Fuele preguntado si algun sacerdote, confesandola le ha dicho o preguntado alguna
cosa, contra otro sacerdote, dijo que lo que acerca de esto pasa es que ahora seis meses que
confesandose en el dicho pueblo de Tabi con fray Pedro de Vergara de la orden de San
Francisco, preguntd a esta declarante en el proceso de la confesion si habia tenido
ayuntamiento carnal con fray Juan de Santa Maria religiosos de la dicha orden y que esta
declarante respondié al dicho fray Pedro Vergara que no sino que después de haberse
confesado esta declarante con el dicho fray Juan de Santa Maria le dijo que volviese a la

noche alli donde estaba, pero que esta declarante, no volvié y que habiendo confesado esta

declarante, estas cosas, al dicho fray Pedro Vergara mandé llamar a Miguel Mucul, maestro

de la escuela y le mando el dicho Pedro Vergara que escribiese estas dichas cosas que esta

declarante le habia confesado y que esto es lo gue pasa.

Fuele preguntado si esto que declarado tiene lo ha hecho por pasion o enemistad que
tenga al dicho fray Pedro Vergara, dijo que no lo ha hecho sino por habérsele preguntado y
por ser la verdad por el juramento que hecho tiene en que se afirmo y siéndole leida esta su
declaracion y dada entender en su lengua por mi, el notario como intérprete de ella se
ratifico en ella y no firmé porque no sabia escribir
Fray Hernando de Sopuerta [rabrica]
Ante mi fray Alfonso de Torralva [rubrica]
Contintan las denuncias
Recibido el 19 de febrero de 1600 de Yucatan
Fray Julian de Rio Frio
El padre fray Hernando de Sopuerta comisario de este santo oficio en esta provincia me

escribio que es forzoso ir a México a verse con vuestra sefioria, el padre fray Pedro Vergara
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fraile de esta provincia de Yucatan, pidiendo le diese para ello licencia honrosa que poder
mostrar por los contiene negocios en este santo tribunal y que el ir all& viene por orden de
vuestra sefioria a quien nuestro sefior guarde largos y felices afios por un bien amparo y
defensa de la santa fe y religion catdlica

Meérida de Yucatan a 10 de diciembre de 1599 afios

Obediente hijo y subdito de oficio

[Rubrica]

Contintan las denuncias

Recibida en 6 de marzo de 1600 de fray Alonso de Rio Frio, provincial de Yucatan contra
fray Pedro Vergara

A 10 del mes de octubre del afio pasado de mil quinientos y noventa y ocho afios di al padre
fray Hernando de Sopuerta comisario de este santo oficio un memorial semejante a este con
esta va para vuestra sefioria y sé que luego antes de navidad del mismo afio, hizo
averiguacion de lo contenido y sabiendo este religioso de la diligencia que contra en ello se
habia hecho por ese sano oficio no solamente no se ha enmendado, sino que con osadia y
atrevimiento ha hecho después aca otras cosas dignas de castigo a cuyo remedio por la
orden y por mi en su hombre como provincial que soy de esta provincia no se ha acudido,
por entender que son casos que tocan a ese Santo Tribunal en los cuales segln se dice ya
hay fama entre los religiosos y ha reincidido; para cuya averiguacion, remedio y castigo y
de otros semejantes abusos tiene ese santisimo oficio, su orden y estilo, fray Julian de
Quartas que va firmado en este memorial era ntonces secretario de esta provincia y mi
notario e intérprete de la lengua y andaba conmigo en la visita de la de todo en el contenido
dara razon a vuestra sefioria el padre fray Francisco Torralva que ha sido notario del padre
fray Hernando de Sopuerta y asi mismo de lo que hizo después en la provincia de Mani y

de otro negocio acerca de Dofia Maria de Padilla vecina de la villa de Valladolid y este
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religiosos se hallaba en la Puebla de los Angeles o en Uaztepeque o en México a donde con
licencia mia se fue a curar de cierta indisposicion para la cual acd no habia remedio se
acaso fuere muerto y nuestra sefioria no tiene noticia de estos casos que he apuntado sera
vuestra sefioria se cuide de mandar al padre Sopuerta que envie lo que tienen actuado
contra este religioso fray Pedro Vergara y delante de Dios nuestro sefior que enviar a
vuestra sefioria noticia de todo esto, no me mueve pasion ni rencor sino ver la poca
enmienda que tiene y sospecha que estas cosas se han perdido y por eso no han venido a
noticia de este santo tribunal a quien conviene darla para que nuestro sefior Dios méas se
sirva, el cual guarde a vuestra sefioria largos afios para para muro y defensa de su santa fe
catolica.

En Mérida de Yucatan a 16 de noviembre 1599.

Ministro hijo y subdito de este santo oficio

Fray Alonso de Rio Frio [rubrica]

Contintan las denuncias

Nuestro sefior de averiguar su gracia como puede, lo que al presente se me ofrece de que
dar cuenta abra como comisario del santo oficio es que visitando ahora esta provincia de
Motul me dieron noticia de ciertas indias que no se habian confesado la cuaresma y yo por
la obligacion que tengo de mi oficio las mandé Ilamar, para averiguar la causa porque no lo
habian hecho y para hacerlas conversar y averigiié que en este pueblo de Motul una india
soltera que se habia huido su marido llamada Ana Kuk hija de Alonso Kuk y su marido se
Llama Francisco Dzul llegé a confesar con el padre fray Pedro Vergara y dice que
estdndose confesando la incitd y solicitd en mala parte diciendo palabras lascivas y
mostrandole sus partes vergonzosas y ella viendo esto se levanté triste sin confesar, mas
después se confesd con otro religioso en este mismo pueblo de Motul, Beatriz Dzib mujer

de Luis Choben, conté y dijo que siendo muchacha en este mismo tiempo (que hace poco
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se cas0) y viniéndose a confesar para casarse con el padre Vergara en el mismo acto de la
confesion le dijo palabras provocativas a deshonestidad solicitandola.

En el pueblo de Ucuy, de esta provincia, Maria Pech, mujer de Francisco
Pech,pintor dice que estandose confesando con el padre Vergara y a que se cababa de
confesar antes que se quitase de sus pies la solicitd en mala parte y le puso las manos en los
pechos y ella escandalizada se fue y se torn6 a confesar con otro religioso porque tenia
costumbre de comulgar.

En el pueblo de Cakalchen mandando el padre Vergara a llegar en la iglesia las
muchachas grandes para que se confesasen entre ellas estaba una muchacha bien tratada
que se llamaba Maria Cocom hija de Joseph Cocom, a la cual el padre Vergara llamo desde
cerca del altar y la muchacha pensando que la llamaba para la confesion fue y en llegando
A él la hizo sentar junto asi y le dijo palabras deshonestas y le llevd la mano a los pechos y
la porfiaba que con su mano le tocase sus verglienzas y la muchacha comenzé a llorar y
entonces le mando hincar de rodillas y que se confesase, la muchacha que estaba turbada y
no acertd a decir nada y asi la hizo decir diciéndole no dijese nada de lo que alli habia
pasado y por saber yo poca lengua y porque en cosa tan grave era menester saber la verdad
para dar noticia de ello a vuestra sefioria Illame al padre fray Julian de Quartas que como
lengua le preguntase la verdad de lo que habia pasado y dijeron lo que aqui va relatado y asi
le mande que juntamente conmigo lo firmase de su nombre.

Fecha en este convento de Motul en 10 de octubre de 1598 afios
Fray Alfonso de Rio Frio [rabrica]

Fray Julidn de Quartas [rubrica]

Continuan las denuncias

Presidida ante el oficio

Confirmada por Fray Diego Peralta a 19 de abril de 1600
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[Yo] Fray Pedro Vergara de la orden de San Francisco sacerdote y confesor de la provincia
de Yucatan, dijo que el padre fray Alonso de Rio Frio provincial de la dicha provincia con
particular dicho y enemistad que me ha tenido y tiene de muchos afos a esta parte movido
de ciertos respetos falsos ha parado contrato de verdad y justicia examinar e inquirir entre
los naturales de aquella provincia por lengua de fray Julidn de Quartas también enemigo
capital mio hombre de poco seso y talento con persuasion y amenazas que a las indias hacia
para que dijesen que el acto de la confesion proximo les habia solicitado caso sélo referido
a vuestra sefioria, se me ha seguido de mucha enfrenta y deshonor por ser ministro de los
naturales y guardian diversas veces sintiéndome agraviado le pedia licencia para venir a dar
cuenta a vuestra sefioria que cuya rectitud y consuelo.

Pretendo alcanzar justicia y restitucion en mi crédito y habiéndome negado la
licencia muchas veces y sobre ello haberme maltratado procuré venir con medios y dolores
licitos como se ha venido a la presencia de vuestra sefioria a pedir como pido justicia contra
los susodichos religiosos, asi proveerse entremetié en averiguacion del caso reservado a
vuestra sefioria como probarme infamado de lo que por la imaginacion y mal me paso.

A vuestra sefioria humildemente pido y suplico tome esta causa en si haciendo
averiguacion del caso con su acostumbrada rectitud y santidad y guardo justicia que pido y
juro a Dios nuestro sefior y por las ordenanzas que recibo que no es de malicia a mi
pedimento y acusacion sino por alcanzar justicia y pido otro si porque yo vine con titulo de
llevar conmigo a visitar aquella provincia y es fuerza avisarle por mar y tierra pido y
suplico a vuestra sefioria me de licencia para poder ir y acudir en ello a mi obligacion y en
ello recibir bien y merced
Fray Pedro Vergara [rabrica]

Los testigos a quien examinO y amenazo el padre provincial son los siguientes:
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La mujer de Andrés Perez, Beatriz Dzib mujer de Luis Choben, inducidos, Maria Pech
mujer de Francisco Pech de Uquy, Anna Kuk hija de Francisco Kuk, Beatriz Baas hija de
Gaspar Baas, Beatriz Uc hija de una viuda, Beatriz Cocom hija de José Cocom y otras que
no me acuerdo. Fray Gaspar de Paz guardian de Motul, definidor y Fray Diego Mejia de
Rios — testigos son de cuyas examiné el dicho alguacil. Un indio Ilamado Luis Choben
inducia a los dichos testigos. El indio, quien mando testigos de que andaba el dicho Luis
Choben induciendo los dichos testigos don Julidn Pérez, gobernador de Motul y don Luis
Gutiérrez y Rafael Pech y otros que no me acuerdo, todos los cuales son naturales del dicho
Pueblo de Motul.

Continta

Por la mucha satisfaccion que en este santo oficio se ha tenido y tiene de las buenas
personas de religion cristiana, que en la persona del venerable concurren, y que en las
causas que se han ofrecido y encargado, ha acudido con puntualidad, y por haber entendido,
cual presente, le envia la obediencia a la provincia de Yucatén a visitar las cosas que en ella
tiene, ha parecido que luego que a ella llegue con el mayor secreto recato y brevedad que se
puede se informe de oficio, con particular cuidado y de manera que no lo vengan a
encender fray Hernando de Sopuerta comisario de este santo oficio, fray Pedro de Vergara,
fray Alonso de Rio Frio, ministro provincial, fray Julian de Quartas, fray Diego Mexia y
fray Juan de Santa Maria por la mejor traza que le pareciere mas conveniente verbalmente
de la fe y crédito que se puede dar a lo que dijeren debajo de juramento los dichos fray
Alonso de Rio Frio, fray Diego Mexia, fray Julidn de Quartas y fray Juan de Santa Maria y
Maria Cocom, Beatriz Ve, india doncella hija de Pedro Ve, natural del pueblo de Motul,
Beatriz Dzib, mujer de Luis Choben natural de Motul, Maria Pec, india mujer de Francisco
Pech de Qhini, pintor vecino del pueblo de Ucuy, Ana Cuc, india natural de Motul, mujer

de Juan Dzul, Clemencia Baas, india, mujer de Pedro Can natural de Motul, Miguel Mukul
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indio maestro de capilla del pueblo de Tabi, Juliana Mukul, india vecina del pueblo de Tabi
y natural de Mani.

En esta carta escrita de su mano nos avisara muy puntual y particularmente de lo
que en esta parte hiciere y entendiere juntamente con su persona y si ha habido algunas
dadivas para que digan lo contrario de la verdad y quien las dadiva y persuadi6 a ellos para
que dijesen sus dichos en causa a cuyo conocimiento pertenezca a este dicho santo oficio y
que causas y si hay alguna enemistad entre estos religiosos y porque respecto y si en
especial la tengan dicho fray Pedro de Vergara para que el esta su relacién se provee a lo
que sea servicio de nuestro sefior y buena administracion de la justicia de este tribunal de
Dios que la Vuestra Majestad
Mexico a 19 de abril de 1600
Don Alonso de Peralta [rubrica]

El licenciado Bernardo de Quirds [rabrica]

Recibido del santo oficio Pedro de Mufioz [rubrica]

Continta

Recibida en 25 de octubre de 1600 de fray Miguel Lépez toca a fray Pedro Vergara

En cumplimiento de lo que vuestra sefioria mando que sali de esta ciudad para la provincia
de Yucatan donde fui comisario no ha sido posible poder antes acudir con la razén de lo
respecto de que del discurso de la visita que iba haciendo resultar lo que con certidumbre
pudiera decir y ahora lo hago por esta como vuestra sefioria me lo manda que hice la
diligencia por el orden que vuestra sefioria me mando sin exceder punto y en lo primero
digo que sin que tenga ninguno lo entendiese sino que mi ahi dado sabia de esta curiosidad
alcanza que a fray Alonso de Rio, fray Diego Mexia, fray Julian de Quartas, fray Juan de
Santa Maria, son humildes temerosos de Dios y como a tales sacerdotes a sus dichas y de

posiciones hechas de bajo juramento entiendo se les puedan dar entera fe y crédito y en que
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a los indios e indias contenidos en el mandato de vuestra sefioria digo que son como los
demas indios y algunos de ellos muy grandes corra dichos y algunos de ellos no de buena
fama en su vida a todos gente facil como los demas cuyo natural y bien conocido y asi es
dudar el crédito que se le debia de dar porque por experiencia tengo del dicho que fui
provincial que todo cuanto de indio no han menester mas de una vez haya que en algunos
para que ellos digan son intrigas lo que dicen sin reparar a que sean verdad.

En lo que segundo digo que, entre algunos aunque pocos religiosos de la dicha
provincia, se trataba que contra fray Pedro de Vergara se habia hecho averiguacion sobre
causa tocante a la solicitacion en el acto de la confesion y también entendi que en esta
causa los dichos fray Alonso de Rio Frio y fray Julian de Quartas, procuraron que los sobre
dichos indios se pusiesen contra el dicho fray Pedro de Vergara y para ello los hablaron
diversas veces y con importancia y aqui dado de donde infiero que los dichos indios han
tendiendo dar y esto al dicho fray Alonso de Riofrio que era provincial y al dicho fray
Julian de Quartas, su secretario, diria sus dichos aunque nunca entendi ni pude entender que
los dichos religiosos le hubiesen atraido con dadivas ni de otra manera ni persuadido a que
dijesen otra esta menos que la verdad en este caso como requeria mas por fuera las
interrogaciones ni quiso hacer mas diligencias, asi por guardad el orden de vuestra sefioria
como por la facilidad y publicidad de aquella tierra y tener por imposible dejar de hacerse
muy grande por dicho un particular que yo llamara con una sola interrogacion
extraordinaria que hiciera.

A lo tercero digo que en el discurso de la visita que en la dicha provincia hice halle
por esa causa que los dichos fray Alonso de Rio Frio, fray Diego Mexia y fray Julian de
Quartas y fray Julian de Santa Maria tienen conocida enemistad de por atras con el dicho
fray Pedro de Vergara por causa de haberse encontrado los dichos religiosos con él y él con

ellos demas de que ayuda en esta enemistad tener él supo dicho, aspera condicion para con
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ellos lo cual entendi que el dicho fray Pedro de Vergara volvidé ahora conmigo a la dicha
provincia de que le pesa grandemente a los de los referidos por cual que ellos como fueron
fray Alonso de Rio, frio fray Julian de Quartas y fray Julian de Santa Maria tratando que
con ellos al disimulo a esos del dicho Vergara me dijeron lo que les pesaba de su vuelta
demas de ser negocio publico el conocimiento de la dicha enemistad entre ello al dicho
Vergara, que al parecer a vuestra sefioria me manda de este caso informe a lo que siendo
digo en Dios por mi conciencia.

Que por lo que consta y he experimentado de aquella tierra por negocio tocante a mi
comisario, me parece que por ser tierra tan corta tan facil y tan nueva y los indios tan
indevotos y sujetos a idolatria que lo son tanto que apenas hay pueblo donde no se han
hallado y se hallen idolatras y por cual de verse dar en ella poco favor y honor a los
religiosos hallo castigo estan los naturales de la dicha provincia que han disipar las dichas
idolatrias y destruirlas han puesto y ponen poco cuidado, se deberia servir vuestra sefioria
que si alguna causa o causas hay contra aquellos de los que en la dicha provincia residen y
acudiese a este ministerio se llevasen por la via més llegada a misericordia de manera que
la publicidad y nota del castigo no diese animo y osadia a los que de su natural estan tan
poco firmas en la fe y tan faltos de ella, no siendo de lo que deben a sus ministros que se
arrojasen a levantar testimonios con que padeciesen las honras de los dichos sus ministros
piden llegando que lo demostrase de dichos los religiosos como quien conozca la facilidad
de esta gente no habria alguno que se quisiese poner en semejante caso Yy por consiguiente
habria mucha falta en lo que tocase a su observancia y doctrina pues es cierto que los
indios por solo acusarlos por las faltas hechas en la dicha doctrina y obligacién ordinaria de
acudir a la iglesia se mueven a lo que de ponen por la mayor parte de los ministros y asi me
persuado ante caso que teniendo verdad lo que le dice de haberse procedido contra el dicho

fray Pedro de Vergara aunque como tengo referido es entre poco lo que se trata que los
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dichos indios habran tenido causas de tenerle odio porque ante todas las partes que habia
dicho provincia han vivido asi por guardar como por nahuatlato*”* demas de haber
perseguido las idolatrias.

Con todo cuidado y diligencia ha tratado a los indios con mucha aspereza y crueldad
y asi en ningun caso ha estado donde los indios no hayan dado quejas de él asi bulados por
tratarlos con la crueldad dicho y este capitulo que lo ahora célebre tuve peticiones vocales
de algunos pueblos donde aln no habia sido guardian sino que por la fama de su crueldad
se temian fuese a ellos y asi a todos los indios de aquella provincia en general le desean mal
por la razén dicha por lo cual tengo por cierto que los aqui referidos por haber el susodicho
sido nahuatlato de los naturales donde ellos residen le tiene el mismo odio y le procurasen
mucho mal y aqui la culpa no puede quedar sin castigo.

Soy de parecer, se dilate algun tiempo para que los que en este caso tuviesen deseo
de venganza no la tomen por ahora y quiso a vuestra sefioria a mi parecer y digo in verbo
sacerdotio que en todo trato la verdad que entiendo y que entendido y no me mueve otra
cosa mas de hacer lo que vuestra sefioria me manda y por verdad.

Lo firme que es fecha a veinte de octubre de mil y seiscientos
A fray Miguel Lopez, comisario de la orden de San Francisco en la provincia de Yucatan

[rabrica]

V1. Acusacion de fray Domingo de Nabas a fray Antonio Enrriquez por decir
palabras contra la fe, Motul Yucatan a 31 de julio de 1612.

AGN, Inquisicién, vol. 455, ff. 817r-820v.
f. 817r (f. 980r en lapiz)

Fray Domingo de Nabas

™ De esa forma se le decia al espafiol que hablaba la lengua de los indios.
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Edad 36 afos

Acusa a fray Antonio Enrriquez

En el pueblo de Motul provincia de Yucatan a treinta y un dias del mes de julio de mil y
seiscientos y doce afios ante el padre fray Hernando de Nava --- (ilegible), perpetuo y
defensor de esta dicha provincia y comisario del santo oficio de la Iglesia de México en este
obispado y por ante mi fray Francisco Torralba, notario, aparecié de su voluntad fray
Domingo de Navas sacerdote de la orden de San Francisco, natural de la villa de Madrid de
edad de treinta y seis afios, dijo que por servicio de Dios nuestro sefior y por descargo de su
conciencia venia a denunciar un negocio tocante al dicho oficio de la inquisicion y [al]
padre comisario le mando6 que ante todas las cosas jure de decir la verdad de lo que viene a
denunciar y habiendo jurado segn derecho y prometido de decir verdad.

Dijo que los dias pasados, estando en el convento de Izamal de esta dicha provincia,
tratando algunos casos de conciencia con otros religiosos se trat6 alli de la obligacion que
tiene el que hace alguna palabra mal sonante contra la fe de dar noticia de esto al Santo
Oficio lo cual fue causa de que este denunciante se acordase de que tenia la obligacion de
dar cuenta de un caso que pasé ahora cinco afios y fue el caso y estando este denunciante
por consensuar en el convento de Mani de esta dicha provincia fray Antonio Enriquez
religioso de la dicha orden de San Francisco, portugués de nacion, dijo a este denunciante
estas palabras. Digame por después que nuestro redentor en torno a tomarla su humanidad?,
y que el denunciante le respondi6 diciendo: Jesus padre, ahora ignora [a] vuestro Cristo y
que le respondio el dicho fray Antonio Enriquez que razones da vuestro cristo para esto y
este denunciante le respondié diciendo: padre el credo nos ensefia diciendo resurgit at
mexis y que san Pablo dice a otros: quod semel asumit sumpsit fiscus numquam reddit y que
también le dijo a este denunciante al dicho Antonio del dafio que su vuestro cristo que

quiere decir es esto que dice y que el dicho Antonio le respondié diciendo nuestro redentor
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murié para redimirnos y esta fue la causa [por la] que se hizo hombre luego después de
haber muerto no tuvo necesidad de mas humanidad y que este de presencia, le dijo vuestro
Cristo mire lo que dice que es herejia y que a estas razones son solo.

Presente un religioso de la dicha orden llamado fray Cristobal de Cabrera que al
presente esta en la provincia de México y en otra de aquellas provincias y que este
denunciante con eso le dijo al fray Cristobal que hace vuestro Cristo? Por aquellos ¢cémo
no me ayuda a defender a estos? Y respondid el dicho fray Cristobal al dicho fray Antonio
en que padre de fe tenemos que siempre que decimos misa y nuestro redentor y a la iglesia
Dios y hombre pues trabajo tiene si cada vez que decimos misa ha de tomar la humanidad y
que entonces respondio: era sino de esperar y que esto paso por su --- (ilegible)

item que a los (ilegible) meses [el] fraile de la dicha orden en un pueblo de indios
que es de Muna y que este denunciante le habia propuesto las dichas palabras que el dicho
fray Antonio Enrriquez habia dicho sin decir sin nombre y que entonces dijo el dicho fray
Antonio me daré esta opinion o las palabras y ya de saber mucha gente y que esto dijo
entonces el denunciante pues este mismo es aquello los hay.

Y asi sera razones vuestro cristo de noticia de ello al sefior oficial de la Inquisicion
y que el dicho fray Antonio me dara dijo que si habia sin falta ninguna.

Fuele preguntado si esto que declarado y denunciado tuvo contra el dicho fray
Antonio Enriquez ha sido por odio o pasion que le tenga dijo que no lo ha dicho sino por
cumplir con obligacién como cristiano y por no sabe si dicho Fray Alvaro Mudarra ha
acudido a denunciar como se lo habia prometido y que esto es lo que sabe y que es la
verdad para el juramento que hecho tiene encargo del secreto so pena de descomunion
mayor y su cargo del juramento que hecho tiene y que serd gravemente castigado y
prometié guardarlo y firma de su nombre juntamente con el dicho comisario entre

renglones —
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Valga testado dice después non vala

Fray Hernando de Navas [rubrica]

Fray Domingo de Navas [rubrica]

Ante mi, fray Francisco Torralba, notario

Continta

En el pueblo de Tichac provincia de Yucatan a veinte y cuatro dias del mes de agosto de
mil y seiscientos y doce afos, este fray Hernando de Nava de la orden de San Francisco
padre perpetuo y definidor de esta provincia en virtud de la comision que tiene el Santo
Oficio de la inquisicion de la Nueva Espafia y sus provincia y todas presente por honestas y
religiosas personas fray Pedro Segura predicador y guardian de Motul religiosos de la dicha
orden y provincia juraron el derecho modo mandar y parecer ante si al dicho fray Domingo
de Navas, de la dicha orden del que siendo presente fue recibido juramento en forma su
cargo del que prometi6 decir verdad preguntado si se acuerda haber hecho su dicho ante
algun juez sobre cosas tocantes a la fe, dijo que se acordaba haber dicho su dicho ante el
dicho padre fray Hernando de Nava y lo referido es sustancia lo que pidio se le leyese fraile
dicho que el promotor fiscal del santo oficio de la dicha Inquisicion presenta por testigo
contra el dicho fray Antonio Enriquez que este acepte y se le leera su dicho hicieron el
hubiere confesar o afiadir o enmendarle haga de manera que en todo diga verdad y se
afirmé vy ratificé que en ella por lo que ahora dijese ha de parar perjuicios al dicho fray
Antonio Manriquez y luego le fue leido el derecho su dicho de esta dicha parte de verbo ad
verbum y sabiendo el dicho fray Domingode Navas, ha dicho que lo habia oido y entendido
dijo que aquello era su dicho y él lo habia dicho seguin se le habia leido y estaba bien
escrito y asentado y no tenia que alterar, afiadir, ni enmendar porque como estaba escrito
era la verdad y en ello se afirmaba, ratificaba y ratifico y siendo negocio lo decia de nuevo

contra el dicho fray Antonio Enriquez y no por odio ni enemistad que le tenga muy se le
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tenga y guarde secreto so cargo de su juramento y descomunién mayor prometio y lo firmé
y asi mismo firmo6 el dicho fray Hernando de Nava y los dichas honestas religiosas
personas.

Fray Hernando de Nava [rabrica]

Fray Pedro Gallegos [rubrica]

Fray Domingo de Nava [rubrica]

Fray Pedro di parecer [rabrica]

Ante mi fray Francisco de Torralba, notario [rubrica]

VII. Testificacién contra fray Alonso Valencia, franciscano, por palabras contra la fe
y negar la existencia de los santos, Mérida a 30 de mayo de 1620

AGN, Inquisicion, vol. 486, ff.90r-91r.

Fray Juan de Guzman acusa a fray Alonso de Valencia
En la ciudad de Meérida provincia de Yucatan a treinta dias del mes de mayo de mil
seiscientos y veinte afos, el padre fray Hernando de Nava, comisario del santo oficio de
este obispado, parecio siendo llevado y juré en forma que dijo la verdad, un religioso de la
orden de San Francisco que dijo llamarse fray Juan de Guzman siendo natural de la villa de
San Berma de Espafia, en Castilla, de edad de cuarenta y dos afios poco mas 0 menos.
Preguntando si sabe 0 presume la causa para que es llamado, dijo presume que es
Ilamado para que declare unas palabras que oyo decir a fray Alonso de Valencia, sacerdote
de la dicha orden de San Francisco morador en esta dicha provincia y declarandolas dichas
palabras dijo: que ahora seran de un afo, que estando este declarante en el convento del
pueblo de Tabi, con el dicho fray Alonso de Valencia que era su guardian estando presente
un espafol llamado Francisco Lobo, vecino de la villa de Valladolid, en esta dicha

provincia y Clemente de Valencia, hermano del dicho fray Alonso de Valencia, diciendo
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este declarante que era de fe catolica que habia santos en la tierra, respondio el dicho fray
Alonso a estoque no era de fe y replicando este declarante, que en el credo confesdbamos
en el articulo que dice sanctos comienionem, que era de fe, respondid el dicho fray Alonso
de Valencia que no se entendia de aquella manera, y que esto se quedo por entonces y este
declarante después de algunos dias comunico esto con el fray Francisco Gutiérrez de esta
dicha orden predicador y lector de teologia, el cual le dio por escrito a este declarante,
como era articulo de fe catélica y que esto confesaban en el credo en aquellos palabras
sanctos comienionem y que con este parecer llamé después este declarante, a los dichos
fray Luis y Clemente de Valencia y les dijo asi para que vean vuestra majestad que yo dije
verdad, en lo que el otro dia tratamos el padre fray Alonso de Valencia y yo, lean este
parecer del padre fray Francisco Gutiérrez y el dicho todo lo ley6 y después de leido, este
declarante delante de los mismos Espafioles sobre dichos fue al dicho fray Alonso y le puso
el dicho parecer en las manos, y lo ley6 y después de haber leido dijo que si alli se hallara
el dicho padre fray Francisco Gutiérrez que argumentara con él y que le parezca a este
declarante que segun el semblante que el dicho fray Alonso muestra exteriormente que se
habia sujetado al dicho parecer, pero que no se acuerda que lo hubiese manifestado por
palabras. Preguntandose si habiendo las obligaciones que tiene de cristiano y religioso de
dar cuenta al santo oficio de semejantes casos no lo ha hecho.

Habiendo por dado tanto tiempo dijo que por demas la una por parecer lo que no
tenia obligacion de haciendo y por haber visto al dicho fray Alonso, blando y humilde en lo
estuviese de que finalmente con esto se le falta de la memoria hasta que fue llamado y que
estd es lo que sabe y que es la verdad por el juramento que hecho tiene y siendo leida esta
su declaracion se ratifico en ello encargd el decreto en forma prometio y lo firmo
juntamente con el dicho padre comisario y entre renglones por la tarde ante vala.

Fray Hernando de Nava [rubrica]
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Fray Fernando de Guzman [rubrica]

Fray Francisco Torralba notario [rdbrica]

Continta

En la ciudad de Mérida obispado de Yucatan en proximo dia del mes de julio de mil y
seiscientos y veinte afios por la mafiana ante el padre fray Hernando Nava comisario del
Santo Oficio en este dicho obispado parecid fray Alonso de Guzman, sacerdote de la orden
de san Francisco natural de la villa de San Bernardo de Lujan en Castilla, de edad que dijo
ser de cuarenta y dos afios poco mas o menos, el cual estando presentes por honestas y
religiosas personas fray Rodrigo Segura, conventual, y fray Esteban Prieto maestro de
novicios de la orden de San Francisco, que tienen jurado el secreto fue recibido juramento
en forma y prometio de decir la verdad, preguntado si de acuerdo hacer de puesto ante
algun juez contra algunas sobre cosas tocantes a la fe.

Dijo que se acuerda ahora dicho su dicho ante el dicho padre comisario contra
Alonso de Valencia y refirié justamente lo en el contenido y pidi6 fuere de esta en una
causa que trata contra el dicho fray Alonso Valencia, esté atento y se le leyera su dicho y si
en el hubiere que alterar al enmendar lo haga de manera que en todo diga la verdad lo hice
y ratifiqué que en ella porque lo que ahora dijere parara por juicio al dicho Alonso de
Valencia y luego le fue leido de verbo ad verbum en dicho arriba contenido y siéndole leido
y avisado el dicho fray Julian de Guzman.

Dicho que lo habia oido y entendido, dijo que aquello era susodicho y ello segln se
le habia leido y estaba bien escrito y asentado y que no habia que alterar, afiadir ni
enmendar por que como estaba escrito era la verdad que en ello se afirmaba y afirma
ratificaba y ratifico y si necesario era lo decia de nuevo contra el dicho fray Alonso de

Valencia no por odio sino por descargo de su conciencia encargasela de secreto enferma
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prometié y lo firm6 juntamente con el dicho padre comisario y las dichas honesta y
religiosas personas.

Fray Hernando de Nava [rabrica]

Fray Juan de Guzman [rlbrica]

Fray Rodrigo Segura [rubrica]

Fray Esteban Prieto [rdbrica]

Ante mi fray Francisco Torralba, notario [rubrica]

VI11. Proceso criminal contra fray Francisco Gutiérrez expulso de la compafiia de
Jesus religioso de la orden de San Francisco en la provincia de Yucatan, ciudad de
México a 10 de noviembre de 1621.

AGN, Inquisicion, vol. 337, ff. 20r-21r.

Proceso criminal contra fray Francisco Gutiérrez por solicitante

Yucatan 1620, y contra fray Francisco Gutiérrez expulso de la compafiia de Jesus religioso
de la orden de San Francisco en la provincia de Yucatan natural de [finaliza el texto]
Informacion por solicitante y otras cosas

Abogado

Legajo 5°

Muri6 este reo en la provincia de Yucatan como consta este testimonio del notario de este
Santo Oficio que esta al fin del proceso

[Encabezado tachado]

1. Francisco de Molina

2. M. de la Purificacion, Puebla

3. Francisco Dionisio, negro
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4. Isabel Martinez, México

Muy ilustrisimos:

Don Blas de Velasco promotor fiscal de este Santo Oficio, como mejor de lugar en esta
provincia ante vosotros y me querell6 en mi necesario de fray Francisco Gutiérrez, religioso
de la orden de San Francisco en la provincia de Yucatan, dijo que por informacion que esta
en los registros de este santo oficio de que hago presentado en la forma necesaria consta
que el religioso siendo sacerdote y confesor aprobado religioso de la compafiia de Jesus de
la cual fue expulsado por sus deméritos solicito en el acto de la confesion proximamente a
ella antes y después a sus hijos e hijas espirituales sintiendo mal y profanando el Santo
sacramento de la penitencia con grande escandalo y desconsuelo y cristiano en vilipendio
de nuestra Santa fe catdlica y para que sus delitos sean castigados, pido y suplico mande
que este juicio sea presentado en las carceles secretas de este Santo Oficio a donde le
protesto acusar en forma y seguir contra el mismo justa la cual por y para ello es.

Don Blas de Velasco [rubrica]

Denuncia en foja sin folio

En la ciudad de México a miércoles diez dias del mes de noviembre de mil y seiscientos y
veinte y un afos, estando en esta inquisicion doctores Francisco Gutiérrez Flores y Dionicio
Beltran de Albornoz, que en esta declaracion se leyo la peticion respecto escrita y por los
sefiores visitadores, dijeron que se vera y proveera justicia.

Ante mi, Juan de la Pareja [rabrica]
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IX.Denuncia de seis testigos contra fray Juan de Urbita, Mérida a 8 de julio de 1624

AGN, Inquisicion, vol. 303, ff. 586r-590r.

Recibida el 28 de septiembre de 1624, visto al legajo del fray Hernando de Nava, comisario de
Campeche

Fray Juan de Urbita de la orden de San Francisco de la provincia de Campeche, contestaba una
causa contra fray Juan de Urbita religioso dela orden de san Francisco, de esta provincia, en dichos
pliegos de papel denunciados y seis testigos examinados haber dado en lo decir porque uno de los
testigos citados que se hall6 presente llamado Juan Dominguez, estado ausente de esta provincia
hasta ahora que declar6 y dicho extranjero, quieto el denunciante, no sea podido ver ni hallado
rastro de él en esta provincia.

Fuéramos advertir a vuestra sefioria dos cosas en esta causa, la primera que el dicho fray
Juan de Urbita, defienda de santidad y lo es el dia de hoy y de vida sin culpable y asi entiendo
segun Dios que fue un evidente, de lo viera que indio tuvo un agravio.

No esta dicha que el dicho franciscano de esta provincia le hizo el parecer de todos los que
bien sienten y fue, segin informado, al tiempo que el dicho fraile asi por la presencia cual ordinaria
oia como por algunos a dicha cual de en formacién y el [que] surge es delicado y de débil expresién
asi que luego (ilegible) y comunicando asi vuestra sefioria que respetado a su entero juicio y lo que
estd al dia de hoy y expresar nuestro respeto grande opinién en todos los seculares y frailes,
habiendo dado en dicha cosa alguna, enfrentaron juicio me dio una peticion que va por esto porque
entendido con estos, y lo estos que habia hecho es mucha demostracion de humildad y
arrepentimiento que es lo que siendo segin Dios guarde nuestro sefior a vuestra sefioria mil afios
para su mayor servicio para nuestra provincia de Yucatan y julio 8 de 1624.

De los frailes menores fray Hernando de Nava, fray Joan Baptista, religioso que soy de la orden y
regular a su observancia de nuestro sefior San Francisco parezco y que sento en el presente escrito
ante todo fray Hernando de Nava comisario de la Santa Inquisicién y por el mismo consiguiente
sirvele sabio es parezco ante los sefiores inquisidores desde santo oficio a dar cuenta de mi persona,

272



por cuando alegado a mi noticia y oido decir que yo he dicho y hecho algunas cosas tocantes a la
santa fe catolica por lo cual me convino dar satisfaccion a lo que se puede decir para que ninguna
persona sea llevada decir que yo de intento haya dicho o hecho de intento y de mi libre voluntad
cosas no bien sonantes tocantes a la honra de Dios nuestro sefior santisimo y junto de la virgen
santisima madre de nuestro redentor Jesucristo y sefiora nuestra y a las demas cosas tocantes de
nuestra santa fe catdlica digo para méas claridad que siendo yo presidente del convento de San
Antonio de Sacabchén donde fui guardian para beneficio con mucha satisfaccion de todos nuestros
padres y después del capitulo que fue el afio pasado de 1623, fui electo en presidente del dicho
convento con el dicho santuario por parecer que asi convenia al servicio de Dios nuestro sefior y yo
obedece a lo que me fue mandado después fue a visitar este dicho convento padre fray Jerénimo de
Porras, nuestro provincial de esta provincia que actualmente lo es y me privd de la dicha
presidencia sin altas causas bastantes para ello, lo cual fue hecho con mucha afrenta y agravio de mi
persona diciendo que yo [cometi] ciertos abusos y que en contra de regla, lo cual yo senti mucho
porque parecerme por la misericordia de Dios que después que soy religioso no haya cometido tales
guebrantamientos de regla por padecer me quito todo lo que conmigo sea savia con testimonios que
se me levantaron que digo no y va con claridad ni sin duda en dios como con bien sean hechas todas
las cosas de aqui me vino el soltarme el suefio y comer poco juntando sea a esto la flaqueza yo tenia
procedida de una enfermedad que habia tenido viniendo de esa convino y en dios con mucho rigor
de tiempo y viéndome en grande peligro de perder la vida de aqui y por mas causas que no digo y
lo de procederme alguna flaqueza y en tino fue necesidad, Produjo de resultados el decir otra vez
alguna cosa si fue asi pudiese o hiciese notar siendo ante lo yo pusiera [texto tachado] que es cierto
que de mi libre voluntad y entero juicio por el cielo y por la tierra yo diria con la mala honra de dios
0 menosprecio de su santa ley y contra santa fe catdlica y puede entenderse este asi verdad pues es
suplico y notorio que no una sino muchas veces me e puesto en ocasiones dar mi vida y un Dios con
plenitud de voluntad y si esta voluntad no se siguio el hecho ha sido particulares juicios de Dios
gue no alcanzamos y por el consiguiente sea su celo de presente que se diga que y o0s he dicho cosas

que tanto siento no oimos lo que sea de apoyo para que si lo permite 0 quiza permitié que algin
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hechicero me diese alguna cosa de que yo tan bien he tenido sospecha por haberse sabido que los
hay en el pueblo y porque se puede huir y por haber yo perseguido mucho esta gente y pido causas
y sea cierto, dicho caminos que por todos se van veinte y dos y las doce cuevas donde habia gran
cantidad de idolos cien 0 mas parte donde [he] estado también esa [ilegible] muchos idolos como es
publico y notorio de donde se puede decirse que por quien por la honra de dios sea ocupado en
cosas semejantes que notoriamente no abra hecho cosa contra esto diga que con el ayuda de dios y
su divina gracia estoy dispuesto para dar mi vida y mil cientos vidas que tuviera por dios y en
defensa de la santa fe cat6lica Romana y defendiendo lo que ensefiado con palo,y ni mas ni menos
de presente en el presente escrito digo que confieso, tengo y digo si miente, iran siendo en partes y
propongo firmemente de guardar todo el tiempo de mi vida la santa ley de nuestro sefior todo lo que
tiene y de la santa Iglesia Romana, y esta confesion que digo en el presente escrito me sirva y
aproveche y entre todo tiempo y para ante el tribunal divino para que el enemigo adversario tenga
por dejar y si es torno hasta para haces hacer digo, que por la presente doy licencia para permitir
padres espirituales.

Que han oido de penitencia esta provincia en Castilla para declarar en si mismo de vivir han
sentido en algun tiempo que yo haya estado en estas cosas tocantes a la santa fe catélica también
digo que siendo presente padeciere en que yo sospechado juzgado de nuestra proxima lego, que no
es mi intencién que ver, injuriar del sino doblar causas asi como yo he tenido y sus pecados como
de confesion que lo verdadero y cierto de lo Dios, fue y si en algo he ofendido pido a dios nuestro
sefior perdon y todas mis acusaciones, la fecha de esta es en el contenido de la madre de Dios de
esta ciudad de Mérida en 6 de febrero de 1624 afios y la firmé de mi mano fue en el dicho dia mes 'y
afos.

Fray Juan Bautista, de la orden de los frailes menores [rubrica]

Continda

En la ciudad de Mérida provincia de Yucatén a seis dias del mes de febrero de este afio de mil y
seiscientos y veinte cuatro por hermanos a nuestro padre fray Hernando Naba comisario del santo

oficio, en todo este obispado y por ante mi fray Melchor [ilegible], notario sentado por esta causa y
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encabezara parecia [ilegible] de la orden de San Francisco, hermano fray Juan Garcia sacerdote y
confesor natural de Tortuero, pueblo en dicho obispado de Toledo y Castilla y Leon enfermo
guedara la verdad, quedare a denunciar de edad de cincuenta y seis afios el cual, por descargo de su

conciencia dije y denuncio estando en la guardiania de Sacabchén con un religioso llamado fray

Juan de Urbita y este declarante y a visitar en el pueblo de la guardiania de San Sebastian del
presente afio.

Y que estando en el dicho pueblo a media noche del sobre dicho dia fueron dos indios del
pueblo de la guardiania a donde este declarante estaba y he encontrado una carta de los indios en
que le decian que el dicho fray Juan de Urbita habia quebrado una imagen de nuestra sefiora de
Lourdes dos indios dijeron al declarante que el dicho fray Juan de Urbita habia arrojado las llaves
del convento diciendo que no los queria que era de la casa de los demonios y que iba a decir en la
esa era de los indios sobre un bando [ilegible] y al convento y que este declarante, se vino aquellas
mismas cosas de la noche y llamé un espafiol llamado Juan Dominguez que se viniese con él y
llegando junto a la iglesia delante [del] convento hallé que habia mucha gente con candelas en las
manos unos dentro de la iglesia y otros fuera gritando en la iglesia vio al dicho, fray Juan de Urbita
sobre un altar de un crucifijo después querian ahorcarlo, con los pies y cruz del crucifijo y que este
declarante le dijo que cosas van a hacer esta loco a lo que respondié el dicho fray Juan de Urbita
demente, y este declarante visto esto se subié sobre el altar para abrazarle y no pudiendo quitarlo
hizo que subiese el dicho Juan Dominguez y enfrentados le quitasen con gran fuerza y llevaron
dentro del convento y lo amarraron de pies y manos en una cama, como loco teniéndole, por tal y
asi estuvo hasta el dia y por ser domingo mand6 este declarante que en una silla atado se tuviesen
en la capilla mientras este declarante hacia misa y a los lados del dicho fray Juan de Urbita estuvo
el dicho Juan Dominguez y otro hombre extranjero que este declarante no le sabe el nombre, por si
hiciese algun disparate y que el tiempo que este declarante alzé el santisimo sacramento dijo en
lengua de los indios tus ucah, que quiere decir en nuestra lengua espafiola es mentira y que también
dijo no hay bautizo no hay confesién, que es todo superfluo y falso y que a los indios les decia

ahora se van los espafioles yo soy Vuestro Padre y que este declarante acaba la misa con gran
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turbacion y que este declarante le dijo a los indios porque no les escandalizasen que aquel religioso
estaba loco y que no hiciesen caso de lo que hace y que ya le conocian de la buena vida y doctrina y
ejemplo que les habia dado y que se ofenda este declarante de la mentira del dicho fray Juan de
Urbita que se quito el h&bito y quedd desnudo sin ninguna ropa encima y que este declarante se fue
para que el dicho Juan Dominguez y le pusieron el habito con grandisima fuerza resistiéndole
mucho que porque no tenia vergiienza, y que apartdndose este declarante para procurar distraerle en
Meérida dan el padre provincial le dije el espafiol que se habia quitado otra vez el habito y quedado
desnudo delante de la gente y volvieron amarrar a una cama como loco hasta que vino gente y lo
trajeron atado en una silla y que sentado en la silla se desaté fuerte los brazos lo miran y quedd otra
vez en polo y volviéndolo a amarrar le pusieron el habito y lo trajeron hasta Champoton sin querer
beber ni comer, y que este declarante y otro religioso le dieron de cordonazos para haberlo de atar y
alli se volvié a desatar, estando con guardas e hizo otras muchas locuras y que estando en un pueblo
gue se llama Siho que esta en el camino de Campeche teniéndole a todo se volvié a desatar y
desnudar y se eché en el suelo aun desnudo y llegando a Campeche y por todo el camino hizo
algunas locuras.

Y que en Campeche en el convento hablando con un religioso y que se llama fray Felipe
Gutiérrez, que le dijo que tienen por aca o que se trata y dijo el dicho fraile que nuevas tener y dijo
el dicho fray Juan de Urbita ,el sacramento del matrimonio [ilegible] que el dicho por le dijo eso ha
de decir dicho y han ido los sacramentos para que son y he dicho por he dicho esto por satisfaccion
y lo propio dijo a otro religioso en otro pueblo que hace llamado fray Bartolomé de Fuensalida y
han ido qué hecho no habia venido al mundo y que diciéndole que solo habia venido que enviado a
sacudir a palos, para que predicasen y bautizasen por el mundo al cual respondi6 el dicho fray Juan
de Urbita aun esto no se si el afio de este escrito y que asi vino diciendo de curar hasta el convento
de Maxcanu que es espacio de cuarenta y cinco leguas y que se acuerda de mas este declarante que
en el convento de Champotdn dijo el dicho fray Juan de Urbita que se creia que nuestro redentor
Jesucristo era hijo de dios y que habia en casi nada en el vientre virginal de nuestra Maria Sefiora

Santa, estando con espafiol llamado Pedro Rendon delante dijo eso no creo yo y desde el convento
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demos canal parece que soseg0 hasta esta ciudad de Mérida donde parece no haber hecho ni dicho
mas locuras pregunta, este declarante que frente de él lo acusa de este religioso si fue verdadero o
fingido dijo respondié que tubo y ha tenido por muy cierto que el dicho fray Joan de Urbita estaba
loco o0 endemoniado preguntando este declarante que personas se hallaron presiones con el dicho
fray Joan de Urbita dijo aquellas cosas en Sacabchén dijo cacique y alcalde y Juan Dominguez y el
extranjero este declarante no sabe su nombre estos espafioles estado el pueblo de los indios y que
estas es libertad del juramento del sacramento que tiene hecho y que en lo tocante las [cosas]
generales y siéndole leido dijo que estaba bien escrito y que no lo dijo por odio y jurd guardar el
secreto y firmado de su nombre.

Fray Hernando de Nava [rabrica]

Fray Joan Garcia [rubrica]

Paso ante mi notario, fray Melchor Boniffacio [rubrica]

Continda

En la ciudad de Mérida Provincia de Yucatan en siete dias del mes de febrero del afio de 1624 ante
el dicho fray Hernando de Naba comisario del santo oficio en este obispado pareci6 un religioso de
la orden de San Francisco llamado fray Juan Garcia sacerdote y confesor natural de un pueblo
llamado Tortuero, en el arzobispado de Toledo en Espafia de ciudad, que de casi cincuenta y seis
afios del cual estando presentes personas Yy religiosos honestos el padre, fray Antonio Villalén vy el
padre fray Juan de Esquivel sacerdotes y confesores que tienen jurado el secreto y fue recibido
juramento en forma y prometo de decir verdad. [raya]

Preguntado si se acuerda haber dispuesto delante de algln juez contra alguna persona sobre
cosas tocantes a la fe porque se acuerda haber dicho susodicho ante el padre fray Hernando de Naba
comisario u refiriendo en sustancia y dicho se le leyese.

Fuele dicho que se le hace saber que el promotor fiscal del santo oficio se presenta por
testigo en una causa que trata contra el dicho fray Juan de Urbita que este atento y que se le leyera

su dicho y si en el hubiere que alterar afiadir o enmendar se haga de manera que en todo diga la
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verdad y se afirme que rectifique en ella porque lo que ahora dijese pasara por juicio al dicho fray
Juan de Urbita y luego se fue leido de verbo ad verbum el dicho asi contenido.

Y siéndole leido y habiendo dicho el dicho padre fray Juan Garcia que lo habia oido y
entendido dijo para aquel era te dijo y €l lo habia dicho segln se la habian leido y estaba bien visto
y asentado y no habia que alterar afiadir ni quitar porque como estaba escrito era la verdad y en ella
se afirmaba y afirmo rectificaba y rectifico y si necesario era lo decia de nuevo contra el dicho fray
Juan de Urbita no por odio sino por descargo de esta conciencia encargaselo el decreto en forma
prometid y firmo de su nombre junto con las estas personas y religiosos arriba dichas.

Fray Hernando de Naba [rabrica]
Fray Juan Garcia [rubrica]
Fray Antonio Villalon [rubrica]
Fray Juan de Esquivel [rabrica]
Paso ante mi Melchor Boniffacio notario

Y luego el mismo dia mes y afio el dicho fray Juan Garcia dijo que se le habia olvidado algunas
cosas que para descargo de su conciencia las dije ahora delante de las honestas y religiosas personas
que alli afirmaron que los indios del pueblo de Sacabchén, dijeron a este declarante que habiendo
dicho el padre fray Juan de Urbita misa el dia de San Sebastian les habia dicho sentandose en una
silla en la iglesia que estaba peleando con el demonio y que también una cruz dorada y una imagen
de San Antonio de bulto que estaba en el altar mayor y que después entrando este declarante en la
celda del dicho fray Juan de Urbita sido que un nifio JesUs que tenia en su celda, tenia quebradas las
manos y un pie y que estaba arrojado debajo de una caja y que un crucifijo de bronce que también
tenia en su celda también estaba quebrada la cruz y arrojado donde estaba la otra imagen esto se

acuerda y dice para descargo de su conciencia debajo del juramento que tiene.
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